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आयोजना ओर उसका इतिहास 


श्रद्धेय नाथूराम जो प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने का विचार वास्तव में उस दिन उदय हुआ, जब 
भ्रादरणीय पं ० बनारसोदास जो चतुर्वेदी ने श्र रामलोचनशरण बिहारी की स्वणं-जयंतो के श्रवसर पर प्रकाशित और 
श्रो शिवपृजनसहाथ जो द्व।रा सम्पादित 'जयंतो-स्मारक-ग्रंथ' झआगरे के साहित्य-भण्डार' में देखा। लौट कर उन्होंने 
वह ग्रंथ पटने से मंगाया और हमे दिखा कर कहा कि ऐसे ग्रंथ के अधिकारो प्रेमी जो भी हें, जिन्होंने हिन्दों को इतनी 
ठोस सेवा की है और जो विज्ञापन से सदा बचते रहे हैं । इसके कुछ हो दिन बाद ज॑न-पत्रों में समाचार छपा कि 
जैन-छात्र-संघ (काश ) को ओझोर से प्रेमी जो को एक अभिन्‍ंदन-ग्रंथ भेंट करने का निश्चय किया गय। है । इस पर 
टोकमगढ़ के साहित्य-सेवियों की ओर से एक पत्र उक्त संघ को भेजा गया, जिसमें संघ से हम लोगों ने अ्न॒रोध 
किया कि चुंकि ध्रेमों जो हिन्दो-जगत्‌ को विभूति हैं, श्रत: यह सम्मान उन्हें समस्त हिन्दो-जगत्‌ को ओर से मिलना 
चाहिए। इस आशय का एक वक्‍तब्य हिन्दो के प्रमुख पत्रों में प्रकाशित हुआ । छात्र-संघ ने हमारी बात को 
स्वोकार कर लिया । 

ग्रभिनंदन के संबंध म॑ हिन्दी के विद्वानों की सम्मति लो गई तो सभी ने उसका स्वागत करते हुए अपना 
सहयोग देने का वचन दिया । कतिपय विद्वानों और साहित्यकारों के उद्गार यहाँ दिये जा रहे है :” 

मैथिलीशरण जी गुप्त : “श्रो नाथूराम जो प्रेमो के अभिनंदन का में हृदय से समर्थन करता हूँ। वे 
सवंथा इसके योग्य है । एँसे अ्रवसर पर मे उन्हें सप्रेम प्रणाम करता हूँ ।' 

पं० सुन्दरलाल जी : मेरा हादिक आशोर्वाद इस शुभकाय में आपके साथ हैं । 


डा० सुनीतिकूमार चार्ट््ज्या: श्री नाथराम जो प्रेमी के अभिनंदन के लिए जिस प्रबंध-संग्रह-ग्रंथ के 
तैयार करने को चेष्टा हो रही है, उसके साथ मेरी पूरी सहानुभूति है । 

पं० माखनलाल चतुर्वेदी : 'श्रयुत प्रेमी जो अभिनंदन से भी अधिक आ्रादर और स्मरण की वस्तु हें । 
आपके इस आयोजन से म॑ सहमत हूँ । आपने श्रेष्ठतर काये किया हे ।' 

श्री सियारामशरण गुप्त : श्रो नाय्राम जो प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ अपित करने का विचार स्वयं अ्भि- 
नंदनोथ हे । प्रेमी जो हिन्दो-भाषियों मे सुरुचि और ज्ञान के अ्रप्रतिम प्रकाशक हे । उनका अध्यवसाय, उनको कर्म- 
निष्ठा और उनका निरंतर आत्मदान अत्यन्त व्यापक हें । इसके लिए सारा हिन्दो-समाज उनका ऋणी है । मेरी 


विनम्र श्रद्ध। उनके प्रति सादर समर्पित हँ ।”' 

श्री जनेंद्रकमार : श्रद्धेय प्रेमी जी। को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने के विचार से मेरी हादिक सहमति है और 
में आपको इसके लिए बध।ई देना चाहेंगा। 

श्री व्यौहार राजेन्द्रसिह : प्रेमी जो को अभिनंदन-ग्रंथ भेंट करने की बात सुन्दर है ।”' 

डा० रामकुमार वर्मा : अ्रे|मान्‌ श्रद्धेय नाथ्राम जो प्रेमी को अभिनंदन-ग्रंथ देने के निश्चय के साथ मेरी 
पूर्ण सहमति और सद्भावना है । प्रेमो जो ने हिन्दों को जो सेवा को है, वह स्थायी और स्तुत्य है ।' 

श्री देवीवत्त शुक्ल : श्रोमान्‌ प्रमी जो का अवश्य अभिनंदन होना चाहिए। प्रेमी जी के उपयुक्त ही 
अभिनंदन का समारोह हो प्रमो जो के द्वारा हिन्दी के प्रकाशन में एक नई क्रांति हुई हे । वे सुरुचि के ज्ञाता 
साहित्यिक भो हें।' 

थ्री गुलाबराय : हिन्दी के प्रति प्रेमी जो की जो सेवाएं हें, वे चिरस्मरणीय रहेंगी । उन्होंने व्यक्ति रूप 


बारह ] 


से जितना प्रकाशन-कार्य को आगे बढ़ाया है, उतना कोई संस्था भी नहीं कर सकती थी । उन्हें अभिनंदन-ग्रंथ दिया 
जाना उपयुक्त ही है ।! 

श्री शांतिप्रिय द्विवेदी : “में आपके अभिनंदन-कार्य का अभिनंदन करता हूँ; क्‍योंकि वह एक साहित्यिक 
साधक को भ्रध्यंदान देने का अनुष्ठान है ।” 

उपर्युक्त विद्वानों श्रौर साहित्यकारों के अतिरिक्त अन्य साहित्य-सेवियों ने, जिनमें श्रद्धेय बाबूराव विष्णु 
पराइकर, रायक्ृष्णदास, डा० मोतीचंद, झ्ाचाय॑ हज़ारीप्रसाद द्विवेदी, श्राचार्य पद्मनारायण, श्री कृष्णकिकरसिह 
प्रभूति के नाम उल्लेखयोग्य,है, इस प्रस्ताव का हादिक समर्थन किया। जन-विद्वानों में श्राचायं जुगलकिशोर मुख्तार 
मुनि जिनविजयजी, महात्मा भगवानदीन, पं० सुखलाल जी, ड।० हीरालाल जैन, पं० बेचरदास जी० दोशी, प्रो० 
दलसुवर मालवणिया, डा० ए० एन० उपाध्ये, पं० केलाशचद्र जी, पं ० फूलचद्र जी आदि ने भी इस झायोजना का पूर्ण 
स्वागत किया । ४ 

हिन्दी के कई पत्रों ने इस बारे में अ्रपने विचार प्रकट किये । काशी के दैनिक 'संसार' ने लिखा : “हिन्दी 
पर---हमारी मात-भाषा और राष्ट्र-भषा पर--नाथराम जी का जो उपकार-भार हे, उसे हम कभी भी नहीं उतार 
सकेंगे । हमारा कतंव्य है कि उनका अभिनंदन करने की जो योजना की गई है, उसमें हम यथाशक्ति हाथ बटावें 
श्रौर ग्रंथ के प्रकाशित हो जाने पर उसका प्रत्येक साक्षर घर में प्रचार करें।” 

शर्भाचतक (जबलपुर) : “श्री नाथ्राम जी प्रेमी हिन्दी-साहित्य के श्रेष्ठ लेखक और प्रकाशक हें। 

8 हिन्दी-सेवा स्त॒त्य है । बंगला का श्रेष्ठ साहित्य हिन्दी-भाषा-भाषियों को उनके प्रयत्नों से हें। उपलब्ध हो 
सका है। इसके अतिरिक्त उनकी हिन्दी-सेवा भी अपना एक विशेष स्थान रखती हे ।” 

जाग्रति (कलकत्ता) : जिस माँ-भारती के लाल ने साहित्यिक कोष को भरने के लिए मौलिक ग्रंथ दिये 
तथा उसके भण्डार को अन्य उन्नत भाषाओं के अ्रनवाद-अंथों से पूर्ण करने का प्रयत्न किया, उन श्र नाथ्राम प्रर्म। 
के अभिनंदन-प्रस्ताव का कौन मुक्तकण्ठ से समर्थन न करेगा ? आज अगर हिन्दी में उसके लेखकों का सम्मान बढ़ा 
हैं तो उमका श्रेय श्री प्रेमी जो द्वारा संचालित 'हिन्दी-ग्रंथ-रत्नाकर-कार्यालय, बम्बई को हें।' 

एक ओर यह आयोजन चल रहा था, दूसरी ओर प्रेमी जी ने अपने २७ दिसम्बर १६४२ के पत्र में चतुर्वेदी 
जी को लिखा : 

“काशी के छात्रों ने तो खेर लड़कपन किया, पर यह श्राप लोगों ने क्या किया ? में तो लज्जा के मारे मरा 
जा रहा हूं । भला में इस सम्मान के योग्य हें ? सेंने किया ही क्या हे ? श्रपना व्यवसाय ही तो चलाया है । कोई 
परोपकार तो किया नहीं । श्राप लोगों की तो मुझ पर कृपा हे; पर दूसरे क्‍या कहेंगे ? मेरी हाथ जोड़ कर 
प्रार्थना हैं कि मुझे इस संकट से बचाहइए । यह समय भी उपयुक्त नहीं हे ।” 

अनंतर ४ फ़रवरा १६४४ के पत्र में यशपाल जैन को लिखा : 

“एक ज़रूरी प्रार्थना यह हैँ कि श्राप चौबे जी को समझा कर मुझे इस अ्रभिनंदन-ग्रंथ की श्रसह्म वेदना से 
मुक्त करा दें । उसके विचार से ही में श्रत्यन्त उद्विग्न हो उठता हूं । में उसके योग्य कदापि नहीं हूँ । मुर्के बह समस्त 
हिन्दी-संसार का भ्रपमान मालूम होता है । में हाथ जोड़ता हूँ श्रौर गिड़गिड़ाता हूँ, मुझे इस कष्ट से बचाइए ।” 

प्रेम। जी अत्यन्त संकोचर्शील है और सभा-सोसायटी तथा मान-सम्मान के आयोजनों से सदा दूर ही रहते 
है। श्रतः इस आझ्ायोजन से उन्होंने न केवल अ्रपनी असहमति ही प्रकट की, श्रपितु उससे मक्ति भी चाही; लेकिन 
उस समय तक योजना बहुत आगे बढ़ चुकी थी और हिन्दी तथ। अन्य भाषश्रों के विद्वनों काआग्रह था कि उसे 
अ्रवद्य प्रा किया जाय । 

इसके बाद चतुर्वेदी जी, भाई राजकमार जी साहित्याचार्य तथा यशपाल जन ने इस संबंध में कई स्थानों 
की यात्रा की श्रौर विद्वानों के परामशं से निम्नलिखित कार्य-समिति का संगठन किया गया : 


डा० वासुदेवशरण शग्रवाल .. 
पं ० बनारसीदास चतुर्वेदी 

श्री जेनेन्द्रकमार ; 
यशपाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० 
स० सिं० धन्यकुमार जन 
महात्मा भगवानदीन जी 

पं० माखनलाल चतुव्वेदी 

प्रो० हीरालाल जैन 

श्रीमती सत्यवती मल्लिक 

डा० रामकमार वर्मा 

पं० कलाशचंद्र जेन सिद्धान्तशास्त्री 
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8 प्रध्यक्ष 
उपाध्यक्ष 
मै 
मंत्री 
संयुक्त मंत्री 


सदस्य 


ग्रंथ के निम्नलिखित अ्रठारह विभाग रक्खे गये तथा उनके सम्पादन का भार विभागों के सामने उल्लिखित 


विद्वानों को उनकी अनुमति लेकर सौंपा गया : 


विभाग हर 
१. संस्मरण श्रौर जीवनी-- 


२. भारतीय संस्कृति--- 


३. जन-द्न-- 


४. संस्कृत और प्राकृत-साहित्य--- 


५, भाषा-विज्ञान-- 


६. कला-+- 
७. प्रातत्व-- 


८. हिन्दी-साहित्य (गद्य)-- 


सम्पादक 


पं० बनारसीदास चतुर्वेदी (संयोजक) 
श्री जेनेन्द्रकमार 

डा० सुनीतिकमार चार्टर्ज्या (संयोजक) 
श्री भदन्‍त आनन्द कौसल्यायन 

डा० बेनीप्रसाद 

प्रो" दलसुख मालवणिया (संयोजक ) 
मुनि जिनविजयजी 

पं० सुखलाल संघवी 

पं० महेन्द्रक्मार न्‍्यायाचार्य 

डा० हीरालाल जेन (संयोजक ) 

डा० जगदीशचन्द्र शास्त्री 

पं० बेचरदास दोशी 

डा० सुनीतिक्‌मार चारट्टर्ज्या (संयोजक ) 
डा० मंगलदेव शास्त्री 

आ्राचाये पद्मनारायण 

श्री जयभगवान जेन 

डा० बेनीप्रसाद 

डा० वासुदेवशरण अग्रवाल (संयोजक ) 
डा० मोतीचन्द्र 

आचार हज़ारीप्रसाद द्विवेदी (संयोजक) 
श्री पदुमलाल पुन्नालाल बख्शी 

श्री रामचन्द्र वर्मा 
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११. 


१२. 


१३. 
१४. 


१५. 


१६. 


१७. 


श्ष्. 


विभाग के लिए एक उपयोगी योजना तैयार 


हिन्दी-काव्य--- 
जैन-साहित्य--- 


बंगला-साहित्य-- . . 


गुजराती-साहित्य--- 
मराठी-साहित्य-- . . 
अ्रग्रेजी --- 
साहित्य-प्रकाशन-- 


बन्देलसण्ड--- 


समाज-से व[---- 


नारी-जगत्‌-- 


इस विभाजन के पद्चात्‌ कार्य-समिति 


इस प्रकार थी : । 
“संस्मरण और जीवनी” जितने संयत श्रौर संक्षिप्त ढंग से लिखी होगी, उतनी ही बढ़िया होगी । मे इसके 
लिए तीस पृष्ठ पर्याप्त समभता हूं । भारतीय संस्कृति-विभाग' में अन्य लेखों के अतिरिक्त एक लेख भारतीय 
संस्कृति का विदेशों में विस्तार शीषंक से रहे तो बहुत अच्छा है । इस विभाग में सौ पृष्ठ की सामग्री हो सकती 
है । 'जेन-दर्शन-विभाग' में जेन-दर्शन के ऐतिहासिक तिथि-क्रम पर एक लेख बहुत उपयुक्त होगा। “संस्कृत और 
प्राकृत-साहित्य-विभाग' में अधिकांश अप्रकाशित या अज्ञात साहित्य का परिचय देना चाहिए। इस विभाग 
में तीन सो पृष्ठ हों--सौ संस्कृत के लिए श्रौर दो सौ प्राऊंत के लिए। गुप्त-काल से लेकर लगभग अकवर 
के समय तक जेन, बौद्ध और ब्राह्मण विद्वानों ने संस्कृत-साहित्य की जो प्रमुख सेवा की, उसका परिचय तीन 
लेखों में श्रवश्य रहना चाहिए, जिनमें ग्रंथों के नाम परिचय सहित, रचयिताओशों के नाम और उनके समय 
का निर्देश होना चाहिए। संस्कृत-कथा-साहित्य, विशेषकर जेन-कहानी-साहित्य या तो इस विभाग में या 
जैन-साहित्य वाले विभाग में रखना चाहिए। 


पं० हरिशंकर शर्मा ( संयोजक ) 
श्री सियारामशरण गुप्त 
डा० रामक्‌मार वर्मा 
आचाय॑ जुगलकिशोर मुख्तार (संयोजक ) 
पं० फूलचन्द्र जैन शास्त्री 
पं० परमेष्ठीदास जैन 
पं ० जगन्मोहनलाल शास्त्री 
ग्राचायं क्षितिमोहन सेन (संयोजक ) 
श्री धन्यकमार जेन 
पं० बेचरदास जी० दोशी 
प्रो० प्रभाकर माचवे 
प्रो० ए० एन० उपाध्ये 
यशपाल जेन (संयोजक ) 
श्री कृष्णलाल वर्मा 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी (संयोजक») 
श्री व्यौहार राजेन्द्र सिह 
श्री वुन्दावनलाल वर्मा 
श्री अजितप्रसाद जैन (संयोजक ) 
महात्मा भगवानदीन 
बेरिस्टर जमनाप्रसाद जैन 
श्रीमती सत्यवती मल्लिक (संयोजिका ) 
»  सुभद्राकृमारी चौहान 
» कैंमला देवी चौधरी 
». रमारानी जैन 


के अध्यक्ष श्री वासुदेवशरण जी अग्रवाल ने ग्रंथ के प्रत्येक 


की, जिसे सब सम्पादकों की सेवा में भेजा गया। योजना 


[ पर्रह 


“प्राकृत-साहित्य को ख़ास जगह देने की जरूरत है । उक्तके लिए दो सौपृष्ठ दिये जाये तो अच्छा है; क्‍योंकि 
प्राकृत-साहित्य के विषय में हिन्दी-जगत्‌ को अ्रभी बहुत-कछ परिचय देने की आवश्यकता है । भविसयत्त कहा, 
समराइच्च कहा, पाउमचर्य कहा सदृश प्राकृत-ग्रन्थों के परिचय देने वाले श्राधे दर्जन लेख रहे । बीस पृष्ठों में जैन- 
प्राकृत-साहित्य के प्रमुख ग्रंथों की प्रकाशित औ्रौर श्रप्रकाशित एक तालिका ऐतिहासिक तिथि-क्रम के ग्रनुसार दे दी 
जाय तो बहुत लाभप्रद होगी । 

८४ भाषा-विज्ञान-विभाग में पाली, प्राकृत और अपभश्रंश की परम्परा द्वारा हिन्दी भाषा का स्वरूप किस 
प्रकार विकसित हुआ हैं, इसी पर दो-तीन लेखों में ध्यान केन्द्रित किया जाय तो सामयिक उपयोग की वस्तु होगी । 
इस विभ.ग के लिए साठ पृष्ठ और 'कला-विभाग' के लिए चालीस पृष्ठ पर्याप्त है । कला के अन्‍्तगंत भ्रपञभ्रंक कालीन 
चित्रकला पर एक लेख और दूसरा शिल्प-साहित्य के विषय-परिचय के बारे में हो । मथुरा, देवगढ़ और आबू की 
शिल्प सामग्री के परिचयात्मक लेख भी हो सकते है । 'पुरातर्व-विभाग' में पचास पृष्ठ और दो लेख रहेंगे । 

“ “हिन्दी-साहित्य/ (गद्य) और 'हिन्दी-काव्य' के लिए सौ-सौ पृष्ठ पर्याप्त समभता हूँ । हिन्दी-साहित्य- 
विभाग में पुरानी हिन्दी के काल की साहित्यिक कृतियों और धामिक प्रवृत्तियों का परिचय विशद रूप से हो, जो 
श्री हजारीप्रसाद जी द्विवेदी का मुख्य अध्ययन-विषय हे और जिसके सम्बन्ध में हिन्दी-जगत्‌ का ज्ञान अभी अधूरा 
हैं । जायसी पर भी एक लेख हो तो अच्छा है । हिन्दी-काव्य' के ग्रन्तगंत नवीन कृतियों के प्रकाथन की अपेक्षा 
प्राचीन हिन्दी, मैथिली, राजस्थ।नी ग्रादि के काव्यों का प्रकाशन अच्छा होगा । विद्यापति और हिन्दी में रासो-सा हित्य 
पर भी दो लेख रह सकते है । 

/ “जेन-साहित्य-विभाग' के ग्रन्तगंत अपभ्रंण साहित्य का भरपूर परिचय देना चाहिए। जेन-भंडारों में 
हिन्दी के हस्तलिखित ग्रंथों के परिचय पर भी एक लेख रहना अच्छा होगा । श्री जुगलकिशोर मुख्तार ने इस सम्बन्ध 
में अनेकान्त' द्वारा उपयुक्त सूचियाँ प्रकाशित की हूँ, किन्तु उनके मथे हुए सार से हिन्दी-जगत्‌ को भ्रधिक परिचित 
होने की आवद्यकता ह । 

४ “बंगला-साहित्य', गुजराती-साहित्य' और 'मराठी-साहित्य विभागों में प्रत्येक के लिए पचास पृष्ठ का 
ग्रौसत रखिए। इन निबन्धों में साहित्य का प्राचीन काल से अवतक का संक्षिप्त इतिहास और विकास, आधुनिक प्रव॒- 
त्तियाँ, साहित्य का काम करने वाली संस्थ|ञ्रों का परिचय यदि हो तो हिन्दी के लिए काम की चीज़ होगी । 'साहित्य- 
प्रकाशन के विभाग में भारतीय साहित्य और संस्कृति एवं इतिहास का प्रकाशन करने वाली देशी-विदेशी प्रधान ग्रंथ- 
मालाओों का परिचय देना उपयोगी होगा । भावी कार्य-क्रम की योजनाओं और कार्य के विस्तृत क्षेत्र पर भो लेख 
हो सकते है । 

“/ श्रंग्रेज्ञी-साहित्य' तो बहुत वड़ी चीज़ है । उसको केवल एक दृष्टि से हम इस ग्रंथ में देखने का प्रयत्न करे, 
अर्थात्‌ भारतवर्ष की भूमि, उस भूमि पर बसने वाले जन और उस जन की संस्कृति के सम्बन्ध में जो कार्य अंग्रेज़ी के 
माध्यम से हुआ हे, पच्चीस-तीस पृष्ठों में उसका इस दृष्टि से परिचय कि हिन्दी में वैसा कार्य करने और उसका अनु- 
वाद करने की ओर हमारी जनता का ध्यान आकषित हो। 

४ “बुन्देलखण्ड-प्रांत-विभाग” के लिए सौ पृष्ठ रक्‍्खें। उनमें बुन्देलखण्ड की भूमि, उस भूमि से सम्बन्ध 
रखने वाली विविध पार्थिव सामग्री, बुन्देलखण्ड के निवासी एवं उनकी संस्कृति से सम्बन्ध रखने वाला शत्यन्त 
रोचक अध्ययन हमें प्रस्तुत करना चाहिए, जिसमें इस प्रदेश के जनपदीय दृष्टिकोण से किये हुए अध्ययन का एक नमूना 
दिया जा सकता है । समाज-सेवा' और “'नारी-जगत्‌' विभागों के लिए पचास-पचास पृष्ठ काफ़ी होंगे। 'समाज- 
सैवा' के अन्तगंत हमारे राष्ट्रीय और जातीय गुणों और त्रुटियों का सहानुभूतिपूर्ण विश्लेषण देना चाहिए । सामाजिक 
संगठन में जो प्र।चीन परम्पराश्रों की भ्रच्छाई है श्रौर हमारे जीवन का जो भाग विदेशी प्रभाव से भ्रब तक अछुता बचा 
हैँ उसको जनता के सम्मुख प्रशंसात्मक शब्दों में रखना भ्रावरदयक है । पश्चिमी देझ्षों में सामाजिक विज्ञान परिष॑दें 


सोलह ] 


(इन्स्टीट्यूट ग्रॉव सोशल साइंसेज़) जिस प्रकार का प्राणमय अध्ययन करती हें उसका सूत्रपात्‌ हमारे 
यहाँ भी होना आवश्यक हैँ । एक-दो लेखों में उसकी कुछ दिल्या सुझाई जा सके तो आगे के लिए 
ग्रच्छा होगा । 

इसी रूप-रेखा के आधार पर हम ग्रंथ की सामग्री का संग्रह कराना चाहते थे; लेकिन इसके लिए समय ग्पे- 
क्षित था। दूसरे कई एक सम्पादकों के पास समय की इतनी कमी थी कि इच्छा रखते हुए भी वे हमें विशेष सहयोग 
न दे सके। डा० बेनीप्रसाद जी ने हमें आ्राइवासन दिया था कि यदि हम उनके 'कला-विभाग की सामग्री एकत्र कर 
दें तो वे उसका सम्पादन कर देंगे भर एक लेख श्रपना भी दे देंगे; लेकिन काल की क्र गति को कौन जानता है ! 
बे बीच में ही चले गये । इसी प्रकार प्रेमी जी के निकटतम बंधु बाबू सूरजभानु जी वकील का देहावसान हो गया 
झ्ौर वे भी हमें कुछ न भेज सके । 

ग्रंथ में अरठारह विभाग रक्‍्खे गये थे श्रौर एक हज़ार पृष्ठ; लेकिन जब काग़ज़ के लिए हमने लिखा-पढ़ी 
की तो युकत-प्रांत के पेपर-कन्ट्रोलर महोदय ने पहले तो स्वतंत्र रूप से ग्रंथ-प्रकाशन की अनुमति देने से ही इन्कार कर 
दिया; लेकिन बाद में जब उनसे बहुत अनुरोध किया गया तो उन्होंने कृपा-पूर्वक श्रनुमति तो दे दी; पर काग्रज कुल 
सात सौ पृष्ठ का दिया । लाचार होकर हमें सामग्री कम कर देनी पड़ी और कई विभागों को मिला कर एक कर देना 
पड़ा। हमें इस बात का बड़ा ही खेद हे कि बहुत सी रचनाओं को हम इस ग्रंथ में सम्मिलित नहीं कर सके और इसके 
लिए लेखकों से क्षमाप्रार्थी हे । 

सवा वर्ष के परिश्रम से ग्रंथ जेसा बन सका, पाठकों के सामने हूँ । वस्तुत: देखा जाय तो प्रेमी जी तो इस ग्रंथ 
की तैयारी में उपलक्ष मात्र हे । उनके बारे में केवल ६२ पृष्ठ रक्‍्खे गये हे । शेष पृष्ठों में विभिन्न विषयों की उपादेय 
सामग्री इकट्ठी की गई हे । इसके संग्रह मे हिन्दी के जिन साहित्यकारों ने सहयोग दिया हे, उन्हें तथा अपने सम्पादक- 
मण्डल को हम हादिक धन्यवाद देते हे । गुजराती, मराठी तथा बंगला के विद्वान लेखकों के तो हम विशेष रूप से 
ग्राभारी हैं, जिन्होंने इस श्रायोजन को अपना कर हमें अपना सक्रिय सहयोग प्रदान किया। कायंसमिति के 
ग्रध्यक्ष डा० वासुदेवशरण जी श्रग्रवाल' ने कई दिन देकर पूरे ग्रंथ की सामग्री को देखा, उसके सम्पादन में हमें 
योग दिया और समय-समय पर उपयोगी सुझाव देते रहे, तदर्थ हम उनके कृतज्ञ हं। समिति क्के अन्य पदाधि- 
कारियों को भी हम धन्यवाद देते हे । 

ग्रंथ को चित्रित करने के लिए सर्वश्री असितकुमार हलदार, कन्‌ देसाई, रावल जी, रामगोपाल विजय- 
वर्गीय, जे० एम० अहिवासी प्रभूति कलाकारों ने रंगीन चित्र देना स्वीकार कर लिया था--अहिवासी जी तथा 
श्री सुधीर ख़ास्तगीर ने तो रंगीन चित्र भेज भी दिये--लेकिन पर्याप्त साधन न होने के कारण हम उनकी कृपा का 
लाभ न ले सके। श्री सुधीर खास्तगीर ने कई चित्र हमें इस ग्रंथ के लिए दिये हें, जिसके लिए हम उनके आभारी 
हें। श्री रामचंद्र जी वर्मा को भी हम धन्यवाद देते हें, जिन्होंने काशी नागरी प्रचारिणी सभा से लेखों के अंत 
में देने के लिए कई ब्लॉक उधार दिलवा देने की क्रुपा की । 

हम उन साधन-सम्पन्न बंधुओ्नों के भी अनुग्रहीत है, जिनकी उदार सहायता के बिना ग्रंथ का काये पूर्ण होना 
प्रसंभव था। बन्धुवर धन्यकुमार जी जैन ने स्वयं एक हज़ार एक रुपये देने के भ्रतिरिक्त धन-संग्रह में हमें 
पर्याप्त सहायता दी और हर प्रकार से बराबर सहयोग देते रहे। लेकिन वे हमारे इतने नज़दीक हें कि 
धन्यवाद के रूप में हम कुछ कह भी तो नहीं सकते । 

प्रारंभ से लेकर अंत तक प्रेरणा, सुझाव और सहयोग देने वाले श्रद्धेय पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी तो इस 
ग्रायोजन से इतने अभिन्न हें कि उनके प्रति क्ृतज्ञता प्रकट करना महज धृष्टता होगी । 

इलाहाबाद लॉ जलनेंल प्रेस के प्रबंधक श्री कृष्णपप्रसाद जी दर तथा उनके कमंचारियों का भी हम आभार 
स्वीकार करते हें, जिनकी सहायता से ग्रंथ की छपाई इतनी साफ़ भौर सुन्दर हो सकी । 


ग्ग्रतर होते रहने की शक्त उन्हें प्राप्त होती रहे। 
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इस जनपद की प्रकृति के भी हम ऋणी हे, जिसके निकट साहचर्य में हमें इस अनुष्ठान के करने की 
स्फूति और प्रेरणा मिलो | 
अंत में हम भगवान से प्रार्थना करते हें कि प्रेमी जी दीर्घायु हों और साधना-पथ पर उत्तरोत्तर 


पंचवटी | 
कुण्डेश्वर । 


आभार 


मंत्री 
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हम निम्नलिखित महान भावों के आभारी टै, जिनकी उदार सहायता से इस ग्रंथ का कार्य सम्पन्न हुआ हे ः 


. साह शां'तेप्रसाद जी जेन 

. स० सिं० धन्यकुमार जेन 

. रा० ब० लालजंद जी सेठी 

. रा० ब० हीरालाल जो काशलोवाल 
. सेठ लक्ष्मीचन्द्र जी 

. साहु श्रेयांसप्रसाद जो 

. श्री छोटेलाल जी जन 

. स्व० विश्वम्भरदास जो गार्गीय 
. श्री बालचन्द्र जी मलेया 

. बेच्च कन्हेघालाल जी 

. श्री विजयसिह नाहर 
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-- मंत्री 


निवेदन 


जो किसान खेत पर घोर परिश्रम करके अपने खून को पस्ोना बना कर अन्न उत्पन्न करते हें, जो मज़दूर 
लोकोपयोगी धंधों में श्रपणा जीवन खपाते हुए भावी सामाजिक व्यवस्था के निर्माण के लिए अपनी शक्ति तथा समय 
को अपित करते है, जो ग्रामीण अभ्रध्यापक मगज़ पच्ची करके पचासों छात्रों को अक्षर-ज्ञान कराते हें, जो बढ़ई 
अथवा लुहार जनता के नित्यप्रति काम आने वाली चोजे बनाते हैं, अ्रथवा जो पत्रकार या लेखक नाना प्रकार के कष्टों 
को सहते हुए सर्वंधासारण को सात्तविक मानसिक भोजन देते हूँ वे सभी अपने-अपने ढज् पर वन्दनी य हैं, अभिनन्दनीय 
हैं । परिश्रमो लेखक, निष्पक्ष अन्वेषक और ईमानदार पृस्तक-प्रकाशक की हे सियत से प्रेमी जी का सम्मान होना 
ही चाहिए । 

इन अभिनन्दनों में दो बातों का ध्यान रखना आवश्यक है: एक तो यह कि सम्गान-कार्थ उसव्यक्ति की रुचि, 
दृष्टिकोण तथा लक्ष्य को ध्यान में रख कर किया जाय और दूसरी यह कि अभिनन्दन कार्य के पीछे एक निश्चित 
लोेक-कल्याणकारी नीति हो । पाठक देखेंगे कि प्रेमी-अ्रभिनन्दन-प्रन्थ में इन दोनों बातों का खयाल रक्‍्खा गया हैं 
प्रेमी जी के विषय में कूल जमा ६२ पृष्ठ हे। शेष पृष्ठ अन्य आवश्यक विषयों को दे दिये गये हें । सच तो यह है कि 
प्रेमी जी के बार-बार मना करने पर भी उनकी इच्छा के सर्वथा विरुद्ध इस आयोजना को जारी रक्‍्खा 
गया है । 

जनता की श्रद्धा से लाभ उठाये बिना इस ग़रीव मुल्क में हम अपने जनोपयोगी कार्य नहीं चला सकते, फिर 
साहित्यिक अथवा सांस्कृतिक थज्ञों का संचालन तो और भी कठिन है । दरअसल बात यह है कि प्रेमी जी के प्रति 
लोगों की जो श्रद्धा है उसका सदुपयोग हमने इस ग्रन्थ में कर लिया है । दान-सूची तथा लेख-सूची से पाठकों को पता 
लग जायगा कि प्रेमी जी के प्रति श्रद्धा रखने वालों की संख्या पर्याप्त है । थद्यपि जो पैसा इस यज्ञ में व्यय हुआ है 
वह सब जैन-समाज के प्रतिष्ठित सज्जनों का ही ३ --प्रन्थ के शरीर के निर्माण का श्रेय उन्हीं को ह--तथापि ग्रन्थ 
की आत्मा का निर्माण सवंथा निस्वार्थं भाव से प्रेरित विद्वानों ने ही किया है । 

इस यज्ञ के प्रधान होता डाक्टर वासुदेवशरण जी अग्रवाल रहे हें, जो अपनी उच्च संस्कृति, परिष्क्त रुचि 
तथा तटस्थ वृत्ति के लिये हिन्दी जगत्‌ मे सुप्रसिद्ध हे । ग्रन्थ का तीन-चौथाई से अधिक भाग उनकी निगाह से गुजरा 
है और शेष सामग्री को उनके विश्वासपात्र व्यक्तियों ने देख लिया हे । श्री अग्रवाल जी जनपदीय कार्य्य क्रमके प्रवर्तक 
है भर इस विषय में उनके श्रनुयायी बनने का सौभाग्य हमे कई वर्षो से प्राप्त रहा है । विचारों के जिस उच्च धरातल 
पर वे रहते हू, वहाँ किसी भी प्रकार का अ्रविवेक, पक्षपात अथवा निरथंक वाद-विवाद पहुँच ही नहीं सकता । ग्रन्थ 
में यदि उपयोगी मसाले का चुनाव हो सका हे तो उसका श्रेय मुख्यतया अग्रवाल जी को ही हे । 

यदि काग्ज़ की कमी न हो गईं होती तो कम-से-कम चार सौ पृष्ठों की सामग्री इस ग्रन्थ में और जौ सकती 
थी । ख़ास तौर पर बुन्देलखंड के विषय में और भी भ्रधिक लेख तथा चित्र इत्यादि देने का हमारा विचार था । 

इस ग्रन्थ के विषय में हमें जो अ्रनुभूतियाँ हुई हे उनके बल पर हम निम्नलिखित प्रस्ताव भावी अभिनन्दन 

ग्रन्थों के विषय में उपस्थित करते हे-- 

(१) अभिननदन ग्रन्थ में इक्यावन फीसदी पृ८्ठ वन्दनीय व्यक्ति के जनपद के विषय में होने चाहिए, 
पेंतालीस फ़ोसदी उप्तकी रुचि के विषयों पर और शेप चार फ़ीसदी उसके व्यक्तित्व के बारे मे । 

(२) विद्वत्तापूर्ण लेखों के साथ-पाथ प्रसाद-गुणथुक्त सजाोब और युगधम के अ्नुकल रचनाएँ छापी जाय॑। 
भावी सामाजिक व्यवस्था और सांस्कृतिक तथा साहित्यिक आयोजनाञ्रों को उचित स्थान दिया जाय । 


बीस ] 


(३) मानव जगत्‌ ही नहीं, पशु-पक्षो, वन-व॒क्ष, नदी-सरोवर, ग़रज़ यह कि चारों ओर की प्रकृति को ग्रन्थ 
में स्थान मिले । अभिप्राय यह हे कि प्रत्येक अभिनन्दन ग्रन्थ को हम बिजली के सजीव तार की तरह स्पन्दनशील 
और जाग्रत बनाने के पक्ष में हैं। उदाहरण के लिए हम एक लेख सागर की दो देन--- प्रेम।' जी और जामनेर (नदी )- 
इस ग्रन्थ के लिए लिखना चाहते थे । जामनेर नदी का उद्गम सागर जिले में ही हे और उसके दो सुन्दर दृश्य इस 
ग्रन्थ में दिये भी गये हें। पुरुष तथा प्रकृति का यह मिलन ही हमे आानन्द-प्रद तथा जन-कल्याणकारी प्रतीत होता है । 
हमें श्रपने विस्तृत देश का प्ननिर्माण करना है और यह तभी सम्भव है जब हम छोटे-छोटे जनपदों का साहित्यिक 
तथा सांस्कृतिक प्‌ननिर्माण प्रारम्भ कर दें। जो महत्त्व श्राज इने-गिने शहरी व्यक्तियों को प्राप्त है वही हमें जानपद 
जनों को देना हँ श्रौर--प्रेमी जो निस्सन्देह एक जानपद जन हे--ठेठ ग्रामीण व्यक्ति । साधारण जन-समाज से 
उठकर उन्होंने अ्रसाधारण काय॑ कर दिखाया हे। उनका अभिनन्दन करते हुए हम सामान्य जन ((+०7गर0॥- 
[90)) का सम्मान कर रहे हैं। उन जंसे सेकड़ों-सहस्रों व्यक्ति प्रत्येक जनपद के भिन्न-भिन्न क्षेत्रों में उत्पन्न हों, 
अपने कर्तव्य का पालन करते हुए वे अपना सर्वोत्तम मातृभूमि के चरणों में अ्रपित करें और इस प्रकार विश्व-कल्याण 
के बहुमुखीन कार्यक्रम में सहायक हों, यही हमारी हादिक अभिलाषा हूं । 


प्रा म्रनिकुंज +० ४० र्ताथा क ऋलटय 
कुण्डेशवर _न्‍न्ल्अ्विटत 


>> अआऋी अ्चा 





अभिनंदन 


उपकृत 


श्री सियारामशरण गुप्त 


ग्रपने इस कर से उस कर ने पाया हो जो दान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
पो फटती धुंधली वेला में मग में पग थे मभन्‍्द , 
गया न ध्यान कि गति में श्राई सुगति कहाँ स्वच्छन्द । 
श्रग्तरिक्ष में दूर कहीं से श्राथा जो श्रालोक , 
जान पड़ा भीतर-बाहर ज्यों निज का ही श्रानन्द ! 
किया स्वयं श्पने को हमने उसका श्रेय प्रदान , 
दिया तुम्हारा था वह ऐसा, गया न जिस पर ध्यान ! 
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दिया प्रथम जिस प्रात पवन ने नव गति का उद्बोध , 
हो कंसे जीवन में उसके उस ऋण का परिज्ोध । 
बसा हुमा है तन में, मन में उसका सुरभि-पराग , 
फूंक गया वह धूम-पुंज में धग्‌ू-धग्‌ करती श्राग । 
ग्रब इस दोपहरी में फिर-फिर देकर स्मृति-संस्पशे , 
रक्षित रक्‍खे है वह मेरे चलने का अ्रतुराग ! 
उसका भार-वहन देता हें हलकेपन का बोध , 
ऋणो रहें चिरकाल, यही हे उसका ऋण-परिशोध ! 


न्रिरगाँव | 


आयोजन का स्वागत 


सर सर्वपल्ली राधाकृष्णन 


म॒र्भ यह जानकर प्रसन्नता हुई कि श्री नाथ्रामजी प्रेमी) को एक अ्रभिनन्दन-पग्रन्थ भेंट किया जा रहा है । 
प्रेमीर्ज। स्वयं विद्वान हे और उन्होंने उच्च कोटि के बहुत से ग्रन्थ प्रकाशित किये हें । उन ग्रन्थों के द्वारा उन्होने हिन्दी- 
प्रकाशन-क्षेत्र में उच्च आदर्श स्थापित किया है । मुझे मालूम हुआ है कि उनके प्रकाशन-गृह, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर', 
का हिन्दी-जगत्‌ में बड़ा सम्मान हें । 

में इस आ्रायोजन की सफलता चाहता हूँ । 


बनारस | 4 


अभिनंदन 


श्री पुरुषोत्तमदास टण्डन 


भ्री नाथ्राम जी प्रेमी ने हिन्दी की स्मरणीय सेवा की है । उन्होंने हिन्दी में ऊँचे स्तर के ग्रन्थ-प्रकाशन की 
कल्पना उस समय की जब इस ओर बहुत कम लोगों का ध्यान था। हिन्दी-साहित्य की वृद्धि में और उसके प्रचार में 
उनका जो भाग रहा हे, उसके लिए वह हमारी कृतज्ञता के पात्र हे । उनके सम्मानाथे प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ प्रकाशित 
करन को योजना का में हादिक स्वागत करता हूँ श्रीर उसकी सफलता चाहता हूँ । 


इलाहाबाद ] 4१-49 


सोमनस्य के दूत 


श्री काका कालेलकर 


श्री नाथराम जी प्रेमी स्वयं एक बड़ी संस्था हें । उनकी की हुई हिन्दी की सेवा हिन्दी के उपासक कभी 
भी भूल नहीं सकेंगे । उनका किया हुआ्आना संशोधन मारके का हे । अनुवाद-प्रंथों में भी उन्होंने अच्छी अ्रभिरुचि बताई 
है । गजराती, बंगला, मराठी और हिन्दी, इन प्रधान भाषाशओ्रों के वे सौमनस्य के दूत (/ध॥735598007 ० 
2000 जा जात प्रातपैलषाभाताए ) हैं । ऐसे व्यक्ति का अभिनंदन अवश्य होना चाहिए था । 

मदरास में सन्‌ १६३४ के क़रीब स्वर्गाय श्री प्रेमचन्द जी के साथ वे श्राये थे । तब मेने प्रेमीजी से प्रार्थना की 
थी कि प्रेमचन्द जी के ग्रन्थों में श्ररबी-फ़ारसी के जो शब्द आते है, उनका हिन्दी में ग्रर्थ देने वाला एक नागरी-कोष हमें 
दीजिए । बड़ी ही स्फति से उन्होंने हमें देवनागरी उर्द-हिन्दीकोष तैयार करवा कर दिया । इस कोष ने राष्ट्र-भाषा 
हिन्दुस्तानी की उत्कृष्ट सेवा की है । इसके लिए हम प्रेमीज। के बहुत ही कृतज्ञ हैं । मुझे उम्मीद हे कि प्रेमीजी से, 
इसी प्रकार, बहुत-कछ सेवा हमें मिलेगी । 


वर्धा] ++ 


प्रेमी जी ः जीवन-परिचय 


सवाई सिंघई धन्यकुमार जैन 


श्री नाथ्रामजी प्रेमी के पूवज मालवा-प्रदेश में नबंदा-कछार की ओर के थे । वहाँ से चलकर वे दो श्रेणियों 
में बट गये । कुछ तो बुन्देलखण्ड की ओर चले ग्राये और कुछ गढ़ा-प्रान्त (त्रिपुरी) की ओर चले गये । ग्रतएव 
स्वयं प्रेमीजी के वंशीय गढ़ावाल' कहलाते थे। वे गढ़ा-प्रान्त के निवासी थे और वहाँ से चलकर चेदि राज्य के सागर 
ज़िलान्तगंत दिवरी' नामक क़स्बे में रहने लगे । वहीं अगहन सुदी ६ संवत्‌ १६३८ को प्रेमीजी का जन्म हुआ । 

प्रेमीजी के पिता स्व० टड़ेलालर्जी तन भाई थे और उनके दो बहनें थीं। पहली माँ से एक भाई और दूसरी 
से दो । दादी का व्यवहार इतम्ना सरल और स्नेहशील था कि पारस्परिक भेद-भाव का कभी किसी को आभास तक 
नही हुआ । बाद में तीनों चाचियों मे श्रनबन हो जाने के कारण सब अलग हो गये । 

उन दिनों का उद्योग-धन्धा खेती-बारी और साहूकार्री था; लेकिन पिताजी इतने सरल और सीधे थे कि' 
साहुकारी में जो कुछ लगाया, उसे वे कभी भी वसूल न कर सके । लहना-पावना सब डूब गया । खेती की सुरक्षा 
और प्रबन्ध के तरीक़ों से भ्रनभिज्ञ होने के कारण खेती भी चौपट हो गई | धीरे-धीरे गृहस्थी की हालत इतनी बिगड़ 
गई कि खाने-पीने तक का ठिकाना न रहा । बंजी-भौंरी कर ग्राम को जब पिताजी दो-एक चौथिया'* ग्रनाज लेकर 
लौटते तो भोजन की समस्या हल होती । एक लम्बे अरसे तक यही सिलसिला चलता रहा । ऐसी संकटापन्न स्थिति 
में प्रेमीजी ने देवरी की पाठशाला में विद्यारम्भ किया । 
विद्याभ्यास और जीविका-- 

प्रेमीजी की बुद्धि बड़ी क॒शाग्र थी । पढ़ने-लिखने में इतने तेज थे कि अपनी कक्षा म॑ सदा प्रथम या द्वितीय 
रहते । गणित और हिन्दी में उनकी विशेष रुचि थी। होशियार बालकों पर मास्टर स्वभावतः कृपाल रहते हे । 
श्रत: प्रेमीजी को भी अपने अध्यापकों का कृपा-पात्र बनते देर न लगी । 

छठी की परीक्षा में उत्तीर्ण होने पर प्रेमीजी को पहली कक्षा पढ़ाने के लिए डेढ़ रुपये मासिक क॑। मानीटरी 
मिल गई । इस काम को करते हुए सकल के हेडमास्टर श्री नन्‍्हूरामसिह ने, जो बाद में नायबर, फिर तहसीलदार 
झौर अन्त में ऐक्स्ट्रा असिस्टेंट कमिश्तर होकर खनियाधाना स्टेट के दीवान हो गये, प्रेमीजी को ग्रषम घर पढ़ाकर 
टीचर्स ट्रेनिंग की परीक्षा दो वर्ष में दिला दी । उसी समय स्कूल में एक नायब का स्थान ख ली हम्मा । उन दिनों 
नायब मुर्दारिस को छ:-सात रुपया मासिक बंतन मिलता था। प्रेमीजी ने जी-तोड़ प्रयत्न किया। हंडमास्टर ने भी 
सिफारिश की; लेकिन उन्हें सफलता न मिली और वह स्थान म्थूनिसपल मेम्बर के किसी स्तेहपात्र वतोी मिल गया । 
इससे प्रेमीज। को वड़ी निराशा हुई। पर करते क्या ? परिवार के वोभ को हल्का करने की लालसा मन-क्री-मन 
में ही रह गई । फिर भी वे प्रयत्नशील रहे । 

इन्हीं दिनों प्रेमीजी में कविता करने की धुन समाई | साहित्यिक सहयोगियों के एक मण्डली बनी और 
कविता-पाठ होने लग । देवरी के प्रसिद्ध साहित्यकार स्व० सैयद अमीर अली मीर' उस मण्डली के प्रधान तथा 
मार्ग-दर्शक थे । प्रेमीजी को मीर' साहब बहुत चाहते थे। प्रेमीजी की रचनाएँ पं० मनोहरलाल के सम्पादकत्व मे 
कानपुर से प्रकाशित होने वाले 'रसिकमित्र', काव्यसुधाकर' तथा 'रसिकवाटिका' पत्रिका में छपने लगीं। प्रमी 
उपनाम तभौ का हे, परन्तु प्रेमीजी इस क्षेत्र में बहुत आगे नही बढ़े । 


' झनाज नापने का सवासेर का बतेंन । 


६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रथ 


उन्नति के निए वे निरन्तर उद्योग करते रहे । भ्रन्त में उन्हें खुरई से आठ मील दूर खिमलासा नामक ग्राम में 
नायब मुर्दारिस की जगह मिल गई । गई-बीती हालत में भी मोहवश माता-पिता इकलौतें बेटे को अपने से अ्रलग 
करने के लिए तैयार न थे; पर मीर साहब के समझाने-बुकाने पर वे राजी हो गये। यह सन्‌ १८६८-६६ की बचत 
हैं। उस समय प्रेमीजी की अवस्था सत्रह-अठारह वर्ष की थी । 
पोस्टमास्टरी-- 

इसी समय स्कूल के हेडमारटर के छद्टी जाने पर स्थानापन्न का कार्य करते हुए प्रेम/जी को स्थानीय पोस्ट- 
श्राफ़िस की पोस्टमास्टरी भी कुछ दिन सँभालनी पड़ी । 

इन दिनों प्रेमी जी का मासिक खर्च तीन रुपया था । शेष चार रुपये वे घर भेज देते थे । 
कर्म-निष्ठ प्रेमी जी--- 

छू: मास खिमलासा और छ: मास ढानी में रहने के बाद प्रेमीर्जी ने नागपुर के एग्र।कल्चर स्कूल में वनस्पति- 
घास्त्र, रसायन-थास्त्र और कृषि-शास्त्र का अध्ययन किया। लेकिन घुटने में वात का दर्द हो जाने के कारण परीक्षा दिये 
बिना ही घर लौट आना पड़ा और तब दो-तीन महीने के बाद आपका तबादिला बंडा तहर्सील में कर दिया गया । 
बेस भो वे आत्मिक विकास के साधन चाहते थे, जो यहाँ उपलब्ध न थे। अ्रत: बाहर जाकर किसी उपयुक्त स्थान 
में काये करने का विचार करने लगे । भाग्य की बात कि बम्बई प्रान्तिक सभा में एक क्लकं की जगह खाली हुई । 
पच्चीस रुपय मासिक वेतन था | प्रेमीजी ने पं० सन्नालालजी बाकलीवाल के पास आवेदन-पत्र भेज दिया । स्वीकृति 
श्रा गई, पर जेब में बम्बई जाने के लिए रेल-किराया तक न था । जैसे-तैसे उनके परिच्रित सेठ खूबचन्दजी ने टीप लिखा 
कर दस रुपये उधार दिये । 

इसी समय चाँदपुर के मालगृज़ार ने लगान न चुकने के कारण घर की कूड़की करवा ली । ऐसी विषम 
परिस्थिति में धैयं धारण किये नये क्षेत्र में परीक्षण करने के लिए प्रेमीजी बम्बई को रवाना हुए । ह 
क्लकी का जीवन-- 

यह सन्‌ १६०१ की बात है । तीन वर्ष तक प्रेमीजी ने इस पद पर काम किया । बम्बई प्रान्तिक सभा में 
जैनमित्र' के लिवाय उपदेशकीय तथा तीथ्थ-क्षेत्रकमेटरी का दफ्तर भी शामिल था। उन सबका काम भी प्रेमीर्जी 
को ही करना पड़ता था । 

उन दिनों सभा का आफ़िस भोईबाड़े में था, जिसकी देखश्लाल पं० धन्नालालजी काशलीवाल करते थे। 
वे विद्वानू, गम्भीर और समभदार व्यक्ति थे। श्री लल्लूभाई प्रेमानन्द एल० सी० ई० प्रान्तिक सभा के मन्त्री और 
चन्नीलाल ज़बेरचन्द जौहर तीर्थक्षेत्र कमेटी के मन्त्री थे । 

इसी काल में हाथरस का एक नवयुवक कार्यालय में आने-जाने लगा। वह बड़ा चलता-पूर्जा था। कुछ 
दिन बाद जब परिचय बढ़ गया तो एक रोक्ष उसने सेठ माणिकचरूद्रजी से कहा कि प्रेमीजी तिजौरी में रक्खे धन का 
अपने काम में भ्रनूचित उपयोग करते हें । बात कुछ ऐसे ढंग से कही गई कि सेठजी प्रभावित हो गये और एक दिन 
चुपताप पहुँचकर तलाशी लेने की बात निश्चित हो गई। निश्चय के श्रनुसार एक दिन लल्लूभाई प्रेमानन्‍द 
एल० सी० ई० और चुन्नीलाल जवरचन्दजी कार्यालय पहुँचे । जब वे गुजराती में कुछ कान्क्रफूसी करते ऊपर की 
मंजिल पर चढ़ रहे थे, प्रेमीजी नीचे पानी पी रहे थे । वे भांप गये कि कुछ दाल में काला है । पानी पीकर ऊपर पहुँचे 
तो वे दोनों महानुभाव पूछ-ताछ कर रहे थे । प्रेमीजी के पहुँचते ही इन्होंने रोज़नामचा माँगकर देखा और तिजौरी 
खुलवाकर उस रोज़ की रोकड़वाक़ी मिला देने को कहा । तिजोरी खोली गई तो रोकड़ में दसबीस रुपये अधिक 
निकले । प्रश्न हुआ कि रोकड़ क्‍यों बढ़ती है ? उत्तर में प्रेमीजी ने अपनी निर्जी हिसाब की नोट-बुक उनके सामने 
फेंक दी । रोकड़ श्राना-पाई से ठीक मिल गई । 


प्रेमी जी: जोवन-परिचय है| 


हक |] डे १-7 र्‌ः गेन ्छ 
इतने अपमान के बाद प्रेमीजी के लिए वहाँ कार्य करना अ्रसम्भव था । उन्होंने तिजौरी की चाबियाँ काशलीवाल 
जी के सामने रस दीं और कहा, “में कल से यहाँ काम नही करूँगा । एक बार जब अविश्गास हो गया तो फिर काम 
कैसे हो सकता है ? 


ग्रंथ-सम्पादन--- 

कार्यालय मे क्‍लर्की करते हुए प्रेमीजी को 'जेनमित्र' के सम्पादन से लेकर पत्र डाक में छोड़ने तक का काम करना 
पड़ता था । पृज्यवर पं० गोपालदासजी वरेया बेंक का काम छोड़कर मोरेना विद्यालय में चले गये थे। “जैन-मित्र' 
के सम्पादक वही थे । सम्पादकीय लेख के लिए विषय-निरदंश कर देते थे, लेकिन लिखना सब प्रेमेजी को ही पडत। 
था। इय कार्य-भार को वहन करते हुए प्रेरमीजी ने ब्रह्म विलास' की भूमिका लिखी । यह ग्रन्थ उन दिनों छप रहा 
था। इसके अतिरिक्त प्रेमी्ज। ने दौलतपदसंग्रह,, जिनशतक' तथा बनारसीविलारा' आदि का सम्पादन किया । 

प्रेमीजी की प्रतिभा के विकास के साधन अब निरन्तर जुटने लगे.। इतना काम करते हुए भी प्रेमी जी ने संस्कृत 
पढ़ने का रामय निकाला और जैन-मन्दिर की पाठशाला में सुबह डेढ़ घंटे संस्कृत का अभ्यास करने लगे । इसी समय 
उन्होंने गुजराती श्रौर मराठी भी सीख और पं० ब।कलीवालज्जी से बँगला का ज्ञान प्राप्त किया । वस्तुतः व।कली- 
वालजी ने प्रेमी्जी को वड़ा सहारा दिया । यही कारण ह॑ कि प्रेमीजी उन्हें गुरुतुल्य मानते थे और ग्राज भी उनकी 
प्रशसा करते हे 

सन्‌ १६०४ या ५ में एक घटना और घटी । गोलापुर के श्री नाथ।रंगजी गांध। ने सबसे १हले ग्रन्थ-प्रकाशन 
का कार्य प्रारम्भ कराया था और पचाय हज़ार के द।न से एक प्रकाशन-संस्था खोली थी । उस समय शास्त्रों, पुराणों 
तया ग्न्‍्य धामिक ग्रन्थों के छापे जाने के विरोध में जोर से आन्दोलन चल रहा था । सेठ रामचन्द्रजी नाथा ने अपने 
प्रकाशित हुए स्व्रामीकातिकेथानुप्रेक्षा, पंचाध्यायी” आदि ग्रन्थों की कुछ प्रतियाँ भज दी थी, जो 'जैन-मित्र- 
फार्यालय की अ्रलमारी में रख दी गई थीं। उन दिनों प्रत्येक जिनालय में प्रकाशित ग्रन्थ रखने पर प्रतिवन्‍्ध था । 
जुनमित्र' का दफ्तर भोईवाडे के जेनमन्दिर के ऊपरी भाग में था। मन्दिर में जो लोग पूजा करते थे, उनमे भे 
प्रधिकांश का पेगा दलाली था और वे सेठों और मुर्नामों के दर्शन करने झाते ही तेयार किये हुए अध्ये-पात्र उनके हाथों 
मे थमा देते थे। प्रेमीजी ने उनकी इस चेष्टा पर एफ व्यंग्ययूर्ण लेख 'पुजारस्त्रोत्र” नाम से लिखा, जो जैनमित्र' के 
मुख-पृष्ठ पर छपा । उसे पढ़कर पुजारी आग-बबूला हो गये और उनमे रे मन्दिर के मुख्य पुजारी ने 'जैनमित्र' की 
6 प्रति रूढ़िवारदी सेठों को दिखाई । अंक में श्रीमंतों की भी आलोचना थी। इतना ही नहीं, पुजारी ने अ्रलमारी 
में रक्‍्खे प्रकाशित ग्रन्थ भी सेठों को दिखाये । परिणाम यह हुझ्ना कि सेठों न॑ श्रलमारी। से निकालकर ग्रन्थों को तो 
सड़क पर फेंका ही, साथ ही श्राफ़िस का सामान भी बाहर फेंक दिया । 

रोठ माणिकचन्द्रजी प्रान्तिक सभा के भ्रध्यक्ष थे। हीराबाग़ उस समय बनकर तंयार ही हुआ। था । उन्होंने 
तुरन्त सभा के कार्यालय का ही रावाग में प्रबन्ध कर-दिया, जहाँ वह ग्राज तक चल रहा है । 


स्वतंत्र जीवन और अध्यवसाय-- 

प्रेमीजी ने श्रव स्वतन्त्र रूप से कुछ करने का निशतय किया और प्रान्तिक सभा से त्याग-पत्र दे दिया । 
पं० धन्नालालजी काणलीवाल ने बहुतेरा समझाया, पर वे अपने निरचय पर दृढ़ रहे । जब श्री गोपालदासजी 
वरेया ने भी बहुत दबाव डाला तो प्रेमीजी ने सिर्फ़ जेन-मित्र' के सम्पादन कर देने का कार्य स्वीकार कर लिया । 

राभा की नौकरी छोड़ते ही प्रेमी जी को अनुवाद का बहुत-सा काम मिल गया । रामचन्द्र जन ग्रन्थमाला के 
स्तम्भ मनसुखलाल खर्जी भाई ने गुजराती की मोक्षमाला नाम वा पुस्तक का अनुवाद उनसे कराया। प्रेमीजी ने 
डेढ़ सौ पष्ठ की पस्तक का अनवाद पन्द्रह-बीस दिन में कर दिया और विशेषता यह कि गद्य का गद्य और पद्म का पद्म 
में ग्रनवाद किया। पारिश्रमिक के रूप में सत्तर-प्ररर्स, रुपये प्रेमी्जी को मिले । श्राशा से यह रक़म कही अधिक 


द्ध प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


थी । इससे हर्ष के साथ प्रेमीजी का साहस भी बढ़ा । प्रेमी जी के स्वतन्त्र जीवन की सफलता के प्रथम अ्रध्याय का 
न्‍गणेय यहाँ से ही हुआ । वह पाण्डलिपि बाद में खो गई । 


प्रेमीजी जैनमित्र' का सम्पादन. व प्रकाशन बड़ी लगन और तत्परता से करते रहे और वरेयाजी ने जो कुछ 
पारिश्रमिक दिया, उसे बिना ननुनच' किये लेते रहे । पहले वर्ष में सवा सौ, दूसरे में डेढ़ सौ आदि । 








१. स्व० हेमचंद्र २. श्री नाथ्राम प्रेमी ३. हेमचंद्र की माता स्व० रमाबाई 
(सन्‌ १६१३) 


' इसके बाद प्रेमीजी पर 'जनहितेषी' के सम्पादन का दायित्व भी आ पड़ा, जिसे उन्होंने ग्यारह-बारह वर्ष तक 
योग्यतापू्वंक वहन किया। जैनहितेषी' के सम्पादन-काल में है। उन्होंने माधवराव सप्रे ग्रन्थ-माला के द्वितीय पुष्प 
'स्वाधीनता' को मुंबई वेभव' प्रेस से छपवा कर प्रकाशित किया और उसी समय (सन्‌ १६१२ में) हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर 
की स्थापना की। (िन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर “सीरीज का स्वाधीनता' ही प्रथम ग्रन्थ बनाया गया । यह कार्यालय झाज 


भ्रपनी विकसित अवस्था में हिन्दी-जगत्‌ के सम्मुख विद्यमान है । ु 


मार्ग-बर्शक प्रकाशक € 


प्रेमीजी ने अनेक मौलिक ग्रन्थों की रचना की हे और प्राचीन जन-साहित्य के ग्रनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण कार्य 

किया है। तीन-चार संस्कृत ग्रन्थों का उन्होंने ग्रनुवाद भी किया हे । बँगला, गुजराती श्रौर मराठी के भी अनेक 
उपयोगी ग्रन्थों का हिन्दी रूपान्तर स्वयं किया हे और अपने सहयोगियों से करवाया हैं । कूल मिलाकर प्रेमीजी की 
तीस-बत्तीस पुस्तकें हें । 

अपने यहाँ से पुस्तकों के प्रकाणन में प्रेर्म/जी' बड़े सजग रहे हें और उनके चुनाव में लोक-हित की दृष्टि को 
प्रधानता दी हैं । यह। कारण है कि 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से एक भी हल्की चीज़ आ्राज तक प्रकाशित नही हुई । 
परिवार : दुघेटनाएं--- 

प्रेमीर्ज। को बनाने में बहुत-कुछ हाथ उनकी पत्नी का था । वे बड़ी ही| कष्ट-सहिष्णु ओर सेवा-परायण थी । 
कष्ट-काल में उन्होंने सदेव प्रेमीजी को ढाढ़स बंधाया और समाज-सुधार के कार्यो मे उत्साहित किया। २२ अक्तूबर 
१६३२ को उनका देहान्त हो गया। 

प्रेमीजी ने श्रपनी ग्राशाएँ अपने एकमात्र पृत्र हे मन्नन्द्र पर केन्द्रित की और बड़े लाड़-प्यार से उनका लालन- 
पालन किया । हेमचन्द्र विलक्षण बुद्धि के थे अल्पायु में ही उन्होंने अनेक विषयो में दक्षता प्राप्त कर ली थी ओर 
साहित्य का गहन अध्ययन किया था; लेकिन ३३ वर्ष की अवस्था में १६४२ की मई मास की / ६ तारीख को व भी 
चले गये । श्रब प्रेमीजी के परिवार में उनकी पृत्रवध्‌ चम्पादेवीजी तथा दो नाती यशोधर और विद्याधर हे । 
प्रेमी जी : एक अनुपम देन-- 

प्रेमीजी का एक निजी व्यक्तित्व हैं। अपनी कार्य-क्षमता, श्रमशीलता और पाण्डित्य से हिंदी-जगत्‌ का 
उन्होंने जो कुछ भेंट किया हे उससे साहित्य की मर्याद। बढ़ी है। प्रेमी्जी जीवन करे चौंसठ वर्ष पार कर चुके है । इप 
सुदीधधे काल में उन्होंने ग्रसाघारण सफलता प्राप्त की है। जाने कितने आघात उन्होंने धे्यप्‌वंक सहन किये हे और 
अनेक संकट-पग्रस्त बंधुओं को ढांढ़स बँधाया है । 

ग्रध्ययनशी लता प्रेमी) का व्यसन हैं । उचित उपायों द्वारा धनोपार्जन के साथ-साथ अपने बौद्धिक विकास 
में सतत उद्यमशील रहना वे कभी नहीं भूले । 

अनेक उदीयमान लेखकों को पथ-प्रदर्शन द्वारा उन्होंने राहित्य-क्षेत्र में श्रागे बढ़ाया है । उत्तम ग्रन्थ प्रकाशन, 
पुरस्कार-वितरण, लेखकों, भ्रनुवादकों और सम्पादकों को उनकी रचनाओं पर पारिश्रमिक-दान, विद्या्थियों को छात्र- 
वृत्ति, कठिनाइयों मे पड़े बंधुओं की सहायता द्वारा वे अपने धन का सदुपयोग करते रहते हें । उनका द्वार छोटे-बड़े 
सबके लिए हर घड़ी खुला रहता है । 
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मार्ग-दशंक प्रकाशक 


श्री हरिभाऊ उपाध्याय 


प्रेमीजी हिन्दी के उन थोड़े-से आरम्भिक प्रकाशकों में हे, जिनमे श्रादशंवादिता, सहृदयता व व्यापारिकता 
का सुन्दर सामंजस्य हुआ है । उन्होंने जो कुछ साहित्य हिन्दी-संसार को दिया हे, उससे हिन्दी-पाठकों की आत्मा 
पृष्ट ही हुई है और हिन्दी-प्रकाशकों के लिए वह दिशा-दर्शंक रहा है । श्रपनी सेवाशों के कारण वे हिन्दी-जगत्‌ में 
आदरणर्ण|य हें और इस शुभ अवसर पर में भी अ्रपना सम्मान उनके प्रति प्रदर्शित करते हुए झ्रानन्द व गौरव का अनुभव 
कर रहा हूँ । 
झजमेर ] 


श्री नाथूराम जी प्रेमी 


पं० बेचरदास जी० दोज्ी 

प्रेमीजी ब॒न्देलखंडी हें, में काठियावाड़ी; उनकी भाषा हिन्दी है, मेरी गुजराती; वे जन्म से दिगम्बर जेन 
है, में बवेताम्बर । इतना भेद होते हुए भी हम दोनों में विचार-प्रवाह की अधिक समानता हैं । श्रतः समानशील 
व्यसनेब्‌ सख्यम्‌! के अनुसार हमारे बीच अन्योन्य अ्रजय॑ मित्रता बनी हुई है । एक समय था जब में कट्टर साम्प्रदायिक 
था, यहाँ तक कि दवेताम्बर साहित्य के सिवाय इतर किसी भी साहित्य को पढ़ना मेरे लिए पाप-सा था । बनारस 
में कई साल रहा । तो भी जिस वृत्ति से द्वेताम्बर मन्दिर में जाता, उस वृत्ति से कभी भी दिगम्बर मन्दिर में नही 
गया। कभी गया भी तो दिखावे की भावना से। हमारी पाठशाला ऊकी। स्थापना के बाद दिगम्बर पाठशाला, स्याद्वाद 
महाविद्यालय, काशी की स्थापना हुई । उस समय बग्बई के श्रीमान्‌ विद्याप्रेमी श्री माणिकचन्द सेठ काशी पधारे 
थे श्रौर काशी में कम्पनी बाग के सामने दिगम्बर मन्दिर सें दिगम्वर पाठशाला का स्थापन-समारम्भ था। वहाँ भी 
हमारी सारी मंडली गर्ड थी, परन्तु दिगम्बर इवेताम्बर दोनों सहोदर भाई हैं, इस वृत्ति से नहीं । केवल बाह्य उपचार 
ओर दिखावे का व्यवहार ही हमारे जाने का कारण था। काशी में में न्याय, प्रधानत: जैन न्याय, व्याकरण और साहित्य 
आदि पढ़ चुका था और प्राक्ृत अर्थात्‌ मागधी, शौरसेनी भाषाओ्रों का मेरा अध्ययन पूर्ण हो चुका था। बाद में में 
यशोविजय-जैन-ग्रन्थमाला के सम्पादन-कार्य में जुट गया । उस समय में कोई बीस-इक्कीस वर्ष का था। मागधी 
भाषा का ज्ञान होने के कारण में द्वेताम्वर मूल जैन-आगमों को स्वयं पढ़ने लगा, समभने लगा और कंठस्थ भी करने 
लगा । जब मेने आचारांग आदि अश्रंग ठीक तरह से पढ़े तब मेरे चित्त में परम आह्वाद का अनुभव हुआ और मेरी 
सारी साम्प्रदायिक कट्टरता एकदम रफ़्चक्कर हो गई। यद्यपि में जेन साधुओं के सहवास में श्रधिक रहा हूँ, उनकी 
सेवा भी काफ़ी की हे, उनके बताये हुए अ्रनेक-विध क्रियाकांडों में रस भी लिया हे, परन्तु स्वयमेव मूल जैन-भ्रागम 
पढ़ने पर और उनका मर्मं समभने पर मेर्र। जड़-क्रियाकांड में अरुचि एवं साधुओं के प्रति अन्ध-भक्ति का लोप हो गया 
और स्वयं शोध करने की तरफ़ लक्ष गया । साधुझों के प्रति व्यक्तिश: नही, परन्तु समूह संस्था की तरफ़ मेरी श्ररुचि 
हो गई भ्रौर मुभको स्पष्ट मालूम हुआ कि आगम वचन दूसरे प्रकार के हैं, पर अपने को आगमानुसारी। मानने वाले 
संघ की प्रवृत्ति अन्य प्रकार की है । प्रचलित क्रियाकांडों का उद्देश्य ही विस्मृत-सा हो गया है । मेरे मन में ये भाव 
उठने लगे कि लोगों के सामने अरगम वचनों को रक्खा जाय और उनका अच्छी तरह श्रनुवाद करके प्रकाशित किया 
जाय, जिससे व्यर्थ के आडम्बर के चक्कर में फर्सी हुई जनता वस्तु-तत्त्त का विचार कर सके । अरब तक मुभको यह 
मालूम नहीं था कि हम श्रावक लोग आगमों को स्वयं नहीं पढ़ सकते अ्रथवा आगमों का अनुवाद भाषा में करना पाप- 
सा हैं, क्योंकि जब में पाठशाला में आगमों का अध्ययन करता था तब किसी ने मुभको मना नहीं किया था। अतः 
मेंने ठान लिया कि पाठशाला से बाहर निकल कर आ्रागमों के भ्रनुवाद का कार्य ही सर्वे-प्रथम करूँगा । इन दिनों पूज्य 
गांधीर्ज! भारतवषं में आये हुए थे और सारे देश के वातावरण में क्रान्ति की लहर हिलोरें लेने लगी थीं। जब मेंने 
श्रागमों के अनुवाद की प्रवृत्ति का श्रीगणेण किया तो जेन साधुझों ने उसका बड़े जोरों से विरोध किया । विरोध क्या 
किया, उस प्रवृत्ति को बन्द करने के लिए भयानक आन्दोलन इन साधुझों ने किये और मुझ पर तो घोर श्राक्षेपों 
की वृष्टि होने लगी । मेरे क्टुम्ब वाले भर मेरी माता जी भी स्वयं कहने लगीं कि अनुवाद के काम की श्रपेक्ष। आत्मघात 
करके मर जाना अच्छा है । व्यवहार के क्षेत्र में मेरा प्रथम ही प्रवेश था और मेरे सामने साधु-समाज और श्रावक- 
समाज का विरोध भी भयंकर था। तब भी में अपने निश्चय से टस-से-मस| नहीं हुआ । मेने श्रागमों के वचनों का जो 
ग्रास्वाद लिया था उसका अनुभव आम जनता भी करे, यही मेरा एक निईचय था। सेठ पुंजाभाई ही राचन्द अ्रहमदा- 
बाद वालों ने मेरे निशुचय में बल प्रदान किया । अ्रत: उनके सहारे में झ्रागमों के अनुवाद की प्रवृत्ति के लिए बम्बई 
ग्राया । यहाँ उस समय श्री प्रेमीजी से सं-प्रथम परिचय उनकी हीराबाग़ वाली दुकान में हुआ । उन्होंने मुझको 
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बड़ा प्रोत्साहन दिया । उन दिनों वे जन-पग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' चलाते थे श्रौर हीराबाग़ के पास ही चन्दावाड़ी 
में रहते थे। शायद 'माणिकचन्द-जन-पग्रन्थमाला' के भी संचालक थे और “परमश्रुत प्रभावक मंडल' से भी उनका 
सम्बन्ध था । इस प्रकार श्री प्रेमीजी से हमारी मित्रता क़रीब श्राज सत्ताईस-अ्रट्टाईस वर्ष से चली झ्राई हे श्रौर जब तक 
हमारी चेतना जागरूक हैँ तब तक चलती रहेगी । केवल प्रेमीजी से ही नहीं, श्रपितु उनके कटुम्ब के साथ भी हमारे 
कूटुम्ब की मित्रता बन गई हे । प्रेर्मीजी कटुम्ब-वत्सल, मृक भाव से क्रान्ति के प्रेरक, सामाजिक क्‌रूढ़ियों के भंजक, 
स्वच्छ साहित्य के प्रचारक और प्रामाणिक व्यवसायी हैं । एक बार जब में अपर पत्नी के साथ पूने में था तब प्रेमी 
जी भी वहाँ निवास के लिए आये थे। साथ में उनकी पत्नी स्व० रमाबहिन और उनका पुत्र स्व० हेमचन्द्र भी था । 
रमाबहिन अत्यन्त नम्न, मर्यादार्शील एवं कृटुम्ब-वत्सल गृहणी थीं और हेमचन्द्र तो मनोहर मुग्ध सतयुग का बालक 
था। हम दो थे और प्रेर्म/ज। का कबीला तीन व्यक्तियों का था । हम पाँचों जने 'भांडारकर प्राच्य मन्दिर' के पीछे 





स्व० हेसचंद्र (१६१२) 


की पहाड़ियों पर नित्य प्रात:काल घूमने जाते और अनेक प्रकार की बातें होतीं। श्रधिकतर सामाजिक क्‌रूढ़ियों 
की और धामिक भिथ्यारूढ़ियों की चर्चा चलती थी । स्व० हेमचन्द्र भी दहा दहा' कहकर मनोहर बालसुलभ बातें 
पूछा करता । किसी टेकरी पर चढ़ने में स्त्रियों को अपनी पोशाक के कारण बाधा झाती तो दोनों यानी रमाबहिन 
और मेरी पत्नी कच्छा लगाकर टेकरी पर चढ़ जातीं। उस समय हम लोगों ने जो सुखानुभव किया, वह फिर कभी 
नहीं किया । प्रेमीजी साहित्य और इतिहास के कीट होने पर भी कितने कृटुम्ब-वत्सल थे, उसका पता वहाँ टंकरी 
पर ही लगता था। उन दिनों प्रेमीजी जेन-हितेर्षी चलाते थे । उसमें साहित्ण, इतिहास इत्यादि के विषय में बड़ी 
आलोचना-प्रत्यालोचना रहती थी । जैन-हितेषी' के मुख-पृष्ठ पर एक चित्र आता था, जिसमें ध्वज-दंड सहित एक 
देवकुलिका थी और उसके शिखर में रस्सी को फाँसकर एक तरफ़ श्वेताम्बर खींच रहा हे, दूसरी तरफ़ दिगम्बर । 
यह हाल जेन-समाज का आज तक भी वेसा ही बना हुआ है । इस चित्र से प्रेमीजी के अ्रन्तःस्थित क्रान्तिमय मानस 
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का पूरा पता चलता है । बसे तो प्रेमीजी ने जोशीले व्याख्यान नहीं दिये और जोशीले लेख भी नहीं लिखे परन्तु उन्होंने 
मूक भाव से क्रान्ति की प्रेरणा की हे । उसका दूसरा उदाहरण बाबू सूरजभान्‌ वकील द्वारा सम्पादित-प्रकाशित 
'सत्योदय' नामक मासिक है । सूरजभानु जी भी प्रेमीजी के श्रसाधारण मित्र है'। कोई भी विचारक प्रेमीजों के 
संसगं में आवे और उनसे प्रशान्त भाव से शास्त्रीय व सामाजिक रूढ़ियों की चर्चा करे तो उनके क्रान्तिमय विचारों 
का पता उसे ज़रूर लगेगा । प्रेमीजी दृढ़ संकल्प से रूढ़ियों का भंजन करते रहे है । प्रेमीजी के प्रयत्न से ही शास्त्र 
छपवाने के विरोधी दिगम्बर-समाज में भी जैन-साहित्य का श्रच्छा मुद्रण-प्रकाशन प्रारम्भ हुआ । 'माणिकचन्द्र-जेन- 
ग्रन्थमाला में अनेक अच्छे-प्रच्छे ग्रन्थ प्रेमीजी की देखभाल में सुसम्पादित होकर प्रकाशित हुए | अ्रब तो यह काये 
इतना श्रग्नसर हुआ्मा हे कि जो ग्रन्थ आज तक मूड़बिद्री में केवल पूजे ही जाते थे और यात्रियों के केवल दर्शन विषय बने 
हुए थे, वे धवला इत्यादि ग्रन्थ भी भाषान्तर के साथ छप कर प्रकाश में आने लगे हे । इतना ही नहीं, परन्तु कई पंडित 
नये युग के रंग में रंगकर दिगम्बर इ्वेताम्बर के ऐक्य की खोज में लग रहे हे और यहाँ तक विचार किया जाने लगा 
/ कि दोनों सम्प्रदाय में कोई विरोध नहीं है । मेरी समभ में श्री प्रेमीजी और उनके मित्रों ने जो क्रान्तिके बीज बोये 
थे, वे उगे और उन्होंने वृक्षों का रूप धारण कर लिया है । अ्रभी फल कच्चे हें, परन्तु जब पक जायेंगे तव सारे जेन- 
समाज को श्रपूर्व प्रमोद होगा प्रेमीजी ने जेन-साहित्य की तो सेवा की ही, परन्तु उन्होंने विशाल और व्यापक दुष्टि 
रखकर सार हिन्दी-साहित्य की सेवा के लिए तत्पर होकर ग्रपना 'जेन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर- 
कार्यालय के रूप में परिणत कर दिया और उसके द्वारा हिन्दी भाषा में शुचि और स्वस्थ साहित्य प्रकाशित करना 
शुरू कर दिया। कहानी, इतिहास, वाचननमाला, विज्ञान, धर्म, समाज-व्यवस्था, अर्थशास्त्र, राजकारण आदि अनेक 
विषयों पर सुन्दर साहित्य उन्होंने प्रकाशित किया और आ्राज तक कर रहे हैँ । यद्यपि व्यवसाय की दृष्टि से उन्होंने 
सकड़ों हिन्दी के ग्रन्थ प्रकाशित किये हें तो भी ग्रन्थों को देखने से व्यवसाय की अपेक्षा उनकी साहित्य-सेवा की ही 
दृष्टि भलकती है । व्यवसायी लोग तो जनता की ग्रधोभूमिका का लाभ लेकर श्रृंगारमय वीभत्स साहित्य भी प्रका- 
शित कर ग़्रीत्रों का धन हर ले जाते है, परन्तु प्रेमीर्ज। के ग्रन्थ-रत्नाकर में ऐसी कोई भी पुस्तक नहीं मिल सकती । 


अपने इकलौते पृत्र श्री हेमचन्द्र के अ्रवसान के कारण प्रेमीज। को भारी आघात हुआ है और इसी कारण उनकी देह 
श्रब अधिक जज रित हो गई है । अ्रतः अस्वास्थ्य के कारण अब वे अनुत्साहित से दीख पड़ते हें, फिर भी महात्मा बना रसी 
दसजी की तरह वे ठीक श्रन्तमुंख हैं । इसी कारण अपनी, .साहित्य-सेवा की प्रवृत्ति से वे तनिक भी विचलित नहीं 
हुए है । भले ही उनका वेग मन्द हुआ हो, परन्तु प्रवृत्ति चलती ही रहती है । श्रभी उनकी 'जैन-साहित्य का इतिहास' 
तथा 'ग्र्धकथानक' पुस्तकें प्रकाशित हुई हे । वे उनकी अन्तमुंखता की गवाही है । 

अन्त में प्रेमीजी की एक अनुकरणीय बात कहकर इस लेख को समाप्त करूँगा । प्रेमीजी ने अ्रपना सारा बोभ 
ग्पने ही कन्धे पर ढोते हुए समाज-सेवा, क्रान्तिप्रचा र, रूढ़ि-भंजन, सुधार-प्रवृत्ति और साहित्य-सेवा आदि प्रशंसनीय 
प्रवत्तियाँ आज तक की हैं । इसी प्रकार हम लोग भी अश्रपना बोझ समाज व राष्ट्र पर न डालकर स्वयं उसे सभालते 
हुए यथासाध्य कार्य में लगें तो अवश्य ही अ्रच्छा कार्य कर सकेंगे । प्रेमीजी बाहर से सीधे-सादे और अन्तरंग से गम्भीर 
चिन्तक है । आज तक उन्होंने जो काम किया है, स्थिरभाव से, स्थितप्रज्ञ की-सी वृत्ति से । क्रान्ति का उतावलापन 
या रूढ़िप्रियता का शोर-गुल उनमें नहीं है । काल: कालस्य कारणम्‌”' समझ कर जो बना, वह सचाई और ईमानदारी 
के साथ कर दिया, यही उनका स्वभाव है । 


ग्रहमदाबाद | 





' खेद हे कि श्रव श्री सूरजभानु जी का स्वर्गंवास हो गया हें । 
/ 'अ्रधकथानक' श्रात्मचरित के लेखक, जिन्हें श्रपनी नो सनन्‍्तानों का वियोग श्रपनी श्रांखों देखना पड़ा था। 


'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकरं ओर उसके मालिक 


स्व० हेमचन्द्र मोदी 


[यह लेख बहुत ही सुन्दर और रोचक है । पिता-पुत्र' के सम्बन्ध के होते हुए भी लेखक ने कहीं श्रपने को 
सत्य से बहकने नहीं दिया हे । इसमें सर्वत्र हेमचन्द्र जी की पेनी बुद्धि की छाप हं। जान पड़ता हूँ कि सत्य के राज- 
मार्ग पर चलने की उनकी एक श्रादत-सी बन गई थी। विशेष घटनाओं का उल्लेख करते हुए उनके पीछे जो सामान्य 
सत्य है उसकी श्रोर इस लेख में कई स्थानों पर बहुमूल्य सुझाव दिये गए हें। हएष की बात हुँ कि श्री नाथ्राम जी का 
ऐसी सद्विवेकिनी बोली से लिखा हुआ्रा चरित्र उपलब्ध हो सका। स्व० हेमचन्द्र के सिवा सम्भवतः इस कार्य को कोई 
दूसरा इतने भ्रच्छे ढंग से पूरा न उतार सकता था। --वासुदेवशरण श्रग्नवाल] 


बम्बई का हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' हिन्दी में एक ऐसी प्रकाशन-संस्था रही है, जिसने लोगों का 
बहुत-कुछ ध्यान आकर्षित किया हे । इसके वारे में ज़्यादा जानने के लिए लोग उत्सुक भी रहे है, पर इस विज्ञापनवाजी 
के जमाने में न जाने क्‍यों इसके संचालक हमेणा आत्म-विज्ञापन की ओर इस तरह उपेक्षा दिखलाते रहे £ कि लागों 
की उत्सुकता खुराक के श्रभाव में अभिज्ञता के रूप में नही पलट पाई । कोशिश करने पर लोग इसके वार मे इसके 
नाम के अलावा इतना ही जान पाये हे कि इसके मालिक श्री नाथू्राम प्रेमी नामक कोई व्यत्रित विशेष हे । है|, 
कोई आठ-दस साल पहले व्यक्तिगत चिटद्ठियों में सवाल-पर-सवाल पूछकर पूज्य पं० बनारसीदासजी चतुर्वेदी कुछ 
जानकारी पा गये थे, जिरो उन्होंने विश्ञाल भारत' में छाप दिया था। पर इसके द्वारा लोगों की उत्सुकता बढ़ी 
थी, घटी नहीं थी । 

में पिताजी को न जाने कब से दादा' कहता आया हूँ और मेरी देखादेखी निकट परिचय में आने वाले हिन्दी 
के बहुत से लेखक भी उन्हें दादा कहने और पत्रों में लिखने लगे हे। हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर' के साथ वे इस तरह 
संश्लिष्ट है कि जो लोग थोड़े भी परिचय में झाये हे, वे दोनों में भेद नही कर पाते । इतना ही नहीं, मेरा कई साल का 
अनुभव हे कि वे स्वयं भी अपने आपको चेष्टा करने पर भी 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से अलग नहीं कर पाते । अपने 
काये से इतना अ्रधिक एका त्म्य दुनिया में बहुत कम लोग ग्रनुभव करते है । यह एकात्म्य यहाँ तक रहा है कि कभी- 
कभी मुझे यह भासने लगता हे कि जिस पितृ-स्नेह का में हक़दार था, उसका एक बहुत बड़ा हिस्सा इसने चुरा लिया 
है और मुभे याद हे कि मेरी स्वर्गीया माँ भी अनेक बार इसमें श्रपनी सौत का दर्शन करती रही हे; परन्तु मेरे निकट 
'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' कोई चीज़ नहीं हें । मेरे निकट तो बस मेरे दादा हें । में यहाँ अपने दादा का ही परिचय दँगा; 
क्योंकि मेरे लिए वे ही सब कुछ है । मेरे निकट 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' है तो केवल उनके एक प्रतीक के रूप में । मुझे 
विश्वास हैँ कि पाठक भी जड़ हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' की अपेक्षा चेतन 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' को ही जानने के लिए 
ज़्यादा उत्सुक होंगे। 

पर इसका मतलब यह नहीं हे कि दादा मुझे चाहते नहीं हें या मेरी माता के प्रति उनका व्यवहार उचित नहीं 
था। सच पूछो तो दादा मेरी माँ को चाहने नहीं थे, उनकी भक्ति करते थे । जब वे किसी चीज़ के लिए कहती थी 
तब वह माँग उन्हें इतनी तुच्छ प्रतीत होती थी कि उनके ख्याल से उन जेसी देवी को शोभा न देती थी । उन्होंने इस 
बात का ख्याल नहीं किया कि एक देवी के शरीर में भी मनुष्य का हृदय रह सकता हे । उनकी मृत्यु के श्राठ साल 
बाद आज भी जब वे उनका स्मरण करते हें तब उनका हृदय दुख से भर उठता है । आप कहेंगे, “यह तुमने अच्छा 
भगड़ा लगाया | हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से तुम्हारी माँ का क्या सम्बन्ध ?”” पर मेरा विश्वास हे कि दादा ने जो 
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भी कुछ किया, हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को आप जैसा कुछ देखते हैं, उसमें श्रगर यह कहा जाय कि दादा की अपेक्षा 
मेरी माँ का अधिक हिस्सा ह॑ तो शायद कुछ ज़्यादा अतिशयोक्ति न होगी । पुरुष कितना ही त्याग-वृत्ति का हो, सेवा- 
परायण और कतंव्यनिष्ठ हो, पर अगर स्त्री अपने पति के ब्रत को अपना ब्रत नहीं बना लेती तो श्रवश्य ही उस पुरुष 
का पतन होता है। कार्लमाक्सं कितने ही सिद्धान्तवादी होते, पर उनकी पत्नी लोभी, विलासेच्छु होती तो वे कभी के 
पूंजीवादियों के मायाजाल में फँस जाते । बड़े-बड़े होनहार देश-भक्‍तों, त्यागियों और महापुरुषों का पतन उनकी 
पत्नी के अ्रपातिब्रत्य के कारण ही हुआ है । अपने पति के ब्रत को वे भ्रपना ब्रत न मान सकी । 

जब कभी हम लोग फ्‌र्सत के वक्‍त दादा के पास बैठते हैं तब वे श्रपने जीवन की स्मरणीय घटनाश्रों और बातों 
को कहते है । उनको सुनने और उन पर विचार करने पर हमें मालूम होता हे कि उनके चरित्र और स्वभाव के किन 
गुणों ने उन्हें श्रागे बढ़ाया और उस कार्य के करने के लिए प्रेरित किया और किन परिस्थितियों ने उसमें मदद पहुँचाई । 

दादा की बातों में सबसे पहली बात जो ऊपर तर आती है वह अत्यन्त दरिद्रता की है । दादा के पिता अर्थात्‌ 
मेरे आजे का नाम था टूंडे मोदी । हम लोग देवरी जिला सागर (मध्य प्रान्त) के रहने वाले परवार बनिये हैं । पर- 
बार लोग अपने मूल में मेवाड़ के रहने वाले थे । पहले हथियार बाँधते थे, पर बाद में और बहुत-सी क्षत्रिय जातियों 
की तरह व्यापार करने लगे और वेश्य कहलाने लगे । पुराने शिला-लेखों में इस जाति का नाम पौरपट्ट' मिलता 
है और ये मेवाड़ के पुर या पीर कसबे के रहने वाले हैं और सारे ब॒न्देलखंड में बहुतायत से फेले हुए हें । मगर हमारे 
श्राजे टूडे मोदी महाजनों में श्रपवाद-रूप थे । श्रपनी हादिक उदारता के सबब बे झपने आसामियों से क़ज़े दिया हुआ 
रुपया कभी वसूल न कर सकते थे झ्लौर किसी को कष्ट में देखते थे तो पास में रुपया रखकर देने से इन्कार न कर सकते 
श्रे। इस कारण वे ग्रत्यन्त दरिद्रता के शिकार हो गये । देखने को हज़ारों रुपये की दस्तावेज़ें थी, पर घर में खाने 
को श्रन्न का दाना नहीं था । दादा सुनाते हे कि बहुत दिनों तक घर का यह हाल था कि वे जब घोड़े पर नमक, गुड़ 
वगरह सामान लेकर देहात में बचने जाते थे और दिन भर मेहनत करके चार पैसे लाते थे तब कहीं जाकर दूसरे दिन 
के भोजन का इन्तज़ाम होता था । वे क़ज़ंदार भी हो गये थे । एक बार की बात है कि घर में चल्हे पर दाल-चावल 
पक कर तैयार हुए थे और सव खाने को बेठने ही वाले थे कि साहुकार कुड़की लेकर आया । उसने वसूली में चूल्हे 
पर का पीतल का बतंन भी माँग लिया । उससे कहा कि भाई, थोड़ी देर ठहर । हमें खाना खा लेने दे। फिर 
वतन ले जाना । पर उसने कुछ न सुना । बतंन वहीं राख में उडेल दिये । खाना सब नीचे राख में मिल गया और 
व्रह बतन लेकर चलता बना | सारे कूटम्ब को उस दिन फ़ाक़ा करना पड़ा । 

ऐसी गरीबी में गाँव के मदरसे में दादा पढ़े, ट्रेनिग की परीक्षा पास की और मास्टरी की नौकरी कर ली । 
वे कई देहाती स्कलों में मास्टर रहे । मास्टर होने के पहले कछ दिन उन्होंने डेढ़ रुपया महीने की मानीटर्ी की नौकरी 
की। मास्टरी में उन्हें छः रुपया महीना मिलता था । बाद में सात रुपया महीना मिलने लगा था । इसमें से वे श्रपना 
वर्च तीन रुपये में चलाते थे और चार रुपया महीना घर भेजते थे । इन दिनों जो कम-खर्ची की श्रादत पड़ गई, वह 
दादा से श्रभी तक नहीं छुटती । एक तरफ़ तो उनमें इतनी उदारता है कि दूसरों के लिए हज़ारों रुपये दे देते हें, पर 
अपने खर्च के लिए वे एक पैसा भी मुश्किल से निकाल पाते हैं । अन्य गुणों के साथ मिलकर इस ग्रादत का असर 
'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के संचालन पर भी गहरा पड़ा है । किताबों की बिक्री का जो भी कुछ पेसा आता रहा, वह 
कुछ व्यक्तिगत खर्च निकाल कर नये प्रकाशनों में ही लगता गया । बम्बई के जीवन का बहुत बड़ा हिस्सा उन्होंने 
दस-बा रह रुपये महीना किराये के मकानों में ही निकाल दिया हे, जब कि उनकी हालत ऐसी थी कि खशी से पचास 
रुपया महीना किराया खर्च कर सकते थे । इस आदत के कारण ही उन्हें कभी किसी अच्छे ग्रन्थ को छपाने के लिए 
जिसकी कि वे आवश्यकता समभते हों, रुपयों का टोटा नहीं पड़ा और न कभी आज तक क़र्ज में किसी का पैसा लेकर 
धन्धे में लगाया। कभी किसी प्रेस वाले काया काग़ज़ वाले का एक पंसा भी उधार नही रक्‍्खा। यही आदत उन्हें सभी 
क्रिस्म के व्यसनों से श्रौर लोभ से भी बचाये रही । सट्टेबाज़ मारवाड़ियों के बीच रहकर भी हमेशा वे सट्टे के प्रलोभन 
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से बचे रहे। उन्होंने कभी किसी ऐसी पुस्तक को नहीं छापा, जिसका उद्देश्य केवल पेसा कमाना हो और न लोभ मे पड़ 
कर कभी कोई ऐसा कार्य किया, जो नीति की दृष्टि से गिरा हुआ हो । कभी ऐसा मौक़ा म्राता हे तो वे कह देते हे, 
“ज़रूरत पड़ने पर फिर में एक बार छ: रुपये महीने में गुज़ारा कर लूँगा, पर कमाई के लिए यह पुस्तक न छापूँगा । 

यहाँ मुझे यह भी कहना चाहिए कि अल्पसन्तोषिता से एक बुराई भी पैदा हो गई है । वह यह कि भ्रन्य पुस्तक- 
प्रकाशक अपनी पुस्तक बेचने के लिए जितनी कोशिश कर पाते हे और कभी-कर्भी जितनी ज़्यादा बेच लेते हें. उतनी 
हम नही कर पाते । बिक्री की दौड़ में हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' सदा पीछे है। रहा है, पर इनमें बहुत से भ्रति प्रयत्तशील 
प्रकाशक चार दिन चमक कर अस्त हो गये, पर हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' अपनी कछए की चाल से चला है। जा रहा है । 

क़रीब दो साल दादा मास्टरी करते रहे । इसी ज़माने में देवरी में स्वर्गीय ग्रमीर अली 'मीर' के संसर्ग से 
दादा को कविता करने का शौक़ हुआ और उन्होंने प्रेमी! के उपनाम से बहुत-समी कविताएँ लिखीं, जो उस ज़माने मे 
समस्यापूरति के 'रसिक मित्र', काव्य-सुधाकर' आदि पत्रों में छुपा करती थी । पढ़ने का भी शौक हुआ और आस- 
पास में जो भी पुस्तकें हिन्दी की मिलती थीं, सभी पढ़ीं। कोई दो साल मास्टरी की नौकरी करने के बाद सरकार 
ने उन्हें नागपुर कृषि-का लेज में पढ़ने भेज दिया । उन दिनों उस कालेज में हिन्दी म॑ पढ़ाने का प्रबन्ध किया गया था । 
पर नागपुर में वे अधिक दिन स्वस्थ न रह सके । बीमार पड़ गये और घर लौट जाना पड़ा । अपने विद्यार्थी-जीवन 
की सबसे अधिक स्मरणीय बात वे उस स्वावलम्बन की शिक्षा को समभते हैं, जो उस समय उन्हें मिली ।* उस ज़माने 
में कालेजों के साथ आजकल की तरह बोडिंग नहीं थे । सब विद्याथियों को अपने हाथ से है। रोटी बनानी पड़ती थी । 
दादा को रोटी बनाने में ग्राधा घंटा लगता था । दादा बोडिगों की प्रथा को बहुत बुरी प्रथा समभते हे, जिसस उनमे 
विलासिता घर कर जाती है । 

'मीर' साहब के संसर्ग में जो उन्हें काव्य-साहित्य का शौक़ हुआा सो हमेशा ही बना रहा । साथ ही ज्ञान की 
पिपासा जाग्रत हो गई | खुद सुन्दर कविता करने लगे, पर इससे भ्रधिक अपने अन्य कवियों की कविताओं का उत्तम 
संशोधन करने का बहुत अच्छा अभ्यास हो गया । आगे चलकर इस अभ्यास की ऐसी वृद्धि हुई कि कई अच्छे कवि 
अपनी कविता का संशोधन कराने में प्रसन्नता का अनु भव करते थे । दादा का कहना हे कि उनको कविता प्रयत्नपूर्वक 
बनानी पड़ती है । वे स्वभावत:ः कवि नहीं हैं । इसलिए उन्होंने बाद में कविता लिखना बन्द कर दिया । वे '्रेमी' 
उपनाम से कविता करते थे और इसी नाम से वे प्रसिद्ध हो गये । पर कविता के संशोधन और दोष-दर्शन में जितनी 
कुशलता उन्हें हासिल है, उतनी कुछ इने-गिने लोगों को होगी । कहीं कोई दब्द बदलना हो, कहीं कोई क़ाफ़िया ठीक 
न बैठता हो तो वे तुरन्त नया शब्द सुभा देते हें और क़ाफ़िये को ठीक कर देते हें । , 

इसी समय एक अख़बार में विज्ञापन निकला कि “बम्बई-प्रान्तिक-दिगम्बर-जैेन-सभा”' को एक क्लार्क की 
ज़रूरत है । दादा ने अपना आ्रावेदन-पत्र इस जगह के लिए भेज दिया। उनका आवेदन मंजूर हुआ और बम्बई आने 
के लिए सूचना भ्रा गई । पर आप जानते हें कि उनका गआ्रावेदन मंजूर होने का मुख्य कारण क्या था ? आवेदन-पत्र 
तो बहुतों ने भेजे थे, पर उनका आवेदन मंजूर होने का मुख्य कारण उनकी हस्त-लिपि की सुन्दरता थी । आरजकल 
लोग हस्त-लेख को सुन्दर बनाने पर बहुत कम ध्यान देते हें । दादा के मोती सरीखे जमे हुए अक्षर आज भी बहुतों का 
मन हरण कर लेते हें । दादा के श्रक्षर सुन्दर न होते तो उनका बम्बई झाना न होता और न 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' 
का उनके हाथों जन्म ही होता । बचपन में उन्होंने श्रपनी हस्तलिपि की सुन्दरता के लिए काफ़ी प्रयत्न किया था और 
कस्बे के सरकारी सकल के सारे तख्ते उन्हीं के हाथ के लिखे थे। श्रकसर देखा जाता है कि जिन लड़कों के अक्षर अच्छे 
होते हें, वे पढ़ने में पिछड़े होते है, पर दादा अ्रपनी कक्षा में हमेशा पहले दो लड़कों में रहे । 

बम्बई में आकर उन्हें अपनी शक्तियों के विकास का भरपूर भ्रवसर मिला । यहाँ श्ाते ही उन्होंने संस्कृत, 
बँगला, मराठी और गुजराती सीखनौ शुरू कर दिया । छः:-सात घंटे झ्राफ़िस का काम करके बचत के समय में वे इन 
भाषाओं का अभ्यास करते थे । दफ्तर में एकमेवाद्वितीय थे । चिट्ठी-पत्री लिखना, रोकड़ सम्हालना और जैनमित्र! 


१६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


नामक मासिक पत्र के सम्पादन से लेकर पत्रों को लिफ़ाफ़ों में बन्द करना, टिकट चिपकाना, डाकखाने में जाकर 
डाल झ्ाने तक का काम उनका था और मिलता था उनको इसके बदले में सिर्फ़ पच्चीस रुपया माहवार । जिस 
काम को उन्होंने श्रकेले किया, उसी के लिए बाद में कई श्रादमी रखने पड़े । 

अपने नौकरी के जीवन की सबसे स्मरणीय बात जो दादा सुनाते हैं, वह यह कि जब कभी जितनी भी तनख्वाह 
उनह मिली, हमेशा उससे उन्हें बेहद सन्‍्तोष रहा । उन्होंने हमेशा यही समभा कि मुभे अ्रपनी लियाक़त से बहुत ज़्यादा 
मिल रहा हैं । कभी तनख्वाह बढ़वारने के लिए कोई कोशिश नहीं की और न कभी किसी से इसकी शिकायत की, पर 
स।भ हैं। अपनी योग्यता बढ़ाने की सतत कोशिश करते रहे । एक सामाजिक नौकरी करते हुए भी कभी किसी सेठ- 
भाहुकार की खुशामद नहीं की और हमेशा अपने स्वाभिमान की रक्षा करते रहे । स्व।भिमान पर चोट पहुँचते ही 
उन्होंने नौकरी छो ड़ दी । जिन सेठ साहब की देख-रेख में दादा काम करते थे, उनके कुछ लोगों ने कान भरे कि दादा 
रोकड़ के रुपयों में से कुछ रुपये अपने व्यक्तिगत काम में ले आते हें । एक दिन सेठ साहब अ्रचानक दफ्तर में आरा धमके 
श्र बोले कि तिजोर। खोलकर बताझो कि कितने रुपये हैं । दादा ने तिजोरी खोलकर रुपये-आ्राने-पाई का प्रा-पूरा 
हिसाब तुरन्त दे दिया और फिर तिजोरी की चाबी उन्हीं को देकर बाहर चले गये श्नौर कह गये कि श्रापको मेरा विश्वास 
नहीं रह।। इसलिए अब में यह नौकरी न करूँगा । श्राप दूसरा आदर्मी रख लीजिए । बहुत आग्रह करने पर भी 
दादा ने नौकरी तो न की, पर जैनमित्र' की सम्पादकी का काम करते रहे । 

उस समय वम्बई के जैनियों में पं० पन्नालाल जी बाकलीवाल नामक एक त्यागी व्यक्ति थे । उन्होंने श्राजन्म 
समाज-सेवा का, विशेष करके जेन-साहित्य की सेवा का, ब्रत लिया था और आजन्म अविवाहित रहने की प्रतिज्ञा 
की थी । ये लोगों में गुरूजी' के नाम से प्रसिद्ध थे और अपने जमाने में जेन-समाज के इने-गिने विद्वानों में से थे । वे 
बहुत वर्ष बंगाल के दुर्गापुर (रंगपुर ) नामक स्थान में भ्रपने भाई की दुकान पर रहे थे और दादा ने उनसे बंगाली भाषा 
सीख ली थी । दादा पर उनके चरित्र का, उनकी निस्पृहता का और समाज-सेवा की भावना का भी बड़ा गहरा असर 
हुआ और उनसे उनका सम्बन्ध प्रगाढ़ होता गया । उन्होंने जैनियों में शिक्षा के प्रसार के लिए और जैन-प्रन्थों के 
प्रकाशन के लिए जिन-प्रन्थ-रत्नाक र-कार्यालय' नामक एक प्रकाशन-संस्था की स्थापना की थी। इससे 'जेन-हितेषी' 
नाम का एक मासिक पत्र प्रकाशित होता था और बहुत-सी जैन-पुस्तके प्रकाशित हुई थी। दादा ने भी धीरे-धीरे उनके 
इस काम में हाथ बटाना शुरू किया । दाद की योग्यता और परिश्रम का गुरूजी पर बड़ा प्रभाव पड़ा और थोड़े ही 
समय बाद वे सारा काम दादा को सौंपकर चले गये । पहले दादा को अपने परिश्रम के बदले में किताबों की बिक्री 
पर कुछ कमीशन मिलता था। कुछ दिनों बाद “जैन-प्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में दादा का आधा हिस्सा कर 
दिया गया। यहाँ इतना कह देना आवश्यक हे कि जन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में किताबों की शक्ल में जो पूंजी 
थी, वह अधिकांश कर्ज की थी, जिसका ब्याज देना पड़ता था, पर जिनकी वह पूंजी थी वे ऐसे व्यक्ति नहीं थे, 
जो एकाएक कभी आकर अपने रुपये तलब करने लगें। बाद में दादा ने और छुगनमलजी' ने यह सारा रुपया 
कमाकर चुकाया । 

कुछ दिन बाद गुरूजी ने अ्पर्नी जगह पर अपने भतीजे श्री छगनमलर्जी बाकलीवाल को रख दिया | दादा 
गौर छुगनमलर्ज। दोनों मिलकर जेन-प्रन्थों के प्रकाशन में जुट गये । दुकान का प्रबन्ध-सम्बन्धी सारा काम छगनमल 
जी सम्हालते थे और ग्रन्थों का सम्पादन, संशोधन और “जैन-हितेर्षी' के सम्पादन का काम दादा सम्हालते थे । इस 
समय क़रीब साठ-पेसठ जेन-धर्म-सम्बन्धी ग्रन्थ प्रकाणित किये । जैन-हितेपी” ने समाज में सबसे ज़्यादा प्रतिष्ठा 
प्राप्त की । उसका सम्पादन इतना अच्छा होता था कि उस ज़माने की सरस्वर्त!' से है। उसका मुक़ाबिला किया 
जा सकता था । कोई भी जातीय पत्र उसका मुक़ाबिला न कर सकता था। गुरूजी का सारा कर्ज धीरे-धीरे अदा 
कर दिया गया और थोड़ा-सा ख् जाकर जो बचने लगा सो प्रकादथन में ही लगने लगा । 

इस ज़माने की सबसे ज़्यादा स्मरणीय बात हैं स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र पानाचन्द्र की सहायता । दिगम्बर- 
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जन-समाज का जितना अधिक उपकार सेठ माणिकचन्द्र ज। कर गये, उतना शायद है किसी एक व्यवित ने किया हो । 
यह उपकार उन्होंने कोई धर्मादा संस्थाओं को बहुत-सा रुपया देकर किया हो, सो बात नही । उन्होंने जितनी संस्थाएँ 
क़ायम की उनका बहुत सुन्दर प्रबन्ध करके ही उन्होंने वह कार्य किया । जितना काम उन्होंने एक रुपये के खचे से किया, 
उतना दूसरे धनवान्‌ व्यक्ति सो रुपया खर्च करके भी न कर पाये । इस सफलता का रहस्य उनमें कार्यकर्ताओं के 
चुनाव की जो जबरदस्त शक्ति थी, उसमें निहित है । साथ ही और लोग जहाँ दान में अपनी सारी सम्पत्ति का एक 
छोटा हिस्सा ही देते है वहाँ वे अपनी लगभग सारी सम्पत्ति दान में दे गये । बम्बई का हीराबाग, जिसमे कि शुरू से 
गज तक 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का दफ्तर रहा है, उनके दिये दान की एक ऐसी। है। संस्था है । 

जन-प्रन्थों के प्रकाशन में वे इस रूप में सहायता देते थे कि जो भी कोई उत्तम ग्रन्थ कही से प्रकाशित होता 
था, उसकी दो-तीन सौ प्रतियाँ एक साथ तीन-चौथाई क़ीमत में ख़रीद लेते थे । प्रत्येक प्रकाशक के लिए यह बहुत 
काफ़ी सहायता थी, जिसमें छपाई का क़रीब सारा खर्च निकल झ्राता था। दादा को भी इस तरह काफ़ी सहायता 
मिली । पुस्तक-प्रकाशन में सहायता का यह ढंग इतना सुन्दर है कि दादा का कहना हूं कि अगर हिन्दी मे उत्तम पुस्तकों 
के प्रकाशन को प्रोत्साहन देने के लिए यह ढंग भ्रख्तियार किया जाय तो हिन्दी-साहित्य की बहुत कुछ कर्मी बात-की-बात 
में दूर हो सकती है । इसमें लेखक और प्रकाशक दोनों को उत्साह मिलता है । सिर्फ़ लेखकों को पुरस्कार देने की 
अथवा प्रकाशन के लिए नई प्रकाशन-संस्थाएँ खोलने की जो रीति है, उसमें ख़्चे के अ्रनुपात से लाभ मही हॉता । हिन्दी 
में अ्रधिकारी लेखकों का भ्रभाव नहीं है, पर प्रकाशकों का ज़रूर अभाव हैं । जबतक बिकने की ग्राशा नहढ्टो तबतक 
प्रकाशक अच्छी पुस्तकें निकालते सकचाते हे । पुस्तक अच्छी होगी तो लेखक जरूर पुरस्कार प्राप्त करेगा, पर प्रकाशक 
को उससे क्‍या लाभ होगा ? यूरोप की तरह यहाँ तो पुरस्कार की बात सुनकर उस लेखक की पुस्तक लेने को तो 
दौड़ेंगे नहीं । ऐसी परिस्थिति में या तो लेखक को स्वयं ही प्रकाशक बनकर पुस्तक छपानी पड़ती हे श्रौर यह वह तभी 
करता हे जब कि उसे पुरस्कार प्राप्त करने का निश्चय होता हे और या किसी प्रकाशक को किसी तरह राज़ी कर पाता 
है। पर प्रकाशक इस तरह राजी नही होते । वे हमेज्ञा क्छ टेढ़े तरीक़े से लाभ उठाने की बात सोचते हे और प्राय: 
इस तरह कालेजों के प्रोफ़ेसरों की और टेक्स्ट-बुक-कमेटी के मेम्बरों की ह। किताबें छप पाती है। अन्य योग्य लेखक 
यों ही रह जाते हें । नई सार्वजनिक प्रकाणन-संस्थाएँ खोलने पर प्रकाशन तो प।छे शुरू होता है, पर श्राफ़िस आदि 
का खर्चे पहले ही होने लगता हैं और जितना खर्च वास्तविक कार्य के पीछे होना चाहिए, उससे ज़्यादा खर्च ऊपर 
के आ्रफ़िस श्रादि के ऊपर होता ह और कहीं उसने पत्र निकाला और प्रेस किया तो समभिये कि वह बिना मौत ही 
मर गई। पुरानी प्रकाशन-संस्थाओं के होते हुए नई प्रकाशन संस्थाएँ पैदा करना दोनों को भूखा मारने के बराबर होता 
हे और असंगठित रूप से नये-तये प्रकाशक रोज़ होने से न उनकी पुस्तकों की बिक्री का ठीक संगठन ही होता है और 
न पढ़ने वालों को पुस्तकें मिल पाती हें । 

स्वर्गीय सेठ माणिकचन्द्र जी के प्रति दादा का जो कृतज्ञता का भाव था, उससे प्रेरित होकर उनके स्वर्गंवास 
के बाद उन्होंने माणिकचन्द्र-दिगम्बर-जन-ग्रन्थ-माला नाम की संस्था खड़ी की, जिसका कार संस्कृत, प्राकृत और 
ग्रपभ्रंश भाषाओं के लुप्तप्राय प्राचीन जेन-पग्रन्थ सुसम्पादित रूप में प्रकाशित करना है । इस समय तक इसमें सिर्फ़ 
बीस हज़ार का चन्दाः हुआ हे और चालीस ग्रन्थ निकल चुके है । दादा इस माला के प्रारम्भ से ही अवेतनिक मन्‍्त्री 
रहे हे और उसका कार्य इस बात का उदाहरण रूप रहा है कि किस प्रकार कम-से-कम रुपये में अधिक-से-प्रधिक और 
श्रच्छे-से-प्रच्छा काम किया जा सकता हैं; क्योंकि ग्रन्थों की कीमत लागत-मात्र रक्खी जाने के कारण और एक-मुश्त 
सौ रुपया देने वालों को सारे ग्रन्थ मुफ्त दिये जाने के कारण बिक्री के रूप में मूल रक़म वसूल करने की आशा ही नहीं 
की जा सकती । बहुत से ग्रन्थों का सम्पादन दादा ने खुद ही। किया हे और बहुतों का दूसरों के साथ और शेष का अच्छे 
आदमियों को चुनकर करवाया हे । पहले तो इस काये के योग्य विद्वानों का ही भ्रभाव था । बाद में जब विद्व।न मिलने 
लगे तब रुपयों का अश्रभाव हो गया। यहाँ इतना कहना ज़रूरी हूँ कि अपने प्रार्चीन ग्रन्थ प्रकाशित करने की ओर 
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दिगम्बर-जैन-समाज का बहुत है। दु्लक्ष्य है । बड़ी मुश्किल से उसके लिए रुपया मिलता हैं । प्राचीन जेन-इतिहास 
का अ्रध्ययन और इन ग्रन्थों के सम्पादन में दिलचस्पी के कारण दादा को संस्कृत, प्राकृत और अप भ्रंश भाषाओं का 
इतना काफी ज्ञान हो गया है कि इन भाषाओं के बड़े-बड़े विद्वान्‌ उनकी धाक मानते हें । ब्रज-भाषा का सुन्दर ज्ञान 
तो दादा को अपने कवि-जीवन से ही है । 

'जैन-हितैर्ष।' का सम्पादन करते हुए और जैन-पुस्तकों का प्रकाशन करते हुए दादा हमेण्ञा बंगला, मराठी, 
गुजराती और हिन्दी की बाहरी पुस्तकें बहुत-कुछ पढ़ा करते थे। इन सब के साहित्य को पढ़कर उन्हें यह बात बहुत 
खटकती थी कि हिन्दी में अच्छे ग्रन्थों का अभाव है और ये भाषाएँ बरावर आगे बढ़ रहे हैें। उस सभय उनके पढ़ने 
में पं० महावीर प्रसाद जी द्विवेदी द्वारा ग्रनुवादित जॉन स्टुआर्ट मिल का प्रसिद्ध ग्रन्थ लिवर्टी ग्राया, जो स्वाधीनता' 
के नाम से स्वर्गीय पं० माधव राव सप्रे की 'हिन्दी-ग्रन्थ-प्रकाशन-मंडर्ल। से प्रकाशित हुआ था । उसे पढ़कर दादा 
की इच्छा हुई कि इसकी सौ-दोसो प्रतियाँ लेकर जुैनियों में प्रचार करें, ताकि उनकी कट्टरता कम हो और वे विचार- 
स्वातन्त्रय का महत्त्व समझे । पर तलाण करने पर मालम हुआ कि वह ग्रन्थ अ्रप्राप्य हे । तब इसके लिए उन्होंने 
द्विवेदी जी! को लिखा । उस समय तक दादा को गुमान भी नहीं था कि वे किसी दिन हिन्दी के भी प्रकाशक बनेंगे । 
उन्होंने तो अपने कार्यक्षेत्र को जैन-प्रन्थों के प्रकाशन श्रौर जैन-समाज की सेवा तक है। सीमित रख छोड़ा था। द्विवेदीजी 
ने बताया कि गवरने मेंट देशी भाषाश्रों में इस तरह का साहित्य छापना इष्टकर नहीं समभती । इसलिए इसके प्रकाशन 
में जोब है । पर दादा राजनेतिक साहित्य खूब पढ़ते थे और उन्हे बड़ा जोश था । उन्होंने उसे छापने का बीड़ा 
उठा लिया । प्रेस-सम्बन्धी कठिनाइयाँ आई, पर वे हल हो गई और दिवेदीजी के श्राशीवाद और उनकी। स्वाधीनता' 
के प्रकाशन से ता० २४ सितम्बर १६१२ को “हिन्दी-प्रन्थ-रत्नाकर-ग्रन्थभाला का जन्म हुआ । 

'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' सबसे पहली ग्रन्थमाला थी, जो हिन्दी में प्रकाशित हुई । मराठी वगेरह भाषाझ्रों 
में उस समय कई ग्रन्थमालाएँ निकल रही थीं । उन्ही के अ्नुकरण में इन्होंने भी स्थायी ग्राहक की फ़ीस श्राठ आना 
रक्‍्खी, जो पोस्टेज बढ़ जाने के कारण बाद में एक रुपया कर दी गई । यह ग्रन्थ-माला हिन्दी में सब तरह का साहित्य 
देने के उद्देश्य से निकाली गई थी । उस समय लोगों में यह भावना थी कि हिन्दी में जो भी नवीन साहित्य छपे, सब 
खरीदा जाय, क्योंकि उस समय हिन्दी में नवीन साहित्य था है। कितना ! उस समय लोगों में साहित्य की अ्वलम्बन 
देने का भाव भी था । इसलिए धीरे-धीरे माला के डेढ़ दो हज़ार ग्राहक श्रासानी से हो गये और हरेक पुस्तक का पहला 
संस्करण दो हजार का निकलने लगा | लगभग डेढ़ हज़ार तो पुस्तक निकलते ही चली जाती थीं, बाक़ी धीरे-धीरे 
बिकती रहती थीं। समालोचना का उन दिनों यह अग्रसर था कि सरस्वती" में एक ग्रच्छी। समालोचना निकलते ही 
पुस्तक की सौ-डेढ़-सौ प्रतियाँ तुरन्त ही बिक जाती थीं और विज्ञापन का भी तत्काल असर होता था। महायुद्ध के 
ज़माने में बारह आने पौण्ड का काग़ज़ खरीद कर भी ग्रन्थमाला बराबर चालू रक्‍्खी गई। पर इस ज़माने का लाभ 
दाद[ बहुत समय तक और पूरा न ले सके । कई सख्त और लम्बी बीमारियाँ उन्हें फेलनी पड़ीं। साथ ही उन्हें जैन- 
रामाज की और साहित्य की सेवा करने की धुन ज़्यादा थी । ज़्यादा वक्‍त ऐतिहासिक लेख लिखने और 'जेन-हितेषी' 
के सम्पादन में ख़्च होता था । जितना परिश्रम शऔौर खर्चे उन्होंने 'जेन-हितेषी' के सम्पादन में किया, उससे आधे 
परिश्रम में हिन्दी का अ्रच्छे-रो-अच्छा मासिक पत्र चलाया जा सकता था और सम्पादक और लेखक के तौर पर बड़ा 
यश कमाया जा सकता था । सिवाय इसके विज्ञापन का एक बहुत सुन्दर साधन भी बन सकता था। 

पर इस सब समाज के लिए की गई मेहनत का परिणाम क्‍या हुआ है ? दादा तब उम्र और स्वतन्त्र मिज्ञाज 
के व्यक्ति थे। किसी से भी दबना उनके स्वभाव के खिलाफ़ था और ऐसी व्यंग और कटाक्ष भरी लेखनी थी कि जिसके 
ख़िलाफ़ लिखते थे उसकी शामत आरा जाती थी । इसके सिवाय सेठ लोगों के वे हमेशा ख़िलाफ़ लिखते थे । पहले 
'जैन-हितेषी' की ग्राहक-संख्या खूब बढ़ी । इतनी बढ़ी कि जैन-समाज में किर्स। भी सामाजिक पत्र की कभी उतनी नहीं 
हुई। दादा के विचार अत्यन्त सुधारक थे भर छापे का प्रचार, विजातीय विवाह वगैरह के कई आन्दोलन उसमें शुरू 
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किये, पर जब उन्होंने विधवा-विवाह के प्रचार का आन्दोलन उसमें शुरू किया तो उसका चारों ओर से बहिष्कार 
प्रारम्भ हुआ । उसके विरुद्ध प्रचार करने के लिए कई उपदेशक रक्‍्खें गये । इन सामाजिक लेखों के अलावा उसमें 
ऐतिहासिक लेख बहुत होते थे, जिनकी क़ीमत उस समय नहीं श्रॉँकी गई, पर उनके लिए श्राज उसके पुराने अ्रंकों के 
लिए सैकड़ों देशी और विलायती संस्थाएं दस गुनी क्रीमत देने को राज़ी हें, लेकिन आज वे बिलकल ही अप्राप्य हें । 
विधवा-विवाह के प्रचार के लेख ही दादा ने नहीं लिखे, बल्कि अनेक विधवा-विवाहों में वे शामिल हुए और अपने 
भाई का भी विधवा-विवाह उन्होंने कराया । परिणाम यह हुझ्ा कि उन्हें कई जगह जाति से बहिष्कृत होना पड़ा तथा 
समाज में उनका सम्मान विलक्‌ल ही कम हो गया, पर इससे वे ज़रा भी विचलित नहीं हुए । आख़िर समाज को ही 
उनसे हार माननी पड़ी । पर हाँ, बीमारी श्रौर घाटे के सबब उस समय पत्र बन्द कर देना पड़ा । सब मिलाकर 
वह पत्र ग्यारह वर्ष चला । उसका सारा ख़च और घाटा 'जैन-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' खुद ही बर्दाश्त करता रहा । 
किसी से एक पैसे की सहायता नहीं ली । 

स्थायी ग्राहक बनने का सिलसिला तभी तक रहा, जबतक कि डाक-व्यय की दर कम रही। पहले एक-दो 
रुपये तक की वीपियों को रजिस्टर कराने की ज़रूरत नहीं होती थी श्रौर इसलिए जहाँ भी किसी एकाध रुपये की पुस्तक 
का भी विज्ञापन ग्राहक देखता था या समालोचना पढ़ता था कि तुरन्त कार्ड लिखकर आड्ंर दे देता था श्रौर बहुत कम 
ख़्च में उसे घर बेठे पुस्तक मिल जाती थी। उस ज़माने में इतने आर्डर आते थे कि उनकी पूति करना मुश्किल था 
श्रौर छगनमल जी अन्य प्रकाशकों की पुस्तकें बेचने के लिए रखते नही थे । फिर भी साल में क़रीब पाँच-छ: हज़ार 
वीपियाँ जाती थीं । यह बात 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के पूराने रजिस्टरों से बखूबी सिद्ध की जा सकती है कि जिस 
अनुपात में डाक-व्यय की दर बढ़ती गई, ठीक उसी अनुपात में जाने वाली व॑पियों की संख्या घटती गई । दादा का 
ख्याल है कि अगर हमें देश में स्थायी साक्षरता और संस्क्रति का विस्तार करना हे तो सबसे पहले पुस्तकों के लिए पोस्टेज 
की दर कम कराने का आन्दोलन करना चाहिए । कांग्रेस का ध्यान भी इस तरफ़ पूरी तरह से नही खींचा गया है । 
चिट्टियों और कार्डों पर डाक-महसूल की दर भले ही कम न हो, पर किताबों पर ज़रूर ही कम हो जानी चाहिए । 
ग्रगर यह नहीं होगा तो कोई भी आन्दोलन सफल नहीं हो सकता । चाहे समाजवाद हो, चाहे राष्ट्रवाद हो और चाहे 
गांधीवाद, जबतक उसका साहित्य सस्ते पोस्टेज के द्वारा घर-घर न पहुंच सकेगा तबतक किसी में सफलता न होगी । 
किताबों की कीमत सस्ती रखकर कछ दूरी तक साहित्य के प्रचार में सहायता पहुँचाई जा सकती हैँ, पर वह भ्रधिक 
नहीं । एक रुपये की पुस्तक मँगाने पर अगर आठ-दस आने पोस्टेज में ही लग जावें तो पुस्तक के सस्तेपन से उसकी 
पूति केसे की जा सकती है ? ऐसी परिस्थिति में तो सभी यह सोचेंगे कि पुस्तक फिर कभी मेंगा ली जायगी श्रौर फिर 
कभी का समय नहीं आ्राता । हाल में ही मॉडनं-रिव्यू' में जब रामानन्द बाबू का पोस्टेज के बार में अ्रमे रिका के प्रेर्स/डेट 
रुज़वेल्ट की डिक्री पर नोट पढ़ा तब मुभे इसका ख्याल हुआ कि अमेरिका जेंसे धनवान देश में किताबों के लिए डाकखाने 
ने पोस्टेज का रेट फ़ी पौण्ड तीन पैसा (२ सेंट) रख छोड़ा है तव हिन्दुस्तान का चार आने फ़ी पौण्ड से ऊपर का रेट 
कितना ज़्यादा है । मेरे ख्याल से इसके लिए अगर एक बार सत्याग्रह-ग्रानदोलन भी छेड़ा जाय तो भी उचित ही है । 

पोस्टेज के रेट बढ़ने पर धीरे-धीरे हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-सीरीज़ के और उसके अ्नुकरण में निकलने वाली 
ग्रन्य मालाओं के ग्राहक ट्ट गये । बाद को सब ने बहुत कोशिश की, नियमों में बहुत-सी ढील डाली गई, पर कोई 
स्थायी लाभ नहीं हुआ । इस तरह पुस्तक-बिक्री का पुराना संगठन नष्ट हो गया और नया पेदा भी नहीं होने पाया । 
साहित्यिक पुस्तकों की बिक्री के लिए बड़े-बड़े शहरों में भी अबतक कोई उचित प्रबन्ध नहीं हो सका है श्र होना बड़ा 
मुश्किल हैं; क्योंकि साहित्यिक पुस्तकों की इतनी बिक्री अभी बहुत कम जगह हे कि उससे किसी स्थानीय पुस्तक- 
विक्रेता का पेट भर सके । फिर कमीशन की नियमितता ने इसकी जो कुछ सम्भावना थी उसे भी नष्ट कर दिया 
है । स्कूली पुस्तकें बेचने वाले विक्रेता सब जगह हैं, धामिक और बाज़ारू पुस्तकें बेचने वाले भी हे, पर वे साहित्यिक 
पस्तर्क रखना पसन्द नहीं करते । 


२० प्रेमी-अभिनंदम॑-ग्रंथ 


खैर, पोस्टेज की कमी के सबब से 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' को श्रपनी उन्नति में जो सहारा मिला, उसे तो हम 
निम्मित्त कारण कह सकते हें, भले ही वह निमित्त-कारण कितना ही महत्त्वपूर्ण क्यों न हो ! उसकी उन्नति के प्रमुख 
कारण दूसरे ही हें । मेरी समभ में नीचे लिखे कारण उसमें मुख्य हें-- 

(१) ग्रन्थों का चुनाव--दादा अ्रपने यहाँ से प्रकाशित होने वाले ग्रन्थों का चुनाव बड़ी मेहनत से करते हे । 
प्रकाशनार्थ जितने ग्रन्थ हमारे यहाँ आते हे, उनमें से सौ में से पिचानवे तो वापिस लौटा दिये जाते हे। फिर भी लोग 
बहुत ज़्यादा अपनी पुस्तकें दादा के पास भेजते हैं । हिन्दी में अन्य प्रकाशकों के यहाँ से प्रकाधित हो जाने वाली अनेक 
पुस्तकें ऐसी होती हैं जो हमारे यहाँ से वापिस कर दी गई होती हैं। चुनाव के वक्‍त दादा तीन बातों पर ध्यान देते हं-- 

(श्र) प्रथम श्रेणी की पुस्तक हो, चाहे उसके बिकने की आशा हो, चाहे न हो । 

(आरा) पुस्तक मध्यम श्रेणी की हो, मगर ज्यादा बिकने की आजा हो । 

(इ) लेखक प्रतिभाशाली हो तो उसे उत्साह देने के लिए । 
ग्रधम श्रेणी की किताब को, चाहे उसके कितने ही बिकने की आशा हो, वे कभी नहीं प्रकाशित करते। अ्रनुचित प्रलोभन 
देकर जो लोग अपनी पुस्तक प्रकाशित करवाना चाहते है, उनकी पुस्तक वे कभी नहीं छापते। एक दफ़े की बात मुभे 
याद है कि एक महाशय ने, जिनका हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन के परीक्षा-विभाग से सम्बन्ध था, दादा को पत्र लिखा कि 
में अपना अ्रमुक उपन्यास और कहानी-संग्रह श्रापको भेज रहा हँ। इसे आप अपने यहाँ से प्रकाशित कर दीजिए। में 
भी आपके लिए काफ़ी कोशिश कर रहा हँँ। ग्रापकी तीन पुस्तकें में मध्यमा के पाठ्यक्रम में लगा रहा हूँ। कहना न 
होगा कि दादा ने उनका उपन्यास और कहानी-संग्रह बैरंग ही वापिस भेज दिया । सम्मेलन का पाठ्यक्रम छपते-छपते 
उसमें से भी पाठ्यक्रम में लगी पुस्तकों के नाम ग़ायब हो गये । बाद में कभी भी दादा की कोई पुस्तक नहीं ली । 

(२) उत्तम संशोधन श्रौर सम्पादन--हिन्दी के बहुत से प्रसिद्ध लेखक अबतक भी शुद्ध भाषा नहीं लिखते । 
कुछ दिन हुए एक पुराने लेखक ने हमारे यहाँ एक पोथी छपने भेजी थी, जिसमें हिन्दी की प्रसिद्ध पत्र-पत्रिकाग्रों और 
पुस्तकों में की व्याकरण और रचना-सम्बन्धी हज़ारों ग़लतियाँ संगृहीत की गई थीं, पर उस पोथी को दादा ने छापा 
नही । जो भी पुस्तकें 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्तनाकर' से प्रकाशित होती हे, उनका संशोधन बड़े परिश्रमपूर्वक किया जाता 
है और श्रन्तिम प्रूफ़ लेखक की सम्मति के लिए उसके पास भेज दिया जाता है । संशोधन में इस बात का ध्यान रक्‍्खा 
जाता है कि उससे लेखक की लेखन-शली में फर्क न होने पावे । संशोधन में दादा ने स्वर्गीय पं ० महावीर प्रसाद जी 
द्विवेदी के ढंग को ब्री तरह अपना लिया हे। जान स्ट्ग्नटे मिल को द्विवेदी जी ने जिस तरह संशोधित किया था उसे दादा 
ने अपने मानस-पटल पर रख छोड़ा हे । अ्रतुवाद-प्रन्थों के प्रकाशित करने के पहले मूल से अक्षर-श्रक्षर दादा अपने हाथ 
से मिलाते हे या मुभसे मिलवाते हे। हिन्दी के प्रसिद्ध ग्रनुवादक भी ऐसी भददी ग़लतियाँ करते हें कि क्या कहा जाय । 
एक ही ग्रनुवादक की हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से निकली पुस्तक में और अन्यत्र से निकली पुस्तक में बहुत बार बड़ा भ्रन्तर 
दीख पड़ेगा । यह सब मेहनत करके भी सम्पादक या संशोधक के रूप में ग्रपना नाम देने का दादा को शौक़ नहीं है । 

(३) छपाई-सफ़ाई--किताबों की छपाई-सफ़ाई अ्रच्छी हो, इस पर दादा का बड़ा ध्यान रहता है । उनका 
कहना हैं कि बम्बई में वे इसीलिए पड़े रहे हें कि यहाँ वे अपने मन की छपाई-सफ़ाई करवा सकते हैँ । एक दंफ़े उन्होंने 
घर का प्रेस करने का विचार किया था और विलायत को मशीनरी का आड्र भी दे दिया । पर उसी समय दो ऐसी 
घटनाएँ हो गईं, जिन्होंने उनके मन पर बड़ा श्रसर किया और तुरन्त ही उन्होंने घाटा देकर प्रेस की मशीनें बिकवा 
दीं। उस समय मराठी में स्वर्गीय श्री काशीनाथ रघुनाथ मित्र का मासिक पत्र 'मनोरंजन' बड़ा लोकप्रिय था और 
करीब पाँच-छ: हज़ार खपता था। उसे वे पहले “निर्णय-सागर' प्रेस में और बाद में 'कर्नाटक-प्रेस' में छपवाते थे । 
प्रेस में काम की अधिकता के कारण कभी-कभी उनका पत्र लेट हो जाता था । कर्नाटक प्रेस के मालिक स्वर्गीय श्री 
गणपति 'राव कुलकर्णी ने खास उनके काम के लिए क़ज़े लेकर एक बहुत बड़ी क़ीमत की मशीन मेंगाई। इसी बीच 
में मित्र महाशय को खुद ही अ्रपना प्रेस करने की सूकी श्रौर उन्होंने प्रेस कर लिया । प्रेस कर लेने के बाद बाहर के 


/हिंदी-प्रंथ-रत्नाकर' और उसके मालिक २१ 


काम के लोभ के कारण और प्रेस पर ध्यान बट जाने के कारण मनोरंजन' जहाँ पहले एकाध महीना लेट निकलता 
था वहाँ ग्रब दो-दो महीने लेट निकलने लगा और कार्याधिक्य श्रौर चिन्ता के कारण उनकी मृत्यु हो गई । यहाँ कर्नाटक 
प्रेस की वह मशीन बेकार पड़ी रही और क़र्ज़ की चिन्ता के मारे गणपति राव की मृत्यु हो गई । इन घटनाओं ने दादा 
पर बड़ा प्रभाव डाला | उन्होंने प्रतिज्ञा क्री कि अपनी जिन्दगी में में कभी प्रेस नहीं करूँगा । घर का प्रेस होने पर 
उसमें चाहे छपाई अच्छी हो या बुरी अपनी पुस्तकें छापनी ही पड़ती हैँ । दूसरे उस पर ध्यान बेंट जाने पर अ्रपना 
संशोधन वगैरह का कार्य ढीला पड़ जाता है। तीसरे प्रेस को हमेशा काम देते रहने की चिन्ता के कारण अच्छी-बुरी 
सभी तरह की पुस्तकें प्रकाशित करनी पड़ती हे श्लौर इस तरह यश में धब्बा लगता है । नियमित काम देने पर जो रेट 
किसी भी प्रेस से पाये जा सकते हे वे हमेशा उससे कम होते हे, जो रक़म का ब्याज बाद देने पर घरू प्रेस करने 
पर घर में पड़ सकते हें । 

(४) सदृव्यवहार--दादा का व्यवहार अपने लेखकों, भ्रपने सहयोगी प्रकाशकों और मित्रों से अ्रच्छा रहा 
है । इस व्यवहार की कुंजी रही है गम खाना । पर वे कभी किसी से दबे नहीं हे, न कभी किसी की चापलूसी ही उन्होंने 
की हैं । प्रकाशकों को उन्होंने भ्रपना प्रतिस्पर्धी नहीं समझा । अनेक बार ऐसा हुआ है कि कोई नई पुस्तक प्रकाशन 
के लिए आई है और उसी वक्‍त कोई प्रकाशक-मित्र उनके पास आये हैं । उन्होंने कहा है कि यह पुस्तक तो प्रकाशन 
के लिए मुभे दे दीजिए और उसी वक्‍त खुशी-खुर्शी दादा ने वह पुस्तक उन्हें दे दी) । कभी कोई पुस्तक खुद न छपा सके 
तो दूसरे प्रकाशकों से प्रवन्ध कर दिया । इसी तरह सब शर्ते ते हो जाने पर लेखक का हक़ न रह जाने पर भी अगर 
कभी लेखक ने कोई उचित माँग की हे तो उन्होंने उसे तुरन्त पूरा किया है । किसी भी लेखक की कोई पुस्तक उन्होने 
दबाकर नहीं रक्‍्खी । पढ़कर उसे तुरन्त वापिस कर दिया हे । हमेशा उन्होंने सब से निलॉभिता और उदारता का 
व्यवहार रक्‍्खा है । 

भ्रन्त में भ्रब में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' की कुछ विशेषताओं का दिग्दर्शन कराना उचित समभता हूँ । 

'हिंदी-ग्रन्थ-रत्नाकर' में हिन्दी के अभ्रधिकांश लेखकों की पहली चीज़ें निकली हें । स्वर्गीय प्रेमचन्द्र जी की 
सबसे पहली रचनाएँ नव निधि और 'सप्तसरोज' क़रीब-क़रीब एक साथ या कुछ शआगे-पीछे निकली थीं । जेनेन्द्र जी, 
चतुरसेन जी शास्त्री, सुदशंन जी वगरह की पहली रचनाएँ ('हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से ही निकलीं । 'हिन्दी-ग्रन्थ- 
रत्नाकर' के नाम की इतनी प्रतिष्ठा है कि हमे अपनी पुस्तकें बेचने के लिए न आलोचकों की खुशामद करनी पड़ती 
हैँ और न विशेष विज्ञापन ही करना पड़ता है । 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' का नाम ही उसके लिए उत्तम चीज़ का प्रत्यय 
होता हैं । लेखक की पहले से विशेष प्रसिद्धि हो, इसकी भी ज़रूरत नहीं होती । हमारे यहाँ श्राकर लेखक अपने आप 
प्रसिद्ध हो जाता हे । आलोचनाथ्॑ पुस्तक भी हमारे यहाँ से बहुत कम भेजी जाती हें । हिन्दी के बहुत से बड़े आ्रादमी 
अपना हक़ संमभते हें कि झ्ालोचना के बहाने उन्हें मुफ्त में किताबें मिला करें। ऐसे लोगों से दादा को बड़ी चिढ़ हें । 
उन्हें वे शायद ही कभी किताब भेजते हे । पत्रों के पास भी आलोचना के लिए किताबें कम ही भेजी जाती हें । पहले 
जब आलोचनाझों का प्रभाव था और ईमानदार समालोचक थे तब ज़रूर दादा उनकी बड़ी फ़िक्र करते थे और 
आलोचनाओं की कतरनें रखते थे और सूचीपत्र में उनका उपयोग भी करते थे । श्रब केवल ख़ास-खास व्यक्तियों 
को, जिन पर दादा की श्रद्धा हें, आलोचना के लिए किताबें भेजी जाती हैं । इसकी ज़रूरत नहीं समभी जाती कि वह 
झालोचना किसी पत्र में छपे । उनका हस्तलिखित पत्र ही इसके लिए काफी होता हे और ज़रूरत पड़ने पर उसका 
विज्ञापन में उपयोग कर लिया जाता हें । 


बम्बई | 


मेरा सद्गाग्य 


श्री जेनेस्रकुमार 


प्रमीजी का नाम बहुत छुटपन में पुस्तकों पर देखा था। उसी श्राधार पर सन्‌ “२६ में अपनी परख उनके 
पास भेजने का साहस कर बैठा । साहस को समभाना मुश्किल हैं। में लेखक न था और इस कल्पना से ही जी सहम 
जाता था कि किताब छप सकती है । किताबों पर छपे लेखकों के नाम अलौकिक लगते थे और प्रकाशकों के बारेमें 
तरह-तरह की कथाएँ सुनी थीं। तो भी प्रेमीजी के नाम पर मन में साहस बाँधकर मेंने लिखे काग्रज़ों का पुलिन्दा 
बम्बई भेज दिया । 

जानता था कि कुछ न होगा । किताब तो छपेगी ही नहीं, उत्तर भी न आयेगा। एक नये प्रकाशक के पास 
यही कागज छु: महीने पड़े रहे थे । 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' तो उन्हें पूछेगा ही क्‍यों ? पर चौथे रोज़ पाण्डुलिपि 
की पहुँच झा गई । पत्र खुद प्रेमीजी के हाथ का था । लिखा था कि जल्दी पुस्तक देखकर लिखूँगा। चार-पाँच रोज 
बीतते-न-बीतते दूसरा पत्र झा गया कि पुस्तक को छापने को तेयार है और अमुक महीने में प्रेस में दे सकेंगे। बात 
उतनी ही लिखी गई, जितनी की गई श्रौर समय का श्रक्षरश: पालन हुआ । 

इस अनुभव ने मुझे बड़ा सहारा दिया । में जगत्‌ को अविश्वास से देख रहा था। धारणा थी कि श्रपरिचित 
के लिए दुनिया एक बाज़ार है, जहाँ छल और सौदा है । अ्पने-भ्रपने लाभ की सबको पड़ी है और एक का ख्याल 
दूसरे को नहीं है । लेखक और प्रकाशक के बीच में तो उस बाज़ार के सिवा कुछ हे ही नहीं। लेकिन प्रेमीजी के प्रथम 
सम्पक ने म्‌ भे इस नास्तिकता से उबार लिया । उनकी प्रामाणिकता से मेने अपने जीवन में यह गम्भी र लाभ प्राप्त किया । 

इसके बाद से तो में उनका हो रहा । यह कभी नहीं सोचा कि अपनी किताब किसी और को भी जा सकती 
है । अ्रपना लिखा उन्हें सौप कर खुद में निश्चिन्त रहा । लिखी सामग्री कब छपती है, कैसे छपती है, कैसी बिकती हे 
और क्या लाभ लाती है, इधर मेंने ध्यान ही नहीं दिया । कभी इसमें शंका नहीं हुई कि उनके हाथों मेरा हित उससे 
अधिक सुरक्षित हे कि जितना में खुद रख सकता हूँ । 

लोग हे जो बाज़ार में नहीं हें भ्रौर नीतिनिष्ठ हैं । लेकिन दुकान लेकर यह अत्यन्त दुर्लभ है कि सामने की 
ग्रज्ञानता का लाभ लेने से चूका जाय । व्यवसाय में यह अ्रन्याय नहीं है श्रौर कुशलता है । व्यवसाय किया ही द्रव्यो- 
पान के लिए जाता है । कर्म-कौशल के तारतम्य से ही उसमें लाभ-हानि होती हैं । हानि वाला अपने को ही दोष 
दे सकता हे और लाभ जो जितना कर लेता है, वह उसकी चतुराई है । व्यवसाय में इस तरह मानों एक अटूट 'कर्म- 
सिद्धान्त' व्याप्त है । जो जितनी ऊँची कमाई करता है, कर्म की दृष्टि से वह उतना ही पात्र हे । उसे अपने शुभ कर्मों 
का ही इस रूप में फल-भोग मिलता हे । 

उसी बाज़ार में दूरारे के हित का यथोचित मान करने वाली प्रामाणिकता एक तरह अ्रकूजलता भी है । पर 
देखते हें कि प्रेमीजी ने मानों उस भ्रकशलता को स्वेच्छा से स्वीकार किया हैं । 

पहली पुस्तक 'परख' सन्‌ !३० में छप आई । में तब जेल में था। बहाँ प्रेमीजी की ओर से तरह-तरह की 
पुस्तकें मुझे भेजी जाती रहीं । परोक्ष के परिचय में से ही इस भाँति उनका वात्सल्य और स्नेह प्रत्यक्ष होकर मुझे मिलने 
लगा । जेल के बाद करांची-कांग्रेस से उसी स्नेह में खिंचा में बम्बई जा पहुँचा । मेरे जेल रहते प्रेमीजी ख़ुद मेरे घर 
हो आये थे । लेकिन मेरे लिए बम्बई में उनका यह प्रथम दर्शन था | पर साक्षात्‌ के पहले ही रोज़ से उनके यहाँ तो 
मेंने अपने को घर में पाया ! क्षण को भी न अ्रनुभव किया कि महमान हूँ या पराया हूँ । 
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वहाँ उनके काम करने का ढंग देखा । एक शब्द मे, अ्रथ से इति तक, वह प्रामाणिक हे । मालिक से अधिक 
वह श्रमिक हैं। पूरा-प्रा लाभ मालिक को आता है । इसलिए अ्चरज नहीं कि मालिक भी श्रम पूरा-पूरा करे । लेकिन 
नहीं, प्रेमीजी की बात श्रौर है । श्रम उनके स्वभाव में है । मालिकों की अक्सर नीति होती है काम लेना । बड़े 
व्यवसायी और उद्योगपति इस करने की जगह काम लेने की नीति से बड़े बनते हैँ । वे श्रम करते नहीं, कराते हे 
आर सबके श्रम के फ़ायदे का अधिक भाग अपने लिए रखते हे । व्यवस्थापक इस तरह अधिकांश श्रमिक नहीं होते, 
चतुर होते हैं । प्रेमीजी की त्रुटि कहिए कि विशेषता कहिए, वे बड़े व्यवसायी नहीं हे और नहीं हो पाये । कारण, 
वे स्वयं औरों से अधिक श्रम करने के आदी और अभ्यार्सी हें । 

पुस्तक उनके हाथों आ्राकर सदोष नही रह सकती। भाषा देखेंगे, भाव देखेंगे, पंक्चुएशन देखेंगे श्लौर छपते 

समय भी छपाई और गेटप आदि का पूरा ध्यान रक्‍खेंगे । कहीं किसी ओर प्रमाद नहीं रह पायगा । अपनी पुस्तक 
के सम्बन्ध में इतनी सावधानी और सयत्नता रखने वाला प्रकाशक*दूसरा मेरे देखने में नहीं आया । 

बस, उनके लिए घर और दुकान । दुकान से शाम को घर और घर से सबेरे दुकान । इस स्वधमं की मर्यादा 
स कोई तृष्णा उन्हें बाहर नहीं ला सकी । यही सद्गृहस्थ का आदर्श हे । बेशक वह आदर्श आज की परिस्थिति की 
माँग में कुछ श्ोछा पड़ता जा रहा है; लेकिन अपनी जगह उसमें स्थिर मूल्य हे और प्रेमी उस पर गत्यन्त संयत 
ग्और अभ्रडिग भाव से क़रायम रहे हे । घर-गिरिस्ती में अपने को बाँटकर रहना, शेष के प्रति सडड्भाव रखना और न्यायो- 
पार्जित द्रव्य के उपभोग का ही अपने को अधिकारी मानना, सद्गृहस्थ की यह मर्यादा है । प्रेमीजी का गुण-स्थान वही 
है और भावना से यद्यपि वे ऊँचे पहुँचते रहे, व्यवहार में ठीक वहीं रहे । उससे नीचे मेरे अनुमान में कभी नही उतरे । 

उनका आरम्भ जैन जिज्ञासु के रूप से हुआ; लेकिन साम्प्रदायिकता ने उन्हें नहीं छुआ । जैनत्व से आत्मिक 
ग्रौर मानसिक के अलावा ऐहिक लाभ लेने की उन्होंने नहीं सोर्ची । धर्म से ऐहिक लाभ उठाने की भावना से व्यक्ति 
साम्प्रदायिक बनता हैँ । वह वृत्ति उनमें नही हुई, फलत: हर प्रकार का प्रकाश वह स्वीकार करते गये । उनकी 
जिज्ञासा बन्द नहीं हुई, इससे विकास मन्द नहीं हुआ। सहानूभूति फेलती गईं और सत्साहित्य की पहचान उनकी 
सहज और सूक्ष्म होती चली गई। 

उनकी यही आन्तरिक वृत्ति कारप्कर्थ( कि बिना कही पढ़े अपने व्यवसाय में रहते-सहते विविध विषयों का 
गम्भीर ज्ञान वह प्राप्त कर सके और निस्मन्देह एक से अधिक विषयों के ऊँची-से-ऊँर्ची कोटि के विद्वानों के समकक्ष 
गिने जाने लगे । वह ज्ञान उनमें संचित न रहा, उन्हें सिद्ध हो गया । उसे उन्हें स्मरण न रखना पड़ा, वह आप ही 
समुपस्थित रहा । इसी में उनके स्वभाव की प्रामाणिकता आरा मिली तो उनकी सम्मति विद्वानों के लिए लगभग निर्णति 
तथ्य का मूल्य रखने लगी । कारण, इनके कथन में पक्ष न होता, न आवेश, न अतिरंजन, न भ्रत्युक्ति । 

एक बात का मुझ पर गहरा प्रभाव पड़ा हे । अपने को साधारण से भिन्न समभते मेंत्रे उन्हें कभी नहीं देखा । 
कभी उन्होंने अपने में कोई विशिष्टता अनुभव नहीं की । इस सहज निरभिमानता को में भत्यन्त दुलंभ और महान 
गुण मानता हूँ । मेरे मन तो यही ज्ञानी का लक्षण है । जो अपने को महत्त्व नहीं देता, वही इस अवस्था में होता है 
कि शेष सबको महत्त्व दे सके । इस दृष्टि से प्रेमीजी को जब मेंने देखा है, विस्मित रह गया हूँ । उनकी इस खुली 
निरीह साधारणता के समक्ष मेने सदा ही भीतर से भ्रपने को नत मस्तक माना हे और ऐसा मानकर एक क्षृतार्थता 
भी अनुभव की है । ऐसा अनुभव इस दुनिया में अधिक नहीं मिलता कि जहाँ सब अपने-अपने को गिनने के आदी 
और बाक़ी दूसरों को पार कर जाने के आकांक्षी हैं । 

उनकी सहज धर्म-भीरुता के उदाहरण यत्रतत्र अ्रनेक मिलेंगे। एक सज्जन ने हिसाब में भूल से एक हज़ार 
की रक़म ज़्यादा भेज दी । वह जमा हो गई झऔऔर हिसाब साल-पर-साल आगे आता गया । तीन-चार साल हो गये । 
दोनों तरफ़ खाता बेबाक़ समझा जाता था। एक शर्से बाद पाया गया कि कहीं से एक हज़ार की रक़म बढ़ती है । 
खोज-पड़ताल की गई । बहुत देखने पर पता चला कि अमुक के हिसाब में वह रक़म ज़्यादा आ गई है । तुरन्त उन 


२४ प्रेमी-प्रभिनंदन-भ्रय 


सज्जन को लिखा गया कि वह कृपया अपना हिसाब देखें । साधारणत: उन सज्जन ने लिख दिया कि हिसाब तो साफ़ 
है और बेबाक हे; लेकिन प्रेमीजी की श्रोर से उन्हें सुाया गया कि तीन-चार वर्ष पहले की हिसाब-बही देखें, हमारे 
पास एक हज़ार की रक़म ज़्यादा झा गई हे । इस तरह अपनी ओर से बढ़ी रक़म को पूरे प्रयत्न से जानने के बाद कि 
वह यथार्थ में किसकी है और मालूम होने पर तत्काल उसे उन्हीं को लौटाये बिना प्रेमीजी ने चेन नहीं लिया । यह 
अप्रमत्त ईमानदारी साधना से हाथ ग्रार्ती हे । पर प्रेमीजी का वह स्वभाव हो गई है । 

उनका जीवन श्रन्दर से धाभिक है । इसी से ऊपर से उतना धामिक नहीं भी दीखे । यह धर्म उनका श्वास 
हैं, स्वत्व नहीं । प्राप्त कत्तंव्य में दत्तचित्त होकर बाहरी तृष्णाश्रों और विपदाओं से ग्रकुण्ठित रहे हें । पत्नी गईं, 
भर-उमर में पृत्र गया प्रेर्मीर्जी जैसे संवेदनर्शील व्यक्ति के लिए यह वियोग किसी से कम दुस्सह नही था । इस 
विछोह की वेदना के नीचे उन्हें बीमारी भी भुगतनी हुई, लेकिन सदा ही अपने काम में से वह धेय॑ प्राप्त करते रहे । 
प्राप्त में से जी को हटा कर गप्राप्त अथवा विगत पर उन्होंने अपने को विशेष नहीं भरमाय। । अन्त तक काम में जुटे 
रहे और भागने की चेष्टा नहीं की । मेंने उन्हें ग्रभी इन्हीं दिनों काम में व्यस्त देखा हें कि मानों श्रम उनका धर्म हो 
श्रौर धर्म उनका श्रम । 

ऐसे श्रमशील श्रौर सत्परिणामी पुरुष के सम्पर्क को अपने जीवन में में अ्रनुपम सज्भ ग्य गिनता हूँ । 


दिल्ली |] 





मेरी भाषा के निर्देशक 


श्री किशोरोदरास बाजपेयी 


सन्‌ १६२० या “२१ में जलियाँवाले बाग के सम्बन्ध में मेने एक आख्यायिका लिखी थी। एक प्रकार का 
उपन्यास कहिए । उसे प्रकाशनार्थ 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” (बम्बई ) को भेजा। उत्तर में श्री नाथ्राम जी 





“आपकी चीज़ अच्छी हैँ; पर हम प्रकाशित न कर सकंगे । हमारे यहाँ से स्थायी साहित्य है प्रकाशित 
होता है । परन्तु आपकी भाषा मुझे बहुत अच्छी लगी। एक शाज्त्री की ऐसी टकसाली सरल भाषा प्रशंसनीय है । 
यदि आप कछ जन- ग्रन्थों के हिन्दी-अनवाद कर दें तो में भेज दं। उन्हें जन-पग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' प्रकाशित करेगा। 
पहले प्रयुम्न-चरित', अनिरुद्ध-चरित' तथा पाश्वंनाथ-चरित' का अनुवाद होगा । प्रति पृष्ठ एक रुपये के हिसाब 
से पारिश्रमिक दिया जायगा । इच्छा हो तो लिखें । । 

आपकी लिखी पुस्तक वापिस भेज रहा हूं ।” 

इस पत्र से मेंने समझा कि लोग कंसी भाषा पसन्द करते हें। इससे पहले मुझे इसका ज्ञान न था। जैसी 
प्रवृत्ति थी, लिखता था । इससे मेने भ्रपनी भाषा का स्वरूप सदा के लिए स्थिर कर लिया । इस प्रकार प्रेमीजी मेरी 
भाषा के दिशा-निर्देशक हें । 

प्रेमीजी ने तीन ग्रन्थ मेरे पास भेजे । पहले मेंने 'प्रयुम्न-चरित' और 'ग्रनिरुद्ध-चरित' देखे । वेष्णब-भावना 
थी और इनके कथानक की कल्पना मुझे पसन्द नहीं आई, विशेषत: रुक्मिणी के पूर्वजन्म की कथा । अत: अनुवाद 
करने की मेरी प्रवृत्ति न हुई। वह मेरी भावुकता ही थी, अन्यथा आथिक लाभ और साहित्यिक जीवन के प्रारम्भ 
में नामाजन, कुछ कम प्रलोभन न था । 

मेने प्रेमीर्जी को लिख भेजा कि ग्रन्थों में कथानक-कल्पना मेरे लिए रुचिकर नहीं ह । इसलिए अनवाद में 
नहीं कर सकेगा । इसके उत्तर में प्रेमीर्ज। ने लिखा-- 

“आपने शायद ठीक नहीं समभा हे । जैन-सिद्धान्त में कर्म का महत्त्व बतलाने के लिए ही महापुरुषों के पूर्व 
जन्मों का वैसा वर्णन और क्रम-विकास हे । आप फिर सोचे । मेरी समभ में तो आप अनुवाद कर डालें । अच्छा 
रहेगा ।” 

परन्तु फिर भी मेरी समभ में न आया और में अनुवाद करना स्वीकार न कर सका । 

इस पत्र-व्यवहा र से मेरे ऊपर प्रेमीजी की गहरी छाप पड़ी । मेने उनके मानसिक महत्त्व को समझा । आग 
चलकर मेरी दो पुस्तकें भी उन्होंने प्रकाशित कीं, जिनमें से रस और अ्रलंका र' बम्बई सरकार ने सन्‌ १६३१ में जब्त 
कर ली; क्योंकि उसमें उदाहरण सब-के-सब राष्ट्रीय थे । पुस्तक तो जब्त हो गई, लेकिन पारिश्रमिक मुर्झे पूरा मिल 
गया । इस विषय में प्रेमीजी आदर्श हे । मुझे तो पेशगी पारिश्रमिक भी मिलता रहा है । 

वास्तव में प्रेमीजी का जीवन ऐसी भावनाओं से परिपूर्ण हे, जिनका चित्रण करना हर किसी के लिए सम्भव 
नहीं । में प्रेमीजी को एक आदर्श साहित्य-सेवी और उच्च विचार का एक ऐसा व्यक्ति मानता हूँ, जिसके प्रति स्वत: 
ही श्रद्धा का उद्रेक होता है । 


कनखल |] 


पं० नाथूराम जी प्रेमी 
श्री आदिनाथ नेमिनाथ उपाध्ये 


पंडित प्रेमीजी एक सच्चे अन्वेषणकर्त्ता और साहित्य-सेवी हे । जिन्हें उनके निकट सम्पक्क में आने का अवसर 
मिला हैं, वे उनकी तृप्त न होने वाली ज्ञान-पिपासा तथा विद्या-बृद्धि के लिए हादिक सचाई से तत्काल प्रभावित हुए 
होंगे । अपने विचारों के प्रति उनमें हठधर्मी नहीं हें और न नये ज्ञान का स्वागत करते हुए वे कहीं थमे है । उनका 
मस्तिष्क सदेव ताजा और चुस्त है । समस्त नवीन बातों का वे इच्छापूवंक स्वागत करते हैं श्रौर एक खिलाड़ी की 
भाँति अपनी स्थिति की जाँच-पड़ताल करते रहते' हें । उनके वृद्ध गरीर में यूवा मस्तिष्क एवं स्नेर्ही। हृदय निवास 
करता हे श्रौर इन्हें क्रर पारिवारिक दुर्घटनाओं तथा लम्बी-लम्बी बीमारियों के बाद भी उन्होंने सुरक्षित रक्‍्खा है । 
वे सच्चे कार्यकर्त्ताओं को और बढ़िया काम करने के लिए सदैव प्रोत्साहन देते हे । उनका दृष्टिकोण व्यापक है और 
उनकी वृत्ति विश्व के प्रति मैत्री-भाव से परिपूर्ण हें । उनका स्वभाव निश्चित रूप से मानवीय है । उनकी कृपा और 
आतिथ्य का द्वार उनके प्रेमियों तथा आलोचकों के लिए भी हमेशा खुला रहता है । दोषों को वे घृणा की दृष्टि से 
. देखते है, लेकिन दोषी के प्रति सहानुभूतिपूर्ण व्यवहार करते हे और उसके सुधार के निमित्त मन से प्रयत्न करते हे । 
पुरातन और नवीन दोनों के प्रति वे सदैव विवेकपूर्ण संतुलन रखते हैं । नवीन अथवा पुरातन, दोनों में से किसी के 
प्रति भी उनमें कट्टरता नहीं हे । वे नंतिकता एवं उच्च मानवीय मूल्यों की कसौर्टी पर प्रत्येक चीज़ को कसकर देखते 
हैं। अपने शब्दों के प्रयोग में वे बहुत नपे-तुले रहते हे और जो कहते हैं, वही उनकी भावना भी होती हे । 

पंडित जी दुलंभ गुणों के मृत्तिमान स्वरूप हे और यही कारण हे कि वे अनेकों अन्वेषकों और साहित्य-से वियों 
के सखा और मागं-दर्शक हे । हु 


कोल्हापुर | 
49 
जुग-जुग जियहु 
[ प्रेमीजी के ब।ल-बन्धु की शुभ कासना ] 
प्रेमी प्रभुपद-पद्म के, नेमी तत्त्व-विचार । 
जियहु-जियहु, जुग-जुग जियहु, सह श्रावक-आचार ॥ 
देवरी ] “-“जुद्धिलाल श्रावक 
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सेंतीस वर्ष 


श्री पठुमल।ल पुन्नालल बरुशी 


( १) 


सस्‍्व० द्विवेदी जी से लेकर जैनेन्द्र तक हिन्दी-साहित्य की जो विकास-गाथा हें, उसी में प्रेम।र्ज) के भी साहित्य- 
जीवन की कथा है । गत संतीस वर्षो में देश में स्वार्धनता की जाग्रति के बाद लोगों ने अपनी यथार्थ स्थिति की समीक्षा 
की और उसी समीक्षा के बाद साम्यवाद को लेकर वत्तंमान क्रान्ति-युग झ्राया है। ये तीनों बातें स्वाधीनता, देश- 
दर्शन और साम्यवाद के क्रमश: प्रकाशन से प्रकट हो जाती है। कल्पना के क्षेत्र में प्रतिभा, नवनिधि', वातायन' 
और 'घृणामयी/ में हिन्दी के कथा-साहित्य की पूर्ण कथा हैं। इनके आदर्श में भी समाज की वही भावनाएं स्फूट हुई 
हें। साहित्य के क्षेत्र में एक श्रोर सृजन का काये होता है और दूसरी ओर प्रचार का । सृजन-कार्य की महत्ता के विषय 
में किसी को भी सन्देह नहीं हो सकता, पर प्रचार का काम भी कम महत्त्व का नहीं है । जिन कलाकारों की सृष्टि 
देश और काल की सीमा को अतिक्रमण कर सर्देव चिर नवीन बनी रहती है उनको भी प्रकाश में लाने के लिए सुयोग्य 
प्रकाशकों की आवद्यकता होती है । यदि लेखकों के प्रयास स्तुत्य हैं तो प्रकाशकों के भी कार्य अ्भिनन्दनीय है । 
इसमें सन्देह नहीं कि साहित्य के क्षेत्र में एकमात्र लेखक या सम्पादक ही काम नहीं करते । साहित्य के निर्माण, प्रचार, 
उन्नति और वृद्धि में जो लोग सम्मिलित हे उन सभी के काये प्रशंसनीय हैं । हिन्दी की वरंमान स्थिति में तो प्रकाशकों 
के कार्य विशेष गौरवपूर्ण हें। सच तो यह हँ कि यदि लेखक साहित्य का निर्माण करते हे तो प्रकाशक ही लेखकों 
का निर्माण करते हे । साहित्य का संचालन-भार प्रकाशक पर ही रहता है और इसीलिए प्रकाशक का काम विशेष 
उत्तरदायित्वपूर्ण हे । 
यह तो स्पष्ट है कि पुस्तक-प्रकाशन भी अन्य व्यवसायों की तरह एक व्यवसाय हे । व्यवसाय का पहला 
सिद्धान्त यही होता है कि कम-से-कम के द्वारा अधिक-से-अधिक लाभ उठाया जाय । इसी में व्यवसाय की सफलता 
मानी जाती है । हिन्दी-साहित्य की अभी ऐसी स्थिति है कि उसमें साध।रण योग्यता के लेखकों को ही अधिक काय॑ 
करना पड़ता है । जो उच्च कोटि के लेखक हें, वे अपने पद-गौरव के कारण प्रकाशकों से भले ही सम्मानित हों, पर 
उनकी साहित्य-सेवा ग्रभी तक अगण्य ही है । इसी प्रकार एकमात्र अश्रपनी कृति के लोक-प्रियता के ऊपर निर्भर रहने 
वाले साहित्य-सेवी दो ही चार है । हिन्दी के अधिकांश लेखकों में यह क्षमता नहीं है कि वे स्वयं कुछ कर सके । उन्हें 
प्रकाशकों के आ्राश्नय पर ही निर्भर होना पड़ता है । यही कारण हें कि अधिकांश लेखक यह समभते हें कि प्रकाशक 
उन्हें ठग रहें हैं, भ्रधिक-से-अ्रधिक काम करा कर कम-से-कम पारिश्रमिक दे रहे हैं । प्रकाशक यह समभते हें कि लेखक 
उन्हें ठग रहें हें, कम-से-कम काम कर अधिक-से-भ्रधिक पारिश्रमिक ले रहे हें । पाठक यह समभते हैँ कि प्रकाशक 
भर लेखक दोनों ही उन्हें ठग रहे हे । रद्दी किताबों के लिए उनसे भ्रधिक-से-अ्रधिक मूल्य ले रहें हें । श्राजकल पत्रों 
में लेखकों के द्वारा प्रकाशन के सम्बन्ध में जो एक असन्‍्तोष की भावना प्रकट हो रही है, उसका मूल कारण यही है । 
हिन्दी में पाठकों की संख्या परिमित होने के कारण साधारण ग्रन्थों का अधिक प्रचार नहीं होता । पाठच-पुस्तकों 
के द्वारा प्रकाशकों को जो लाभ होता है वह किसी भी उच्च कोटि की रचना प्रकाशित करने से नहीं होता । इसी 
कारण अधिकांश को अपने व्यवसाय की सफलता के लिए ऐसी नीति का भी अवलम्बन करना पड़ता हे, जो विशेष गौरव- 
जनक नहीं ! क्षुद्र भावों की हं। प्रेरणा से हिन्दी-साहित्य में कर्भी-कर्भी जो दल बन जाते हें उनसे केवल कटुता और 
वेमनस्य की ही वृद्धि होती है । ऐसी स्थिति में हिन्दी की सर्वाज्भुपूर्ण उन्नति के लिए ऐसे प्रकाशकों की बड़ी श्रावश्यकता 


श्८ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


हैं, जो केवल व्यवसायी न हों, जो लेखकों के मित्र हों, सहचर हों, पथ-प्रदर्शक हों औऔनर सच्चे सहायक हों । प्रेमी जी 
में यही सब बातें हैं । प्रेमीजी ने स्वयं जो साहित्य की सेवा की है उसका मूल्य तो विज्ञ ही निदिष्ट करेंगे, पर अपने 
प्रकाशन-कारय के द्वारा उन्होंने साहित्य के क्षेत्र को जितना विस्तृत किया हूं, लेखकों को प्रोत्साहित कर उनकी ठीक 
योग्यता के अ्रनुसार उनके लिए साहित्य-सेवा में जितनी अधिक सुविधाएँ कर दी हें और जितना अ्रधिक मार्गे-प्रदर्शन 
कर दिया है, पाठकों की जितनी भ्रधिक रुचि परिष्कृत कर दी है और उनमें जितना भ्रधिक सत्‌-साहित्य की ओर अ्रनुराग 
उत्पन्न कर दिया हे, वह मेरे जैसे पाठकों श्नौर लेखकों के लिए विशेष अ्भिनन्दनीय है । इसी दृष्टि से आज में यहाँ 
इन्हीं के जीवन को लक्ष्य कर सेंतीस साल की साहित्य-गति पर विचार करना चाहता हूँ । 


(२) 


आ्राधुनिक हिन्द-साहित्य का अ्र्भी निर्माण हो रहा है। भारतेन्दु जी से लेकर आज तक हिन्दी-साहित्य 
की गति में किसी भी प्रकार का अ्रवरोध नहीं हुआ है । क्रमश: उन्नति ही होती जा रही है । आधुनिक हिन्दी-साहित्य 
के निर्माताओं में कितने ही विज्ञों के नाम लिये जा सकते हें । उन सभी की सेवाएं स्तुत्य हें । तो भी यदि हम आधुनिक 
साहित्य की तुलना हिन्दी के प्राचीन साहित्य से कर तो हमें यह स्पष्ट प्रकट हो जाता हे कि प्राचीन साहित्य में जो 
स्थायी ग्रन्थ-रत्न हे उनके समान ग्रन्थों की रचना आधुनिक हिन्दी-साहित्य में भ्रभी ग्रधिक नहीं हुई हैं । आधुनिक 
लेखकों में जिनकी रचनाएँ भ्रधिक लोक-प्रिय हें उनकी महत्ता को स्वीकार कर लेने पर भी यह दृढ़तापूर्वक नहीं कहा जा 
सकता कि उनकी रचनाओं में कितना स्थायित्व है । साहित्य के प्रारम्भिक काल में नवीनता की ओर अधिक भा ग्रह 
होने के कारण अधिकांश लोग किसी की भी नवीन कृति के सम्बन्ध में उच्च धारणा बना लेते हें। पर जब वही नवीन 
रचना कुछ समय के बाद अपनी नवीनता खो बेठती हे तब उसके प्रति लोगों में आप-से-प्राप विरक्ति का-सा भाव आ 
जाता है । काव्य के क्षेत्र में पंडित श्रीधर पाठक, पंडित नाथूराम शंकर शर्मा, पंडित रामचरित उपाध्याय, सनेहीजी, 
श्रादि कवियों की रचनाएं कुछ ही समय पहले पाठकों के लिए केवल आदरणीय ही नहीं, स्पृहणीय भी थीं, परन्तु अब यह 
निस्संकोच कहा जा सकता हूँ कि आधुनिक हिन्दी-काव्य के विकास में उनका एक विशेष स्थान होने के कारण वे श्रव 
ग्रादरणीय ही है । श्राजकल मेथिली शरण गुप्त, प्रसाद, सियारामशरण गुप्त, निराला, पन्त, रामक्‌मार वर्मा, महादेवी 
वर्मा, बच्चन, दिनकर झ्रादि कवियों की रचनाएँ स्पृहणीय ग्रवश्य हे, पर नर्वीन काव्य-धारा के प्रवाह में उनकी रचनाओ्रों 
का गौरव कबतक बना रहेगा, यह निरचय-पूर्वक नहीं कहा जा सकता। कवि-सम्मेलनों में नये कवियों की रचनाझ्रों 
की ओर नवयुवकों का जो आग्रह प्रकट होता हे वह ग्राग्रह उक्त लब्ध-प्रतिष्ठ कवियों की रचनाश्रों के प्रति नहीं देखा 
जाता । कुछ विज्ञ यह भी ग्रनुभव करने लगे हें कि ग्रब हिन्दी में उत्तम एवं साधना-सम्पन्न साहित्य-सुजन तथा निष्पक्ष 
और निर्भक समालोचना की बड़ी श्रवहलना होती है । इस कथन में चाहे जितना सत्य हो, इसमें सन्देह नहीं कि हिन्दी 
में अ्रभी परिष्कृत लोक-रुचि का निर्माण नहीं हुआ । यही कारण हे कि लोग अ्रभी उच्च कोटि के साहित्य की ओर 
ग्रनुरक्त नहीं होते। साहित्य के क्षेत्र में जबतक उच्च आदर्श को लेकर ग्रन्थों का प्रकाशन नहीं होगा तबतक सबे- 
स।धारण की रुचि परिष्कृत नहीं होगी । 

जिस लोक-शिक्षा के भाव से हिन्दी में द्विवेदी! जी ने सरस्वती” का सम्पादन किया था उसी लोक-शिक्षा के 
भाव से प्रेरित होकर प्रेमी ने हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का प्रकाशन किया था। साहित्य के क्षेत्र में जो परिवर्तन 
'सरस्वती' के द्वारा हुआ है, वही 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के द्वारा भी हुआ हेँ। 'हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' के ग्रन्थों का 
स्व-साधारण पर कितना प्रभाव पड़ा हैं, यह उसकी लोक-प्रियता से ही प्रकट हो जाता हे। उस समय में छात्र था । 
'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय द्वारा सबसे पहले द्विवेदी जी की स्वाधीनता' का प्रकाशन हुआ । उसके बाद 
प्रतिभा और फिर फूलों का ग॒च्छा' निकला। कितने ही लोग िन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर' के स्थायी ग्राहक हो गये । 
१६१२ से लेकर १६१६ तक मेरं घर में भी हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के सभी ग्रन्थ आते रहे। १६१६ में मेरे 
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सौभाग्य से उसी ग्रन्थमाला में मेरा 'प्रायश्चित' नामक एक नाटक भी प्रकाशित हो गया। तभी में प्रेमीजी से 
विशेष परिचित हुआ । इसी समय जबलपुर में अखिल भारतवर्षीय हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन हुआ । वहीं पर मेंने 
प्रेमीजी को पहली बार देखा। मेरी बड़ी इच्छा थी कि में हिन्दी-पग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' में काम करूँ। प्रेमीजी 
को मेने कई बार लिखा और उन्होंने सभी समय मुझे बम्बई झ्ाने के लिए लिखा, परन्तु बम्बई में गया कितने ही 
वर्षों के बाद । इस तरह अपनी छात्रावस्था से लेकर अभी तक प्रेमीजी के हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' से मेरा सम्बन्ध बना 
हुआ है । मेरे समान साधारण पाठकों के हृदय में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का क्या स्थान है, यही बतलाने के लिए में 
यहाँ अपनी छात्रावस्था का वर्णन कर रहा हूँ । 


( ३) 


छात्रावस्था में सभी को अपने भविष्य के लिए अध्ययन करना पड़ता हैँ । यह अध्ययन काल सभी के 
लिए एक समान नहीं है । कोई चार-पाँच वर्ष ही पढ़कर अपना छात्र-जीवन समाप्त कर डालते हें, कोई श्राठ-दस 
सालतक पढ़ते हें और कोई पन्द्रह-सोलह वर्षों तक अध्ययन में लगे रहते हें। जिसकी जैसी स्थिति होती है 
उसी के अनुसार उसका छात्र-जीवन निर्दिष्ट होता है.। कुछ उच्च शिक्षा पा लेते हें और अ्रधिकांश उस शिक्षा 
से वंचित रहते हें । पर एक बार जीवनदक्षेत्र में प्रविष्ट होते ही फिर सभी को उसी में श्राजीवन संलग्न 
रहना पड़ता हैं । 
एक विद्वान का कथन है कि छात्रावस्था में खूब परिश्रम के साथ हम जो कुछ पढ़ते हैं, उसे भूल जाने के बाद 
ज्ञान का जो अंश अवशिष्ट रह जाता है, उसी से हमारी मानसिक अवस्था की उन्नति होती है । इसमें सन्देह नहीं कि 
छात्रावस्था में हम लोगों को कितनी ही बातें याद करनी पड़ती हैं । उन बातों का जीवन में क्या उपयोग होता हैं, यह 
तो हम लोग नहीं जानते । पर इसमें सन्देह नहीं कि छात्र-काल में उन्हीं बातों के लिए ग्रत्यधिक परिश्रम करना पड़ता 
 हैं। सन्‌ १६०२ से लेकर १६१६ तक मुझे अपना छात्रजी वन व्यतीत करना पड़ा । वह समय मेरे लिए जैसे निर्माण- 
काल था, वसे ही भारतवर्ष के लिए भी निर्माणकाल था । इन चौदह वर्षों के भीतर भारतवषं में एक नये ही युग का 
निर्माण हो गया । क्या समाज, क्या साहित्य और क्या राजनीति, सभी क्षेत्रों में विलक्षण परिवतंन हुआ | एक के 
बाद एक भारत में जो घटनाएँ हुई है, उनसे देश उन्नति के पथ पर ही अग्रसर हुआ है। वह सुरेन्द्रनाथ, गोखले, तिलक 
और अरविन्द का समय था। वह रवीन्द्रनाथ का युग था। हिन्दी में वह बालमुक्‌्न्द गुप्त, श्रीधर पांठक, और महावीर 
प्रसाद द्विवेदी जी का काल था। एक ओर जब्न भारतवर्ष में उन्नति की यह लहर बह रही थी तब में अपने ही छात्र- 
जीवन की समस्याओं को लेकर उलभा हुआ था। देश में जब बंगभंग, स्वदेर्श। आन्दोलन श्रौर बायकाट की खूब चर्चा 
हो रही थी तब में इलाहाबाद के विश्वविद्यालय की परीक्षाओं के प्रश्न-पत्रों को लेकर व्यस्त था। मेरे लिए भूगोल, 
इतिहास, गणित, संस्कृत और अंगरेजी ये भिन्न-भिन्न प्रश्न देश के राजनेतिक प्रश्नों से कहीं श्रधिक महत्त्वपूर्ण प्रतीत 
होते थे । मुझे उनके लिए सतत्‌ प्रयत्न करना पड़ता था।। पर समाचार-पत्रों में भिन्न-भिन्न लेख पढ़ने के लोभ को 
भी में नहीं रोक सकता था । शिवशंभू शर्मा के पत्र भारत-मित्र' में प्रकाशित होते थे । उन्हें में खूब ध्यान से पढ़ता 
था। जब 'हिन्दी-केसरी' का प्रकाशन हुआ तब हम लोगों के प्रान्त में भी एक धूम-सी मच गई । 'महात्मा तिलक 
के ये उपाय टिकाऊ नहीं है, देश की बात' आदि लेखों को मेने भी पढ़ा था। उसी समय सप्रेजी की ग्रन्थमाला में 
द्विवेदी जी की स्वाधीनता' निकर्ली | पर अपने मस्तिष्क को मेंने इतिहास, रेखागणित, जामेट्री श्रादि विषयों से ही 
भर लिया था । उस समय अपनी परीक्ष। के लिए जितनी बातें मुखाग्र याद करनी पड़ीं उनमें से शायद एक भी बात 
मेरे मस्तिष्क में नहीं है । छात्रावस्थ। में जिन पाठों को मेंने परिश्रम के साथ स्वायत्त किया था वे भी न जाने कहाँ 
विलीन हो गये हैं । यही नहीं, साहित्य के जिन प्रसिद्ध ग्रन्थों को उस समय मुझे परिश्रम से पढ़ना पड़ा था उनसे अब 
न जाने क्‍यों विरक्ति-सी हो गई है । भ्रब उन्हें फिर से पढ़ने की इच्छा तक नहीं होती हैं । 


३० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


सचमुच यह नहीं जान पड़ता कि हम लोगों के जीवन पर किन ग्रन्थों का सबसे अ्रधिक प्रभाव पड़ता है । श्राज 
जब में यह विचार करने बैठता हूँ कि मेरे जीवन पर किन ग्रन्थों का सबसे अधिक प्रभाव पड़ा है तो मुझे यही ज्ञात होता 
हैं कि उनमें एक भी मेरी पाठथ् पुस्तकों में नहीं हैं । आ्राज जो स्वथा अगण्य हें, उन्हीं चन्द्रकान्ता, परीक्षागुरु श्रौर 
देवीसिह' ने मेरी कल्पना-शक्ति को जितनां उत्तेजित किया, उतना अन्य किसी उपन्यास ने नहीं किया । पर रचना 
की ओर मेरी प्रवृत्ति हुई 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' के ग्रन्थों से । इसमें सन्देह नहीं कि प्रतिभा, चौबे का चिट्ठा, बंकिम 
निवन्धावली को मेने पचास बार से ग्रधिक पढ़ा होगा । उनके कारण एक विशेष दोली को अपनाकर हिन्दी-साहित्य 
में लिखने की ओर मेरा ध्यान गया । कुछ समय पहले हिन्दी-साहित्य के एक प्रेमी सज्जन ने मुभसे पूछा कि हिन्दी 
के किन-किन उपन्यासों पर मेरा विशेष अनुराग है । इस प्रश्न का उत्तर देना मेरे लिए बड़ा कठिन हो गया है । बात 
यह हैँ कि अवस्था की वृद्धि के साथ जैसे हम नये लोगों से परिचय नहीं बढ़ाना चाहते, वेसे ही नये उपन्यासों से भी 
हमें भ्रनुराग नहीं होता । जो लोग समीक्षक या श्रालोचक होते हें उनकी वात दूसरी हे । पर साधारण पाठकों के 
लिए यह सम्भव नहीं हँ कि वे नवीन कलाकारों की नवीन कृतियों को पढ़ें । अधिकांश पाठकों के लिए विशेष 
लेखक इतने प्रिय हो जाते हे कि वे अन्य लोगों की कृतियों को पढ़ ही नहीं सकते । मेरी भी यही स्थिति है । अपनी 
छात्रावस्था में जिन ग्रन्थों पर मेरा अनुराग हो गया था और जिन्हें मेंने बार-बार पढ़ा हे, उन चन्द्रकान्ता, परीक्षगुरु, 
और देवरसिह को छोड़ कर प्राय: सभी अनुवाद ग्रन्थ हे और वे सभी प्र,यः 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा 
प्रवाशित हुए हें। प्रतिभा', फूलों का गुच्छा, आँख की किरकिरी', 'अन्नपूर्णा का मन्दिर, चौबे का चिट्टा, 
'बंकिम निबन्धावली“--यही सब तो मेरे विशेष प्रिय ग्रन्थ बने हँ। इन्हीं के कारण में यह समभता हूं कि प्रेमीर्जी के 
'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरा जीवन कितने ही वर्षों से सम्बद्ध हो गया हैं। प्रेमी्ज। के कारण साहित्य 
की ओर मेरी अनुराग-वृद्धि हुई और उन्हीं के कारण में हिन्दी-प्ताहित्य के क्षेत्र में प्रायश्चित नामक नाटक लेकर 
प्रविष्ट भी हुआ । 

यह तो बिलक्‌ल स्पष्ट हैं कि किसी भी साहित्य का महत्त्व उसके मौलिक ग्रन्थों पर निर्भर है । पर हिन्दी - 
साहित्य के समान अनुन्नत साहित्य में तो अ्रनुवाद की ही विशेष आवश्यकता हे । हिन्दी-साहित्य में श्रभी तक लब्ध- 
प्रतिष्ठ विज्ञों की रचना नहीं हैं । हिन्दी-साहित्य के सेवकों में अधिकांश अश्रपनी विद्या और ज्ञान का अभिमान नहीं 
कर सकते । अनुवादों में सबसे बड़ा लाभ यह होता हे कि उससे ज्ञान का प्रसार बड़ी सरलता से हो जाता है, उच्च 
आदर्शों का प्रचार सुगमता से होता है श्रौर भाषा आप-से-आरप परिष्कृत होती है । अनुवाद का यह काम कष्ट-साध्य 
है। हिन्दी-साहित्य में ग्रभी तक भावों को स्पष्ट रीति से सरलता-पूर्वेकु व्यक्त करने में कठिनता होती है । हिन्दी- 
ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से जो अनुवाद-पग्रन्थ प्रकाशित हुए, उनके द्वारा भाषा की यथेष्ट उन्नति हुई है । कितने ही 
लेखकों पर उसका स्थायी प्रभाव पड़ा हें। आधुनिक नाटक, उपन्यास, आ्राख्यायिका और निबन्ध तो अपना मूल उन्हीं 
में पा सकते हैं । मेने भी अनुताद से ही अपना साहित्यिक जीवन आरम्भ किया हे और मुझे प्रेमीजी और द्विवेदीजी 
के समान योग्य सम्पादकों के कारण अपने काम में विफलता नहीं मिली । 


5.) 


कुछ समय तक में बम्बई में प्रेमीजी के साथ रह भी चुका हूँ । उस समय मुझे पाठच् पुस्तकें तैयार करनी 
पड़ीं । मेंने तब यह देखा कि प्रेमीजी कितने मनोयोग से श्रपना काम करते हें। प्रेमी्जी खूब परिश्रम किया करते 
है । वे खूब ध्यान से लेखों को पढ़ते हें श्लौर खूब ध्यान से उन्हें छपवाते हें । प्रूफ़ देखने में वे और भी विशेष सावधान 
रहते है । उनकी सावधानता के कारण किसी भी प्रकार की भूल नहीं हो सकती । उन्होंने पुस्तकों के बाह्य रूप पर 
भी विशेष ध्यान दिया है । यही कारण हे कि उनकी पुस्तकों का विशेष श्रादर होता है और मेरे समान कितने ही 
लेखकों की यही लालसा बनी २हती हें कि उनकी रचनाएँ “हिन्दी-पग्रन्थू-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा प्रकाशित हों । 


०" सेंतीस वर्ष ३१ 


विह्व के कर्मक्षेत्र में मनुष्य अपने प्रयासों के द्वारा जो सफलता या विफलता प्राप्त करता है उसी के अनुसार 
लोग उसके जीवन में सार्थकता देखते हे। संसार में कीति अथवा अ्पकीति, यश भ्रथवा अ्रपयश मनुष्य-मात्र के उन्हीं 
प्रयासों का पुरस्कार हैँ, जो संसार की शोर से उसे प्राप्त होता हैँ। परन्तु प्रपने जीवन-संग्राम में उसे जो कष्ट फेलना 
पड़ता है, जो वेदता सहनी पड़ती है, जो दुवंह भार उठाना पड़ता हैँ उसकी तीव्रता का अनुभव केवल वही करता हे । 
सरोवर के वक्ष:स्थल पर खिले हुए कमलों के सौन्दयं भश्रौर सौरभ पर हम सभी मुग्ध होते हे, पर उन कमलों के विकास 
के भीतर जो पंक छिपा हुआ हैँ, उस पर किसी की भी दृष्टि नहीं जाती है । शंकरजी के विषपान की तरह सरोवर 
भी सारे पंक को उदरस्थ कर देता हैं। अपने व्यवसाय की उन्नति और साहित्य-सेवा के मागं में प्रेमी जी ने भी कष्ट 
सहा है, विध्नों और आपत्तियों को भेला है और यातनाओं का अनुभव किया है । उन्हें श्रपने यश-सौरभ के लिए जो 
प्रयास करना पड़ा हे, उसमें उनके धैय॑ं, सहिष्णुता, परिश्रम-शीलता और निपुणता आदि गुणों की कठोर परीक्षा हुई 
है । पर वेदना के जिस तीब्र आघात को वे हृदय पर सह कर चुपचाप शानन्‍्त और गम्भीर होकर श्रपने कार्यो में निरत 
है, उसे केवल वही अनुभव कर सकते है । 


खरागढ़ ] 





प्रेमी जी 


श्री रामचन्द्र वर्मा 


मेने पहले-पहल प्रेमीजी को उसी समय जाना था, जब उन्होंने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' का प्रकाशन आरम्भ 
किया था और उस माला में पहले पुष्प के रूप में आचारय॑ द्विवेदी जी की स्वाधीनता' प्रकाशित हुई थी। स्वाधीनता' 
ने हिन्दी-जगत्‌ को मुग्ध कर लिया था। में भी उसी हिन्दी-जगत्‌ के एक कोने में बंठा हुआ मन-ही-मन प्रेमीजी के 
उस प्रयत्न की प्रशंसा करता था और अपने मन में इस कामना का पोषण करता था कि हिन्दी में इस प्रकार की अनेक 
आ्रादर्श पुस्तक-मालाएँ प्रकाशित हों । 

जब ग्रन्थ-रत्नाकर से थोड़े ही समय में कई अच्छे-अच्छे ग्रन्थ सज-चज से और उत्कृष्ट रूप में प्रकाशित हुए 
तब हिन्दी के बहुत से लेखक उसमें अपने ग्रन्थ प्रकाशित करने के लिए उतावले होने लगे । उन्हीं में से में भी एक था, 
पर सोचता था कि ग्रन्थ-रत्नाकर से प्रकाशित होने के योग्य पुस्तक में लिख भी सकूँगा या नहीं ? बहुत-कुछ सोच- 
विचार के बाद मेंने सफलता और उसकी साधना के उपाय” नाम की एक छोटी पुस्तक लिखकर प्रेमीजी के पास 
भेजी । जल्दी ही प्रेमीजी की स्वीकृति ग्रा गई और थोड़े ही समय में पुरतक छप भी गई। ग्रन्थ-रत्नाकर से अ्रपनी 
पुस्तक प्रकाशित होने का मुझे गवे-सा हुआ । उससे भी बढ़कर हर्ष इस वात का हुआ कि प्रेमीजी सरीखे सुयोग्य और 
सज्जन व्यक्ति से मेरा परिचय हुआ । 

यह परिचय वर्षों तक बराबर बढ़ता रहा, पर केवल पत्र-व्यवहार के रूप में । धीरे-धीरे उनसे प्रत्यक्ष परिचय 
प्राप्त करने की उत्सुकता मन में बढ़ने लगी । सोचता था कि कब अवसर मिले और कब प्रेमीजी से भेंट हो । संयोग . 
से वह अवरार भी आ गया । जबलपुर में हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन का अधिवेशन हुआ | वहीं मेने सुना कि प्रेमीजी 
भी आये हे। में उनसे मिलना चाहता था । अ्रकस्मात्‌ एक दिन सवेरे उन से भेंट हुई । वे नल पर से स्नान करके 
लोट रहे थे और में स्‍्तान करने जा रहा था । एक मित्र ने बतलाया कि यही प्रेमीजी है । में आगे बढ़कर उनसे मिला । 
उन्हें अपना परिचय दिया, पर एक-दो बातें होकर रह गई । वे अपने रास्ते चले गये और में अपने रास्ते । 

में अत्यन्त दुखी और निराश हुआ । जिन प्रेमीजी को में अबतक बहुत ही सज्जन और सहृदय समभ रहा था, 
वे इस पहली भेंट के समय मुझे नितान्त रूखे और सौजन्य-विहीन जान पड़े । में मन में अप्रसन्न भी हुआ और रुष्ट भी । 
उसी रोष के कारण मेंने उनसे फिर मिलने का प्रयत्न भी न किया । इस प्रकार पहली भेंट नितान्त निराशापूर्ण हुई । 

काशी लोटने पर चार-पाँच दिन बाद प्रेमीजी का पत्र मिला । उसमें फिर वही सौजन्य और वही सहृदयता 
भरी थी, जो पहले पत्रों में रहा करती थी । यद्यपि में सोच चुका था कि अब उनसे कोई विशेष सम्पर्क न रक्‍्खूँगा; 
पर उस पत्र का उत्तर देना ही पड़ा । फिर वही पत्र-व्यवहार चलने लगा । पर मेरी समझ में न आया कि आखिर 
प्रेमीजी किस तरह के आदमी हें । 

समभ में आ्राता भी कैसे ? प्रेमीजी थे सतजुगी महापुरुष और में था किचित्‌ कलजुगी । उनके सौजन्य पर 
नम्नता और आत्म-गोपन के जो बड़े-बड़े आवरण चढ़े हुए थे, उन्हें भेदकर उनके अन्त:करण में छिपी हुई महत्ता तक 
पहुँचना सहज नहीं था । इसके लिए कुछ अधिक घनिष्ट परिचय की आवश्यकता थी । 

कुछ दिनों बाद वह अवसर भी आ गया। मुझे नागरी-प्रचारिणी-सभा के एक आवश्यक काये के लिए पहले 
जयपुर और फिर बम्बई जाना पड़ा । जयपुर से बम्बई जाने के पहले मेने प्रेमीजी को अपने बम्बई पहुँचने की सूचना 
दे दी थी, पर वह सूचना थी केवल झपचारिक । में अपने मित्र स्व० श्री मदनगोपाल जी गाड़ोदिया के यहाँ ठहरना 
चाहता था । सोचा था कि प्रेमीजी से भी मिल जूँगा । पर बम्बई पहुँचने पर मेरे आइचये का ठिकाना न रहा । 


प्रेमी जो रै३े 


स्टेशन पर न तो गाड़ोदिया जी दिखाई दिये श्रोौर न उनका कोई आदमी । (उन्हें मेरा पत्र ही मेरे बम्बई पहुँचने के 
सात-आ्राठ घंटे बाद मिला था ।) हाँ, प्रेमीजी मुझे श्रवश्य इधर-उधर ढूँढ़ते हुए दिखाई पड़े । सवेरे छः बजे का समय । 
जाड़े का दिन । आकाश में कुछ वादल और क्हरा-सा छाया हुआ । ऐसे समय में में स्वप्न में भी आशा नही करता 
था कि प्रेमीजी मु्े स्टेशन पर दिखाई देंगे । पर वे मुझे जिस तत्परता से ढूँढ़ रहे थे, उसी का मुझ पर यथेष्ट प्रभाव 
पड़ा । उस दिन से आज तक मेरा श्रौर उनका भाइयों का-सा व्यवहार चला आता हैं । 

प्रेमीजी जबरदस्ती मुझे श्रपने घर ले गये । रास्ते में ही जो बातें हुईं, उनसे मेने समझ लिया कि जबलपुर 
में प्रेम/जी को पहचानने में मुझसे बड़ी भूल हुई थी । प्रेमीजी को में जितना सज्जन और सहृदय समभता था, उससे 
वे कहीं अधिक बढ़कर निकले । पछताते हुए मेने श्रपनी भूल उन पर प्रकट की । सुनकर बोले, वर्मा जी, में सीधा- 
सादा आदमी हूँ । श्राजकल की व्यवहार-चातुरी मुभमें नही है । इसलिए कोई कुछ समभ लेता है, कोई कछ ।” 
उन्हीं कोइयों' में में भी एक 'कोई था। पर आज उस वरगं से निकल कर और प्रेमीर्ज के अ्रन्तस्तल तक पहुँचकर 
मेने उसका प्रा-पूरा निरीक्षण किया । साथ ही यह प्रतिज्ञा की कि आगे से में किसी के व्यक्तित्व के सम्बन्ध में इतनी 
जल्दी कोई धारणा न बना लिया करूँगा । यह पहली शिक्षा थी, जो प्रेमीजी से पहली भेंट में मुझे प्राप्त हुई । पर 
में नहीं जानता था कि शअ्रभी मुझे इनसे और भी बहुत-सी बातें सीखने को मिलेंगी । 

प्रेमीजी के घर पहुँचते ही में अरवाक रह गया । बहुत ही छोटा-सा भंबेरा घर । में समभता था कि प्रेमीजी 
ते प्रकाशन कार्य से पचीस-पचास हज़ार रुपये कमाये है । वे कुछ तो ठाठ-बाट से रहते होंगे, पर वहाँ ठाठ-बाट का 
नाम नहीं था । घर की सर्भी बातें बहुत ही साधारण थीं । पर मेने तुरन्त अपने आपको सँभाला। मेंने सोचा कि 
यहाँ भी प्रेमीजी का वही सीधापन अपना परिचय दे रहा हैँ, जिसकी चर्चा उन्होंने स्टेशन से आते समय की थी । और 
बात भी वही थी। यों प्रेमीज। मितव्ययी तो हें ही, पर इससे भी बढ़कर वे सरल और नितान्‍्त सात्विक वृत्ति के पुरुष 
 हैं। वे अपनी झ्ावश्यकताएँ बहुत ही कम करके इस सिद्धान्त का उज्ज्वल उदाहरण हमारे सामने रखते हें कि जिसकी 

आवशध्यकताएँ जितनी ही कम हों, वह ईश्वर के उतना ही समीप होता हें । 

प्रेमीजी का घर देखने में तो बहुत ही साधारण था, पर मुझे सुख मिला स्वर्ग का-सा । उनकी स्वर्गीय 
साध्वी पत्नी का नितान्त निश्छल और निष्कपट स्वागत-सत्कार बहुत अधिक प्रभाव डालता था। बालक हेमचन्द्र, 
जिसकी दूःखद स्मृति ने बहुतों के हृदय में स्थायी रूप से घर कर लिया है, उस समय दस-गयारह वर्ष का था। उसकी 
सरलता और सहृदयता तथा प्रेमपूर्ण व्यवहार मानों प्रेमीजी के इन सब गुणों को भी मात करने वाला था। आठ ही 
दस घंटों में मुझे वहाँ घर से बढ़कर सुख और आनन्द मिलने लगा। पर उस सुख का में अधिक उपभोग न कर सका । 
सन्ध्या होते ही गाड़ोदिया जी मोटर लेकर आ पहुँचे और मुझे जवरदस्ती अपने निवास-स्थान पर (दादर) उठा ले 
गये । पर अपने प्राय: एक मास के बम्बई प्रवास में प्रेमीजी के आकर्षक प्रेम के कारण मेरा आधा समय हीराबाग में 
ही बीता । 

इसके बाद कई बार बम्बई जाने का ग्रवसर मिला हे और हर बार में प्रेमीजी के यहाँ ही ठहरा हूं । में ही 
क्यों, प्रेमीजी के प्रायः सभी मित्र और अधिकांश हिन्दी-प्रेमी उन्हीं के यहाँ ठहरते हैं । जो लोग कभी किसी कारण 
से दूसरी जगह जा ठहरते हं, उन्हें भी प्रेमीजी विवश करके अपने यहाँ ले आते हैं । यह प्रेमीजी का स्वाभाविक गुण है । 
इस सोने में एक सुगनन्‍्ध भी आन मिलती थी । वह सुगन्ध थी उनके बाल-बच्चों का स्नेहपूर्ण ओर घर का-सा व्यवहार । 
पर हाय ! हेमचन्द्र के चले जाने से वह सुगन्ध ही नहीं उड़ गई, बल्कि सोना भी गरम राख की बड़ी तह के नीचे दब 
गया ! 
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बहुत-से लोग प्रेमीजी को केवल प्रकाशक के रूप में जानते हें । कुछ लोग उन्हें हिन्दी के लेखक के रूप में भी 
जानते हैं । उन्हें इस तरह जानने वाले सभी लोग उनकी सत्यशीलता, सद्व्यवहार, सदाचार, नम्नता आदि गुणों 
से इतने अधिक परिचित हें कि इस सम्बन्ध में विशेष कहना बाहुल्‍य-मात्र है। फिर भी वैयक्तिक तथा नतिक क्षेत्र 
में प्रेमीजी में इतने अधिक गण हें कि उनका प्रा और ठीक वर्णन करना कठिन हैं । प्रेमीजी अपनी सेकडों-हज़ारों 
की हानि बिलकुल चुपचाप सह लेंगे, पर किसी से लड़ना-फगड़ना कभी पसन्द न करेंगे। यदि कोई उन्हें जबरदस्ती 
किसी तरह की लड़ाई में घसीटने में समर्थ भी हुआ्ना तो वे सदा जल्दी-से-जल्दी पीछा छुड़ाने का ही प्रयत्न करेंगे और 
विशेषता यह कि अ्रपने परम भत्रु के लिए भी किर्सा प्रकार के श्रमंगल या श्रहित का स्वप्न में भी विचार नहीं करते । 
उनके इस गुण का परिचय मुझे कई बार मिल चुका है। उनकी सज्जनता से जहे कोई कितना ही अनुचित लाभ 
उठा ले, पर किसी के अपका र करने का विचार भी वे अपने मन में नहीं ला सकते । 

साधारणत: प्रेम।ज। के जीवन का यही सबसे बड़ा साव॑ंजनिक अंग समभा जाता हे, पर वस्तुत: उनके जीवन 
का इससे भी एक बड़ा अंग है, जिससे भ्रपेक्षाकृत कम ही लोग परिचित हैं। प्रेमीर्ज! उच्च श्रेणी के विचारशील 
विद्वान हे । विशेषत: प्राकृत के वे अच्छे पंडित हे और अपना बहुत-सा समय ग्रध्ययन और विद्या-विषयक अनुसन्धान 
में लगाते हैं । उनमें यह कमी हे कि वे अ्रँगरेज़ी बहुत कम जानते हे, पर अपनी इस कर्मी के कारण वे अपने कायं-द्षेत्र 
में कभी किसी से पीछे नहीं रहते । जैन-इतिहास के वे अच्छे ज्ञाता हे और इस विषय के लेख आदि प्रायः लिखते रहते 
हैं । वे अनेक विषयों की नई खोजों के, जो प्राय: अँगरेजी में ही निकला करती हें, विवरणों की सदा तलाश में रहते 
हैँ और जब उन्हें इस तरह की किसी नई खोज का पता चलता हे तब वे अपने किसी मित्र की सहायता से उसका 
वृत्त जानने का प्रयत्न करते हें । उनका यह विद्या-प्रेम प्रशंसनीय तो है ही, श्रनुकरणीय भी है । 

प्रेमीजी में एक श्रौर बहुत बड़ा गुण है । वे कभी झपने आपको प्रकट नहीं करना चाहते--कभी प्रकाश में 
नहीं भश्राना चाहते । हाँ, यदि प्रकाश स्वयं ही उन तक जा पहुँचे तो बात दूसरी हैं। वे काम करना जानते हें, परन्तु 
चुपचाप । अनेक विषयों का वे प्राय: अध्ययन श्रौर मनन करते रहते हें और कभी कुछ लिखने के उद्देश्य से अनेक 
प्रकार की सामग्री भी एकत्र करते रहते हें, पर जब उन्हें पता चलता है कि कोई सज्जन किसी विषय पर कुछ लिखन 
लगे हें तब वे उनके उपयोग की अपनी सारी सामग्री अपनी स्वाभाविक उदारता से इस प्रकार चुपचाप उन्हें देते हें कि 
किसी को कानोंकान भी ढु्बर नहीं होती । 

प्रेमीर्ज। के श्रनेक गुणों में ये भी वे थोड़े-से गुण हें, जिनके कारण वे बहुत ही सामान्य अ्रवस्था से ऊपर उठते 
हुए इतने उच्च स्तर पर पहुँचे हें । 

बहुत ही दुःख की बात हे कि ऐसे सुयोग्य श्र सज्जन विद्वान का पारिवारिक तथा शारीरिक जीवन प्राय: 

कष्टों से श्रौर वह भी बहुत बड़े कष्टों से सदा भरा रहा ! हो सकता है कि ये शारीरिक और पारिवारिक कष्ट ही 
उनके स्व्ण-तुल्य जीवन को तपाकर निखारने वाली अग्नि के रूप में विधाता की ओर से प्राप्त हुए हों ! श्रपनी 
गति वहीं जाने ! 


बनारस |] 


स्मरखुध्याय 


झ्राचाययं पं० सुखलाल संघबी 


मेरे स्मरणग्रन्थ में प्रेमीजी का स्मरण एक श्रध्याय हे, जो श्रति विस्तृत तो नहीं हे; पर मेरे जीवन की दृष्टि 
से महत्त्व का और सुखद अवश्य हे । इस सारे अध्याय का नवर्न।त तीन बातो में है, जो प्रेमीजी के इतने लम्बे परिचय 
में मेंने देखी हे और जिनका प्रभाव मेरे मानस पर गहरा पड़ा है । वे ये हे-- 

(१) अथक विद्याव्यासग। 

- (२) सरलता शौर श्‌ 

(३) सर्वथा ग्रसाम्प्रदायिक श्ौर एकमात्र सत्यगवेषी दृष्टि । 

प्रेमीजी का परिचय उनके 'जनहितेषी-गत लेखों के द्वारा शुरू हुआ । में अपने मित्रों ओर विद्यार्थियों के 
साथ झआगरे में रहता था। तब सायं-प्रातः की प्रार्थना में उनका निम्नलिखित पद्य रोज़ पढ़े जाने का क्रम था, जिसने 
हम सबको बहुत आ्राकृष्ट किया था :--- 


दयासय ऐसी समति हो जाय । 
त्रिभुव॒न की कल्याण-कासना, दिन-विन बढ़ती जाय ॥१॥ 
झोरों के सुख को सुख समझ, सुख का करू उपाय ॥ 
झपने दुख सब सह किन्तु, परदुख नह देखा जाय ॥२॥ 
झधम अश पअ्रस्पृश्य भ्रधर्मी, बुली झ्ौौर श्रसहाय ॥ 
सबके अझवगाहन हित मस उर, सुरसरि सम बन जाय ॥३॥ 
भूला भटका उलटी सति का, जो है जन समुदाय ॥ 
उसे सुभाऊँ सच्छा सत्पथ, निज सर्वस्व लगाय ॥४॥। 
सत्य धर्म हो सत्य कर्म हो, सत्य ध्येय बन जाय ॥। 
सत्यान्बेषण सें ही प्रेमी, जीवन यह लग जाय ॥४५॥। 


प्रेमीजी के लेखों ने मुभको इतना आाक्ृष्ट किया था कि में जहाँ-कहीं रहता, जैन-हितैषी' मिलने का आयोजन 
कर लेता और उसका प्रचार भी करता । मेरी ऐतिहासिक दृष्टि की पृष्टि में प्रमीर्ज! के लेखों का थोड़ा हिस्सा अवश्य 
है । प्रेमीजी के नाम के साथ पण्डित' विशेषण छपा देखकर उस ज़माने में मुझे श्राइचय्यं होता था कि एक तो ये पण्डित 
हँ और दूसरे जेन-परम्परा के । फिर इनके लेखों में इतनी तटस्थता झ्ौर निर्भवता कहाँ से ? क्योंकि तबतक जितने 
भी मेरे परिचित जैन-मित्र और पण्डित रहे, जिनकी संख्या कम न थी, उनमें से एक-आध अपवाद छोड़कर किसी को भी 
मेंने वैसा अ्रसाम्प्रदायिक और निर्भय नहीं पाया था । इसलिए मेरी ऐसी धारणा बन गई थी कि जन पण्डित भी हो 
झ्रौर निर्भय अ्रसाम्प्रदायिक हो, यह दुःसम्भव है । प्रेमीजी के लेखों ने मेरी ध।रणा को क्रमश: ग़लत साबित किया । 
यही उनके प्रति ञ्राकषंण का प्रथम कारण था । 

१६१८ में में पूना में था। रात को अचानक प्रेमीर्जी सक्टुम्ब मुनि श्री जिनविजय जी के वासस्थान पर 
आ्राये । मेने उक्त पद्म की भ्रन्तिम कड़ी बोल कर उनका स्वागत किया । उन्हें कहाँ मालूम था कि मेरे पद्म को कोई 
प्रार्थना में भी पढ़ता होगा । इस प्रसंग ने परिचय की परीक्षता को प्रत्यक्ष रूप में बृदल दिया श्रोर यही सूत्रपात दृढ़ 
भूमि बनता गया। उनके लेखों से उनकी बहुश्नुतता श्रौर श्रसाम्प्रदायिकता की छाप तो मन पर पड़ी ही थी। इस 
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प्रत्यक्ष परिचय ने मुझे उनकी अ्रकृत्रिम सरलता की श्रोर श्राकृष्ट किया । इसीसे में थोड़े ही दिनों बाद जब बम्बई 
ग्राया तो उनसे मिलने गया । वे चन्दावाड़ी में एक कमरा लेकर रहते थे । विविध चर्चा में इतना डूबा कि आखिर 
को अपने डेरे पर जाकर जीमने का समय न देखकर प्रेमीजी से मेने कहा कि में श्रौर मेरे मित्र रमणिकलाल मोदी यहीं 
जीमेंगे । उन्होंने हमें उतनी ही सरलता और ग्रकृत्रिमता से जिमाया श्रौर परिचयसूत्र पक्का हुआ । फिर तो मेरे 
लिए बम्बई में आने का एक अर्थ यह भी हो गया कि प्रेमीजी से ग्रवश्य मिलना और नई जानकारी पाना । 





स्व० हुमचंद्र (१६२३२) 


बम्बई में मेरे चिर परिचित और निकट भित्र सेठ हरगोविन्ददास रामजी रहते हैं। प्रेमीजी के भी वे गाढ़ सखा 
बन गये थे। यहाँ तक कि उन दोनों का वासस्थान एक था या समीप-समीप | घाटकोपर, मुलुन्द जेसे उपनगरों 
में भी वे निकट रहते थे। अतएव मुभे प्रेमीजी की परिचय-बुद्धि का बड़ा सुयोग मिला। में उनके घर का 
अंग-सा बन गया । उनकी पत्नी रमाबहन और उनका इकलौता प्राणप्रिय पृत्र हमचन्द्र दोनों के सम्पूर्ण विश्वास का 
भागी में बन गया । घाटकोपर की टेकरियों में घूमने जाता तो प्रेमीजी का कृटुम्ब प्रायः साथ हो जाता । आहार 
सम्बन्धी मेरे प्रयोगों का कुछ अभ्रसर उनके कटुम्ब पर पड़ा तो तरुण हेमचन्द्र के नव प्रयोग में कभी में भी सम्मिलित 


सरणाष्याय ३७ 


हुआ । लहसुन डालकर उबाला दूध पीने से पेट पर अ्रच्छा असर होता है । इस अनुभवसिद्ध श्राग्रहपूर्ण हेमचन्द्र की 
उक्ति को मानकर मेंने भी उनके तैयार भेजे वैसे दुग्धपान को ग्राज़माया। कभी में घाटकोपर से शान्ताक्रज जुहू तट 
तक पैदल चलकर जाता तो अन्य मित्रों के साथ हेमचन्द्र औ्ौर चम्पा दोनों भी साथ चलते। दोनों की निर्दोषता और 
मुक्त हृदयता मुझे यह मानने को रोकती थी कि ये दोनों पति-पत्नी हें । जब कभी प्रेमीजी शरीक हों तब तो हमारी 
गोष्ठी में दो दल अभ्रवश्य हो जाते श्रौर मेरा कुकाव नियम से प्रेमीजी के विरुद्ध हेमचन्द्र की ओर रहता । धामिक, 
सामाजिक, साहित्यिक आदि विषयों में प्रेमीजी का (जो कभी स्कूल-कॉलेज में नहीं गये ) दृष्टिविन्दु मेंने कभी गतानु- 
गतिक नहीं देखा, जिसका कि विशेष विकास हेमचन्द्र ने अपने में किया था । आगरा, श्रहमद।बाद, काशी ग्रादि जहाँ- 
कहीं से में बम्बई आता तो प्रेर्म/ज! से मिलना और पारस्परिक साहित्यिक एवं ऐतिहासिक चर्चाएं खुल करके करना 
मानों मेरा एक स्वभाव ही! हो गया था। आगरे से प्रकाशित हुए मेरे हिन्दी ग्रन्थ तो उन्होंने देखे ही थे; पर अहमदाबाद 
से प्रकाशित जब मेरा सन्‍्मतितक' का संस्करण प्रेर्म/ जी ने देखा तो वे मुझे न्‍्यायक्‌मुदचन्द्र का वेसा ही संस्करण निकालने 
का आग्रह करने लगे और तदर्थ उसकी एक पूरानी लिखित प्रति भी मुझे भेज दी, जो बहुत वर्षों तक मेरे पास रही और 
जिसका उपयोग सन्मतितक' के संस्करण में किया गया है । सम्पादन में सहकारी रूप से पण्डित की हमें आवश्यकता 
होती थी तो प्रेमीज। बार-बार मुझे कहते थे कि आप किसी होनहार दिगम्बर पण्डित को रखिए, जो काम सीख कर 
आगे वसा ह। दिगम्बर-सा हित्य प्रकाशित करे। यह सूचना पं० दरबारीलाल सत्यभक्त', जो उस समय इन्दोर में थे, 
उनके साथ पत्र-व्यवहार में परिणत हुई। प्रेमीजी माणिकचन्द जेन-ग्रन्थमाला का योग्यतापूर्वक सम्पादन करते है थे; 
पर उनकी इच्छा यह थी कि न्‍्यायकमुदचन्द्र आदि जैसे ग्रन्थ सन्‍्मतितक' के ढंग पर सम्पादित हों । उनकी लगन प्रबल 
थी; पर समय-परिपाक न हुआ था । बीच में वर्ष बीते, पर निकटता नहीं बीती । अ्रतएव हम दोनों एक-दूसरे की सम्प्रदाय 
विषयक ध।रणा को ठीक-ठीक समभ पाये थे और हम दोनों के बीच कोई पन्थ-ग्रन्थि या सम्प्रदाय ग्रन्थि फटकती न थी | 

एक बार प्रेम ने कहा, हमारी परम्परा में पण्डित बहुत हें ग्रौर उनमें कुछ अच्छे भी अवश्य हें; पर में 
चाहता हूँ कि उनमें से किसी की भी पन्थ-ग्रन्थि ढीली हो ।* मेंने कहा कि यह। बात म॑ दवेताम्बर साधुझ्रों के बारे 
में भी चाहता हूं । श्रीयुत जुगलकिशोर ज॑। मुख्तार एक पुराने लेखक और इतिहासरसिक हं। प्रेमीजी का उनसे 
खासा परिचय था । प्रेमीजी की इच्छा थी कि श्री मुख्तार जी कर्भी संशोधन और इतिहास के उदात्त वातावरण में 
रहें । आन्तरिक इच्छा सूचित करके प्रेमीर्ज ने श्रीयुत मुख्तार जी को अ्रहमदाबाद भेजा । वे हमारे पास ठहरे और 
एक नथा परिचय प्रारम्भ हुआ । गुजरात-विद्यापीठ के और खासकर तदन्तगंत पुरातत्त्वमन्दिर के वातावरण और 
कार्यकर्ताओं का श्रीयुत मुख्तार जी के ऊपर अच्छा प्रभाव पड़ा, ऐसी मुभे उनके परिचय से प्रर्तीति हुई थी, जो कभी 
मेने प्रेमर्ज! से प्रकट भी की थी । प्रेमीजी मुझसे कहते थे कि मुख्तार साहब की ग्रन्थि-शिधिलता का जवाब समय ही 
देगा । पर प्रेमीर्ज! के कारण मुभको श्रीयुत मुख्तार ज॑ का ही नहीं, बल्कि दूसरे अनेक विद्वानों एवं सज्जनों का सुभग 
परिचय हुझ्ना है, जो अ्रविस्मरणीय है । प्रेमीजी के घर या दुकान पर बंठना मानों अनेक हिन्दी, मराठी, गुजराती 
ग्रौर विशिष्ट विद्वनों का परिचय साधना था । पं० दरबारीलाल जी सत्यभकत' की मेरी मेत्र। इर्स। गोप्ठी का भ्रन्यतम 
फल हूं । मेरी मंत्री उन लोगों से कर्भा स्थायी नहीं बनी, जो साम्प्रदायिक और निविड़-प्रन्थि हों । 

१६३१ के वर्षाकाल में पर्यूषण व्याख्यानमाला के प्रसंग पर हमने प्रेमीजी और पं ० दरबारीलाल जी सत्यभकत' 
को सकटुम्ब अहमदाबाद बुलाया । उन्होंने असाम्प्रदायिक और सामयिक विविध विषयों पर विद्वानों के व्याख्यान 
सुने, खुद भी व्याख्यान दिये । साथ ही उनकी इच्छा जाग्रत हुई कि ऐसा आयोजन बम्बई में भी हो । बम्बई के 
युवकों ने अगले साल से पर्यूषण व्याख्यानमाला का आयोजन भी किया । प्रेमीजी का सक्रिय सहयोग रहा । मेरे कहने 
पर उन्होंने पुराने सुधारक वयोवुद्ध बाब्‌ स्ूरजभानु जी वकील को बम्बई में बुलाया, जिनके लेख में वर्षों पहले पढ़ चुका 
था और जिनसे मिलने की चिराभिलाषा भी थी। उक्त बाब्‌ जी १६३२ में बम्बई पधारे और व्याख्यान भी दिया। 
मेरी यह अभिलाषा एकमात्र प्रेमीजी के ही कारण सफल हुई । 


शेष प्रेमी-प्रभिनंदत्व-ग्रंय 


उधर हेमचन्द्र की उम्र बढ़ती जाती थी श्र प्रेमीजी की चिन्ता भी बढ़ती जाती थी कि यह भ्रनेक विषयों 
का धुनी प्रयोगवीर जोगी कारोबार कैसे संभालेगा । पर मेरा निद्दितत विश्वास था कि हेमचन्द्र विरञ विभूति है । 
प्रेमीजी है तो जन्म से सी ० पी० के और देहाती संकीर्ण संस्कार की परम्परा के, पर उनकी सामाजिक मान्यताएँ धामिक 
मान्यताशञ्रों की तरह वन्धनमुक्त बन गई थीं। अतएव उनके घर में लाज-परदे का कोई बन्धन न था और आज भी 
नहीं है । हेमचन्द्र की पत्नी, जो उस समय किशोरी और तरुणी थी, वह उतनी ही स्वतन्त्रता से सबके साथ पेश आती, 
जितनी स्वतन्त्रता से रमाबहन, हेमचन्द्र और प्रेमीजी खुद । प्रेमीजी पूरे सुधारक हें । इसीसे उन्होंने भ्रपने भाई 
की पुनः शादी विधवा से कराई झौर रुढ़िवा दियों के ख़फ़ा होने की परवाह नहीं की । प्रेमीजी के साथ चम्पा का व्यवहार 
देखकर कोई भी शभ्रनजजान आदमी नहीं कह सकता कि यह उनकी पृत्रवधू हे । उसे झ्राभास यही होगा कि वह उनकी 
इकलौती श्रौर लाड़िली पृत्री हैं। जब कभी जाओरो, प्रेमीजी के निकट मुक्त वातावरण पाओोगे। रूढ़िचुस्त और सुधारक 
दोनों इस बात में सहमत होंगे कि प्रेमीजी खुद अजातशत्रु ह 

प्रेमीजी ग़रीबी की हालत और मामूली नौकरी से ऊँचे उठकर इतना व्यापक और ऊँचा स्थान पाय हुए हें 
कि आज उनको सारा हिन्दी संसार सम्मान क॑। दृष्टि से देखता हें। इसकी कुंजी उनकी सच्चाई, कार्यनिष्ठा और 
बहुश्रुतता में है । यद्यपि वे अपने इकलौते सत्यहृदय युवक पुत्र के वियोग से दु:खित रहते हे, पर मेने देखा है कि उनका 
ग्राववासन” एकमात्र विविध विषयक वाचन और कायंप्रवणता हे । वे कैसे ही बीमार क्‍यों न हों, वेद्य, डॉक्टर और 
मित्र कितनी ही मनाई क्यों न करें, पर उनके बिस्तरे श्र सिरहाने के इ्दे-गि्दं वाचन की कुछ-न-कुछ नई सामग्री 
मेंने श्रवद्य देखी है । प्रेमीजी के चाहने वालों में मामूली-से-मामूली श्रादमी भी रहता हे और विशिष्ट-से-विशिष्ट 
विद्वान्‌ का भी समावेश होता है । अ्रभी-अ्रभी में हरकिसनदास हॉस्पीटल में देखता था कि उनकी खटिया के इर्द-गिर्द 
उनके ग्ररोग्य के इच्छुकों का दल हर वक्‍त जमा हैं । 

प्रेमीजी परिमितव्ययी और सादगीजी वी हें, पर वे मेहमानों भर स्ने हियों के लिए उतने ही उदार है । इसीसे 
उनके यहाँ जाने में किसीको संकोच नहीं होता । 

१६३३ की जुलाई की तीसरी तारीख को में जब हिन्दू यूनिवर्सिटी में काम करने के लिए बम्बई से रवाना हुआ्ना 
तब प्रेमीर्जी ने उस पुरानी लगन को ताज़ा करके मुभसे कहा कि काशी में तरुण पं० महेन्द्रकुमार जी हें । आप उनसे 
नई पद्धति के अनुसार न्यायक्‌मुदचन्द्र का सम्पादन श्रवद्य करवाएँ । प्रथम से ही परिचित पं० कलाशचन्द्र जी काशी 
में थे ही । महेंन्द्रक्मार जी नये मिले। दोनों से प्रेमीजी का विचार कहकर उस काम की पू्वभूमिका का विचार 
मेने कहा । दोनों तत्काल कृतनिश्चय हुए और हिन्दू यूनिवर्सिटी में श्रानें लगे । चिन्तन-गोष्ठी जमी । समय आते 
ही प्रेमीजी की इच्छा के भ्रनुसार उक्त दोनों पंडितों ने न्यायकुमुदचन्द्र का सुसंस्कृत सम्पादन करके उसे माणिकचन्द 
जैन-ग्रन्थमाला से प्रकाशित कराया । पं० महेन्द्रक्मार जी न्‍्यायाचाय॑ मेरे काम में भी सहयोगी बने और व्यापक 
ग्रध्ययन चालू रक्खा। फलत: उन्होंने 'सिन्ध-जन-सीरीज' में स्वतन्त्र भाव से अ्रकलंक ग्रन्थत्रय का और सहकारी 
रूप से प्रमाण-मीमांसा श्रादि ग्रन्थों का सम्पादन किया, जिससे प्रेमीजी की इच्छा अंशत: अ्रवश्य पूर्ण हुई है; परन्तु 
मेने देखा हूँ कि प्रेमीजी उतने मात्र से सम्पूर्ण सन्तुष्ट नहीं। उनकी उत्कट अ्रभिलाषाएँ कम-से-क्म तीन हैं । एक तो 
वे अन्य सात्विक विद्वानों की तरह अ्रपनी परम्परा के पण्डितों का धरातल इतना ऊँचा देखना चाहते हें कि जिससे 
पण्डितगण सार्वजनिक प्रतिष्ठा लाभ कर सकें । दूसरी कामना उनकी सदा यह रहती है कि जैन-भण्डारों के--कम-से- 
कम दिगम्बर-भण्डारों के--उद्धार श्रौर रक्षण का फाये सर्वथा नवयुगानुसारी हो श्ौर पण्डितों एवं धनिकों की शक्ति 
का सुमेल इस काये को सिद्ध करे । उनकी तीसरी भ्रदम्य आ्राकांक्षा यह देखी है कि फ़िरकों की और खासकर जाति- 
पाँति की संकुचितता और चौकाबन्धी खत्म हो एवं स्त्रियों की खासकर विधवाझं की स्थिति सुध रे । मेने देखा हैं 
कि प्रेमीजी ने अपनी झ्रोर से उक्त इच्छाओं की पूर्ति के लिए स्वयं भ्रथक प्रयत्न किया है और दूसरों को भी प्रेरित 
किया है । आज जो दिगम्बर परम्परा में नवयुगानुसारी कुछ प्रवृत्तियाँ देखी जाती हैं उनमें साक्षात्‌ या परम्परा से 
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प्रेमीजी का थोड़ा-बहुत असर अवश्य है । पुराने विचार के जो लोग प्रेमीजी के विचार से सहमत नहीं, बे भी प्रेमीजी 
के सद्गुणों के प्रशंसक अवश्य रहे हैं । यही उनकी जीवनगत ग्रसाधारण विशेषता हे ! 

प्रेमीजी में भ्रसाम्प्रदायिक व सत्यगवेषी दृष्टि न होती तो वे अन्य बातों के होते हुए भी जन-जैनेतर जगत्‌ में 
ऐसा सम्मान्यस्थान कभी नहीं पाते । मेंने तत्त्वाथं और उमास्वाति के बारे में ऐतिहासिक दृष्टि से जो कुछ लिखा हें, 
प्रेमी! की निर्भय गवेषक दृष्टि ने उसका केवल समर्थन ही नहीं किया, बल्कि साम्प्रदायिक विरोधों की परवाह बिना 
किये मेरी! खोज को और भी आगे बढ़ाया, जिसका फल सिंधी स्मृति अंक भारतीय विद्या में विस्तृत लेखरूप से उन्होंने 
अ्र्भा प्रकट किया हैं । आजकल प्रेमीजी मेरा ध्यान एक विशिष्ट कार्य की ओर साग्रह खींच रहें हें कि उपलब्ध जैन- 
आगमिक साहित्य का ऐतिहासिक दृष्टि से मूल्यांकन तथा भारतीय संस्कृति श्लौर वाइमय में उसका स्थान इस विषय 
पर साधिकार लिखना आवश्यक हू । वे मुझे बार-बार कहते हे कि अल्पश्रुत और साम्प्रदायिक लोगों की गलत धारणाश्रों 
को सुधारना नितान्त आवश्यक हे । । 

कोई भी ऐतिहासिक बहुश्रुत विद्वान हो, प्रेमीजी उससे फ़ायदा उठाने से नहीं चूकते । झ्राचाय॑ श्री जिनविजय 
जी के साथ उनका चिर परिचय हे। में देखता आया हूँ कि वे उनके साथ विविध विषयों की ऐतिहासिक चर्चा करने 
का मोौक़ा कर्भी जाने नहीं देते । 

अन्त में मुझे इतना ही कहना है कि प्रेमीजी की सतयुगीन वृत्तियों ने साम्प्रदायिक कलियुगी वृत्तियों पर 
सरलता से थोड़ी-बहुत विजय अ्रवश्य पाई हैं । 
बम्बई | 





प्रेमी जी के व्यक्तिव् की एक मलक 


राय कृष्णदास 


प्रेमीजी की में निकट से नहीं के बराबर जानता हँ। फिर भी उनके व्यक्तित्व को में जितना जानता हूं, 
सम्भवत: उससे अ्रधिक उनके अत्यन्त निकटवर्ती भी न जानते होंगे । इसके पीछे एक घटना है, जिसकी स्मृति श्राज 
पच्चीस बरस बाद भी टटकी हैं । 

प्रेमीजी जिस समय प्रकाशक के रूप में हिन्दी-जगत्‌ के सामने आये, उस समय वह परपट पड़ा हुआ था । 
आज की तरह न प्रकाशकों की भरमार थी, न ग्रन्धों की । पाठक ग्रन्थों के लिए लालायित हो रहे थे, हिन्दी के शुभषी 
उसके भण्डार को ग्रन्थ-रत्नों से भरा-पूरा देखना चाहते थे । ऐसी परिस्थिति में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' एक वरदान 
के रूप में अवतरित हुआ । उसके प्रकाशित बँगला के अनुवाद ही तब पाठकों के लिए सब कुछ थे । ज़मीन तैयार 
हो रही थी । उतने ही से हिन्दी वाले फूले न समाते थे । इसके पहले कई प्रकाशन-योजनाएँ चालू हुईं थीं श्रौर भ्रंक्रित 
हो-होक'र मारी गई थीं । अतएव प्रेमीजी का समारम्भ उनके लिए तो साहस और आत्म-विश्वास का काम था ही, 
वाचकों के लिए भी वह धड़कते हुए हृदय की एक बहुत बड़ी आशा थी । 

जहाँ प्रकाशक और वाचक ऐसी परिस्थिति में थे, वहाँ एक तीसरा वर्ग भी था, जो बड़ी सतृष्ण दृष्टि से प्रकाशनों 
की ओर देख रहा था । यह वर्ग था उन लेखकों का, जो मासिक पत्रों तक तो किसी भांति पहुँच पाते थे, किन्तु उसके 
आगे जिनकी रसाई न थी। वह आज का जमाना न था जब लेखकों और पत्रों की भरमार तो है ही, सम्पादकीय ग्रनु- 
शासन भी ऐसा-ही-वेसा हे । वह द्विवेदीयुग था, जब लेखकों के लिए मासिक पत्र का द्वार बहुत ही अवरुद्ध और कंटका- 
की्ण था। इसका यह तात्पयं नहीं कि लेखक किसी प्रकार हतोत्साह किये जाते थे। बात बिलकुल उलटी 
थी । उस समय तो आचायं द्विवेदी जी और उनके अ्नुकरण में अन्य सम्पादक लेखकों के तैयार करने में लगे हुए थे । 
फिर भी द्विवेदी जी ने लेखन का स्तर इतना ऊँचा कर 'रक्खा था कि सहसा किसी के लिए लेखक बन जाना सम्भव 
न था और न दूसरे पत्रकार ही अपने पत्र का स्तर गिराने का साहस कर सकते थे। वे यथास॒म्भव सरस्वती को ही 
मानदण्ड बनाकर अपना पत्र चलाते थे। यही कारण था कि उन्हीं लेखकों की कुछ पूछ थी, जो अपना स्थान बना 
चुके थे अथवा जिनमें किसी विशेषता का अंक्र था। ऐसे लेखकों के लेख यद्यपि पाठकों के ज्ञानवद्धन की अच्छी 
सामग्री होते तो भी उनमें स्थायी महत्त्व के इने-गिने ही होते थे । फिर भी उनके लेखक चाहते कि उनकी कृति पुस्तक 
रूप में निकल जाय । ऐसे ही एक महाशय ने. . . . शास्त्र' पर एक लेखमाला इन्दु' में निकाली । 

यहाँ इन्दु' का थोड़ा-सा परिचय दे देना अनूचित न होगा । प्रसाद जी सन्‌ १६०८ के अन्त में नई भावनाएँ 
लेकर हिन्दी-संस।र में आये । उनका सुरती का पैतृक समुद्ध व्यापार भी था, जिसके कारण उनका कुल-नाम सुघनीसाव' 
पड़ गया था। सो अपनी नई भावनाओं को व्यक्त करने के लिए, साथ हो अपने पेतृक कारबार के विज्ञापन के लिए, 
उन्होंने अपने भानजें स्व० अम्बिकाप्रसाद गुप्त से 'इंदु' को सन्‌ १९०९ के आरंभ में निकलवाया था। इस मासिक 
पत्र की एक अपनी हस्ती थी। प्रसाद जी की रचनाओं के सिवा उनसे प्रभावित और प्रोत्साहित कितने ही नये लेखक 
इसमें लिखा करते थे । यद्यपि इसकी छपाई-सफ़ाई का दर्जा बहुत ही साधारण था, फिर भी लेखों के नाते यह एक 
नये उत्थान का सूचक था । | 

इसी 'इन्दु' में वे '. . . .शास्त्र' वाले लेख धारावाहिक रूप में निकले थे । विषय नया था। अतएव उसकी 
औ्ोर श्रनेक लोगों का ध्यान गया और पत्रों में कुछ चर्चा भी हुई । जब यह लेखमाला पूरी हो गई तब लेखक महाशय 
ने उसका स्वत्व प्रेमीजी को दे दिया श्र उन्होंने उसे पुस्तकाकार निकाल दिया। उस समय के विचार से उसकी अच्छी 
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माँग हुई और एकाधिक संस्करण भी हुए । तब लेखक महाशय की नीयत में फ़ितूर आया और उन्होंने प्रेमीजी से 
और ऐंठने का बाँधनू बाँधा । प्रेमीजी थे सच्चे और खरे आदमी । उन्होंने यह मामला पंचायत में डाल दिया । सर्वश्री 
डा० भगवानदास, स्व० शिवप्रसाद गुप्त, श्रीप्रकाश, रामचन्द्र वर्मा और में, उसके सदस्य थे | पंचायत ने क़दम- 
कदम पर पाया कि लेखक महाशय ने जिस रूप में मामला खड़ा किया था, उसमें उनकी जबरदस्ती ही नहीं, बहुत बड़ी 
जघन्यता भी थी । सच बात तो यह है कि उन्होंने जो हरकत की थी उसके लिए उलटे प्रेमीजी को हरजाना मिलना 
चाहिए था, किन्तु उन दिनों लेखक महाशय ने राष्ट्रीय बाना धारण कर लिया था। अतएव बे कछ पंचों की निगाह 
में कोई चीज़ हो गये थे। निदान, दयापूर्ण फ़ेसला यह हुआ कि यद्यपि उन्होंने काम तो अ्रनुचित किया हे फिर भी 
उन्हें प्रेमीजी अमुक रक़म प्रदान करें। प्रेमीजी ने तत्काल बिना किसी ननुनच के इस “न्याव” की तामील कर दी । 
लेखक महाशय को प्रेमीजी से लिखित क्षमा माँगने की आज्ञा भी हुई थी । सो मानों उक्त रक़म उसी क्षमा-प्रार्थना 
की फ़ीस चुकवाई गई थी ! प्रेमीजी आरम्भ से ही निर्लिप्त रहे । वे तो धरमोधरम यहाँ तक तयार थे कि कापी- 
राइट तथा छपी प्रतियाँ लेखक महाशय को यों ही दे दें। उन्होंने भ कभी लांछित करने वाले कर्म किये थे, न करना 
चाहते थे । यही उनका जीवन-ब्रत है, जिस पर वे आज भी समारूढ़ हें। 

इस घटना में मेने दो बातें पाई । पहली तो प्रेमीजी के निखर हुए व्यक्तित्व की एक भलक और दूसरे यह कि 
गोसाई जी की ये पंक्तियाँ सवासोलह आने सच हे-- 


“लखि सुवेष जग बंचक जेऊ । बेष प्रताप प्‌जिश्नहि तेऊ ॥ 
बनारस ] 





वे मधुर करण ! 


श्री नरेन्द्र जेन एम० ए० 


श्रद्धेय प्रेमीजी का नाम तो बहुत दिनों से सुना था; लेकिन साक्षात्कार हुआ उस समय, जब में कॉलेज की 
अध्यापकी पाने की झ्राशा में बम्बई गया । घर पर पहुँचा तो प्रेमीजी भोजन कर रहे थे। उन्हें देखकर मुझे ऐसा 
मालूम हुआ कि दुर्देव के प्रहारों से वे कुक श्रवश्य गये हें, पर उसे चुनौती देने की क्षमता मानों भ्रव भी उनमें शेष हे । 
रुग्णा पृत्रवध्‌ अस्पताल में थीं। इससे कुछ चिन्तित थे । मेने उन्हें नारियल की तरह पाया। ऊपर से कठोर, पर 
अन्तर में कोमल । 

प्रेमीजी की सहायता से नौकरी प्राप्त हो जांने पर फिर तो श्रनेकों बार उनसे भेंट और बातचीत करने का अवसर 
मिला और अत्र भी मिलता रहता है । जी नहीं लगता तो प्रायः उनके पास चला जाता हू । उनके छोटे-से परिवार 
के कई मधुर चित्र मेरे सामने हैं । एक दिन जस्सू (पौत्र ) अपनी किताबों का बस्ता ट्राम में भूल आया । मेंने कहा 
कि चलो, छूटी हुई । लेकिन जस्सू बहुत सुस्त था। आँखों में आँसू कलकने लगे। दादा (प्रेमीजी) उसकी व्यथा 
को ताड़ गये । बोले, “बेटा, त्‌ क्या फ़िकर करता है ! अर, दुकान तो तेरी ही है । तेरे लिए एक-एक छोड़ दो-दो 
किताबें अ्रभी मेंगाये देता हैं । यह आदइवासन पाकर जस्सू उछलने लगा । 

एक रोज़ बोले, अरे बेटा चम्पा, बच्चे बारिश में भीगते जाते हैं । उनके लिए एक-एक वरसार्ती खरीद दे । 

चम्पा बोलीं, दादा, इनके पास छतरी है तो । फिर बरसाती की क्‍या ज़रूरत हं ? 

“लो भई बेटा पस्स, कहीं बारिश छतरी से भी रुकती है ! यह माँ कसी बातें करती ह॑ ? ” प्रेमीजी 
हुए कहा । 

पस्सू खिलखिला पड़ा । बोला, हाँ, दादा, देखो, माँ कितनी मक्खीचूस हे ! 

कहने की आवश्यकता नही कि शी ध्र ही दो बढ़िया बरसाती भरा गई । 

यों ही बेठे हुए एक दिन मेने पूछा, यह रेडियो कितने में ख़र्रींदा था ? ” 

बोले, पता नही । सब वही (हेमचन्द्र ) लाया था। हमने तो यह शास्त्र पढ़ा ही नही | 

अपने व्यवसाय में प्रेमीजी जितने सजग और कुशल हें, घर-गृहस्थी की चीज़ों के बारे में उतने ही अ्नभिज्ञ । 
चीज़ों का मोल-तोल करना उनसे आता ही नहीं । 

एक दिन जस्सू बिक्री के पाँच रुपये बारह आने हाथ में खनखनाता उछलता हुआ भ्ाया ।--' मेरा बटुओा 
कहाँ है ? बटुआ कहाँ हे ?” उसने हल्ला मचा दिया। 

प्रेमीजी बोले, 'बड़ा दुकानदार बना है ! अरे, रोटी तो खा ले, बेटे ! मुझे क्‍यों सताता है ?” 

पर जस्सू सुनने बाला आासामी नहीं। 

प्रेमीजी फिर चिल्लाए, बेटा चम्पा, इसके कान तो पकड़ । रोटी नहीं खाता ।” 

जस्सू अपनी धुन में मस्त रहा और जब पैसे बटुए में भर लिये तब रोटी खाने बंठा। थाली श्राते ही लगा 
बिल्लाने, “चावल लाझो, चावल ! 

प्रेमीजी ने हंसते हुए कहा, 'अरे, यह क्या होटल है ! वाह, बेटा वाह, मेरे घर को तं तूने होटल ही बना दिया ! ” 

हम सब खिलखिला कर हँस पड़े। 


ने हंसते 


* पुत्रवध्‌ ।  यौत्र । 
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प्रेमीजी ने ग्रपनी दुकान की किताबें पढ़नेकी छूट मुझे दे रक्खी हैं । एक दिन 'शाहजहाँ' (डी० एल० राय कृत ) 
नाटक लेकर जोर-जोर से पढ़ने लगा । प्ररांग था कि जिहनखाँ दारा का सिर काटने आता है । दारा का बेटा सिपर 
पिता को नहीं छोड़ता और जल्लादों से कहता है कि तुम उन्हें नहीं मार सकते । दृश्य बड़ा ही करुण था । पढ़ते-पढ़ते 
मेरी आँखें गीली हो आईं । निगाह ऊपर उठी तो देखता हूँ कि प्रेमीजी के टपूटप्‌ आँसू गिर रहे हैं । वास्तव में प्रेमीजी 
बहुत ही नरम दिल के है । ऐसे प्रसंगों पर उन्हें अपने हेम की याद भी हो आती है ! 








१. चि० विद्याधर (पस्स) २. चि० यजश्ञोधर (जस्स) 
३. चंपाबाई (स्व० हेसचंद्रके पत्र और पत्नी ।) 


प्रेमीजी में विनोदप्रियता भी खूब है । अपनी हँसी झ्राप ही उड़ाना, यह उनके स्वभाव की विशेषता हैं । 
बुन्देलखण्ड का एक ग्राम-गीत--- डुकरा तोकों मोत कतऊंँ नइयाँ --बड़े लहज़े के साथ गाया करते हैं। कभी-कभी 
पस्सू मचल जाता है । कहता है, (दादा, हम तो वही कहानी सुनेंगे ।” ; 

जानते हुए भी दादा पूछते हें, (कौन-सी कहानी भैया ? 


४ड प्रमी-प्रभिनंदन: ग्रंथ 


“ग्ररे, वही--श्रल्ला मियाँ बड़े सयाने । पहले ही काट लिये दो आने ।” 

हँसते-हँसते दादा पूरी कहानी सुना देते हे । कभी जब पस्सू किसी से नाराज़ होकर रोने लगता हें तो प्रेमीजी 
उसके कान में वही भश्रल्ला मियाँ वाला मन्त्र फूँक देते हें औ्रौर वह खिलखिलाने लगता हे । 

इस प्रकार की भ्रनेकों घटनाएँ उस घर में देखता हूँ । ये घटनाएँ छोटी अ्रवश्य हें, पर ऐसी घटनाश्रों से हमारे 


परिवारों में मधुर रस का संचार होता है । 
प्रेमीजी की ग्राशा अपने इन्हीं दोनों पोतों पर निर्भर हे । वे योग्य हो जायें तो उनके कन्धों पर सारा दायित्व 


सौंपकर चुपचाप दुनिया से विदा ले लें, यही उनकी अ्रभिलाषा जान पड़ती है । 
बम्बई | 


कुछ स्मतियाँ 


श्री शिवसहाय चतुबंदी 


सन्‌ १६०९ या १० की बात है । उस समय में केसली में मास्टर था। दिसम्बर की छुट्टी में घर झ्रया था । 
अ्रभी तक प्रेमीर्ज! से मेरी घनिष्टता नहीं हुई थी । साधारण परिचय मात्र था। एक दिन सन्ध्या समय मेंने देख। 
कि बाज़ार की एक दहलान में प्रेमीजी को घेरे हुए बहुत से मास्टर बठे हैं और कुछ लिख रहे हें। कौतृहलवश में भी 
वहाँ जा पहुँचा । मालूम हुआ, प्रेमीजी बम्बई से आये हें । कुछ दिन यहाँ रहेंगे। मास्टरों के श्राग्रह पर प्रति-दिन 
बँगला भाषा सिखाया करेंगे। इस समाचार ने मुझे हष॑-विषाद के,गर्म्भीर आवतं में डाल दिया । हर्ष इस बात का 
कि एक नई भाषा सीखने का अवसर हे । विषाद इसलिए कि में इस अवसर से लाभ उठाने में अ्रसमर्थ था। मेरी छट्री 
समाप्त हो चुकी थी और मुभे दूसरे दिन प्रात:काल केसली जाना था। मैंने भ्रपनी अभिलाषा और कठिनाई प्रेमीजी 
को कह सुनाई । कठिनाई की इस विषम गुत्थी को एक सुदक्ष पुरुष की नाई उन्होंने तत्काल सुलझा दिया। बँगला 
भाषा के साहित्य नामक पत्र की एक फ़ाइल उनके सामने रक्‍्खी थी । उसे मेरी झोर बढ़ाते हुए उन्होंने कहा, आप 
इसे ले जाइए । में बंगला वर्ण माला की पहिचान कराये देता हूँ । बाक़ी अभ्यास से श्राप स्वयं सीख जावेंगे ।' फ़ाइल 
लेकर में उसके पन्ने इधर-उधर पलटने लगा । मोटे-मोटे शीष॑क के अक्षरों में प्रेमीजी ने बतलाया कि देखो, यह अ्र हं, 
यह ख और यह भ । इत्यादि । प्रेमीजी बतलाते गये और में पेंसिल से उन पर हिन्दी में लिखता गया । दूसरे दिन 
में केसली चला गया । थोड़े ही दिन के अभ्यास से में उस फ़ाइल के लेख पढ़ने लगा । अभ्यास से कुछ-कछ मतलब 
भी समझ में आने लेगा । जब किसी शब्द का अ्रथं मालूम न पड़ता तब उस शब्द को घंटों खोजता कि वह कहाँ श्रौर 
किस अर्थ में आया हे । इस तरह उसके शब्दों, विभक्तियों आदि से परिचित होता गया । एक महीने पीछे मेंने 
प्रेमीजी को बंगला में एक पत्र लिखा । वे उस समय बम्बई पहुँच चुके थे । प्रेर्म/जज। की दूकान के साभीदार श्री छगनमल 
जी बाकलीवाल को बहुत समय बंगाल में रहने का अभ्रवसर मिला था | वे बंगला श्रच्छी तरह लिख और बोल सकते 
थे। उन्होंने मेरे पत्र का उत्तर बंगला में दिया | मेरे परिश्रम की सराहना करते हुए उन्होंने बँगला की तीन-चार 
गद्य-पद्य की पुस्तक मेरे अभ्यास के लिए भेज दीं। कुछ समय पीछे मेंने प्रेमीजी की दी हुई साहित्य की फ़ाइल में से 
'कज्छुका, जयमाला' आदि गलपों का भ्रनुवाद करके उनके पास भेजा । ये गल्पें जन-हितेषी' मासिकपत्र में प्रकाशित 
हुई और पश्चात्‌ हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय से प्रकाशित फूलों का गुच्छा' नामक कहानी-संग्रह में भी सम्मिलित 
की गईं । 
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मध्य-प्रदेश के तत्कालीन चीफ़ कमिश्नर बेञ्जामन राबर्ट्सन दौरे पर देवरी आ रहे थे। यह सन्‌ १६१८ की 
बात हे। उनकी रसद के इन्तज़ाम के नाम पर तहसील के सिपाहियों ने देवरी तथा निकटवर्ती देहातों में खूब लूट 
मचा रक्‍्खी थी । लकड़ी, घास, खाट-पलंग, बतंन आदि अनेक वस्तुएँ संग्रह की जा रही थीं। गाड़ी-बेल, भेंसे बेगार 
में दस-पन्द्रह दिन पहले से ही पकड़े जा रहे थे। सिपाही लोगों के घर जा खड़े होते श्रौर यदि उनके हाथ गरम न कर 
दिये जाते तो वे उनकी वस्तुएँ बलात्‌ ले जाते थे। साहब बहादुर के चले जाने के पश्चात्‌ रसद का बचा हुआ सामान 
नीलाम किया गया । स्थानीय हलवाइयों को खूब खोवा बैचा गया। उस समय सौभाग्य से प्रेमीजी देवरी झ्राये 
हुए थे । ग़रीब लोगों की यह तबाही उनसे न देखी गई । उन्होंने इस विषय में “देवरी में नादिरशाही, चीफ़ कमिइनर 
का दौरा औ्रोर प्रजा की तबाही शीषंक एक लेख प्रताप' में भेज दिया । लेख छपते ही अ्फ़्सरों में खलबली मच 
गई । तहसीलदार और छोटे साहब दौड़े श्राये । तहक़ीक़ात की गई । लेख लिखने वाले पर मुक़दमा चलाने की 


४६ प्रेमी-अभिनंदनब्पंथ 


धमकी भी दी गई । पर बात सच थी । बेचारे क्या करते ? श्रन्त में उचित मावज़ा देकर लोगों को शान्त कर दिया । 
कुछ सिपाही बरखास्त कर दिये गये और प्रबन्धकर्ता तहसीलदार की बदली हो गई । देवरी के इतिहास में इस तरह 
के राजकमंचा रियों की ज़्यादती का प्रतिरोध समाचा र-पत्र द्वारा करने का यह पहला ही भ्रवसर था । 
2५ 2५ >< 
प्रेमीजी विधवा-विवाह के समर्थक हें । उन्होंने जेन-समाज में इसके प्रचार के लिए समय-समय पर यथेष्ट 

आन्दोलन किया है । उनके लघु आ्राता सेठ नन्हेलाल ज॑। की पत्नी का स्वर्गवास हो जाने पर उन्होंने € दिसम्बर १६२८ 
को उनका विवाह हनोतिया ग्राम-निवार्सी एक बाईस वर्षीय परवार-विधवा के साथ करके झपने विधवा-विवाह-विषयक 
विचारों को अ्मली रूप दिया । उस समय विरोधियों ने विरोध करने में कुछ कसर नही रक्‍्खी । जैन-जाति के मुखियों 
को विवाह में भाग लेने से रोका गया, सत्याग्रह करने तक की धमकी दी गई; पर प्रेमीर्ज! के अदम्य उत्साह और 
कत्तंव्यर्शीलता के कारण विरोधियों की कुछ दाल न गली । त्रिवाह सागर में चकराघाट पर एक सुसज्जित मंडप के 
नीचे किया गया था । चार-पाँच हजार आदर्म। एकत्र हुए थे । सागर के प्राय: सर्भी वकील, जन जाति के बहु-संख्यक 
मुखिया और सागर के बहुत से प्रतिष्ठित व्यक्ति इस विवाह में सम्मिलित हुए थे। जैन-अजेन बीसों वक्‍्ताश्रों के 
विधवा-विवाह के समर्थन में भाषण हुए। 

विवाह के पदचात्‌ देवरी में प्रेमीज। ने १२ दिसम्बर को एक प्रीति-भोज दिया । उसी दिन स्थानीय म्यूनिसि- 
पैलिटी के अध्यक्ष प॑० गोपालराव दामले बी ० ए०, एल-एल० बी० की अध्यक्षता में उक्त विधवा-विवाह का अभिनन्दन 
करने के लिए एक सावंजनिक सभा की गई। सभा में संय्यद गर्म रञ्नली मीर', दशरथलाल श्रीवास्तव, शिवसहाय 
चतुर्वेदी, बुद्धिलाल श्रावक, ब्रजभूषणलाल जी चतुर्वेदी श्रौर नाथ्राम जी प्रेमी के भाषण हुए । सभापति महोदय ने 
ऐतिहासिक प्रमाणों के द्वारा विधवा-विवाह का समर्थन किया और सभा विसर्जित हुई । 

कहने का तात्पय॑ यह कि स्वर्गीय सेय्यद अ्मीरअली मर और श्री नाथ्राम जी प्रेमी के सत्संग से देवरी- 
निवासियों में विद्याभिरुचि तथा ग्न्याय के प्रति विरोध करने का साहस उत्पन्न हुआ | प्रेमीजी के 'प्रजा की तबाही' 
वाले लेख के पश्चात्‌ स्थानीय ग्रधिकारियों की स्वेच्छात्ारिता और अन्याय के विरुद्ध बहुत से लेख लिखे गये, जिसके 
फलस्वरूप ग्रन्याय की कर्मी हुई और अनेक युवकों में कविता करने तथा साहित्यिक लेख लिखने की रुचि उत्पन्न हुई । 


देवरी | 


स्वावलम्बी प्रेमी जी 


श्री लालचन्द्र बी० सेठी 


लगभग सन्‌ १६१२ की बात हे, जब प्रथम बार बम्बई में श्री! प्रेमीजी से मेरी भेंट हुई । उस समय 'जैन-पग्रन्थ- 
रत्नाकर-कार्यालय' का कार्य-संचालन करते हुए उन्होंने 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय” का भी काये प्रारम्भ कर 
दिया था और उस समय तक ्वाधीनता' व “फूलों का ग॒च्छा' ये दो पुस्तकें प्रकाशित भी हो चुकी थीं । उन दिनों 
प्रेमीजी बड़ी योग्यता के साथ 'जेन-हितेषी' का सम्पादन कर रहे थे। में उसे बड़ी रुचि से पढ़ता था । जितने समय 
तक प्रेमीजी ने इस पत्र का सम्पादन किया, बड़ी निर्भीकता और विचार-स्वातन्त्रय के साथ किया। जैन-हितेषी” की 
फ़ाइलों में उनके यग-सन्देश-वाहक तथा युक्‍क्तिपूर्ण लेख आज भी पढ़ने योग्य हूँ । प्रेमीजी की उन्नत विचारशीलता, 
चरित्र-निष्ठा और सुधारक मनोवृत्ति का परिचय हमें उनकी लेखनी से लिखे गये लेखों में बराबर मिलता हैं । 

जनियों में सबे-प्रथम श्री प्रेमीर्ज! ने ह। जेन-इतिहास पर क़लम उठाई। उन्होंने अपने गम्भीर और विशाल 
ग्रध्ययन के द्वारा जेन-ग्राचार्यों का परिचय प्रकाशित करना प्रारम्भ किया। धीरे-धीरे वे उनका समय-निर्णय करने 
लगे और बाद को तो वे एक पूरे इतिहासज्ञ ही बन गये । आज समाज में जेन-इतिहास कीं जो इतनी' विशद चर्चा 
दिखाई देती है, उसका प्रधान श्रेय प्रेमीजी को ही हे । 

श्री माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला' का प्रारम्भ एक छोटी-सी पूंजी से हुआ था, पर प्रेमीजी ने अपनी क्शलता और 
अविश्रान्त परिश्रम से लगभग पेंतालीस अलभ्य और अनुपम ग्रन्थों का प्रकाशन कर उन्हें स्वेत्र सुलभ कर दिया है । 
आज से तीस वर्ष पूर्व संस्कृत-प्राकृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित प्राचीन प्रतियों का प्राप्त करना, उनकी प्रेस-कापी कराना, 
छपाई की व्यवस्था करना, प्रूफ़-संशोधन करना आदि कितना गुरुतर कार्य था, यह भुक्तभोगी लोगों से अविदित नहीं 
है । मगर अपनी सच्ची लगन और दृढ़ अ्रध्यवसाय के द्वारा प्रेमीजी ने इस दिशा में एक झ्रादर्श उपस्थित किया । 
उसीसे प्रेरणा पाकर आज श्रनेकों ग्रन्थमालाएँ चालू हैं । माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला” के अवेतनिक मन्त्री होते हुए भी 
प्रेमीजी ने निःस्वाथंभाव और केवल प्राचीन ग्रन्थों के उद्धार को दृष्टि में रखकर इतने मितव्यय से इसका कार्य किया 
हैं कि जिसका दूसरा उदाहरण मिलना कठिन है। 

प्रेमीजी झ्रात्म-प्रशंसा और प्रसिद्धि से सदेव दूर रहे हे, यहाँ तक कि मेंने उन्हें कभी किसी सभा-सोसाइटी 
में जाते या सभापति बनते और व्याख्यान देते हुए नहीं देखा । पर जो भी व्यक्ति निजी तौर पर उनसे मिला, उन्होंने 
उससे बड़ी स्पष्टता और ठोस युक्तियों के साथ शान्तिपूर्वक अपने विचारों का प्रतिपादन किया । प्रेमीजी ने जिस बात 
या विचार को सच समभा, बिना किसी संकोच के स्पष्ट कहा श्रौर लिखा । व्यक्तिगत विरोध या बहिष्कार की उन्होंने 
कभी कोई चिन्ता नहीं की और न उसके कारण उन्होंने अपने विचारों को दबाया ही । 

“हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से आज तक सवा सौ से भी ऊपर पुस्तकें प्रकाशित हो चुकी हें । उनमें 
कई-एक पुस्तकें तो बिलकूल नवीन लेखकों की हें। प्रेमीजी ने नवीन लेखकों को सदेव प्रोत्साहन दिया हे । बहुत 
सी पुस्तकों में भाषा, भाव, अ्रनुवाद आदि की दृष्टि से पर्याप्त संशोधन स्वयं करते हुए भी उन्होंने सारा श्रेय लेखक को 
ही दिया है । संशोधक या सम्पादक के रूप में अपना पूर्ण अधिकार होते हुए भी उन्होंने कभी किसी पुस्तक पर अपना 
नाम नहीं दिया । यही कारण हे कि उनके कार्यालय की निन्‍दा आज तक किसी लेखक से सुनने में नहीं आ्राई, प्रत्युत 
स्व० श्री प्रेमचन्द्र जी, श्री बख़्शी जी, श्री जेनेन्द्रकमार जी आदि के द्वारा प्रेमीजी के खरे, पर प्रेममय निर्मल व्यवहार 
की प्रशंसा ही सुनने को मिली है । प्रेमीजी के यहाँ से जितनी पुस्तकें प्रकाशित हुई हैँ, वे सब छपाई, सफाई, संशुद्धि, 
काग़ज़, रूप-रंग आदि की दृष्टि से सर्वोत्तम रही हैं। शरत-साहित्य-माला, मुंशी-साहित्य, श्रादि जो सस्ती मालाएँ 
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प्रेमीजी ने प्रकाशित की हे, वे हिन्दी के लिए ही नहीं, अपितु श्रन्य भाषाओ्रों के लिए भी आदर्श हें । उत्तम विचारों 
के प्रचार की दृष्टि से प्रेमीजी ने इन ग्रन्थ-मालाओों का प्रारम्भ किया था । 

गत वर्षो में मुझे बम्बई अनेक बार जाना पड़ा हूँ और में अत्येक प्रवास में प्रेमीजी से मिले बगैर नहीं रहा हूँ । 
मेंने उन्हें नये लेखकों को सदेव सत्परामर्श देते और उत्साह के साथ उनका मार्ग-प्रदर्शन करते हुए देखा है । में जब-जब 
उनसे मिलने गया हूँ, वे अपना सब काम छोड़कर बड़े प्रेम के साथ मिले हें । विविध विषयों पर घंटों विचार-विनिमय 
होता रहा है । उनके विचार मुभे हिन्दी और अंग्रेज़ी के बड़े-बड़े विचारक विद्वानों से भी उच्च प्रतीत हुए । उनके 
विचारों की दूरदर्शिता का इसीसे पता लग सकता है कि जिन बातों को उन्होंने आज से पच्चीस-तीस वर्ष पूर्व कहा 
या लिखा था, वे आज कार्यरूप में परिणत हो रही हैं । प्रेमीजी अपने विचारों के स्वयं आदर्श हैं । यदि उन्होंने कभी 
“विधवा-विवाह' का समर्थन किया तो स्वयं अपने छोटे भाई श्री नन्‍्हेलाल का सर्वप्रथम उसी प्रकार विवाह 
कर दिखाया। 

प्रेमीजी का ध्येय हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' का संचालन, नवीन साहित्य का अध्ययन और सर्जन, पुराने 
साहित्य की शोध, नवीन लेखकों को प्रोत्साहन, आगन्तुकों को सत्परामर्श देना एवं स्वयं सत्य का अन्वेषण करते रहना 
है । आज इस उत्तरावस्था में अपने एकमात्र पत्र के चिर-वियोग जैसे वज्नाघात के होने पर भी वे अपना अध्ययन 
बराबर करते रहते हे श्रौर नित नई खोजों से जेन-श्राचार्यों का इतिहास प्रकाश में लाकर जन-साहित्य का भंडार 
भर रहें है । 

विगत वर्षो में जब-जब प्रेमीजी से मिला तब-तब उनके सुपुत्र स्व० हेमचन्द्र से भी मिला हूँ । वह अपने पिता 
के समान अध्ययनशील, सरल और निहछल था। विविध विषयों को पढ़ने श्ौर लिखने की रुचि भ्रादि श्रनेक ऐसे गुण 
थे, जो उसने अपने पिता से प्राप्त किये थे। यदि वह जीवित रहता तो नि:सन्देह सुयोग्य पिता का सुयोग्य पुत्र निकलता, 
पर देवगति के सामने किसकी चलती हैं ! 

प्रेमीजी स्वावलम्बी और अपने पैरों खड़े होने वाले व्यक्ति हें । उन्होंने बहुत छोटी-सी पूँजी से पुस्तक- 
प्रकाशन का कार्य प्रारम्भ किया था । आज उनके अ्रदम्य उत्साह, सच्ची लगन, अनवरत परिश्रम और कतंव्य-परायणता 
से उनके कार्यालय को सचमुच 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' कहलाने का गौरव प्राप्त हे । मुझे श्राज लगातार उनसे मिलते 
हुए तोस वर्ष हो गए, मगर उन्होंने श्राज तक कभी किसी प्रकार के निजी स्वार्थ का प्रस्ताव नहीं रक्‍्खा । यह 
विशेषता मेने बहुत कम व्यक्तियों में पाई है । मेरी समझ से स्वावलम्बी होकर दूसरों की सेवा करना ही सच्ची 
समाजसेवा हूं । 

ऐसे आदर्श साहित्य-सेवी और समाज-हितेषी व्यक्ति के सम्मान में जो भी कृृतज्ञता प्रकट की जाय, थोड़ी है । 


उज्जेन ] 


विह्ाान ओर आदशे प्रकाशक 


श्री भानुकुमार जेन 


मेरी धारणा है कि जो प्रकाशक या पुस्तक-विक्रेता साहित्यिक नहीं है, वह सफल पबलिशर अथवा बुकसेलर 
नहीं हो सकता । पुस्तक-व्यवसाय को में राष्ट्र 4| समाज का विकास करने वाला धन्धा मानता हूँ। दुर्भाग्य से श्रब यह 
धन्धा अनैतिक हो गया है । येनकेन प्रकारेण पैसा कमाना ही इसका ध्येय रह गया है । 

मुझे ह है कि मेरी आँखों के स।मने एक ऐसा व्यक्ति हं, जो प्रकाशन के इस क्षुद्रतापूर्ण उद्देश्य को अपने आ्राचरण 
में नहीं आने देता, जो ख़्च करने में अत्यन्त संकोचशी ल है, पर रुपये का कंसा भी प्रलोभन उसे अ्रपर्नी ईमानद।री से नहीं 
डिगा। सकता । बड़े-से-बड़ा व्यक्ति भी यदि उससे कहता है, भाई, रुपये ले लो, लागत भी हमारी और बढ़िया-से- 
बढ़िया छपाई करो, पर हमारी किताब अपने यहाँ से प्रकाशित कर दो” तो वह उत्तर में चुपचाप पाण्डुलिपि लौटाकर 
विनयप्वक अपनी शभ्रसम्थता प्रकट कर देता हैं । 

में नित अपनी आँखों देखता हूं श्रोर दावे के साथ कहता हूँ कि प्रेमीजी की कमाई का एक-एक पेसा ईमानदारी 
का पेसा है । प्रकाशन में उनका बेजा स्वार्थ कभी नहीं रहा और भ्रवसर-वा दिता का श्राश्नय लेकर उन्होंने कभी भी लाभ 
नहीं उठाया । वे रातदिन परिश्रम करते हे । किसी भी महान्‌ लेखक या अनुवादक की कृति क्‍यों न हो, स्वयं जबतक 
शब्दश: मूल से मिलाकर संशोधित, परिमाजित श्रौर शुद्ध नहीं कर लेते तबतक कोई भी पाण्डलिपि प्रेस में नहीं जाती । 
किसी रचना को स्वीकार भी तब करते हैं, जब वह उनकी अश्रपनी कसौर्टी पर खरी उतर आती हे । बड़े नामों के प्रति 

उन्हें कोई आकषंण नहीं हे और पसन्द आ जाय तो साधारण लेखक की चीज भी स्वीकार करने में उन्हें भिभक नहीं 

होती । हिन्दी के माने हुए आचार्यो' और विद्वानों की रचनाएँ कसोटी पर खरी न उतरने के कारण उन्होंने लौटा दीं 
और उन ग्रन्थका रों के कोपभाजन बने । व्यक्तिगत रूप से ऐसे आदमियों द्वारा प्रेमीजी की श्रालोचना सुनने में झ्रा जाती 
है, पर ये महानुभाव यह नहीं सोचते कि प्रेमीज। के इस स्वस्थ शौर निष्पक्ष दृष्टिकोण के का रण ही हिन्दी की प्रकाशन- 
संस्थाओं में 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर' सर्वश्रेष्ठ प्रकागन-संस्था मानी जाती हैं । 

प्रेमीजी ने भर्ती के ग्रन्थ नहीं छापे । स्वयं ही हर किताब के प्रूफ़ देखे हे । पुस्तकों की छपाई-सफ़ाई में बाजार 
का ध्यान रखकर उन्होंने श्राडम्बरयुक्त सजावट की बात कभी नहीं सोची । 

यह तो हुआ उनका व्यावसायिक पहलू । श्रब एक दूसरा पहलू और देखें । 

प्रेमीजी जैन विद्वान हे । जेन-साहित्य श्रौर इतिहास' में उनके वे खोज-सम्बन्धी लेख हें, जिनके लिए 
आज से तीस वर्ष पूर्व उतनी सामग्री सुलभ नहीं थी, जितनी आज हे । श्राज तो विद्वान्‌ लोग भी प्रेमीजी के इन 
लेखों का सहारा लेते हें । महाकवि स्वयम्भू” को प्रकाश में लाने का श्रेय महापंडित राहुल सांकृत्यायन को 
दिया जाता हें; लेकिन प्राज से पच्चीस वर्ष पूर्व दो लेख प्रेमीजी ने उसके बारे में जन-हितेषी' में लिख दिये थे, 
जो उनकी 'जैन-साहित्य और इतिहास" पुस्तक में संकलित हँ। यदि प्रकाशन के काये में ही प्रेमी्ज। का समय न 
चला गया होता तो निश्चय ही वे स्वयं अपनी बहुत-सी मूल्यवान रचनाओं से हिन्दी-साहित्य की अभिवुद्धि 
कर सकते थे । 

कौटुम्बिक दुखों से प्रेमीजी पिस गये हें। इकलौता, निर्भीक, चरित्रवान और विद्वान्‌ बेटा हेमचन्द्र 
चल बसा । उसके पहले प्रेमीजी की पत्नी की मृत्युहों गई थी। इस पर इवाँस जब-तव परेशान कर डालता है । 
ग्रनवरत परिश्रम और अध्ययन ने भी प्रेमीजी के स्वास्थ्य को बहुत क्षति पहुँचाई हैं; पर उनके मनोबल, सतत्‌ 

ह 
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जागरूकता के संकल्प श्र दो छोटे पोतों ने उन्हें जीवित रक्‍्खा हे और मानसिक दुढ़ता से वे अस्वस्थता पर विजय 
पाये हुए है । 

हमारी कामना है कि प्रेमीजी श्रभमी बहुत दिनों तक अपने परिपक्व अनुभव तथा ज्ञान के द्वारा हमारा मार्गे- 
प्रदर्शन करते रहें । 
बम्बई | 


मा 


हार्दिक कामनो 


श्री सामा घरेरकर 


बंगीय और गुर्जर भाषा में से चुनिन्दा साहित्य हिन्दी भाषियों को सुलभ कर देने के काय॑ में जिन्होंने श्रपना 
स्व॑स्व दे दिया तथा जिन्होंने अत्यंत सुबोध हिन्दी भाषा में चुने हुए साहित्य-ग्रंथ अ्रनुवादित कराकर सर्वसाधारण 
पाठक को सस्ते मूल्य में प्राप्प करा दिये और इस प्रकार स्वार्थत्यागपूर्ण पुस्तक-प्रकाशन-व्यवसाय चलाया, युद्ध से 
उत्पन्न भयानक परिस्थिति में भी जिन्होंने मराठी या अन्य प्रकाशकों की भांति अपनी पुस्तकों की कीमतें बहुत अधिक 
नहीं बढ़ाई श्रौर अपने ग्राहकों को ऐसी दश्ञा में भी संतुष्ट रखने का प्रयत्न किया, और इस प्रकार हिंदी भाषा का 
वेभव तथा हिंदी भाषियों के साहित्यप्रेम को जिन्होंने उपयुक्त रीति से बढ़ाया--ऐसे श्री नाथूराम 'प्रेमी' को दीर्घायु- 
रारोग्य प्राप्त हो, ऐसी हृदय से कामना करता हुं। मेरे मित्र स्व० शरच्चंद्र चट्टोपाध्याय का साहित्य हिंदी में अनूदित 
कर उन्होंने बंगला तथा हिंदी दोनों भाषाश्रों पर जो उपकार किया है, वह वाडमय के इतिहास की दृष्टि से अमूल्य है । 
उसी भांति भाषा का अधिकृत वाडमय हिंदी भाषियों को सुपरिचित करा देने की ओर भी आगामी काल में उनका 
ध्यान श्राकृष्ट हो, ऐसी में आशा प्रदर्शित करता हूं । 





इतिहासकार प्रेमीजी' 


श्री० गो० खुशाल जैन एम्‌० ए० 


पाइचात्य विद्वानों का यह आरोप था कि भारतीय विद्वानों में ऐतिहासिक चेतना नहीं थी । अश्रत: उनकी 
कृतियों के ग्राधार पर किसी वंश, परम्परा, स्थान आदि का इतिहास तैयार नहीं किया जा सकता । इतना ही नहीं, 
उन लेखकों के प्रामाणिक जीवन-चरित भी उनकी रचन॥आञ्नों के आधार पर नहीं लिखे जा सकते | लेकिन विदेशी 
तथा भारतीय प्रातत्त्व-विशारदों की सतत्‌ साधना से उद्भूत गम्भीर और सूक्ष्म शोधों ने उक्त कथन की निस्सारता 
को ही सिद्ध नहीं किया है, श्रपितु प्राचीन भारत का सर्वाजु सुन्दर राजनेतिक एवं सांस्कृतिक इतिहास भी प्रस्तुत कर 
दिया है । भारत की प्राचीन संस्क्ृतियों में से अ्रन्यतम जैन-संस्कृति के ऐतिहासिक अनुशीलन के लिए जिन विद्वानों 
ने महत्त्वपूर्ण कार्य किया है, उनमें प्रेमीजी का ऊँचा स्थान है । 

प्रेमीजी के साहित्यिक जीवन का सूत्रपात कुछ आगे-पीछे जैनहितैषी' के सम्पादकत्व, माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' 
के मन्त्रित्व और 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर कार्यालय के स्वामित्व के अनुसंग से हुआ हैं। उनकी चिन्ता मौलिक, 
तलस्पर्शी और उदार है। अ्रतएव वे जैनहितैषी' में उस समय की प्रथा के अनुसार चालू वस्तु देकर ही अपने 
सम्पादकीय दायित्व की इतिश्री नहीं कर सके | इस युग का प्रधान लक्षण युक्तिवाद उन्हें प्रत्येक परिणाम और 
मान्यता की गहराई में प्रवेश करने की प्रेरणा करता था। उन्होंने जबलपुर में हुए सातवें हिन्दी-साहित्य-सम्मेलन में 
'जैन-हिन्दी-सा हित्य शीर्षक निबन्ध पढ़ा था। यह निबन्ध उनकी शोधक वृत्ति का परिचय देने के लिए पर्याप्त हे । 
इससे स्पष्ट हे कि प्रेमीजी ने प्रारम्भ से ही अपने दृष्टिकोण को वैज्ञानिक तथा कालक्रमानुगत बनाने के लिए ग्रथक 
परिश्रम किया तया इस दिशा में लेखनी चलाने के पहले विविध शास्त्र-भंडारों में बेठ कर बहुमूल्य सामग्री संकलित 
की । माणिकचन्द्र-ग्रन्थ-माला' के संचालन ने उनकी जिज्ञासा को और भी प्रखर कर दिया था। हस्त-लिखित 
ग्रन्थों को केवल छपवा कर निकाल देने में ही प्रेमीजी को कोई रस न था, गोकि जनसमाज में प्रकाशन को यह पद्धति 
पहले थी ही नहीं, आज जो है । उनकी जागरूक चेतना उन आचार्यों के स्थान, पूर्वज, गुरु, काल, सहकर्मी, प्रशंसक 
तथा रचनाओ्रों को जानने के लिए व्याकुल हो उठी, जिनके प्रत्येक वचन में संसार की उलभी गुत्वियों को सुलभाने के 
उपाय हैं । इस मानसिक भूख को शान्त करने के लिए जब प्रेमीजी ने पुरातत्त्व की ओर दृष्टि फेरी होगी तो विविध 
साहित्य से परिपूर्ण नाना शास्त्र-भंडारों, देवालयों, मूर्तियों, शिलालेखों, ताम्रपत्रों, पट्टावलियों, लोकोक्तियों आदि 
विशाल सामग्री को देख कर अवश्य ही कुछ क्षणों के लिए वे द्विविधा में पड़ गये होंगे। लेकिन कठिनाइयों से घवराना 
उनके स्वभाव के विरुद्ध है । ग्रतः धैर्यपू्वक संयत भाव से उस विपुल सामग्री का अध्ययन करके उन्होंने आचार्यों 
का परिचय देने पर अपना ध्यान केन्द्रित किया । 

इसके बाद जैन-समाज में प्रकाशन का एक नया यूग प्रारम्भ हुआ, जिसका श्रेय 'माणिकचन्द्र-ग्रन्थमाला को 
आर उसके कर्णधार प्रेमीजी को ही है। मंगलाचरण, गुरु तथा श्रेष्ठ पुरुषों के स्मरण और उदाहरण स्वरूप आये पुरुषों 
के उल्लेख तथा प्रशस्तियों के प्रामाणिक एवं झ्रालंका रिक वर्णन में प्रेमीजी ने कमाल कर दिखाया। साहित्य समाजोद्भूत 
होते हुए भी उसकी जीवन-धारा का अक्षय स्रोत हे । अ्तएव उसमें आये विविध सांस्कृतिक विषय भी प्रेमीजी की पैनी 
दृष्टि से नहीं बच सके । फलस्वरूप उन्होंने श्रनेक प्रकार की ऐतिहासिक रचनाएँ कीं, जिन्हें सुविधा के विचार से दो 
भागों में विभक्‍त किया जा सकता हँ--(अ्र) जैनसाहित्य का इतिहास तथा (आ) स्फूट जैन-सांस्क्रृतिक इतिहास । 


: जन हितषी' प्र० १२ पु०, ५४१-५६८, प्र० १३ पृ० १०-३५ 
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जन साहित्य का इतिहास--जेनसा हित्य का भण्डार श्रत्यन्त समृद्ध है । अत: यह देख कर आश्चर्य होता 
हैं कि प्रेमीजी ने (१) साहित्यकारों के इतिहास, (२) ग्रन्थों का विशेष अध्ययन तथा (३) कतिपय ग्रन्थों की 
व्यापक तुलना करने के लिए पर्याप्त समय कहाँ से निकाला होग। ! इस पर भी विशेषता यह कि प्रेमीजी की लेखनी 
ने एक-दो विषय के विद्वानों के ही शब्द-चित्र नही खीचे हैं, श्रपितु धरम्मंशास्त्री, नैयायिक, वेैयाकरण, समालोचक तथा 
स्रष्टा कवि, पुराण-निर्माता, टीकाकार, आयुर्वेदशस्त्री, तान्त्रिक आदि सभी के चरित्र उनकी शोध ओर लेखनी के 
सहारे मूर्तिमान हुए हैं । 

साहित्यकारों का इतिहास---कवि चरितावली सर्व प्रथम विद्वद्रत्नमाला' के रूप में प्रकाश में आई थी । 
इसमें पुराणकार महाकवि जिनसेन गुणभद्र, धर्मशास्त्री आशाधर तथा अ्मितगति, सवंशास्त्र चक्रवर्ती वादिराज, नाटक- 
कार मल्लिषेण तथा नयायिकों के दी क्षागुरु स्वामी समन्तभद्ग के जीवन संकलित हैं। इन निबन्धों में प्रेमीजी ने प्रत्येक 
ग्राचार्य की जन्मभूमि, विद्यास्थल तथा ग्रन्थ निर्माण क्षेत्र का वर्णन किया है, विविध स्रोतों के सहारे पूव॑जों का परिचय 
दिया है और उनका समय-निर्धारण किया है । साथ ही उनकी प्राप्य-अप्राप्प रचनाओं का भी परिचय दिया हें । 
तत्पदचात्‌ यह धारा जैन-हितेषी” तथा अन्य शोधक पन्नों के लेखों तथा ग्रन्थमाला के ग्रन्थों की भूमिका के रूप में 
प्रवाहित हुई। फलस्वरूप आधचाये वीरसेन , अमृतचन्द्र, शिवायं,, अमितगति,' आशाधर' आदि धर्मंशास्त्रकार 
विद्वानों के._तिहास निर्मित हुए हें। आचाय॑े वीरसेन की कृतियाँ जिस प्रकार महत्त्वपूर्ण हें, उसी प्रकार उनके सम्बन्ध 
की जो सामग्री प्रेमीजी ने संकलित की है, वह भी विशाल और बहुउपयोगी हँ । पंडिताचायं आशाधर जी के विषय 
में प्रेमीजी ने जो कछ लिखा है, वह उनके पांडित्य पर ही प्रकाश नहीं डालता, अपितु अ्रन्य लेखकों के लिए उपयोगी 
सामग्री भी उपस्थित करता हैं। उन्होंने अ्रध्यात्म-रहस्य, योगशास्त्र, राजमिती विप्रलम्भ आदि सभी विषयों पर 
सफलतापूर्वक लेखनी चलाई थी । 

स्वामी समन्तभद्र,' आचाय॑ प्रभाचन्द्र,, देवसेनसूरि,' अ्रनन्तकीति ” श्रादि नैयायिक थे। प्रेमीजी के लेखों 
को देखने पर इनकी विद्वत्ता का मानचित्र सामने झ्रा जाता है । आचार्य प्रभाचन्द्र ने सभी विषयों पर लिखा हें, 
किन्तु उनकी कीति-पताका न्याय के ग्रन्थों पर ही लहराती है । 

आचार्य जिनसेन, गुणभद्ग,, चामुण्डराय श्रादि अपने समय की अनुपम विभूतियाँ थीं। इनका प्रभाव 
केवल साहित्यिक क्षेत्र में ही नहीं प्रतिफलित हुआ था, अपितु सर्वेव्यपी था। आचाये जिनसेन की पुराण-निर्माण 
शैली तो शतिथों तक पुराण-निर्माताओं के लिए आदर्श थी। आाचाय॑ पुष्पदन्त" तथा विमलसूरि ने प्राकृत 
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भाषा में पुराणों की रचना करके जन-साधारण के लिए धर्मकथा का मार्ग खोल दिया था। दिनोंदिन प्रकाश में 
ग्राने वाली कृतियाँ इनके साहित्यिक क्षेत्र को विस्तृत ही करती जा रही हें। इनके तथा स्वयंभू, त्रिभुवन स्वयंभ्‌' 
प्रभति प्राकृत कवियों के विषय में जो कुछ लिखा गया है उससे पता चलता है कि प्रेमीजी ने अ्रपश्रंश भाषाओं का 
कितना सूक्ष्म भ्रध्ययन किया है । प्रेमीजी के उद्योग से ही कवि चतुर्मुख' की स्थिति स्पष्ट हो सकी है। अपश्रंश के 
ग्रध्ययन-मार्ग के तो प्रेमीजी एक प्रकार से प्रवतंक ही हें । 

कविराज हरिचन्द्र,, वादभिसिह, धनंजय, महासेन,' जयकी ति,' वाग्भट झ्रादि कवि थे । इनकी रचनाएँ 
संस्कृत साहित्य की अमूल्य निधियाँ हें। जहाँ धनंजय का 'द्विसन्धान काव्य' समस्त कवियों को निरस्त्र कर देता हे, 
वहाँ हरिचन्द्र का 'धर्मशर्माभ्युदय' सरलता से “. . . .सन्ति त्रयो गुण: को चरितार्थ करता हे । 

पूज्यपाद देवनन्दि तथा मुनि शाकटायन' शब्दशास्त्री थे। मल्लिबेण तथा वादिचन्द्र ' नाटककार थ। 
टीकाकार श्रुतसागर , नीतिवाक्यामृत के रचयिता सोमदेवसूरिः तथा गआध्यात्मरसवेत्ता आचाये शुभचन्द्र अपने 
ढंग के निराले विद्वान थे। इनकी कृतियाँ अ्रपने-अपने विषय की अनुपम रचनाएँ हें। इन सब को प्रकाश में लाने 
का श्रेय प्रेमीजी को ही है । 

ग्रन्थ परिचय--कितने ही संस्कृत तथा प्राकृत ग्रन्थों का गम्भीर अध्ययन करके प्रेमीजी ने उनका महत्त्व 
प्रकट किया । इस प्रकार के अध्ययन की बदौलत ही आराधना की अनेक टीकाएँ प्रकाशित हुई हैं । 'नीतिवाक्यामृत' 
का अनुशीलन केवल प्रेमीजी की उदार समालोचक वृत्ति का ही परिचायक नहीं हे, अपितु ग्रन्थ की महत्ता को भी 
सुस्पष्ट कर देता है । उन्होंने इसकी कौटिल्य के अर्थशास्त्र के साथ जो तुलना की है, वह तो अपने ढंग की एक ही है । 
इसी प्रकार लोकविभाग तिलोयपण्णत्ति " तथा जम्बूद्वीप पण्णत्ति " के विइलेषण जेनाचार्यों की तीक्ष्ण भौगोलिक 
अ्रभिरुचि के परिचायक हे । 

प्रेमीजी की बहुमुखी साहित्यिक एवं ऐतिहासिक प्रवृत्तियों का इस लेख में विस्तृत परिचय देना सम्भव नही । 
प्राप्य, अप्रकाशित तथा भप्राप्य/” ग्रन्थों का परिचय देकर उन्होंने साहित्य की महान सेवा की है । वे केवल संस्कृत 
तथा प्राकृत के कवियों को ही ख्याति में नहीं लाये हे, कर्णाटक आदि प्रान्तीय भाषाओं के कवियों को भी उन्होंने 
प्रकाशित किया है । अ्रतएव प्रेमीजी की कृतिथों को स्व० विण्टरनित्श के जन-स|हित्य के इतिहास का पूरक ही 
नहीं, परिवद्धक भी कहना उचित ही होगा। 


' जेनसाहित्य श्रौर इतिहास पु० ३७० ' जनसाहित्य और इतिहास 'पृ० ४७२ 
' क्षत्रव॒णामणि (भूमिका) १६९१०  जनसाहित्य और इतिहास पृ० ४६४ 
* जनसाहित्य और इतिहास पृ० १२३ * भनेकान्त १६३१ 

/ जनसाहित्य और इतिहास पु० ४८२ “ जनहितेषी १९२१ 

* जनहितंषी १६१६ “ बिद्वद्वत्ननाला पु० १५४ 

“ जनसाहित्य और इतिहास पु० २६७ “ जनहितेषी १६२१ 


'* जैनसाहित्य संशोधक १६२३ 

“ गनेकान्त १६४० 

' जनहितेषी १६१७ 

7 जनसाहित्य और इतिहास पु० २५१ 

 हिस्ट्री श्रॉव इण्डियन लिटरेचर कलकत्ता वि० वि० १६३३ 
४४ कर्णाटक जेन कवि, बस्बई १६१४ 

* हिस्टी झोंव इण्डियन लिटरेचर कलकत्ता वि० वि १६३३ 


भ्र्ड प्रेमी-अभिनंदक-प्रंभ 


स्फूट सांस्कृतिक इतिहास की ओर दृष्टिपात करने पर ज्ञात होता है कि प्रेमीजी ने संस्कृति के इनेगिने श्रंगों 
का ही पोषण नहीं किया है, बल्कि तीर्थक्षेत्र, वंश, गोत्र आदि के नामों का विकास तथा व्युत्पत्ति, आचारशास्त्र के 
नियमों का भाष्य, विविध संस्कारों का विचार, दाशंनिक मान्यताझ्रों का विश्लेषण झ्ादि सभी विषयों का 
ऐतिहासिक दृष्टि से विवेचन किया है। “हमारे तीर्थक्षेत्र ,' “दक्षिण के तीथ्थक्षेत्र” तथा तीर्थों के भंगड़ों 
पर ऐतिहासिक दृष्टि से विचार” इन निबन्धों के द्वारा पौराणिक वर्णन, निर्वाणकाण्ड, शिलालेख, 
प्रतिष्ठाप्रशस्ति, तीर्थभाला आदि उपलब्ध सामग्री के आधार पर प्रेमीजी ने तीर्थों की तीर्थता का कारण, 
उनके भेद, मूल स्थान तथा प्राचीनता का विशद विवेचन किया है । इतना ही नहीं, ऐतिहासिक विकास की 
धारा का निरूपण करके यह भी सिद्ध कर दिया हे कि उनके लिए भगड़ना संस्कृति-विरोधी ही नहीं है, सवंथा 
निस्सार भी है । 

सिघई, सिंगई, संघवी, संघो, साधु, साहु', पतिपत्नी के समान नार्म' आदि टिप्पणियाँ जितनी 
रोचक हें, उससे अ्रधिक पथ-प्रदर्शक भी हँ। उनसे गोत्र आदि के शुद्ध जेनस्वरूप को समभकने की प्रेरणा 
मिलती हैँ । परिग्रह परिमाण के दास-दासियों का प्रखर परीक्षण, जैनधर्म की अनीश्वरवादिता 
का पोषण” तथा यज्ञोपवीत और जेनधर्म' का सम्बन्ध-विचार प्रेमीजी की परिश्रमपूर्ण खोज के 
द्योतक हें 

ग्राचार्यों के समय, स्थान, प्रेरक, श्रोत।, अदि के विवेचन के प्रसंग में प्रेमीजी ने अनेक राजाओं, शिलालेखों 
ग्रादि का उल्लेख किया है । यथा--आ्राचायं जिनसेन के साथ भण्डिकल भूषण महाराज इन्द्रायुध, राष्ट्रवंशी श्री 
वललभ-गो विन्द द्वितीय, प्रतीहारवंशी वत्सराज का विवेचन, मुनि शाकटायन के प्रकरण से महाराज अ्मोधवर्ष तथा 
शक राजाओं का निरूपण, पण्डिताचायं आरशाधर जी के सम्बन्ध में परमार विन्ध्य वर्मा, सुभट वर्मा, भ्र्जुन वर्मा, 
देवपाल तथा जयसिंह द्वितीय का उल्लेख, आचाये सोमदेव के अनुसंग से राष्ट्कूट कृष्णराज तृतीय की सिहल, चोल, 
चेर विजयों का वर्णन, श्रीचन्द्र के साथ परमार भोज, आचार प्रभाचन्द्र के साथ परमार जयसिह, आदि का विवेचन । 
इन खोजों से केवल ग्राचार्यों के समय तथा स्थान, श्रादि का ही निर्णय नहीं हुआ है, अपितु इन आचार्यों के निर्देशों के 
द्वारा इन वंशों के इतिहास की अनेक मान्यताग्रों का पोषण, परिवतंन झौर परिवद्धंन भी हुआ हे । इस प्रकार प्रेमीजी 
ने इतिहास की भी पर्थाप्त सेवा की है । यापनीय साहित्य” के विषय में प्रेमीजी की खोजें ग्रत्यन्त गम्भीर और 
प्रमाणों से परिपुष्ट ह। यापनीय संघ के प्रारम्भ, भेद, आचायं-शिष्य परम्परा आदि सभी अंगों का प्रेमी 
जी ने विविध दृष्टियों से विवेचन किया हैं । इसके अनुसंग से पंचस्तूप, सेन आदि अनेक अन्वय भी प्रकाश में 


था गये है । 


“ जन सिद्धान्त भास्कर १६३६ 

' ग्रनेकान्त १६४० 
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जन साहित्य और इतिहास पृ० ५४० 

* जन साहित्य श्रौर इतिहास पृ० ५४१ 

' जन साहित्य श्रौर इतिहास पृ० ५४२ 

” जैन साहित्य श्रौर इतिहास पु० ५४६ 

“ जन साहित्य और इतिहास पृ० ५६२ 

* जन साहित्य और इतिहास पृ० ५२६ 

7 इण्डियन एण्टीक्वायरी प्र० २७, १८६९८, ६७-८१, €२-१०४, १२२-१३६ 


इतिहासकार प्रेमीजी' ५५ 


स्पष्ट है कि प्रेमी जी की प्रवृत्ति इस क्षेत्र में सवंतोमुखी है । इतना होने पर भी प्रेमीजी शुद्ध जिज्ञासु रहे हें । 
उन्हें किसी भी मान्यता में पक्षपात नहीं है। किसी भी साधन का उपयोग करते समय उनकी दृष्टि वस्तु-स्थिति 

पर ही रहती है, अपने भ्रभीष्ट परिणाम पर नहीं । उनके सभी निष्कर्ष तटस्थ रहते हें। दृष्टि उदार हैं, इसीलिए 
जाति, धर्म, देश, श्रादि का विचार उनके अ्रनुशीलन को किसी प्रकार भी प्रभावित नहीं करता। नवीन सामग्री के 
प्रकाश में वे अपने प्राचीन मन्‍्तव्यों को सहज ही परिवर्तित कर देते हें। यही कारण है कि जैन-साहित्य तथा इतिहास, 
में हम उनकी अ्रधिकांश पूर्व प्रकाशित रचनाओं को सर्वथा नृतन तथा परिष्कृत रूप में पाते हें। उनकी सरल, 
सुबोध और सरस शली ने इतिहास जेसे शुष्क विषय को भी रोचक बना दिया है । 

प्रेमीजी की इन कृतियों से जेन-संस्कृति पर तो प्रकाश पड़ा ही है, साथ ही हिन्दी-साहित्य भी उनसे 
समृद्ध हुआ है । 
आरा ] 


॥। 


' “हिन्दी-ग्रंथ-रत्नाकर-कार्यालय' द्वारा प्रकाशित १६४२ 


प्रेमीजी की देन 


पं० देवकी नन्‍्दन 


प्रेमीजी से मेरा बहुत पुराना परिचय हे । मेरे विचार से उनके लेखों से जैन-जनता की मनोवृत्ति में जितना 
परिवतंन हुआ है, उतना ग्रन्य कारणों से नहीं । उन्होंने किसी भी शिक्षा-प्रेमी को, चाहे वह सुधारक हो, श्रथवा 
स्थितिपालक, अपनी दृष्टि से शिक्षा देने का प्रयत्न नहीं छोड़ा । उनका मत मान्य होता है या नहीं, इसकी उन्होंने 
प्रधिक चिन्ता नहीं की । अपने मत की पुष्टि संयत ढंग से निरन्तर करते रहे है । इन बातों से निष्कर्ष निकलता 
हैं कि प्रेमीजी अपने विचारों में दृढ़ हे और प्रभावशाली ढंग से उनका प्रचार करते हें । यह बात ध्यान देने योग्य है 
कि वे अपने विचारों का भाषण द्वारा नहीं, बल्कि वेयक्तिक परिचय एवं सम्पक द्वारा दूसरों पर प्रभाव डालते है । 
जैन-समाज में दायद ही कोई ऐसा विद्वान हो, जिसने प्रेमीजी के समान अपनी स्वाभाविक जिज्ञासा एवं प्रामाणिकता 
के द्वारा देश के विद्वानों में इतना नाम कमाया हो । 

सन्‌ १६९०७ में प्रेमीजी भ्रपने पुस्तक-सम्बन्धी किसी मामले में काशी गये थे । में भी वहाँ पहुँचा । उस समय 
स्याद्वाद महाविद्यालय के छात्रों के समक्ष भाषण देते हुए प्रेमीजी ने कहा था--केवल अंगेजी पढ़-लिखकर ही कोई 
सुधारक नहीं वन सकता । सच्चा सुधारक तो वही हो सकता है, जो संस्कृति का तुलनात्मक अध्ययन करके अपने 
विचारों को पृष्ट करे । आज के ये पंडित लोग कालान्‍्तर में सुधारक बन जायेँगे। प्रेमीजी के इस कथन को इतने 
वर्ष बाद आ्ाज में स्वयं ग्रपनी झ्राँखों सत्य होते देख रहा हूँ । 

प्रेमीजी की सदा से यह भावना रही है कि विद्यालयों में प्राकृत और अप भ्रंश का पठन-क्रम रक्खा जाय तथा . 
इन भाषाओं के व्याकरण एवं कोष छपाये जायें । इससे जिज्ञासुओं को जेनागमों का रहस्य समभने में बड़ी सहायता 
मिल सकती है । इस प्रयत्न में प्रेमीजी को पूरी सफलता तो नहीं मिली, लेकिन साहित्य-प्रेमियों का ध्यान भाषा 
और विज्ञान के अध्ययन की ओर अवश्य आकृष्ट हुआ हे। 

प्रेमीजी ने अपने ज्ञान का अर्जन स्वयं किया है । उनके जीवन की सबसे बड़ी खूबी यही है कि वे प्रारम्भ 
से ही स्वावलम्बी रहे ह॑ और सात्विक दृष्टि से विविध विषयों का अध्ययन करके लगन और परिश्रम के साथ उन्होंने 
पाठकों को स्वस्थ मानसिक भोजन प्रदान किया हैं। 


कारंजा ] 


आभार 


म॒नि जिनविजय 


सुहृदर प्रेमीजी के साथ मेरा प्रथम परिचय सन्‌ १९१२-१३ के लगभग पत्र-व्यवहार द्वारा हुआ प्रेमीजी उस 
समय जेनहितेषी' नामक छोटे-से हिन्दी मासिक पत्र का सम्पादन करते थे, जिसमें जेन-इतिहास' श्रौर साहित्य-विषयक 
लेख विशेष ढंग से लिखे जाते थे। मेरे प्रारम्भिक अध्ययन की रुचि भी इन्हीं विषयों में ग्रधिक थी। जब से मुझे पता 
चला तब से मेंने प्रेमीजी द्वारा सम्पादित उस मासिक को नियमित रूप से पढ़ना प्रारंभ कर दिया और उसमें प्रेमीजी 
के साहित्य एवं इतिहास-सम्बन्धी लेखों को मनन-पूर्वक पचाने का प्रयत्न करने लगा । ज्यों-ज्यों प्रेमीजी के लेख पढ़ता 
था, मेरी उस विषय को जिज्ञासा बढ़ती जाती थी। में भी उस विषय में कुछ लेखन श्र संशोधन करने का मनोरथ 
करने लगा, पर उस समय मेरी तद्विषयक अध्ययन-क्षमता बहुत ही स्वल्प थी और उसके बढ़ाने की उत्कट झभिलाषा 
होने पर भी वेसी कोई साधन-सामग्री मुझे प्राप्य नहीं थी; लेकिन प्रेमीजी के लेख पढ़ कर जैन-स।हित्य और इतिहास 
विषयक लेख हिन्दी में लिखने की योग्यता प्राप्त करना मेरे जीवन का ध्येय बन गया और मेने यथाशक्ति एवं यथा- 
साधन अपनी ज्ञान-साधना का लक्ष्य-बिन्दु उस दिशा में स्थिर कर लिया । कैसी अबोधावस्था में प्रेमीजी के लेखों ने 
मुझे प्रेरणा दी और किस प्रकार में अपने जीवन-लक्ष्य के निकट पहुँचने की स्वल्प योग्यता प्राप्त कर सका, इसका स्मृति- 
चित्र मेरे मानस-पट पर, जब में प्रेमीजी के बारे में अपने दीघंकालीन स्मृति-चित्रों का सिहावलोकन करने बेठता हूँ 
तो सबसे पहले उठ आता हे । मेरे हृदय के विशिष्ट कोने में मेरे जीवन के प्रारम्भ से ही प्रेमीजी ने कैसा महत्त्वपूर्ण 
स्थान प्राप्त कर रखा है, उसकी स्पष्ट कल्पना करने के लिए यहाँ कुछ निजी बातें भ्रंकित करना आवश्यक हें । 

में उन दिनों स्वंथा प्रथमाभ्यासी की दशा में था। न हिन्दी लिखना जानता था और न गुजराती। कारण कि 
मेरा भ्रध्ययन किसी स्कूल या पाठशाला में नहीं हुआ था । मेवाड़ के एक छोटे-से गाँव में एक अपढ़ राजपूत-घर में 
मेंने जन्म पाया था और नौ-दस वर्ष की अ्रवस्था में मुझे वहाँ से उठा कर एक जेन यति की शरण में रख दिया गया था। 
यति जी महाराज ने मुभे सर्व प्रथम 'झों नमः सिद्धम' सिखाया और वर्णमाला का परिचय कराया । उस ज़माने में 
राजपूताने के ग्रामीण विद्यालयों में सवंत्र प्रचलित “सिद्धो वर्ण: से प्रारम्भ होने वाला वह सूत्रपाठ रटाया जाता था, 
जो कातन्त्र व्याकरण का प्रथम पादरूप हे और संस्कृतान्भिज्ञ शिक्षकों की अज्ञानता के कारण इतना श्रष्ट हो गया 
है कि उसका अर्थ न किसी शिक्षक की समभ में आता था और न किसी शिष्य की । फिर मुझे पट्टी-पहाड़े पढ़ाये गये । 
बस इतने ही में मेरी प्राइमरी शिक्षा पूरी हो गई। अ्रनन्तर यति जी ने जनधमम के “णमोकार मन्त्र: आदि पढ़ाना शुरू 
किये। साथ ही चाणक्य नीति के इलोकों का भो पाठ कराया। 'भ्ज्ञान तिमिरान्धस्य ज्ञानाञआ्जनशलाकया। 
चक्षुरुन्मुन्मीलितं येन! . . . . इस सुप्रसिद्ध इलोक में जिसे प्रथम गुरु बतलाया गया हैं, मेरे प्रथम गुरु वे यति जी 
ही थे। बस उतना-सा चक्षरुन्मीलन कर वे स्वर्ग सिधार गये और में आश्रयहीन होकर किसी अन्य गुरु की शोध में 
इधर-उधर भटकने लगा। भटकते-भटकते स्थानकवासी जैन सम्प्रदाय के एक साधु से भेंट हो गई, जिनके पास मेंने 
दीक्षा ले ली। पाँच-सात वर्ष तक उनकी सेवा की और जो कुछ ज्ञान-लाभ करने का अ्रवसर मिला, प्राप्त किया । 
लेकिन यह ज्ञान केवल सम्प्रदायोपयोगी और सर्वथा एकदेशीय था। अतः मेरी ज्ञानपिपासा यत्‌किचित भी शान्त न 
होकर और भी अ्रधिक तीब्र हो उठी । भ्रन्त में मेंने उस सम्प्रदाय का त्याग कर दिया और मूर्तिपूजक-सम्प्रदाय के 
एक प्रज्ञांसपदधारक मुनि महाराज की सेवा में जा पहुँचा । इस सम्प्रदाय में विद्याध्ययन का क्षेत्र अपेक्षाकृत कुछ 
विशाल था और उसके साधन भी कुछ भ्रधिक रूप में सुलभ होने से मेंने अपनी ज्ञानपिपासा को अधिकाधिक सन्तुष्ट 
करने का प्रयत्न किया । 

पल 


भ्र्द प्रेमी-अभिनंदस-ग्रंथ 


प्रज्ञात को ज्ञात करने की मेरी उत्कट अभिलाषा ने मुझे इतिहास के विषय की ओ्रोर प्रेरित किया । जैन- 
धर्म के श्वेताम्बर सम्प्रदाय के स्थानकवासी और मूर्तिपूजक पक्ष के पारस्परिक मतभेदों का वास्तविक मूल क्‍या हैं और 
उसके साथ ही जैन-शास्त्रों में भारतवष॑ आदि के पुरातन बुग के विषय में जो बातें लिखी हुई हें उनका वास्तविक 
स्वरूप क्या है, इसके जानने की मुझे स्वाभाविक ही बड़ी उत्कंठा होने लगी। उसके समाधान के लिए कौन-सा साहित्य 
है और वह कैसे प्राप्त किया जा सकता है, इसका मुभे कोई ज्ञान नहीं था। जेन साधुझों की तहिषयक कोई पुस्तक 
मिलती तो में उसका विचारपूर्वक मनन करता रहता था। इस समय तक में हिन्दी और गुजराती दोनों भाषाएँ 
ठीक-ठोक समभने लगा था, परन्तु ग्रपने सम्प्रदाय के सिवाय इन भाषाओं में लिखी गई भ्रन्य पुस्तकें पढ़ने या देखने 
का कोई अवसर नहीं मिला था। एक दिन अकस्मात एक बहुत ही विद्वान समभे जाने वाले महामुनिराज के भअत्यन्त 
प्रिय शिष्य के पास हिन्दी-गुजराती की उक्त प्रकार की पुस्तकों का ढेर पड़ा देखा, जिनमें टॉड के राजस्थान का हिन्दी 
रूपान्तर भी था। उस पुस्तक को मेंने आद्योपान्त पढ़ा और पढ़ने पर ऐस। प्रतीत हुश्रा मानों मेने कोई अद्भुत ज्ञान 
प्राप्त कर लिया है । अपनी जाति के परमारवंश तक का मुझे अ्रबतक कुछ भी ज्ञान न था। टॉड का राजस्थान 
पढ़ कर मुभ में अपनी जाति के गौरव की श्रहन्त। जाग्रत होने लगी । इसी ग्रन्थ में जेन-समाज और जेन-धर्म के इति- 
हास के भी कुछ उल्लेख यत्र-तत्र पढ़ने में आये, जिससे जंन-जातियों और तीथों आदि के इतिहास की ओर भी मेरी 
जिज्ञासा बढ़ने लगी। 

इसके बाद से तो में इतिहास की पुस्तकों के प्राप्त करने की कोशिश में निरन्तर लीन रहने लगा। उक्त 
साधू महाराज के पास से सरस्वती' के कुछ अंक प्राप्त करके पढ़ें । उनमें सभी विषय के अच्छे-अश्रच्छे विद्वानों द्वारा 
लिखे लेख थे। यद्यपि उन सब लेखों को में नहीं समझ सका तथापि जो भी मेरी समझ में आये, उन्हें मेंने कई बार 
पढ़ा । कुछ समय पद्चात्‌ मुझे पाटण आदि के पुरातन ज॑न-भंडारों का समुद्धार करने वाले इतिहास-प्रेमी पूज्यपाद 
प्रवतंक श्री कान्तिविजय जी महाराज की सेवा में रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । यहाँ मुझे पाटण के भंडारों तथा: 
'सरस्वली पत्रिका के अ्रंकों को देखने का अवसर मिला । प्रेमीजी द्वारा सम्पादित 'जनहितंषी' मेंने सर्वप्रथम यहीं 
पर देखा । उसके सब अंक, जो वहाँ सुलभ हो सके, बड़े चाव से पढ़ गय।। तब से सरस्वती” और “जैनहितैषी' की 
हिन्दी को मेंने अपनी भावी आदर्श भाषा के रूप में निश्चित किया | 'जेन-हितेषी' में जेन-इतिहास और साहित्य 
विषयक छोटे-बड़े लेख प्रेमी जी नियमित रूप से लिखा करते थे। उन्हें पढ़-पढ़ कर में भी बसे ही लेख लिखने का 
प्रयत्त करने लगा | इस बीच प्रेमीजी का एक छोटा-सा लेख जन शाकटायन व्याकरण पर लिखा हुआ मेरे पढ़ने 
में आया । उन शाकटायनाचार्य के विषय में एक नवीन प्रमाण मुझे इ्वेताम्बर ग्रन्थ में उपलब्ध हुआ था, जिसके 
आधार पर मेने एक छोटा-सा लेख तेयार किया । उस लेख को पहले तो 'जेनहितेषी' में छपने के लिए भेजने की इच्छा 
हुई, लेकिन विचार हुआ कि प्रेमीजी दिगम्बर सम्प्रदाय।नुयायी होने के कारण शायद मेरा लेख अपने पत्र में छापना 
पसन्द न कर । प्रेमीजी से उस समय तक मेरा कोई विशेष परिचय न था। केवल इतना ही जानता था कि वे जैन- 
हितेषी' के सम्पादक हें और हिन्दी के एक अच्छे लेखक माने जाते हैं । ञ्रत: सरस्वती' में प्रकाशनार्थ वह लेख मेंने 
पं० महावीरप्रस।द जी द्विवेदी के पास भेज दिया । कोई दस-बारह दिन बाद मुझे द्विवेदी जी के हाथ का लिखा एक 
पोस्टकार्ड मिला । लिखा था-- 


है श्रीमन्‌ 


शाकटायनाचाये पर का आपका लेख मिला। धन्यवाद । लेख भ्रच्छा है। छापूंगा । 


विनीत 
म० प्र० द्विवेदी ' 


| झाभार ५६ 


सरस्वती के ग्रगल अंक में वह लेख आ गया । उसके दो-एक महीने बाद प्रेमी जी का एक पोस्टकार्ड मिला, 
जिसमें लिखा था-- 
“मान्यवर मुनि महाराज, 

सरस्वती में शाकटायनाचार्य पर लिखा हुआ आपका लेख पढ़ कर मुभे बड़ी खुशी हुई | आपने बड़े अच्छे 
प्रमाण खोज निकाले हें । कभी जनहितेषी' में भी कोई लेख भेजने की क्रपा करेंगे तो बहुत अनुग्रहीत हेंगा . . . .। 

बस इसी पोस्टकाडं द्वारा प्रेमीजी से मेरे स्नेह-सम्बन्ध का सूत्रपात हुआ । प्रेमीजी का यह कार्ड मेरे लिए 
बहुत ही प्रेरणादायक और उत्स।हवर्थक सिद्ध हग्ना । सरस्वती ' में प्रकाशित उस प्रथम लेख के छापने की स्वीकृति 
की सूचना देने वाला पं० महावी।रप्रसाद जी द्विवेदी का पोस्टकाडं प्राप्त कर जो मुझे अनि्वेचतीय आनन्द प्राप्त हुआ 
था, उससे कहीं भ्रधिक आनन्द मुझे प्रेमीजी के इस पोस्टकार्ड से मिला । उससे मु्भे विशिष्ट स्फृरति मिली, क्योंकि 
मेरा आदर्श प्रेमी जी की तरह जेन-इतिहास और साहित्य के बारे में लिखन। था। मुभ में आत्मविश्वास पेदा हुआ । 

इसके बाद प्रेमी के स,थ भेरा पत्रव्यवहार प्रारम्भ हुआ । _ जैन-इतिहास और साहित्य के विषय में परस्पर 
विचारों का आदान-प्रदान होने लगा श्र दोनों के बीच काफ़ी स्नेहभाव बढ़ गया । 

सन्‌ १६१६ की जून में श्री कान्तिविजय जी महाराज के साथ पादश्रमण करता हुग्न। में भी बम्बई में चातुर्मास 
करने के निमित्त आया । जिस दिन गौडी जी के जनमन्दिर के उपाश्रय में हमने प्रवेश किय। उसी दिन दोपहर को 
दो बजे प्रेमीजी मुझसे मिलने आये और वहीं उनसे प्रथम बार साक्षात्कार हुआ । 

उस बात को आज लगभग तीस वर्ष पूरे होने जा रहें हैं । इन तीस वर्षो में हम दोनों का पारस्परिक स्नेह 
सम्बन्ध दिन-प्रतिदिन बढ़ता ही रहा है । प्रेमीजी मेरे निकट एक शअत्यन्त झात्मीय जन जेसे बन गये हें। इस 
सुदीधेकालीन सम्बन्ध का संक्षिप्त परिचय देना भी यहाँ शक्‍य नहीं है । मेरे हृदय में प्रेमी जी का क्या स्थान है और 
मेरे जीवन के कार्य-क्षेत्र में उनका कौन-सा भाग हूँ, यह सब इस लेख से स्वयं स्पष्ट हो जाता है । 


८. जज 


बम्बई |. 


सुधारक प्रेमीजी 


श्री कृष्णताल वर्मा 


(१) 


सन्‌ १६१२ में जब दिल्‍ली में पंचम जार्ज का राज्यारोहण-उत्सव हुआ था, लाखों की भीड़ इकट्ठी हुई थी । 
जैनियों के भी अनेक विद्वान आये थे। प्रेमीजी भी पधारे और गुरुवये स्व० अर्जुनलाल जी सेठी के साथ में भी गया। 
इसी अ्रवसर पर जैन-विद्वानों के स्वागतार्थ पहाड़ीधीरज पर ला० जग्गीमल जी के मकान पर एक सभा हुई, जिसमें 
प्रेमीजी भी उपस्थित थे। उनसे प्रथम परिचय इसी सभा में हुआ । सभा की समाप्ति पर सब लोग बाहर आये । 
भोजन की उस दिन वहीं व्यवस्था की गई थी, लेकिन प्रेमीजी नहीं ठहरे । जाने लगे तो सेठी जी ने ला० जग्गीमल 
से कहा, प्रेमीजी जा रहे हे । उन्हें रोकिये | ' 

प्रेमीजी भ्रागे बढ़ गये थे । लाला जी ने अपने गुमाइते को उन्हें बुलाने के लिए भेजा। गुमाइते ने पुकारा, 
“श्रो, म्याँ पंडिज्जी ! ओ म्याँ पंडिज्जी !” लेकिन प्रेमीजी नहीं रुके । उन्हें क्या पता था कि म्याँ पंडिज्जी !/ 
कह कर उन्हीं को पुकारा जा रहा हे । श्रन्त में गुमाइता दौड़ कर प्रेमीजी के सामने गया और बोला, अ्जी साहब, 
प्रापको लाला जी बुला रहे हैं ।' 


प्रेमीजी लौट आये और म्याँ पंडिज्जी' सम्बोधन पर खासी दिल्‍लगी रही । 
>< >< 2८ कोट 

खास-खास जैनी भाइयों के लिए दिल्‍ली वालों ने एक स्थान पर भोजनशाला की व्यवस्था कर दी थी। 
पहले ही दिन बुन्देलखंड के एक सिंघई को साथ लेकर भोजनशाला का पता लगा कर प्रेमीजी वहाँ पहुँचे 
तो देखते क्या हे कि पाजामा पहने नंगे बदन कई आदमी रसोई बना रहे हें। उन्हीं जैसे और भी श्रादमी काम 
में लगे थे। सिघई जी को सन्देह हुआ । बोले, “अरे, यहाँ तो मुसलमान भरे हुए हं। कहीं हम लोग भूल तो 
नहीं गये ?”' 

प्रेमीजी ने कहा, “नहीं, ये अग्रवाल जैनी हें।”' 

“जैनी !” सिघई जी आइचयं से बोले, “ये कंसे जैनी है कि जिनके सिर पर चोटी भी नहीं हैं औऔौर बदन पर 
धोती के बजाय पाजामा पहने हें ! 


प्रेमीजी उन्हें मुश्किल से समभा सके । 


६4 
(२) 

सन्‌ १६१३ की बात है । में उस समय वद्धंमान विद्यालय जयपुर में पढ़ता था। एक दिन स्व० शभ्रर्जुन 
लाल जी सेठी के स्व० पत्र प्रकाशचन्द्र जी का जन्मोत्सवत मनाया गया। उस अवसर पर समाज-सुधारक और 
राष्ट्रीय क्रान्तिकारी लोग ही सम्मिलित हुए थे। उनके प्रगतिशील विचारों के आधार पर एक लेख तेयार करके 
मेंने जैन हितेषी में छपने के लिए प्रेमीजी के पास भेज दिया। झाशा तो न थी कि छप जायगा ; लेकिन कुछ दिन 
बाद ही प्रेमीजी का पत्र मिला। लिखा था-- 

“लेख मिला । छप जायगा। लिखते समय भाषा का ध्यान रक्‍्खा करो। इस तरह के लेख जब 
मौक़ा मिले, ग्रवश्य भेजो ।' 


| सुधारक प्रेमीजी ६१ 


इस पत्र में यह भी बताया गया था कि लेख लिखने में किन-किन बातों का ध्यान रखना चाहिए। पूरे दो 
पन्ने की चिटूठी थी। उससे मुझे अपने विकास का मार्ग निश्चित करने में बड़ी सहायता मिली और मुभमें श्रात्म-निर्भ रता 
उत्पन्न हुई । 

जब वह लेख छपा तब मेंने देखा कि मेरी भावना रूपी बेडौल मूर्ति को चतुर कारीगर ने छीलछाल कर 
सुडौल भ्रौर सुन्दर बना दिया है श्ौर भ्रावचयं यह कि मुझे ही उसका निर्माता बताया है । 


( ३) 


प्रेमी जी विधवा-विवाह और भश्रन्तर्जातीय विवाह के प्रचारक और पोषक रहे हें। उन्होंने सर्वप्रथम 
विधवा-विवाह का आन्दोलन भ्रहमदाबाद-निवासी स्व० मणिलाल नभूभाई द्विवेदी के एक गुजराती लेख का अनुवाद 
प्रकाशित करके प्रारंभ किया । मुदृत तक पक्ष-विपक्ष में लेख निकलते रहे । इन लेखों से प्रभावित होकर और 
अ्रपनी बिरादरी की कोई क्वारी लड़की शादी के लिए न मिलने के कारण स्व० पं० उदयलाल जी काशलीवाल ने 
विधवा-विवाह करने का इरादा किया | उनके परमस्नेही वर्धा निवासी सेठ चिरंजीलाल जी बड़जात्या ने पहले 
तो क्वारी लड़की ही तलाश करने का प्रयत्न किया; लेकिन सफलता न मिली तो पंडित जी ने एक विधवा से ही 
शादी कर ली। समारोह में इ्वेताम्बर और दिगंबर समाज के* अनेक प्रतिष्ठित महानुभाव उपस्थित थे । 
प्रेमीजी ने भी पर्याप्त सहायता की। संस्कार-विधि सुप्रसिद्ध समाज-सुधारक स्व० पं० अर्जुनलाल जी सेठी 
ते कराई। 

शादी तो हो गई; लेकिन तुरंत ही भूलेश्वर (बंबई) के दिगंबर जैनमंदिर में खंडेलवालों की पंचायत हुई । 
विवाह में भाग लेने वाले सभी व्यक्तियों को आमन्त्रित किया गया था । स्व० सेठ सुखानन्द जी और पं० धन्नालाल जी 
पंचायत के मुखिया थे । 

बहुत वाद-विवाद के बाद सेठ सुखानन्द जी ने पूछा, “अब हम लोगों के साथ आपका कैसा बर्ताव रहेगा ? ” 

सब चुप थे। जाति से ग्रलग होने का साहस किसी में भी नहीं था। प्रेमीजी बोले, “हम गरीब आदमी 
धनिकों के साथ कोई संबंध नहीं रखना चाहते | 

सेठ जी ने कहा, 'अ्रगर आप लोग माफी माँग लें और प्रतिज्ञा करें कि भविष्य में कभी ऐसे काम में शामिल 
न होंगे तो आप लोगों को माफ किया जा सकता है ।” 

इस पर प्रेमीजी से न रहा गया। बोले, “माफ़ी ! माफ़ी वे माँगते हे, जो कुछ गुनाह करते हैँ। हमने 
कोई गुनाह नहीं किया । विधवा-विवाह को में समाज के लिए कल्याणकारी समभता हूँ। जैन समाज में एक तरफ 
हजारों बाल-विधवाएँ हे और दूसरी तरफ हजारों गरीब युवक क्वारे फिर रहे हें । उन्होंने समाज के जीवन को 
कलूषित कर रक्‍्खा है । आये दिन भ्रूण-हत्याएं होती रहती हें। इनसे छटकारा पाने का सिर्फ एक ही इलाज है और 
वह हैं विधवा-विवाह । 

इतना कहकर प्रेमीजी वहाँ से चल दिये । कहना न होगा कि वे और उनके समर्थक पंचायत से भ्रलग कर 
दिये गये । 

कुछ समय पदचात्‌ प्रेमी जी ने अपने छोटे भाई नन्‍हें लाल की शादी एक विधवा से की। इस बार परवारों 
की पंचायतों ने उन्हें भाई-सहित जाति-च्यूत कर दिया । कुछ लोगों ने प्रेमीजी को सलाह दी कि कह दी जिये कि नन्‍हें 
लाल के साथ आपका खानपान का संबंध नहीं है । लेकिन प्रेमीजी ने कहा, “यद्यपि में बंबई में रहता हूँ और नन्हेंलाल 
अपने गाँव देवरी में, इससे साथ खानेपीने का प्रश्न ही नहीं उठता, तथापि मैं ऐसी कोई घोषणा नहीं कर सकता । 
घोषणा करने का मतलब यह हं कि में अ्रपने सिद्धान्त पर कायम नहीं रह सकता हूँ । डरपोक हूँ शौर स्वयं अपनी 
बात पर आचरण न कर समाज को गुमराह कर रहा हूँ ।” 


६२ प्रेमी-अभिनंदन-श्रंय 


इतना ही नहीं, यह जाहिर करने के लिए कि उनका नन्‍्हेंलाल के साथ पहले जेसा ही संबंध हें, प्रेमीजी 

लगभग एक मास देवरी जाकर रहे । 
(४) 

प्रेमी जी अंतर्जातीय विवाह का भी आन्दोलन करते थे। जिस प्रकार विधवा-विवाह संबंधी भ्रपनी मान्यता 
को अमली जामा पहनाने का प्रशन उनके सामने रहता था, उसी प्रकार श्रन्तर्जातीय विवाह संबंधी श्रप॑नी मान्यता को 
भी व्यावहारिक रूप देने के लिए वे उत्सुक थे । अश्रत: जब उनके पुत्र स्व० हेमचन्द्र के विवाह की बात श्राई तो उन्होंने 
इच्छा प्रकट की कि उसके लिए परवार-समाज से बाहर की लड़की देखी जाय । लेकिन प्रेमीजी के मित्रों का आ्राग्रह 
हुआ कि शादी परवार लड़की से ही की जाय। इससे विधवा-विवाह के विरोधी लोगों को पता लग जायग। कि वे 
चाहे जितना विरोध करें, चाहे जितने प्रस्ताव पास करें; लेकिन समाज विधवा-विवाह करने वालों के साथ हैं । 

प्रेमी जी बड़े असमंजस में पड़े । एक ओर तो अपने सिद्धांतों की रक्षा का प्रइन था और दूसरी ओर यह 
प्रमाणित करने का प्रलोभन कि समाज विधवा-विवाह के समर्थकों के साथ हे । बहुत सोचा-विचारी के बाद उन्होंने 
यही निश्चय किया कि परवार कन्या के साथ ही शादी की जाय और दमोह के चौधरी फूलचंद जी की लड़की के साथ 
सगाई पक्‍की कर दी । 

जब यह समाचार बंबई पहुँचा तो प्रेमी जी के एक श्रत्यन्त श्रद्धापात्र पंडित जी ने परवार-समाज के एक 
नेत। को लिखा कि आपको इस बात का प्रयत्न करना चाहिए कि प्रेमीजी के समधी को भी विरादरी से अलग कर 
दिय। जाय और शादी में परवार-समाज का एक बच्चा भी शामिल न हो । इस पर उन्होंने विशेष रूप से दौरा करके 
सागर, दमोह और कटनी आदि की पंचायतों में प्रस्ताव पास कराए कि शादी में कोई भी सम्मिलित न हो ; लेकिन 
इसका कोई भी परिणाम न निकला । समाज औऔर बाहर के कई सौ प्रतिष्ठित व्यक्ति सम्मिलित हुए और विवाह 
बड़ी धूमधाम से सम्पन्न हुआ । विरोधी मुँह ताकते रह गये। ' 


बम्बई | 


$* २ ३६ 
भाषा-विज्ञान 
ओर 
हिन्दी-साहित्य 


भारतीय आय॑-भाषा में बहुभाषिता 


श्री सुनीतिकुमार चारदुर्जय एम्‌० ए० (कलकत्ता), डो०-लिट० (लंदन) 


नव्य भारतीय आरयंभाषा के शब्द निम्नांकित वर्गों में से किसी एक के अंतर्गत आते हे-- 

(१) उत्तराधिकार-सूत्र से प्राप्त भारतीय आये (इंदो-यूरोपीय) शब्द (शब्द, घातु तथा प्रत्यय), 
जो प्राकृतज या तझ्भूब रूप में मिलते हे । 

(२) संस्कृत से उधार लिए हुए गब्द, जो तत्सम और श्रववें-तत्सम शब्द कहल।ते है । 

(३) भारतीय अनाये गब्द, ठंठ देशी रूप, जो भारतीय ग्रायं-भाषा में अद्य भारतीय आर्य-काल से लेकर 
नव्य भारतीय आये-भाषा के निर्माण-काल तक प्रचलित रहा । इस श्रेणी के अंदर उन जब्दों का एक बड़ा समूह आता 
है, जिनकी उत्पत्ति वास्तव में इंदो-प्रोपीय नहीं है, और जिनके लिए उपयुक्त अ्रनाय॑ (द्राविण तथा ऑऑस्ट्रिक ) संबंधों 
का पता लगाया गया हैं। 

(४) विदेशी भाषाओं के शब्द, जो आद्य भारतीय आये-काल से (जिसका प्रारंभ वेदिक दब्दों में कुछ 
मैसोपोटमियन जब्दों के मिलने से होता है ) लेकर बाद तक प्रचलित मिलते हें। इन शब्दों में प्राचोन ईरानी, प्राचीन ग्रीक, 
मध्य ईरानी, एक या दो प्राचोन चौनी, नवीन ईरानी (अथवा आधुनिक फ़ारसी, जिनमें तुर्की और अरबी भी है ) 
पूर्तगाली, फ्रेंच, डच और अंग्रेजी गिने जाते हैं। 

(५) इनके अतिरिक्त कुछ अज्ञातमूलक शब्द हें, जो न तो भारतीय आयं-भाषा के हें और न विदेशी 
हैं; कितु जिनका संबंध, जहाँ तक हमें ज्ञात हे, भारत को अनायं-भाषाओ्ं के साथ भी निश्चय रूप से नहीं 
जोड़ा जा सकता । 

ऊपर के पाँच वर्गों में भारतीय आये-भावा के सम्पूर्ण शब्द आ जाते हें। नव्य भारतीय झायं-भाषाओं के 
वे जब्द अपने या निजी हे, जो वर्ग (१) के अन्तर्गत है, और भारतीय-उत्पत्ति-वाले उच्चकोटि के निजी संस्कृत-गर्भित 
शब्द द्वितीय वर्ग के अन्दर आते है । वर्ग (३), (४) और (५) के शब्द बाहरी बोलियों से लिये गये हे, चाहे वे देशी 
हों या विदेशी । उत्तर भारत के अनायों ने आये-भाषाओ्ों को उस समय से अपनाना प्रारम्भ कर दिया था, जब आये- 
भाषा-भाषी पंजाब में वस कर अपने प्रभाव को फैला रहे थे और जब कि ब्राह्मण्य धर्म और संस्कृति' की स्थिति पहली 
सहख्राब्दी ई० पू० के प्रथम भाग में गंगा की उपत्यका में दृढ़ हो गई थी । यह हालत ञ्राज तक जारी रही है, जब कि 
उत्तर भारत में अनायं-भाषा-भाषी धीरे-धीरे आर्य-भाषाओ्रों को अपना रहे हें और जिसके फलस्वरूप कुछ शताब्दी 
में अनाये-भाषा के सभी रूपों का लोप हो जाना अवश्यम्भावी दीख पड़ रहा है । जब पूर्व वेदिक काल में आरयों और 
अनारयों का सम्मिलन प्रारम्भ हो गया था तब यह अपरिहायें था कि अनेक अनायें शब्द तथा अनायों के कुछ बोलचाल 
के रीति-रिवाज, यदि प्रत्यक्ष नहीं तो परोक्ष या गुप्त रूप से, आये-भाषाओं में मिल जायेँ । झ्राद्य तथा मध्य भारतीय 
आ।यं-भाषाओं तथा नव्य भारतीय आये-भाषाओं में अनायें शब्दों की उत्पत्ति इसी प्रकार हुईं। उन विदेशी भाषा- 
भाषियों से, जो भारत में विजेता के रूप में आकर यहीं बस गये, यहाँ के निवासियों का मेलजोल होने के कारण 
पारस्परिक सांस्कृतिक सम्पर्क बढ़ा, और इसके परिणाम-स्वरूप भारतीय भाषाशों में ग्रनेक विदेशी शब्दों का प्रादुर्भाव 
हो गया । 

जो शब्द भाषा में किसी कमी की पूर्ति करता है, वह प्राकृतिक रूप से शीघ्र ही उत्त भाषा का अंग बन 
जाता है । जहाँ पर दो भाषा-भाषियों का सम्पर्क घनिष्ठ हो ज।ता हे, वहाँ उस सम्पर्क के प्रभाव से एक दूसरे की भाषा के 
कछ शब्दों से परिचित हो जाना स्वाभाविक ही है । इस प्रकार के भाषा-सम्बन्धी प।रस्परिक प्रभाव के आरम्भ में यह 
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भ्रावश्यक या अपरिहाय॑ है कि एक भाषा का प्रयोग करने वाले के लिए दूसरी भाषा के शब्दों के सम्बन्ध में कुछ व्याख्या 
दी जाय जिससे वह उन शब्दों को भली प्रकार समझ सकें । मान लीजिये कि किसी देशी भाषा-भाषी को कोई ऐसा 
विदेशी दाब्द समभाना है, जिसे केवल उस विदेशी शब्द के उच्चारण-मात्र से वह नहीं समक सकता, तब यह आवश्यक 
हो जाता है कि उस विदेशी शब्द का अनुवाद देशी भाषा में इस प्रकार दिया जाय कि देशी-भाषा-भाषी उसे समझ 
सके । इस प्रकार के श्रनुवादमूलक-समास या समस्त पद (7275]9007-८0777007095 ) सभी भाषाओं में 
मिलते हें, जो किसी जीवित भाषा के सम्पक में आकर उनसे प्रभावित हुई है । 

उदाहरणाथं अंग्रेज़ी भाषा को लीजिए। प्राचीन मध्य-अ्रंग्रेज़ी-काल में, जब कि नार्मन-फ्रेंच तथा अंग्रेजी 
इंगलेंड में साथ-साथ बोली जाती थी, तत्कालीन लिखित साहित्य में इस प्रकार की व्याख्य।एँ मिलती हं---जेंसे कि लग- 
भग १२२५ ईस्वी में लिखी हुई पुस्तक /#८70॥2 /४9॥6 में:--(.९(४7४६ ए6 45 /##76|/ व 407?0४/॥॥2४ 
बा 5 ] ##7977 ते ॥ #2/ए४2४ ॥0ण6 00०7 फणफ्एटा); परात॑शजाणावली गी6 एछऋ० 
ख्रदा2९ 72/77/4४%॥--५००0 (#/॥९ 20॥44#000--00॥] 3 |66/2॥2९ पी 5 //26/0/706॥#0700, /22/00/7ं४ 
प6 5 €०/॥20०, (ं॥0४/॥॥८2 ॥ 5 ##7973540% शाते #॥27/2/2४४०; इत्यादि (देखिए---]९5[0९४5$९0॥१, 
“45+0०ज0 शात 50#प्रटापाट 6 पीट सिएतीशी 7.गाएप्ए०, (2४० त, 7927, 2. 89). 

जब इंग्लेंड में फ्रेंच का विशेष चलन था और उसके शब्द अधिकांश में अपनाये जा रहे थे, तब शायद उपयुक्त 
रीति श्रधिक प्रचलित हो गई थी, जिससे बाहरी भाषाओं के उपयुक्त शब्दों को भाषा में चालू किया जा सके । मध्य- 
ग्रंग्रेजी काल के कवि ((8प८८॥) चॉसर ने ऐसे दर्जनों जुमले इस्तेमाल किये हें, जिनमें कोई भाव फ्रेंच शब्द के द्वारा 
प्रकट किया गया हैं और फिर उसी की व्याख्या और ग्रन्‌ वाद एक मंग्रेजी शब्द द्वारा किया गया हे, या एक अंग्रेजी शब्द 
की पृष्टि फ्रेंच शब्द के ढ्वारा करा दी गई हैँ (देखिए, येस्परसेन, वही पृ० ६०); उदाहरणार्थ--॥0 ८0प०१6 
807९5 #४/6४ बाते एल #6)/९/ 7४ गाते /९5/,/ 29॥#७४ जाती गर5 वश्ात९5 बा्त॑ /7060/7४, 
ण पता 4000 #९ काठ ८#४ बाते क्रातन 297 20847 बाते 30४, /7४व॑ थ्ाते 5772. वेसे 
केक्स्टन ((,३%0॥) के ग्रंथों में---१6#67#7 क्षाते #०5/7/2, 0/6 ब्वाते 6607, तबाह? भ्ाते 27९/९९/ 
(४७/९४ जाते 2९6९४ ॥ ००४ ॥९ #7०/१, /०४/९ जाते ६/0/०7०7/), (/४४४४ 07 #/॥/7०४०”, इत्यादि । 
अंग्रेज़ी में फ्रेंच शब्द बिलकुल स्वाभाविक हो गये हें, और श्रब इस बात की आवश्यकता नहीं हे कि इन शब्दों को सम- 
भाने के लिए श्रंग्रेज़ी में व्याख्या दी जाय । 

भारतीय आयं-भाषाश्रों में विदेशी शब्दों को किसी देशी या अन्य ज्ञात दब्द के द्वारा स्पष्ट करने की प्रथा 
मिलती है। इनमें श्रनेक समस्त-पद ((.0॥7[१0ए०॥०५8) पाये जाते हें, जिनमें दो शब्द होते हे और दोनों प्राय: एक ही 
श्रथं के सूचक होते हू । नव्य भारतीय शआ्रायें-भाषा के अनुवाद-मूलक शब्दों में वे पद स्पष्ट रूप से दृष्टिगोचर होते हे 
जिनमें एक शब्द विदेशी होता हैँ, या एक ऐसा नया विदेशी शब्द होता है, जिसकी व्याख्या एक प्राचीन या प्रचलित 
शब्द के द्वारा दी होती है। इन श्रनुवादमलक समस्त-पदों में प्रायः बड़ी शक्ति होती है और कभी-कभी वे किसी बात 
को विशिष्ट रूप से प्रकट कर देते हैं । विदेशी या नये शब्द किसी अ्रभिप्राय के नवीन दृष्टिकोण को सूचित करते हें 
यहाँ बंगला भाषा से कुछ उदाहरण दिये जाते हें--- 

सा-खड़ी---चाक (ब्लेकबोर्ड पर लिखने के लिए)। यह अंग्रेज़ी के उस चौक या चोक शब्द का समस्त- 
पद है, जो पहले-पहल ग्रामतौर पर लोगोंकी समभ में नहीं श्राता था, और जिसका ग्रंग्रेज़ी में उच्चारण चाक्‌ तीन या 
चार पीढ़ियों पहले था । इसके साथ बंगला की खड़ी (खड़िया) शब्द मिलाने से चाक खड़ी या चाखड़ी हो गया । 

पाउं-रटी (--हिन्दी पाउँ-रोटी) >-पुतंगाली 97, [2907 पाश्ो (--रोटो, उच्चारण पाउं)-- 
बंगला रुट्टी, हिन्दुस्तानी रोटी (->चपाती ) समास का पद अंग्रेज़ी तन्दूर की रोटी या खमीर दी हुई रोटी के अभिप्राय 
में श्राता है, जो हिन्दुस्तान में प्रचलित चपाती से भिन्न हे । 
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काज-घर--बटन का छेंद। ८०७५० (उच्चारण काज़ूश्न )->मकान-बँगला में घर मकान। अतः: 
र (बटन के लिए)। 

सील-मोहर --किसी व्यक्ति की धातु की मोहर जिस पर उसका नाम या चिह्न अ्रंकित रहता हें; भ्रंग्रेज़ी के 
सील-|-फ़ारसी के मुहर के योग से बना है, और बंगल। में सिर्फ मोहर के भ्रथ में प्रयुक्त होने लगा हे । 

फ़ारसी तथा भारतीय शब्दों के योग से मिले हुए शब्द काफी संख्या में मिलते हें। यहाँ बंगला से कुछ 
उदाहरण देना पर्याप्त होगा । (हिन्दुस्तानी तथा भारत की अन्य भाषाओं में ऐसे या इनसे मिलते-जुलते और कभी- 
कभी बिलकल एक जेसे ही रूप अवश्य मिलेंगे) । 

भ्राशा-सोटा >-गदा : फ़ारसी-अरबी का शब्द अ्रसा-+हिन्दुस्तानी सोटा: सोटा--डंडा या गदा। 

खेल-तमाशा८”-खेल-कद आदि : हिन्दुस्तानी खेल-फ़ारसी तमाशा। 

शाक-सब्ज्ञी --हरी तरकारी : संस्कृत शब्द शाक--हरी तरका री,जड़ी-बूटी --फ़ारसी सब्ज्ः--हरी भाजी । 

लाज-शरम या लज्जा-सरम : हिन्दुस्तानी लाज (आयं-भाषा का प्राकृतज शब्द) श्रौर लज्जा (संस्कृत ) |- 
फ़ारसी हम । दोनों शब्दों का एक ही अर्थ है । 

धन-दौलत---सम्पत्ति : हिन्दुस्तानी -|-फ़ारर्सी (फ़ारसी-अरबी ) 

जन्तु-जानवर८"-भारतीय ज्ंतु-+फ़ारसी जानवर । 

राजा-बादशाह--राजा, शासक : हिन्दुस्तानी राजा--फ़ारसी बादशाह । 

लोक-लइकर--नौक र-चाकर : हिन्दुस्तानी लोक (लोगों का समूह ) +-फ़ारसी लश्कर (फ़ौज, दल) । 

हाट-बाज़ार--बाजार, मेला : हिन्दुस्तानी हाट--फ़ारसी बाज्ञार | दोनो का एक ही अर्थ हैं । 

भांडा-निशान --भंडा, ध्वजा : हिन्दुस्तानी कंडा-फ़ारसी निशान (>-बंगला का भांडा-निशान, हिन्दी 
भंडी-निशान ) 

हाड़ी-मुर्दंफ़राश->भाड़ लगानेवाले, मसान या गोरस्थान में शवों के सत्कार करने वाले : हिन्दुस्तानी हाड़ी 
(महतरों का अछुत वर्ग ) --फ़ारसी सुर्दो-फ़रोश--मुर्दा ढोनेवाले । 

लेप-काँथा--ढकने का वस्त्र, रजाई आदि : लेप"-फ़ारसी लिहाफ़--बँगला काँथा--संस्कृत कंथा (पुराने 
कपड़ों की सिली हुई कथरी) । 

प्रादाय-उसूल--क़र्ज या भाड़े का उगाहना : संस्कृत श्रादाय-फ़ारसी-भ्ररबी का बसूल। 

काणज्-पत्र --कागज़ात : फ़ारसी कागज्ञ-|-संस्कृत पत्र । 

गोमस्ता-कर्मंचारी--प्रतिभू या कर्मचारी : फ़ारसी गुमाइता--संस्कृत कर्मचारी । 

निरीह-बेचारा--सीधा-सादा, गरीब व्यक्ति : संस्कृत निरीह-+-फ़ारसी बेचारा। 

ऊपर के उदाहत श्रन॒वाद-मूलक समस्त-पदों के अतिरिक्त जिनमें विदेशी प्रभाव स्पष्ट है, कुछ और पद हें 
जिनके दोनों भागों में देशीपन मिलता हें। उदाहरणाथ-- 

पाहाड़ (पहाड़) पर्वंत--देशी पाहाड़ (उत्पत्ति का मूल अज्ञात ) +-संस्कृत पर्वत । 

घर-बाड़ी--घर (मकान) --बाड़ी ( ८गृह-+-वाटिका ८ बुत--) । 

गाछ-पाला "--पौदे : गाछ / गच्छ -|-पाला / पल्‍लव । 

हाँड़ी-कंडी--मिट्टी के बतंन, हाँड़ी / भाण्ड-|-कुण्ड । 

ऐसे उदाहरण अन्य आधुनिक झ्रायं-भाषाओं से बहुश: दिये जा सकते हें । इनमें से कुछ द्वन्द्र समास सरीखे हें, 
जिनमें संयोग या सम्मेलन का भाव होता हैं। उदाहरणार्थ--- 

कापड-चोपड--कपडे और डलियाँ : कापड़ / कर्पट--कपड़े, चीथडे--- चोपड़। मिलाओों चपड़ी, चोपड़ी 
न्‍जडलिया । 


द्ष प्रेमी-पअभिनंदत्-प्रंथ 


संभवत: पहले द्वन्द्ात्मक भावना यहाँ थी, किन्तु बहुत से स्थानों में हम शब्दों को एकार्थी होने के कारण 
एक-दूसरे की व्याख्या करते हुए पाते हें। जैसे बंगला बाक्स-पेंडा--बकसे भ्रौर पिटारे, अंग्रेजी 20% (जिसका 
उच्चारण एक शताब्दी पहले 0575 था) - बंगला पेंद्रा, पेंडा / पेंटक--हिन्दी पेठी । 

कुछ बँगला के डाब्दों में देशीपन साफ भलकता हेँं। उदाहरण के लिए बँगला पोला-पान--बच्चे 
(पूर्वी बँगला की बोली में प्रयुक्त )--यहाँ पोला संस्कृत पोत-ल से हे, और पान ञ्रास्ट्रिक शब्द प्रतीत होता हैं, जो 
संथाली (कोल ) में हॉपॉन रूप में मिलता है; पान इस शब्द का सादा रूप हे। इसी प्रकार बँगला छेले-पिले का भी अर्थ 
लड़के-बच्चे हे और इसकी उत्पत्ति प्राचीन बँगला छालिया-पिला से हे । [छालिया या छावालिया--प्राचीन भारतीय 
आय शाब----श्राल----इक----भ्राक और पिला, जो उसी रूप में उड़िया भाषा में प्रयुक्त होता हे और जिसके 
माने हें लड़का, बच्चा या जानवर का बच्चा--इसका संबंध द्वराविड़ भाषा के साथ जोड़ दिया गया है (मिलाश्रो तमिल 
पिलले शब्द) |] । 

इस प्रकार नव्य भारतीय आयं-भाषा में हमें भाषा-संबंधी सम्मिश्रण का पता चलता हें, जो प्रचलित भाषाओं में 
प्रयुक्त मिलता है । इस प्रकार के शब्दों--जंसे छेले-पिले, चाखड़ी, पाव-रोटी, राजा-बादशाह आदि के विश्लेषण 
से पता चलता है कि वे अपने समस्त-पद मलक दाब्द हें और वे अपने रूप को कायम रखते हुए भी एक मामूली बात 
को ही सूचित करते है । यह भी ज्ञात होता है कि किस प्रकार विभिन्न भाषाओं के शब्दों ने मिलकर नव्य भारतीय 
आयं-भाषा के निर्माण में योग दिया है । भारतीय प्राकृत तथा संस्कृत से आये हुए शब्दों के प्रयोग के साथ-साथ 
हम यहाँ देशी या अनाये भाषाओं के तथा फ़ारसी, अभ्ररबी, पुतंगाली और अंग्रेज़ी के भी शब्दों का धड़ल्ले से प्रयोग 
पाते हैं । इन शब्दों से इस बात का स्पष्ट प्रमाण मिलता हैँ कि नव्य भारतीय आयं-काल में भारतीय लोगों में 
बहुभाषिता प्रचलित हो गई थी । 

जब हम मध्य-भारतीय आय तथा झाद्य भारतीय आरयं-भाषाश्रों में, जिनका साहित्य अनेक प्रकार की 
प्राकृतों तथा संस्कृत में है, उपयक्त बात का पता लगाते हें तो उनमें भी वही स्थिति पाई जाती है । इस समय थोड़े 
ही प्राकृत भ्रौर संस्क्रृत शब्दों की बाबत हमें मालूम है, जिनसे पता चलता हे कि १५००, २००० या २५०० वर्ष पहले 
भी भारत में न केवल भारतीय आयंे-भाषाएँ ही प्रचलित थीं, श्रपितु अनाये-बोलियाँ तथा विदेशी बोलियाँ भी बोली 
जाती थीं, जो बहुत ही चालू हालत में थीं, और जिनका भारतीय आयं-भाषा पर व्यापक प्रभाव पड़ा था । हम यहाँ 
कछ ऐसे संस्कृत और प्राकृत शब्दों पर विचार करेंगे, जो वास्तव में श्रनुवादमूलक समस्त-पद हें । 

(१) संस्कृत कार्षाषण"-पाली कहापन, प्राकृत कहावण, बंगला काहन : एक प्रकार का बॉट',, एक 
काषं की तोल का सिक्का । यह शब्द दो शब्दों के योग से बना हे--कार्ष तथा पण । पहले शब्द का मूल कर्ष हें, 
जिसका अर्थ हैं एक नाप या तोल। मालूम होता हे कि कर्ष शब्द हखामनी (0८8०८॥7८॥%॥) ईरान का ह, 
जिस देश का प्राचीन भारत की राजनतिक तथा आशिक व्यवस्था पर काफी प्रभाव पड़ा था। पण दब्द को डा० 
प्रबोधचंद्र बागची ने संख्यासूचक शब्द माना है, और इसकी उत्पत्ति ऑस्ट्रिक (कोल) भाषा से मानी हैं। इस 
प्रकार कार्षापण शब्द एक व्याख्यात्मक समास-पद हें, जिसमें प्राचीन ईरानी भाषा तथा आयें-भाषा-प्रभावित 
श्रॉस्ट्क का सम्मिलित रूप दृष्टिगोचर हे। 

(२) शालि-होत्र--यह दूसरा मनोरंजक शब्द हें, जो संस्क्ृत से मिलता हे। यह शब्द प्राचीन काव्य 
में झ्रदव का द्योतक हे,' ऐसा मानियर विलियम्स (/४०07027-9/॥]॥4॥775 ) ने अपने संस्कृत अभिधान में लिखा 
है । प्राने ढंग के विद्वानों ने इसकी व्याख्या इस प्रकार की हे कि घोड़े कः शालि-होत्र नाम इस कारण हे कि उसे 
शालि (धान) भोजन (होत्र) के लिए अपित किया जाता है । अद्व को शालि-होत्रित्‌ भी कहा जाता है। पालतू 
जानवरों की ब।मारियों के संबंध में एक ऋषि ने एक ग्रंथ लिखा था, उन ऋषि का नाम भी शालिहोत्र मिलता है । 
इस प्र में यह शब्द भारतीय सेना मे भ्रब भी चालू हें, जिसमें घुड़सवार सेना के घोड़ों का चिकित्सक सोलत्री कहलाता 
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हैं। हिन्दुस्तानी में यह शब्द शारोतरी या सालोतरी लिखा जाता है। शालिहोतन्र शब्द इन्द्र हं, और इसके दोनों शब्द 
भिन्न-भिन्न बोलियों के होते हुए भी एक ही अर्थ के सूचक हें । संस्कृत शब्द श्ञालि का, जिसका अर्थ चावल है, मूल दूसरा 
है। यहाँ शालि-होत्र का शालि शब्द निस्संदेह वही है, जो हमें शालि-बाहन में मिलता है। शालि का दूसरा पाठ सात 
(सातवाहन) में भी मिलता है। मां पुशेलुस्कि (]|०७॥ ?2ए0७ ८) ने यह सिद्ध किया है' कि शालि या सात 
शब्द प्राचीन कोल (ऑस्ट्रिक ) का शब्द है, जिसका प्रयोग घोड़े के अर्थ में होता है (संथाली भाषा में इसे साद-ओोम्‌, 
सादोम बोला जाता हे) । प्राचीन भारत की चालू बोलियों में साद या सादि (--घोड़ा) के प्रयुक्त होने का प्रमाण 
संस्कृत शब्द साद (घोड़े की पीठ पर) बेठना या चढ़ना' में मिलता हे । इसके अन्य रूप सादि, सादिन, सादित्‌ 
(मिलाओ अवव-सादि"-घोड़े पर चढ़ने वाला) भो मिलते हैं । यही शब्द निस्संदेह शालि-बाहन, सात-वाहन तथा 
शालिहोत्र के साथ जड़ा हुआ है । अतः यह स्पष्ट हे कि शालि शब्द, जिसका अर्थ ब्रहइव है, मूलतः: ऑस्ट्रिक भाषा 
का शब्द है। होत्री, होत्र शब्द का अर्थ भी संभवत: यही होगा । यह शायद एक ऐसा शब्द हे, जिसे हम द्वाविडों के 
साथ संबंधित कर सकते हे । घोड़े के लिए इंदो-यू रोपीय शब्द जो संस्कृत में मिलता है, वह श्रश्व ही हैं। बाद में 
श्रदव के लिए घोट शब्द भी प्रयुक्त होने लगा, जिसका मूल अज्ञात है । 

भारत के उत्तर-पश्चिम सीमानत की पिशाच या दरद भाषाओं में एक या दो को छोड़कर भारत में श्रश्व 
शब्द का प्रयोग अन्यत्र नहीं पाया जाता । घोद तथा उससे निकले हुए अन्य शब्द, जो श्रश्व के लिए प्रयुक्त होते है 
भारतीय आये तथा द्राविड़ भाषाओं में पाये जाते हें । घोट शब्द मूलतः प्राकृत का मालूम होता है । इसके प्राचीन 
रूप घुत्र और घोत्र थे। इन रूपों से द्राविड़ भाषा के अद्व-वाचक शब्द काफ़ी मिलते-जुलते हें। उदाहरणार्थ, 
तामिल क्तिरे, कन्नड़ कुदुरे, तेलग गुरर-मु| घ॒त्र, घोट तथा कृतिरे शब्दों का मूल अनिश्चित है; पर ये काफ़ी प्राचीन 
शब्द हु और इनका प्रचलन पश्चिम-एशिया के देशों में बहुत श्रधिक हैं। घोड़े के लिए प्राचीन मिश्री (429]002॥) 
भाषा का एक शब्द, जो निस्संदेह एशिया (एशिया-माइनर या मैसोपोटेमिया) से आया है हतर (|07) है, जो 
घ॒त्र का एक दूसरा रूप प्रतीत होता है । गधे के लिए आधूनिक ग्रीक शब्द गदेरोस्‌ (2902705) तथा खच्चर 
के लिए तुर्की शब्द कातिर (९2॥9) घृत्र-हतर शब्द से ही संबंधित जान पड़ते है । इस स्थान पर हम इस शब्द 
को भारत से बाहर का (एशिया-माइनर का ? ) यानी अनाये भाषा का कह सकते हें, जिसे संभवत: द्राविड़ लोग 
यहाँ लाये । हो सकता हे कि यह असली द्राविड़ गब्द हे और यह भी विचारणीय है कि स्वयं द्राविड़ शब्दों की मूल 
उत्पत्ति शायद भूमध्यसागर के आसपास या क्रीट द्वीप से हुई । शालिहोत्र शब्द के दूसरे पद में घोट का प्राचीन रूप 
घोन्न का विकार होत्र भी दिखाई पड़ता है । शालिहोतन्न--अश्व--घोड़े के लिए प्रयुक्त ऑस्ट्रिक शब्द साद--उसका 
समानार्थी द्वाविड़ शब्द घोत्र । इस दशा में भ्रइ्ब-सादि शब्द आय तथा ऑस्ट्रिक भाषाओं का सम्मिलित श्रनुवादमूलक 
समस्त-पद होगा । ह 

(३) पिछले संस्कृत-साहित्य में पालक(प्य मुनि का नाम हाथियों को शिक्षित करने के संबंध में लिखे 
हुए एक ग्रंथ के प्रणेता के रूप में आता हे । उसके संबंध में कुछ कथाएँ भी मिलती हें, जिनसे पता चलता है कि वे 
अंग्रेजी औपन्यासिक रडियड किपलिंग (रिपत0५०७/0 ९02 ) द्वारा वणित एक प्रकार के मावग्ली (//09९]८) 
थे; मावग्ली ऐसा लड़का था, जो कि बचपन से लक्कड़बाघों के द्वारा पालित हुआ था, और पालकाप्य का भी हाथियों 
द्वारा पालन हुआ था, और वे हाथियों के बीच में रहा करते थे । पालकाप्य नाम की व्याख्या इस प्रकार दी गई है कि 
पाल वेयक्तिक नाम है और काप्य गोत्र का नाम हे । काप्य की उत्पत्ति कपि से हुई है, जिसका संस्कृत में प्रायः बंदर 
के लिए प्रयोग होता है । परन्तु जान पड़ता हैँ कि पालकाप्य एक श्रनुवादमूलक समस्त-पद है, जो बिलक्‌ल शालि-होत्र 
शब्द के ही समान बना है । पालकाप्य के दोनों शब्द दो भिन्न भाषाओं से लिये गये हे और प्रत्येक शब्द हाथी के लिए 
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प्रयुक्त हुआ है, भ्ौर जिस प्रकार शालिहोन्र शब्द वेयक्तिक नाम का सूचक है, उसी प्रकार पाल-काप्य संज्ञा एक ऐसे 
ऋषि की दी हुई है, जो हाथी के पालन आदि के संबंध में अच्छे ज्ञानी और अधिकारी लेखक समभे जाते थे। इस 
प्रकार हम देखते हें कि शालि-होन्न और पाल-काप्य जैसे साधारण दब्द भी किस प्रकार व्यक्ति-विशेष के सूचक शब्द 
बन सकते हें। द्राविड़ भाषाश्रों में पाल जब्द हाथी और हाथी-दाँत का सूचक है। इनमें इस शब्द के अनेक 
रूप मिलते हें ।' 

इस बारे में एक बात और जान लेनी है कि पाल-काप्य ऋषि का एक भ्न्य नाम करेणु-भू (--हथिनी का 
पुत्र) भी मिलता है, जिससे पता चलता हैं कि ऋषि के नाम का क॒छ संबंध हाथियों से ग्रवश्य है । काप्य शब्द की 
व्यत्पत्ति श्री प्रबोधचंद्र बागची ने अपने लेख में दी हे और उन्होंने यह साफ दिखा दिया हैँ कि कपि दब्द हाथी का 
भी सूचक हे, कम-से-कम हाथी के समानार्थक शब्द के रूप में उसका प्रयोग मिलता हैं । डा० बागची ने गज-पिप्पली 
दब्द के लिए करि-पिप्पली, इभ-कण, कपि-वल्ली तथा कपिल्लिका आदि अनेक समानवाची शब्द दिये हें, जिनमें गज, 
करि, हभ तथा कपि शब्द निस्संदेह एक ही भ्रर्थ के बोधक हैं । जंगली कथा का एक नाम कपित्थ (मिलाओर अ्रद्वत्थ 
>“पीपल) पाया जाता है । इस फल को हाथी बड़े शौक से खाते हें और संस्कृत में एक लोकोक्ति हे--गज-भुक्‍त 
कपित्थवत्‌ (--एक ऐसे कपित्थ फल के समान, जिसे हाथी ने खाया हो । यह कहा जाता हँ कि जब हाथी कपित्थ 
फल को निगल लेता हैं तब उस फल का ऊपरी कड़ा गोला वेसे-का-वेसा ही बना रहता है और फल का गदा हाथी के 
पेट में चला जाता है । इस प्रकार फल का ऊपरी ढक्‍कन ही बाहर रह जाता है ।) क्‍या इस बात से हम यह कह सकते 
हैं कि कपित्थ का कपि शब्द भी हाथी का सूचक है ? इस बात की पृष्टि इससे भी होती है कि कुछ पश्चिम एशियाई 
तथा आ्रासपास के देशों की भाषाओ्रों--उदाहरणार्थ हिब्रू तथा प्राचीन मिस्री (29|00/0॥ )--में एक समानवाची 
शब्द हाथी के श्रर्थ में प्रयकत हुआ है । हिनब्र्‌ में हाथीदाँत के लिए शोन्‌-हबबीम्‌ (5]0॥-॥9))))7) शब्द हे । 
बन का श्रर्थ 'दाँत' शौर हबबीम का अ्र्थ 'हाथी ' हे : यह शब्द हब्ब बन जायगा। प्राचीन मिस्री भाषा में हाथी के लिए 
हब या हब्ब शब्द हे । हिब््‌ तथा मिस्री गब्दों--हब्ब और हब की तुलना कपि ढब्द से की जा सकती है । कपि--हढ 
शब्द का मूल अज्ञात है। संभवत: यह उसी प्रकार का हें, जेसे घोट-घृत्र-कुतिरे-ह त्र-गदरोस्‌ू-कातिर शब्द । मेरा 
यह अनमान है कि पाल-काप्य द्राविड़ तथा भारत-बहिर्भूत और किसी अनाय भाषा के दो पदों से मिलकर बना हुआा 
एक श्रनुवादमूलक समस्त-पद हें, असंगत न ठहरेगा। 

(४) गोपथ ब्राह्मण में दन्‍्तवाल धौस्र नामक एक ऋषि का उल्लेख हे, जो जन्मेजय के समकालीन थे। यह 
नाम बन्ताल धौम्य से भिन्न है , जो जैमिनीय ब्राह्मण में जनक विदेह के समकालीन कहा गया है । धौम्न भ्रपत्य नाम है; 
पर दन्तबाल शब्द का, जो कि एक वेयक्तिक नाम हें, क्या अर्थ हो सकता है ? क्‍या यह दबन्त-पाल के लिए प्रयुक्त हुआ 
है, जो दूसरा दन्‍ताल नाम है ? उसका शअ्रर्थ लंबे या बड़े दाँतों वाला' हो सकता हे । पर बाल ८ पाल प्रत्यय (जो 
रखने वाला' या पालने वाला! के अर्थ को सूचित करता है) भारतीय आयं-भाषा के इतिहास में अ्रपश्रंश वाली स्थिति 
के पहले नहीं पाया जाता । अतः वह बहुत प्राचीन नहीं है । मेरा अनुमान हे कि बन्त-वाल दब्द दन्त-पाल के लिए 
ही प्रयुक्त हुआ हे और आये तथा द्राविड़ भाषाओं में एक-एक पद से मिल कर बना हुझ्आा समस्‍्त-पद है, जिसका भर्थ 
हाथी या हाथी का दाँत है । इसमें दंत संस्कृत शब्द हे, और पाल द्राविड़ । 

(५) भारतीय इतिहास के शक-काल में अनेक शक (तथा अन्य ईरानी ) नाम और विरुद शकों के द्वारा 


' इस संबंध में विशेष जानकारी के लिए देखिए--]. ?2एप8, स्‍पर6/2४ [॥6#४88४5, ]०प्राए॥ 
(३४000०८, 7925, |)१. 46-57 तथा श्री प्रबोधचंद्र बागची का 082॥ 45007९४ ()पश८ए, 
033, 0). 258 में प्रबंध । 

* डा० हेसचंद्रराय चौधुरी का में कृतश हूँ जिन्होंने सेरा ध्यान इन नामों की श्रोर श्राकर्षित किया हे । 


भारतीय श्रा्य-भाषा में बहुभाषित! ७१ 


भारत में लाये गये । एक ऐसा ही नाम मुरुण्ड हे, जिसका अर्थ शक-भाषा में राजा है । भारतीय शकों के अभिलेखों 
में मुरुण्ड-स्वामिनी शब्द मिलता हे, जो उपरय्‌क्त समानार्थक समास-पद का एक उदाहरण है । रे 

(६) इसी प्रकार कुछ अन्य शब्द भी विचारणीय हें; परन्तु अ्रभी तक उन शब्दों की उत्पत्ति तथा उनके 
तुलनात्मक विचार के संबंध में विद्वानों का ध्यान नहीं गया । प्राग्ज्योतिष के राजा वेद्यदेव (११वीं शती का उत्तर- 
भाग) के कमौली से मिले हुए ता म्र-पत्र में जउगल्‍ल नामक एक छोटी नदी का उल्लेख हे । यह शब्द दो पदों से मिल कर 
बना हे--जउऊ ८ संस्कृत जतु-> लाख या लाह'+गलल (बँगला का गाला), जिसका भी अर्थ लाख हे (बंगला 
भाषा में भी जतु--जउ का जौ रूप मिलता हे) । शायद गल्‍ल के माने पहले-पहल गलाई हुई लाख रहा हो, परन्तु 
ऊपर जो उदाहरण दिये जा चुके हे, उनसे इस प्रकार गब्दों का गड्ठमड़ू समभ में आ सकेगा । 

(७) महावस्तु में इक्षु-गंड नामक एक शब्द ईख या गन्ने के लिए प्रयुक्त हुआ है । नव्य भारतीय गआार्य- 
भाषाओं में इक्षु के रूप में ईख, श्राख, श्राउल, ऊख, ऊस मिलते हैं। गण्ड गब्द का नव्य भारतीय झायं-भाषा (हिंदुस्तानी ) 
में गन्ना या गडरी रूप हैं । इस प्रकार हम यहाँ भी दो समानार्थक शब्दों को जो प्राचीन भारत में प्रचलित दो भिन्न 
भाषाओं में से लिये गये हें, सम्मिलित रूप में प्रयुक्त पाते है । 

(८) इसी प्रकार महावस्तु में एक दूसरा णब्द गच्छु-पिण्ड हे । यह एक विचित्र समास हैं और इसका अर्थ 
वक्ष है । गच्छ शब्द बँगला में (तथा उससे संबंधित पूर्व भारत की भाषाओं मे ) गाछ-- वृक्ष' के रूप में श्राता है । 
मूलत: इस शब्द का भ्रर्थ 'संवर्धन' है, जो एक पौदे के ऊँचे उठने या बढ़ने का सूचक है (संस्क्रृत धातु ५/ गम्‌-गच्छ से) । 
पिण्ड का श्रर्थ समूह या ढेर है ।. इस प्रकार गच्छ पिण्ड का अर्थ बढ़ता हुआ ढेर बहुत विचित्र मालूम पड़ेगा । परन्तु 
एक पौदे या वक्ष जैसी मामूली वस्तु के लिए ऐसा टेढ़े भ्रथ वाला शब्द क्यों प्रयुक्त किया गया ? हमें याद रखना चाहिए 
कि पिण्ड णब्द का ही हिंदुस्तानी में प्रचलित रूप पेंड़ है, जो वृक्ष के लिए आता है। इस पेंडु शब्द का मूल कया है ? 
नव्य भारतीय आाये-भाषा द्वारा हम इसी परिणाम पर पहुँचेंगे कि गच्छु-पिण्ड का और कोई शाब्दिक अ्रर्थ न होकर 
केवल 'वृक्ष-वृक्ष' है । 

(६) गच्छु-पिण्ड तथा अन्य शब्दों के समान ही अपश्रंश का शब्द श्रच्छु-भलल हे, जो रीछ या भालू के 
लिए प्रयुक्त होता है| श्रच्छ शब्द आय॑ या इंदो-यूरोपीय हे । संस्कृत में ऋक्ष शब्द हे (जिसका हिदुस्तानी में 
प्राचीन अर्धतत्सम रूप रीछ है) । भलल नव्य भारतीय आर्यं-भाषाओ्रों के भल्लक वाचक कुछ शब्दों का मूल रूप 
है, जिससे भाल (हिंदुस्तानी ) तथा भालुक, भाल्लक (बंगला) शब्द बने, जिन सबका भ्र्थ 'रीछ' हे । कुछ लोगों ने 
भलल को आद्य भारतीय आयं-भाषा के भद्र जब्द का रूप माना हे । ऐसा मानने पर श्रच्छ-भल्ल का ग्रर्थ अच्छा या 
सीधा भालू होगा। वह भी असंभव नहीं, क्योंकि प्राय: बुरे या भयंकर जानवरों का केवल नाम लेना प्रशस्त नहीं 
समभा जाता (इस प्रकार के जानवरों का नाम लेने से यह माना जाता हे कि वह जानवर निकट झा जायगा ) । इसी 
विचार के आधार पर शायद रीछ का नाम भलल८- अच्छा या सीधा जानवर' रक्‍्खा गया, और धी रे-धीर यही नाम 
उस जानवर का हो गया । ऐसी ही वात रूसी भाषा में है, जिसमें रीछ को मेद्वेद्‌ ( मधु खाने वाला', मिलाओ्रो सं० 
मध्वद्‌) कहते हे। इस बात का अ्रनुसंधान कि भल्ल शब्द का संबंध भारतीय आये-भाषाओं के बाहर किसी भाषा में 
मिलता हैं या नहीं, शायद मनोरंजक सिद्ध होगा । 

(१०) संस्कृत के शब्द कडझचल, कडठ्चूलिका (>-कंचुकी, जाकट) चोलिका दाब्द से मिलाये जा 
सकते हें, जिसका भी ग्रथं वही हे । ये शब्द भारत की आधुनिक प्रचलित भाषाश्रों में भी मिलते हें । कडठ्चल या 
कड्चुकी पहले पहल स्तनों के ऊपर बाँधे जाने वाले बस्त्र' के सूचक थे। चोलिका पट्ट का श्रर्थ 'मध्य भाग के लिए 
प्रयुक्त वस्त्र' हे । कड्चल, कठ्चुलिका--कन्‌ | चोलिका इन दो हदब्दों से मिल कर बने हुए जान पड़ते हें। कन्‌ 
ऑस्ट्रिक शब्द हे जिसका बँगला का रूप कानि-- चीथड़ा' हे (मिलाओ मलायन शब्द काइन्‌-+ (/02|॥) कपड़ा) । 
चोल शब्द चेल (--वस्त्र) से संबंधित हो सकता हे । चेल शब्द की उत्पत्ति अज्ञात हें। 


७२ प्रैमो-प्भिनंक्न॑-प्रेय 


(११) कायस्थ-प्रभु--महाराष्ट्रं में बह एक जाति का नाम हैँ। कायस्थ प्राचीन काल में लेखकों के 
वर्ग का नाम था, राष्ट्र के कुछ अन्य दीवानी अफसर भी इसी जाति के होते थे, परंतु कायस्थ शब्द की उत्पत्ति कैसे हुई, 
यह ग्रज्ञात है । कछ विद्वानों का मत है कि यह शब्द मूलतः: ईरानी हे, प्राचीन फारसी में राजा के लिए खबायथिय 
([९॥5॥499799 ) शब्द मिलता है । इससे प्राचीन प्राकृत का रूप खायथिय बना होगा, जिससे कायत्थ बन सकता 
है, और उससे संस्कृत रूप कायस्थ हो गया होगा । एक केंद्रित शासन में छोटे अ्रफस रों, कक्‍्लर्कों तथा मंत्रियों श्रादि 
के लिए सम्मानार्थ प्रयक्त कायस्थ शब्द संभवतः उस काल की श्रोर संकेत करता है जब उत्तर-पद्चिम भारत में ईरानी 
शासन को प्रभुता थी। अ्रतः महाराष्ट्र में प्रचलित कायस्थ-प्रभु शब्द मुरंंड-स्वामिनी शब्द की तरह, (ऊपर न० ५), 
एक श्रनुवाद-मलक समस्त-पद सिद्ध होगा। 

(१२) संस्कृत का गौर शब्द एक प्रकार की भेंस के लिए प्रयुक्त होत। हैं । गौर का शाब्दिक अर्थ सफ़ेद! 
है । कितु भेस काली होती है, श्रौर उसके साथ इस विशेषण को संबद्ध करना असंगत प्रतीत होता हे । गवय, गवल 
तथा गोण अन्य संस्कृत नाम हें, जो भेंस और बल के लिए प्रयुक्त होते हें । इनकी उत्पत्ति गौ या गब्‌ से हुई हे । हो 
सकता है कि गौर एक भ्रनुवादमूलक समस्त-पद है, जो आरये-भाषा के गौ, गो तथा श्रॉस्ट्रिक (कोल ) के उर (--जानवर ) 
धब्दों से मिलकर बना है । संथाली और मुंडारी भाषाश्रों में उरि शब्द गाय और भेस के लिए प्रयुक्त होता है । 

(१३) संस्कृत तुंडि-चेल-- एक प्रकार का बस्त्र'। ऐसे वस्त्र का उल्लेख बौद्ध ग्रंथ 'दिव्यावदान' में 
मिलता है । चेल आयं-भाषा का दब्द हे, जिसका संबंध चीर शब्द से हे, जो उसी धातु से निकला हे, जिससे हिंदी 
का चीरना और बँगला का चिरा। इस प्रकार चोर, चेल का ग्रभिप्राय वस्त्र के टुकड़े से है । तंंडि-चेंल के पहले पद 
का मूल रूप द्राविड़ भाषाओं में मिलता है (तामिल तुंदु या तुंडु, कन्न इ तुंडु, तेलगु तुंट-- टुकड़ा, कपड़े का एक छोटा 
टुकड़ा, तौलिया ) । 

(१४) संस्कृत मुसार-गल्ब-- एक किस्म का मूंगा, एक प्रकार का चमकीला क़ीमती पत्थर। मेंने 
अन्यत्र मुसार शब्द की व्युत्पत्ति के विषय में विस्तार से लिखा हैं। मेरे मत से यह शब्द प्राचीन चोनी भाषा से भारत 
में श्राया है, जिसमें कीमती या मामूली पत्थर के लिए स्वा-सार (7792-59/) शब्द आता है। प्राचीन चीनी भाषा 
में इस शब्द का संबंध फ़ारसी और अरबी के बिस्सद और बुस्सद (/5890, 0७५७580) (--मूंगा) शब्दों से 
जान पड़ता हैं । 

[ झ्राधुनिक चीनी में इसका उच्चारण हें मू-सा (70-54) प्राचीन चीनी में इसका उच्चारण था 
स्त्रा-सार (7792-53/) और ब्वा-साध्‌ (2५9७-590॥) ]। दूसरा पद गल्व, जिसका रूप गल्‍ल भो मिलता हैं, 
मेरे विचार से पत्थर के लिए साधारणत: प्रथुक्त द्राविड़ शब्द हैं। तामिल में इसका रूप कल्‌, तेलगु में कल्‍लु और 
ब्राहुई में लू मिलता है । सिहली भाषा में गल्‍ल शब्द आता है, जो प्राचीन द्वाविड़ भाषा के गल या गल्‍ल से लिया गया 
है। इस प्रकार मुप्तार-गल्ल दब्द चोनी तथा द्वाविड़ भाषाओं का सम्मिलित झ्रनुवादमूलक रूप है, जिसे प्राचीन भारत 
में पहले प्राकृतों में श्रौर फिर संस्कृत में ग्रपना लिया गया हे । 

यद्यपि स्पष्ट तथा भलीभांति प्रमाणित उदाहरणों की संख्या बहुत नहीं हे, तो भी ग्राद्य भारतीय गाय॑ 
(संस्कृत) तथा मध्य भारतीय आये (प्राकृत) भाषाओं के जिन थोड़े से शब्दों का विवेचन ऊपर किया गया हे, उससे 
हम इस उपपत्ति पर पहुँच सकते हे कि प्राचीन भारत में विभिन्न भाषाओ्रों के बीच श्रादान-प्रदान जारी था। अनाय॑े 
बोलियाँ भी प्रचलित थीं और उनकी शक्ति दो सहस्न वर्ष पृ तथा उसके बाद तक बहुत प्रबल थी और भारतीय आरय॑- 
भाषाओं के ब्राह्मण्य, जेन तथा बौद्ध धर्म-संबंधी साहित्य में उनका प्रभाव दृष्टिगोचर है । इस ओर अभी तक विद्वानों 
का ध्यान नहीं गया है । अनाये भाषाओं से अ्रनेक शब्दों और नामों का भारतीय आयं-भाषाओं में आना ज।री था । 
पीछे जब कि भ्रसली भ्रनाय॑ भाषाओं का लोप हो गया, तब साथ ही उनके महत्त्व का भी अंत हुआ, सिवा इसके कि 
कहीं-कहीं भूले-भटके उनका श्रस्तित्व श्रब भी मिल जाता है । विदेशी भाषाएँ---प्रीक, प्राचीन फ़ारसी और अन्य अनेक 
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ईरानी भाषाएँ---लोग बड़ी संख्या में बोलते थे और उनका प्रचलन बहुत विस्तृत था। इन भाषाओं से भी भारतीय 
ग्रायं-भाषाओं में शब्द लिए जा रहे थे। निस्संदेह ऐसे शब्दों की संख्या तत्कालीन प्रचलित प्रान्तीय भाषाओं में उन 
शब्दों से कहीं श्रधिक थी, जिन्हें हम वत्तंमान परिस्थिति में संस्कृत तथा साहित्यिक प्राकृतों में पा रहे हें । वास्तव में, 
प्राचीन भारत में प्रचलित भाषाओं के संबंध में भी यही बात कही जा सकती हे, जैसी इस समय है । केवल उस समय 
ग्रनायं-भाषाओं का क्षेत्र श्राजकल की अपेक्षा बहुत अधिक व्यापक था। जैसा कि अआर्यावतत में हम आज पाते हे, संभवत: 
प्राचीन काल में भी जनता के अ्रधिकांश भाग में अनायं-भाषाओं (द्राविड़ तथा ऑस्ट्रिक ) का प्रभाव आयें-भाषाझ्रों 
की अपेक्षा कहीं अधिक था। वस्तुतः दो सहस्न वर्ष पूर्व तथा उससे भी पहले भारत में बहुभाषिता का प्रचलन 
लगभग उतना ही था, जितना कि वर्तमान भारत में हे । 


कलकत्ता | 
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बीच” की व्युत्पत्ति 
श्री श्रा्यन्द्र शर्मा एमू० ए०, डी-फ़िल० 


हिन्दी का बीच' दब्द “मध्य, केन्द्र, अन्तर, श्रवकाश, स्थान” आदि ग्रर्थों में तथा अधिकरण कारक मे, में' 
के स्थान पर, प्रयुक्त होता है । श्रन्य आधुनिक भारतीय आये भाषाओं में भी यह शब्द, इन्हीं श्र्थों में, वत॑मान हे-- 
पंजाबी में विच्च', गजराती में 'वचे', विचे', बच्चे, नेपाली में बिच, इत्यादि | ब्रजभाषा तथा अवर्धी में भी बिच' 
ग्रथवा बीच' का प्रयोग बराबर मिलता हे । 

इन सब शब्दों का मूल प्राकृत (तथा अ्पश्रंश) का विच्च',, (सप्तमी एक० में 'विच्चम्मि', विच्चरि', विच्चे ) 
शब्द हैं । हेमचन्द्र के प्राकृत-व्याकरण' में दो स्थलों पर 'विच्च' शब्द का उल्लेख हँ--अ्रध्याय ४, सूत्र ३५० तथा 
सूत्र ४२१। इनके अतिरिक्त, पाइयसदमहण्णवो' के अनुसार, पृष्पमाला प्रकरण ४२७, निगाविरामकूलक १६, 
कमारपालचरित तथा भविसत्तकहा ५६-११ में भी 'विच्च' गब्द मिलता है । पाइयसद्महण्णवो में (विच्य' के दो अर्थ 
दिये गये हैं, “बीच, मध्य तथा “मां, रास्ता” । दूसरे अर्थ (“मार्ग”) के उदाहरणों के लिए पा० स० म० ने हेमचन्द्र 
के उपर्युक्त दोनों सूत्रों तथा कुमारपालचरित और भविसत्तकहा के स्थलों का निर्देश किया है । वास्तव में पा०चै० म० 
ने “मार्ग ग्र्थ हेमचन्द्र के-- 

“विषण्णोक्तवत्मंनो वुन्नवुत्तविच्चम्‌ । ४. ४२१॥। 

(अ्रपश्रंश में संस्कृत के (विषण्ण', 'उक्त' तथा (4र्त्मन्‌' शब्दों के स्थान पर क्रमश: वृुन्न', बुत्त! तथा विच्च' 
शब्दों का आदेश होता हे) ।” 

इस सूत्र के आधार पर दिया है । किन्तु, जैसा आल्सडोफ़' ने सिद्ध किया है, इन सभी स्थलों पर प्रकरण, 
सन्दर्भ आदि की दृष्टि से (विच्च' का अर्थ “मध्य अ्रथवा अन्तर” ही हो सकता है, “मार्ग” नहीं । इसके ग्रतिरिक्त 
हेमचन्द्र के सं० वर्त्म --प्रा० विच्च', इस समीकरण में ध्वनि-परिवरतन-सम्बन्धी कठिनता भी स्पष्ट हे । व-' के 
स्थान पर वि-' श्रादेश और -म- के लोप को किसी भी तरह नियमानुकूल नहीं कहा जा सकता। वर्म- के -त॑ 
के स्थान पर “च्चू- हो जाना भी सम्भव नहीं। नियम के अनुसार सं० “त्‌-' का प्राकृत में -द्वू- होना चाहिए। स्वयं 
हेमचन्द्र ने भ्रध्याय २, सूत्र ३० में यही नियम बता कर सं० कैवतें->प्रा० केवट्ट, सं० वति->प्रा० 'वट्टी' आदि 
उदाहरण दिये हे । फिर पाली में सं० वत्मं-' का परिवर्तित रूप 'वटुम- (दीघनिकाय'', भाग २, पृ० ८, तथा 
“संयुत्तनिकाय, भाग ४, पु० ५२) पहले ही से वर्तमान है, जो, गाइगर (“पाली लितरात्ूर उंद्‌ इप्राखे ७ ५८२) 
के अनुसार, वत्मं- से “वट्टम-, *वट्टम- से “'वटम-', और *वट्म-' से स्व॒रभक्ति द्वारा 'वटुम- , इस प्रकार 
विकसित हुआ है। स्वयं प्राकृत में भी सं० “वत्म॑ंन्‌-” से सम्बद्ध बट (<*सं० बते-', हिन्दी वाट) 


' पिशेल्‌ (25८2]) द्वारा सम्पादित, हाले ([१9]]2), जमेंनी १८७७--८० । 

 पं० हरगोविन्ददास त्रिकमचन्द शेठ द्वारा सम्पादित, कलकत्ता, वि० सं० १६९७६--८५ । 

 झपज्ञंश-ष्टूडिएन', लाइप्सिहा ((/)[०30॥/43॥7543-0पता2॥), ,2729), १६३७; पृष्ठ ७७--७८ । 

 पिशेल, 'ग्रामाटिक देर प्राकृत-उइप्राखेन, ष्द्ासबुर्ग (28272, “ाग्यागशानार तेल शिद्वात्िा- 
09८००, ७809550प072), १६००, $२१८--प्रावि; गाइगर, “पाली लितरात्र उंद्‌ इप्राख़े' ((+०।०८+, 
एव ववाशबापा पाते 3]9८7०?--प्रंग्रेज्ञी श्रनुवाद डा० बटकृष्ण घोष, कलकत्ता, १६४३, $ ४२ 
झोर ६४। 
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शब्द उपलब्ध हे ।' फलत: प्रा० विच्च-' सं० वर्त्म-/ का परिवर्तित रूप नहीं हो सकता। यह ब्युत्पत्ति 
असम्भव है । 
पिशेल्‌ (“ग्रामाटिक्‌ देर्‌ प्राकृत-इ्प्राखेन्‌” 6 २०२) प्रा० विज्च-' की व्यृत्पत्ति एक दूसरे प्रकार से करते 
हैं । इनके अनुसार 'विच्च-' का विकास प्रा० वच्चइ' (<सं० ब्रजति') “जाता हूँ” से हुआ है । स्पष्ट हैं कि यह 
व्यृत्पत्ति विच्च- के “मार्ग अर्थ के आधार पर ही सोची गई है । किन्तु, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, विच्च-' का भ्रर्थ 
मार्ग नहीं हो सकता । अ्रत: 'विच्च-' का उद्धव वच्चइ' से होना भी नहीं माना जा सकता । “जाना” श्रौर 
“मध्य, अन्तर, अवकाश भ्र्थों में कुछ भी सम्बन्ध नहीं बनता । 
एक तीसर्र! व्यत्पत्ति 'हिन्दी-शब्द-सागर ' तथा डा० धीरेन्द्र वर्मा के हिन्दी भाषा का इतिहास” (इलाहाबाद, 
१६३३; पृ० २४६) में बताई गई है । इनकी सम्मति में हिन्दी बीच का सम्बन्ध संस्कृत की विच (पृथक करना) 
धातु से है । दोनों ग्रन्थों में केवल विच्‌' घातु का संकेत किया गया हे; 'विच्‌' से बीच का विकास, अर्थ और ध्वनि- 
परिवतंन की दृष्टि से, कैसे हुआ, इसकी विवेचना नहीं की गई । अनुमानतः, 'बीच' (मध्य) किसी वस्तु को दो भागों 
में पृथक करता है, इस आधार पर, अथवा, बंच' के दूसरे अर्थ अन्तर, भ्रवकाश' के आधार पर, इसका सम्बन्ध 
“विच्‌'-- पृथक करना से जोड़ा गया है । किन्तु यह सम्बन्ध “खींचातानी ' ह। है । “मध्य में “पृथक करने" 
का अर्थ असन्निहित है। पृथक्‌ करना तो तीन या चार या अधिक भागों में भी हो सकता है। हाँ, अन्तर, भ्रवकाश” 
और पृथक करना में कुछ सम्बन्ध बन सकता हे, किन्तु 'बीच का मुख्य, प्रारम्भिक अर्थ “मध्य हे, अन्तर, अवकाश 
श्र्थ का विकास बाद में हुआ है (देखिए, पृ० ६६) । इसके अतिरिक्त संस्कृत की विच्‌' धातु सामान्यतया किसी एक 
वस्तु का विभाग करने के अर्थ में नहीं, अपितु दो संश्लिष्ट वस्तुओं (जैसे ग्रश्न और भूसी ) को एक-दूसरी से पृथक करने 
(5) के अर्थ में प्रयतत होती हे ।' संस्कृत के 'विवेक', विवेचन” आ्रादि शब्दों के प्रयोग (नीर-क्षीर-विवेक', 
गुण-दोष-विवेचन' झ्रादि ) पर ध्यान देने से विच्‌' का तात्त्विक भ्र्थ स्पष्ट हो जाता है। 'बीच' में इस श्र की छाया 
अलभ्य है । 
ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से, हिन्दी बीच का विकास 'विच्‌' धातु से बने हुए किस संस्कृत-शब्द से हुआ, इसका 
स्पष्टीकरण भी आवश्यक हे, किन्तु “हिन्दी-शब्द-सागर' अथवा हिन्दी भाषा का इतिहास में इस विषय में कुछ भी 
संकेत नहीं किया गया । प्रा० विच्च' का तो दोनों ग्रन्थों में निर्देश भी नही है । फिर भी केवल ध्वनि की दृष्टि से 
हि० बीच' का सम्बन्ध सं ० विच्‌ से माना जा सकता है । किन्तु ग्र्थ-सम्बन्धी कठिनता के कारण श्रन्त में इस व्यत्पत्ति 
को भी मान्य-कोटि में नहीं रक्‍्खा जा सकता। 
हिन्दी बीच' के प॒र्वज प्रा० विच्च' की एक भ्रन्य व्यूत्मत्ति टनर ने (“नेपाली डिक्शनरी”) नेपाली बिच' 
(>>बीच ) शब्द की विवेचना में दी ह। इनकी सम्मति ह कि प्रा० विच्च का उद्गम सं० ”वीच्य- शब्द से होना 
सम्भव है । तुलना के लिए टर्नर ने सं ० के उरुव्यञ्च- ('सुविस्तृत, दूर तक फला हुआ ) तथा व्यचस्‌- ( विस्तृत 
स्थान”) शब्दों का निर्देश किया है । साथ ही उन्होंने प्रा० 'विच्च' के अर्थ “मध्य” तथा “मार्ग” दोनों दिये हें । 
ध्वनि-परिवतंन की दृष्टि से सं० “वीच्य-' का प्रा० 'विच्च' हो जाने में कोई बाधा नहीं हे । सं० वीच्य-' 


' देखिये, 'पाइयसहमहण्णवो'”' में 'वह्ट नं० ४। हेमचन्द्र-ऋत 'वेशीनामसाला” (पिशेल्‌ द्वारा सम्पादित, 
बम्बई, १९३८, द्वितीय संस्करण ) के श्रनुसार 'वट्टा' (-- मार्ग”) शब्द देशी हे । 

' दे० श्राल्सूडोफ़, अ्रपश्नंदा-ष्टूडिएन पृ० ७६ । 

* देखिये मॉनियर विलियम्स कृत 'संस्कृत-इंग्लिश डिक्शनरी” (भ्रॉक्सफ़ोर्ड, द्वितीय संस्करण, १८६६), 
पु० €६५प८ ॥।॥ 

* सं० स्पर्शव्यञ्जन -- य के स्थान पर प्राकृत में सामान्यतया स्पर्शव्यअ्जन -|-स्परद्देग्यअ्जन हो जाता हे । 
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को टरनेर स्पष्ट ही (वि--अ्रच्‌ (श्रञ्च्‌ )' धातु अथवा व्यच्‌-' धातु से बनाते हैं, क्योंकि तुलना के लिए उनका दिया हुआ 
'उरुव्यञ्च्‌-' शब्द वि--अ्रच्‌ (अ्रज्च्‌)' धातु से और व्यचस्‌- व्यच्‌' धातु से बना हुआ हे ।' इनमें से (वि-अच्‌ 
(अ्रञ्च )' से “वीच्य-' का बनाना सरल है, क्योंकि “निबंल” रूपों में अच्‌-(अ्रञ्च्‌ )” का अ्र- लुप्त हो जादा है, भौर 
उसके पूर्ववर्ती 'इ- 'उ- दी हो जाते हें ।' किन्तु व्यच्‌' धातु रो “वीच्य'- बनाने में कुछ कठिनता है । व्यच्‌ 
का दूसरा, “निबंल”, रूप विच्‌' मिलता है, वीच्‌' नहीं, और विच्‌' से विच्य-' बन सकता हे, वीच्य-' नहीं । 
हाँ, एक तरह से टनंर को बात का समाधान भी हो सकता है। संस्कृत व्याकरग में व्यच” एक स्वतनन्‍्त्र धातु है, किन्तु 
आधुनिक विद्वानों की सम्मति है कि यह धातु वास्तव में वि-|-अच्‌ (अज्च्च )' का ही समस्त रूप है, पृथक धातु नहीं। 
व्यच' का अर्थ है अपने में समेट लेना, घेर लेना, अपने में समा जागे देना, अपने अ्रन्दर अ्रवकाश या स्थान देना” तथा 
“धोखा देना, छलना” | 'अ्रच' भ्रथवा अज्व्च का अर्थ हे जाना, चलना, मुड़ना, भुूकना, रुकान होना” और 
“वि+-अच्‌ (अश्रञ्च्‌)' का अर्थ है विविध दिशाओं में जाना, इधर-उधर हट जाना, विस्तार करना” तथा “इधर- 
उधर चलना, दोहरी चाल चलना, धोखा देना” । इस प्रकार व्यच' श्रौर वि-अश्रच (अज्च्च्‌) के श्र्थों में पर्याप्त 
सादुदय है । रूप में तो दोनों तुल्य हे ही । श्रतः इन दोनों को मूल में एक मान लेने में कोई बाधा नहीं । इतनी बात 
प्रववुय है कि संस्कृत भाषा में वेदिक काल से ही व्यच्‌' का अपना पृथक्‌ अस्तित्व बन गया हैं । अस्तु । वि- श्रच्‌ 
(अ्रञ्च )- अथवा व्यच्‌ धातु से सं० “वीच्य-' और सं० “वीच्य- से प्रा० विच्च' की उत्पत्ति, ध्वनि-परिवतेन की 
दृष्टि से, किसी न किसी तरह सम्भव मानी जा सकती हे। 

किन्तु श्रथं की कठिनता टनंर की व्युत्पत्ति में भी रह जाती हे । प्रा० विच्च' का श्रर्थ “मार्ग ” करना श्रसंगत 
है, यह ऊपर स्पष्ट किया जा चुका है । फिर “मार्ग” का व्यच” अ्रथवा वि--अ्रच्‌ (अ्रञ्च्‌)' धातुश्रों के उपर्युक्त 
श्रथों से कोई सीधा सम्बन्ध भी नहीं बनता और न इन धातुओं के अ्र्थों से “मध्य” अर्थ की ही संगति बनती हे । 
विच्च' के ग्रन्य श्र अन्तर, भ्रवकाश से व्यच' और वि-|-अच्‌ (अ्रञ्च)' के “विस्तार करना, अ्रवकाश देना” 
ञ्र्थों का सम्बन्ध श्रवश्य बन सकता है । (तुलना के लिए दिये गये 'उरुव्यञच्‌-' तथा व्यचस्‌' गब्दों से भी यही' संकेत 
मिलता हे ) । किन्तु “अन्तर, ग्रवकाश  विच्च' का मुख्य अर्थ नहीं है (दे० पु० ६६) । 

ग्रन्त में एक बात यह भी ध्यान देने योग्य हे कि टनेर ने १० विच्च' के दो चकारों के कारण इसके पूर्वज 
संस्क्ृत शब्द की *वबीच्य-' कल्पित किया है; क्‍योंकि संस्कृत के दीर्घस्वर-] -व्य5जनसंयोग के स्थान पर प्राक्ृृत में 
हृस्वस्वर -| व्यम्जनसंयोग, अथवा दीघेस्वर-|-एक व्यञ्जन हो जाता हे, जैसे सं० मार्ग->प्रा० मग्ग-', सं० 
दीघं>प्रा० दीघ- इत्यादि । किन्तु सं० *विच्य- का भी प्रा० में विच्च' ही बनेगा । फिर “वीच्य-' की कल्पना 
करना सर्वेथा भ्रनावश्यक है । प्रत्युत व्यच्‌ धातु से *विच्य-' बनाना ही सरल, नियमानुकूल हे, “वीच्य-' बनाने में 

' देखिये ग्रासमन, 'वबुइतंर-बुख्‌ त्सुम्‌ ऋग्वेद” (९४०200/2-9प८टा। 2ए7 रि(2-५९०१४, लाइप्सिश, 
द्वितीय संस्करण, १६३६) में यही दोनों शब्द । 

* विशेष विवरण नीचे, पृ० ६६ पर। सं० का वीचि'-(छल, कपट, लहर, तरज्भ”) शब्द भी 
सम्भवतः वि-|)-भ्रऊच्‌ धातु से बना हे । देखिये, मॉनियर विलियम्स में 'वीचि' दब्द । 

* देखिये, व्हटने, 'एऐं संस्कृत ग्रेमर”, ५६८२ । 

* देखिये, विहुटने, ,एऐं संस्कृत ग्रैमर”, ९१०८७ (/), तथा मॉनियर विलियम्स, “इंग्लिश-सं० डिक्शनरी” 
में व्यच' धातु । 

* वास्तव में भ्रद! श्रौर भ्रऊुच” एक ही धातु हें । 'श्रल्‍ुच' “प्रबल” रूप हे और श्रच “निरबंल' । देखिये, 
नीचे पु० ६६ तथा मॉनियर विलियम्स में यही दोनों धातुएँ । 

' देखिये, पिशेत््‌ “ग्रामाटिक्‌ देर प्राकृत-दप्राखेन'! ५९६२-६५, ७४-७६ । 
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कठिनता है (देखिए पृष्ठ ६४)। और यदि प्रा ० (विच्च' के मूलभूत संस्कृत शब्द को व्यच्‌' धातु से न बनाकर, वि-+-अ्रच्‌ 
(अज्न्च्‌ू)' धातु से बनाना आवद्यक माना जाय, तो भी *'वीच्य- की कल्पना करना अनावह्यक है। प्रा० विच्च' 
का विकास सं० “'वीच-' से भी हो सकता हँ; क्‍योंकि संस्कृत के दीघ॑स्वर-| एक व्यञ्जन के स्थान पर भी कभी- 
कभी प्राकृत में हस्वस्वर-- व्यञ्जनसंयोग (द्वित्व) हो जाया करता है, जैसे सं० नीड-'>प्रा० णिट्ड-', सं० 'पूजा- > 
प्रा० 'पुज्जा-।' 'विच्च' के अर्थ “अन्तर, अवकाश” से “वि+अच्‌ (अज्च)' धातु के अर्थ का सम्बन्ध बनाने के 
लिए भी *वीच्य-' की अपेक्षा “वीच-' ही अधिक उपयुक्त हे। सामान्यतया *वीच्य-' का अ्रर्थ होगा “विस्तार करने 
योग्य” और" वीच-' का “विस्तार”। सारांश यह कि प्रा० 'विच्च'- के लिए *विच्य- ( व्यच' धातु ) म्रथवा “ वीच- 
(वि-+अच' धातु) की ही कल्पना करना अधिक सरल मार्ग है । 

उपयुक्त विवेचन से स्पष्ट हे कि यद्यपि टर्नर की व्युत्पत्ति श्रब तक दी हुई सब व्युत्पत्तियों से अधिक 
संगत और भाषा-विज्ञान के नियमों के अनुकूल हे, फिर भी इसे स्वंथा, सन्‍्तोष-जनक नहीं कहा जा सकता ।' 

इस प्रकार उपर्युक्त चारों व्युत्पत्तियों में से कोई भी उपादेय सिद्ध नहीं होती । नीचे की पंवितयों में एक नई 
श्युत्पत्ति! विद्वानों के विचार के लिए उपस्थित की' जाती है । (किन्तु इन पंक्तियों के लेखक को अपनी व्युत्पत्ति की 
मान्यता” के विषय में कोई आग्रह नहीं है । इस प्रकार की व्यृत्पत्तियों के विषय में मतभेद होना स्वाभाविक है ) । 

संस्कृत में अच्‌' अथवा अज्च' (“जाना, मुड़ना, भुकना”) धातु से बने हुए अनेक विशेषण-वाचक शब्द 
हें, जिनमें अज्च्‌' का अर्थ “--की श्र” श्रथवा “--की शोर आने (या जाने) वाला” होता हे । उदाहरण के लिए 
अधराज्च-' (अधर-अज्व्च') “नीचे की ओर अथवा “नीचे की ओर जाने वाला”; अन्वञ्च- (अनु--अच्त्च ) 
“किसी के पीछे जाने वाला, अ्रनुगामी”; उदज्त्च- (उत्‌+अज्च्‌') “ऊपर (उत्तर) की ओर” भ्रथवा “ऊपर की 
और जाने वाला; न्यञ्च- (नि--अ्रज्च' ) “नीचे की ओर" अ्रथवा “नीचे की ओर जाने वाला”; प्राञ्च्‌-' ( प्र+- 
अच्न्च') 'भझ्रागे की ओर (पूर्व )” अथवा आगे की ओर जाने वाला”; प्रत्यञ्च-' ('प्रति-| अज््च) “विरुद्ध दिणा, 
पीछे की ओर (पदश्चिम ) ” ग्रथवा (विरुद्ध दिशा की ओर जाने वाला”; सम्यज्च' (समि-+-अज्च्‌', समि'-> सम्‌ ) 


' वास्तव में यह परिवर्तन 'भ्रम-मूलक'' हुं । बात यह है कि पाली तथा प्राकृत का यह एक सामान्य नियम 
है कि दीर्घेस्वर के बाद केवल एक व्यञ्जन रह सकता है, व्यअजनसंयोग नहीं; किन्तु हस्व स्वर के बाद एक व्यडजन 
भी रह सकता है, और व्यञ्जनसंयोग भी । फलत: संस्कृत के दीर्घस्वर-|- व्यञझ्जनसंयोग के स्थान पर हृस्वस्वर-|- 
व्यञ्जनसंयोग श्रथवा दीर्घस्वर-]|- एक व्यञ्जन हो जाता हैँं। संस्कृत का दीघेस्वर-| एक व्यञ््जन प्राकृत में भी 
दीघंस्व॒र -|- एक व्यञ्जन रह सकता हेँ। किन्तु उपर्युक्त नियम की व्यापकता के कारण कभी-कभी इसका 
“दुरुपयोग” भी हो जाता हे--संस्कृत के दीघेंस्वर-[- एक व्यञ्जन को प्राकृत में ज्यों का त्यों रखा जा सकने पर 
भी, हृस्वस्वर-|- दो व्यञ्जन में परिवर्तित कर दिया जाता हैं ।--फिर भी इस “दुरुपयोग” के झ्राधार पर भी सं० 
+बीच-को प्रा० विच्च-में परिवर्तित करना सम्भव हें ही। विशेषतः इसलिये कि श्रर्थ की दृष्टि से 
“बीच- (“विस्तार”) श्रधिक उपयुक्त हूँ । 

* देखिये, श्राल्सूडोफ़े, ' श्रपश्रंश-ष्टूडिएन , पु० ७६---“टर्नर की व्यत्पत्ति मुझे सान्‍्य नहीं जेंचती । किन्तु 
में इसके स्थान पर कोई श्रन्य श्रधिक उचित, व्यूत्पत्ति रखने में भी श्रसमर्थ हूँ '' 

* यह व्युत्पत्ति यद्यपि टर्नेर की व्युत्पत्ति से मिलती-जुलती हे, श्रौर उसके श्राधार पर किसी को सुर सकती 
है, फिर भी सें इसे “नई” इसलिये कह सका हूँ कि मेंने टर्नर की व्युत्पत्ति देखने से कई मास पूर्व इसे सोचा था और 
“नोद” करके पड़ा रहने दिया था। इस लेख के लिये मसाला इकट्ठा करते समय ही मुझे टर्नेर की व्यूत्पत्ति का पता 
चला । इसके श्रतिरिक्त, टर्नर की व्य॒त्पत्ति श्रौर इस व्यूत्पत्ति सें, ध्वनि-विकास की झ्रांशिक समानता होते हुए भी 
झ्रथें-विकास का विवेचन बिलकल भिन्न हे। 


७८ प्रेमी-प्रशिनंदन-भ्रंय 


“एक साथ” अश्रथवा “एक साथ जाने वाला”; 'विष्वञ्च- (विषु-अ्रञ्च्‌ ) “विभिन्न दिशाश्रों की ओर, सब ओर” 
प्रथवा विभिन्न विशाप्रों में जाने वाला”; देवाञ्च्‌- (दिव--अ्रञ्च ) देवताओं की ओर” भ्रथवा दिवताश्रों की 
ओर जाने वाला/--त्यादि । ६ 

इन शब्दों की विभिन्न विभक्ति आदिकों में अ्रञ्च' के तीन रूप मिलते हें--“-श्रज्च', -अच्‌ और “-च्‌'। 
“प्रद्च्‌' को “प्रबल” रूप, -अच्‌' को “मध्यम रूप और -च्‌' को “निर्बंल” रूप कहा जाता है । प्रबल” और “मध्यम” 
रूपों में -अज्त्च' अथवा -अच्‌” का “-अ्र-' अपने पूर्व वर्ती स्वर से सामान्य सन्धि-नियमों के श्रनुसार मिल जाता है, किन्तु 
“निबंल” रूपों में लुप्त हुआ “अ-' अपने से पूव॑वर्ती 'इ- उ- को दीघे बना जाता है ।' ऊपर दिये हुए शब्द 'प्रवल” 
रूपों के ह। मध्यम” रूपों में यही शब्द अ्रधराच्‌, श्रन्वच', न्‍्यच्‌', 'प्रत्यच” आदि बन जाते हें और “निबंल” 
रूपों में अधराच', अनूच', नीच्‌', प्रतीच' आदि । 

इन डाब्दों में से अधिकांश के पर्व-पद उपसर्ग ('प्र, परा, नि, प्रति” आदि) हें, किन्तु कछ के पू्वपद विशेषण 
ग्रथवा संज्ञाएँ भी हैं, जेसे अधराजउ्च्‌-' श्र देवाञउच्‌- में। सभी शब्द दिशा-वाचक अथवा आपेक्षिक-स्थिति-वाचक 
है, यह स्पष्ट ही है । 

इन विद्यमान श्रण्च-' विशेषणों के श्राधार पर अन्य विशेषण भी कल्पित किये जा सकते हें। प्रा० विच्च' 

“मध्य ) आपेक्षिक-स्थिति-वाचक शब्द है । इसकी व्युत्पत्ति के लिए एक नया 'अञज्च्च्‌- विशेषण, द्वि-|अज्च्‌', 
कल्पित कर लेना शायद असंगत न होगा । उपर्युक्त नियम के अनुसार 'द्वि- अज्च्‌' का “निर्बल रूप द्वीच- बनेगा 
जैसे नि-+अरज्च्‌' का नीच्‌-' श्रौर प्रति-|श्रञच्‌' का प्रतीच-' बनता हे । द्वीचू- के द्वी-' अंश की तुलना सं० द्वीप-' 
शब्द से की जा सकती हे। द्वीप-' द्वि+अ्रप्‌' (“जल”) से बना हे । -अ्रज्च्‌ की तरह “-अप्‌” के निरबल रूपों में भी 
“अ्र- का लोप हो जाता है और उसके पूर्ववर्ती इ-', 'उ- दीघे हो जाते हें, जैसे अनूप- (अनु-श्रप्‌ ) और 'नीप-' 
( नि--अ्रप्‌ ) में । इस प्रकार नीच-' और 'ट्वीप-' शब्दों के आधार पर द्वीच-' (द्वि--अज्च्‌--ञ्र ) शब्द की 
कल्पना कर लेने में कुछ भी बाधा नहीं है । 

*द्वीच-' का अर्थ होगा दोनों श्रोर जाने वाला, दोनों शोर पहुँचने वाला भ्रर्थात्‌ दोनों श्रोर (दोनों भागों से) 
सम्बद्ध, अर्थात्‌ “मध्य । “मध्य” श्रर्थ से दो के मध्य में स्थान, दो के बीच का अन्तर” यह अर्थ, और इस भ्र्थ से 
“अ्रन्तर, अवकाश आदि अर्थ सहज ही विकसित हो सकते हे । (किन्तु, ध्यान देने की बात हे कि इसके विपरीत 
“ग्रन्तर, अवकाश अ्र्थों से “मध्य” झ्र्थ का विकास होना कठिन है । इसका प्रमाण स्वयं मध्य' शब्द के श्रथं-विकास 
का इतिहास है । मध्य' के अर्थ वेद-ब्राह्मणा दि ग्रन्थों में “बीच में, बीच का, सध्यतम, केन्द्र हे । दो के बीच का अन्तर, 
अ्वकाञश” श्र पहले-पहल महाभारत में मिलता है ।) दो का मध्य से अनेक का मध्य, केन्द्र (बीचोंबीच) 
बन जाना भी स्वाभाविक ही हे । 

ञ्र्थों के विषय में *द्वीच-' की तुलना उपयंक्त अज्व्च-” विशेषण विष्वञ्च- और उससे सम्बद्ध विषुवत्‌- शब्द 
से की जा सकती हे । इन दोनों शब्दों के मूल में (विषु-' शब्द है, जिसका अ्रथ हे दोनों ओर, विविध ओर, सब ओर” ।' 


* देखिये, व्हिटने, “संस्कृत ग्रेमर” ५७४०७-४१० । 

९ झज्च' के पूर्ण वाला शब्द यदि श्रकारान्त हो तो “मध्यम” झर “निर्बल” रूप एक से बनते हें । 

) देखिये, मॉनियर विलियम्स में यही शब्द। 

 बे० मोां० वि० में मध्य' शब्द । 

* ग्रासमन्‌ (“बुइतंरबस् त्सुम ऋग्वेद”) के श्रनुसार 'विष*-शब्द के मूल में वि-उपसगें हे, और सॉ० वि० 
के प्रनुसार विषु-का सम्बन्ध (विदवव'- (“सब ) शब्द से हें। किन्तु क्‍या यह सम्भव नहीं कि विषु-' का 
सम्बन्ध ढ्वि-! (>'वि-) शब्द से हो ? मॉँ० वि० तो 'वि-” उपसगग को भी 'द्वि-! से उद्धूत मानने को तंयार हें । 


'बीच', की ब्युत्पत ७६ 


फलत: 'विष्वञ्च-' का भ्रर्थ होता है “दोनों ओर, सब श्रोर, सर्वत्र” भ्रथवा (दोनों ओर (सब ओर ) जाने वाला, सर्वत्र 
व्याप्त” । इसी प्रकार विषुवत्‌-' शब्द के अर्थ हे दोनों ग्रोर तुल्य भाग वाला, दो के मध्य में स्थित, सबके मध्य में 
स्थित, केन्द्र ', जो “द्वीच-' के उपयुक्त श्रथों से प्री-पूरी समानता रखते हें और उनकी युक्ति-युक्तता सिद्ध करते हें। 
'विषुवद्‌-रेखा-' पृथ्वी की मध्यरेखा” और “विषुवद्‌्-दिन- “वह दिन जब सूर्य मध्यरेखा पर आता है, और रात 
तथा दिन बराबर होते हे” भी ध्यान देने योग्य हे । 

सारांश यह कि अर्थ की दृष्टि से *द्वीच-' को प्रा० 'विश्च' का पूर्वरूप मानना सभी तरह से संगत श्र न्याय्य है । 

ध्वनि की दृष्टि से भी सं० “द्वीच-' का प्रा० विच्च' में परिवर्तित हो जाना नियमानकल है। प्राकृत के भ्रनेक 
शब्दों में संस्कृत के द्वि-' के स्थान पर (वि-' अथवा 'बि-' और संस्कृत द्वा- के स्थान पर वा-' अश्रथवा बा- हो गया 
है ।' उदाहरण के लिए सं० 'द्वि-! > प्रा० वि” (बि') दूसरा”; सं० द्विक-' > प्रा० विश्व” (बिश्न-) युग्म, 
जोड़ा”; सं० द्वितीय-' > प्रा० विदज्ज- (बिइज्ज-') दूसरा; सं० द्वादश- > प्रा० वारस- बारस-, वारह-', 
बारह-'; सं० द्वाविश-' > प्रा० वावीस-', बावीस-' “बाईस”; स० द्वार-' > प्रा० वार-' (बार-') द्वार”; 
सं० द्वारका- > प्रा० वारगा-' बारगा-' इत्यादि। फलतः सं० *द्वीच-' का भी प्रा० में * बीच-' अ्रथवा * वीच-' 
बन सकता है । इसके बाद 'नीड' > 'णिट्ठ| की तरह (पृ० ६५ तथा टि० १)” वीच- का 'विच्च-' बन जाना भी 
सवंथा सम्भव हें । । 

इस प्रकार ग्रथ और रूप दोनों दृष्टियों से प्रा० (विच्च' को सं०* 'द्वीच-' से विकसित माना जा सकता हैं । 

प्रा० विच्च' का विकास आधुनिक भारतीय आये भाषाओं में कई रूपों में हुआ हे--हिन्दी में 'बीच', 'बिच', 
पंजाबी में (विच्च', गुजराती में 'विचे', बचे”, 'वच्चे', नेपाली में बिच इत्यादि । इनमें से (विच्च' >> बीच' तो, प्राकृत 
का हृस्वस्वर--व्य>जनसंयोग > हिन्दी आदि में दीघेस्वर-|-एक व्यञ्जन, इस श्रत्यन्त व्यापक नियम के श्रनुसार, 
स्वाभाविक ही है ।' पंजाबी विच्च' भी, पंजाबी भाषा की, प्राकृत के हृस्वस्वर--व्यञ्जनसंयोग को अपरिवर्तित 
रखने की सामान्य प्रवृत्ति के अनुकूल हे ।' इसी प्रकार ब्रज०, अवधी और नेपाली के बिच ' में पूर्व॑स्वर को दीरघ॑ 
किये बिना एक “-च्‌-' का लोप भी अ्रसाधारण नहीं है । गुजराती वच्चे' प्रा० विच्चे! (->विच्च' में) का श्रौर 
“बच” (वच-मां -- बीच में”) 'विच' का परिवर्तित रूप है । 

“बीच” और में! के श्रथ॑ में त्रज० में 'बिसे, बिसे, बिसें, बिषे, बिषे, बिखे, बिखे' और गुज० में विशे', विषे' का 
भी प्रयोग होता हे ।" इस शब्द का प्रारम्भिक रूप यदि बिषे' विषे' हे तब तो स्पष्ट ही इसका सम्बन्ध संस्क्ृत के विषय' 


' पिशेल ९ ४४३ श्रादि। प्राकृत में 'ब' : 'ब' का विनिमय सुप्रसिद्ध हें । 

* तुलना के लिये, प्रा० कम्म' > हि० काम, प्रा० हत्थ>हि० हार्थ, प्रा० विस्स >हि० बीस इत्यादि । 
इस ध्वनि-परिवतंन का परिणास कभी-कभी यह होता हे कि प्राकृत से विकसित हिन्दी श्रादि के दाब्द उलट कर फिर 
उन संस्कृत शब्दों के सरूप हो जाते हें, जिनसे प्राकृत शब्द विकसित हुए थे, जैसे सं० पूजा-' > प्रा० 'पुज्जा' > हि० 
पूजा, सं० एक-' > प्रा० एऐक्क' > हि० एक', सं० तिल- > प्रा० तिल्‍ल' > हि० तिल, सं० नीच-' > प्रा० 
(णिच्च' > हि० नीच' इत्यादि । इसी प्रकार का परिवर्तन बीच' में माना जा सकता हे-- सं ० * 'द्वीच-' > प्रा० 
*बीच-' > विच्च-' > हि० बीच', जो ठीक 'नीच-' >> 'णिच्च' > नीच' के ही समान हे। 

' देखिये, सुनीतिकृमार चाटुर्ज्पा, (इंडो-प्रायन्‌ ऐंड हिन्दी” (अश्रहमदाबाद, १६४२), पृ० ११४,१७० । 

* देखिये, सु० चाटट्र्ज्या, 'प्रॉरिजिन ऐंड डेवलपमेंट श्रॉव द बेंगाली लेंग्वेज” (कलकत्ता, १९२६), पृ० १६०। 

* किन्तु श्राइचये हे कि यह शब्द न तो हिन्दी-शब्द-सागर” में और न डा० धीरेन्द्र वर्मा के 'ब्रजभाषा 
व्याकरण” (इलाहाबाद, १६३७) में दिया गया हें। प्रयोग के उदाहरण के लिये देखिये “सतसई-सप्तक'' 
(इयामसुन्दरदास द्वारा सम्पादित, इलाहाबाद, १६३१), पृ० २८८, दोहा १६ । 


८६० प्रेसी-पभिनंद्न-ग्रंथ 


शब्द से है । किन्तु यदि' 'बिसे', बिसें” को प्रारम्भिक रूप और विशे' बिषे' “बिषे' को बिसे' का 'पंडिताऊ” रूप तथा 
“बिखे' बिखे को इस 'पंडिताऊ' रूप से परिवर्तित माना जाय, तो इस शब्द को भी प्रा० विच्च' से सम्बद्ध किया जा 
सकता है । क्योंकि 'च', छ' और 'स', 'श' के विनिमय के श्रनेक उदाहरण पाली, प्राकृत तथा आधुनिक भारतीय 
आये भाषाश्रों में मिलते हे।' पाली-प्राकृत में सं० “च्च' तथा चछ' के स्थान पर स' श्रथवा स्स' देखने में झ्राता है, जैसे 
सं० पृच्छति' >प्रा० पुंछुइ, पुंसइ तथा पुसइ;सं० चिकित्सा- > प्रा० चिकिछा-' तथा चिकिसा-; सं० उच्च-' 
> प्रा० 'उस्स' इत्यादि । आधुनिक भाषाओं में बंगाली, मराठी, गुजराती तथा राजस्थानी के अनेक शब्दों में च' 
के स्थान पर स' त्स अथवा 'श' का उच्चारण प्रचलित है । उदाहरण के लिए सं० चुक्र' > बं० शुक्र' (सिरका); 
सं० चोर' > म० त्सोर', सं० उच्च' > गु० उसो , हि० चक्‍की' >> राज० सक्‍की' श्रादि ।' सिहली भाषा के तो 
प्रायः सभी शब्दों में च' के स्थान पर स' हो गया हे---सं ० 'चत्वार:' > सिं० सतर',सं ० 'पञच' > सि० 'पस' इत्यादि ।' 
इसी प्रकार के विनिमय ने विचे' (-- बीच में ) को बिसे बना दिया हो, तो कोई आइचये नहीं । बिसे' का “बिसें' 
विस, बिसे! आदि वन जाना साधारण बात है । 


हेदराबाद | 


॥25.,| जाओ 


' प्रारस्भिक रूप कौन सा है, इसका निर्णय तभी हो सकता हे, जब इस शब्द के प्रयोग के समस्त उदाहरण 
प्रामाणिक हस्तलिखित प्रतियों से संगुहीत किये जायें श्रौर उनकी विवेचना की जाय। इस सामग्री की श्रलभ्यता 
होते हुए प्रारम्भिक रूप का निर्णय करना मेरे वश के बाहर की बात हे । 

* विस्तृत विवेचना के लिए देखिये, सु० चार्ट्र्ज्या बेंगाली. . पृ० ४६६-६७, पिशेलू, 'ग्रामा० प्रा० 
ह॒प्रा० ९ ३२७ श्रावि। 

 सु० चार्टुर्ज्पा, 'बेंगाली-. ., पु० ४६६ । 

* सु० चादर्ज्या, बंगाली. ., पु० ५५१ । 

* दे० ग्रियर्सन का लेख, 'जनेल शाँव्‌ द रॉयल एशिपाटिक सोसाइटी, १६१३, पृ० ३६ १--। 

* दे” गाइगर, “लितरात्र उंद्‌ इप्राख़े देर सिहालेज्ञन” षट्रासबुर्ग ([८शापा पाते 35[93८7० वेश 
$5॥292520, $807955प72), १६००, 0$ १४ (६), २३ (१) । 


अश्वों के कुछ विशिष्ट नाम 


(ई० पूष के १००० से १२०० तक ) 
श्री पी० के० गोडे एम्‌० ए० 


हेमचन्द्र (१०८८ से ११७२) ने अपने अ्रभिधानचिन्तामणि शब्द-कोश में वर्णानुसार अश्वों के निम्नलिखित 
नामों का उल्लेख किया है-- 


क्रम नाम वर्ण हेमचन्द्र की व्याख्या 
१. कर्क: सित करोति प्रमोद॑ं कक: 'कृगो वा” (उणा-२३) इति कः 
(अश्रमरकोष में कर्क' का उल्लेख श्वेत अ्रश्व के लिए आया 
हँ--- सित: कर्क: ) 
२. कोकाह: कोकवत्‌ आहन्ति भुवं कोकाहः 
(ज-१) १? 
हैं. खोद्भाह:ः श्वेतपिज्भधल खमुद्गाहते खोद्भाह:, पृषोदरादित्वात्‌, इबेतर्चासो पिड्- 
(ज-२ ) लद्च द्वेतपिड्ूल: 
है सेराह: पीयूषवर्ण पीयूषं अमृतं दुग्धं वा तद्द्वणोउस्य पीयूषवर्णे: तत्र सीरव- 
(ज-६) दाहन्ति भुवं सेराहः 
(स-५) 
का हरिया: पीत हरि वर्ण याति हरियः 
(ज-३) 
छ खुज्भाह: कृष्णवर्णं खुरगहिते खुद्धाहः 
(ज-२) 
७. क्रियाह: लोहित क्रिया न जहाति 
प्‌ ग्रानील: नीलक नील एव नीलकः 
(ज-८) 
(स-७) 
€. त्रियूहः कपिल त्रीन्‌ यूथानि त्रियूहः 
(ज-& ) 
१०. वोल्लाह: कपिल और पाण्ड_श्रयं त्रियहः एव व्योम्नि उल्लड-घते बोल्लाहः 
(ज-२१ ) केशर वालधि 
११. उराहः मनाक पाण्ड उरसा आहन्ति उराहः 
(ज-१४ ) झौर 
(स-१३) कृष्णजंघ 
' ज--जयदत्त । * स--सोमेश्वर । 


घप२ प्रेमी-प्रभिनंदष-प्रंथ 


क्रम नाम वर्ण हेमचरद्र की व्याख्या 
१२. सूरूहक: गर्दभा म सुखेन रोहति सुरूहकः 
(देखिये सरुराहक ) 
(ज-२१) 
१३. वोरुखान पाटल वेरिण: खनति वोरुखानः 
(ज-१५ ) 
१४. कलाह: मनाकपीत: कृष्ण: कुलम आजिहीते कुलाहः 
(ज-१३) स्यात्‌ यदि जानुनि 
१५. उकनाह: पीतरक्तच्छाय: श्ौर उच्च नह्यते उकनाह:। सण्व उकनाह: । कृष्णरक्तच्छाय: 
(ज-१६) कृष्णरक्तच्छाय: सन्‌ क्वचिदुच्यते । 
१६. दशोण: कोकनदच्छवि: शोण: शोणवर्ण: 
१७. हरिक: पं।तहरितच्छाय: हरिरेव हरिकः 
(ज-३) 
दे; हालक: के हलति क्ष्मां हालकः 
१६ पद्भल: सितकाचाभ: पद्भन्‌ लाति पद्भल:ः 
देखिये पिद्भल है 
([स-२०) 
२०. हलाह: चित्रित: चित्रितो कबूरवर्णों हलवदाहन्ति हलाहः 
(ज-११) 
(स-१८) 


हेमचन्द्र ने विभिन्न घोड़ों की उक्त सूची (भूमिकाण्ड, छन्‍्द ३०३ से ३०६) को निम्नलिखित टिप्पणी देकर 
पूर्ण कर दिया है-- 

“खोद्भाहादय: शब्दा देशीप्राया:। व्युत्पत्तिस्त्वेषां वर्णानुपर्वी निर्चयाथंम्‌” (खोज्भाह तथा दूसरे नाम 
प्राय: देशी हे । निरचय अ्रथं में उनकी व्युत्पत्ति घोड़ों के विभिन्न वर्णों के आधार पर की गई है ।) हेमचन्द्र के इस 
कथन से कि विभिन्न वर्णों के भ्रद्वों के ये नाम देशीप्राय।:' हे, पता चलता हैँ कि हेमचन्द्र विदवस्त नहीं थे कि ये निश्चित 
रूप से देशी शब्द ही हैं । फिर भी यह स्पष्ट है कि इन नामों का प्रचलन हेमचन्द्र के समय ग्रर्थात्‌ ग्यारहवीं शताब्दी 
में था। अब हम देखें कि ये नाम या इनमें से कुछ हे मचन्द्र के समय में अ्रथवा उसके निकटवर्ती वर्षों में रचे गये अन्य 
संस्कृत ग्रन्थों में मिलते हें या नहीं । वस्तुत: चालुक्य वंशी राजा सोमेद्वर द्वारा सन्‌ ११३० ई० के लगभग (जबकि 
हेमचन्द्र क़रीब ४२ वर्ष के थे) रचित मानसोल्लास” (अ्रथवा अभिलषितार्थ चिन्तामणि') नामक विद्वकोश के 
पोलो-पध्याय में, जिसे वाजिव।ह्मार्लीविनोद' कहा गया है, हमें कुछ नामों का उल्लेख मिलता हे । इस अध्याय में 
अधिकारी अफ़सर द्वारा लाये गये ग्रनेक प्रकार के घोड़ों, उनकी नस्‍लों और वर्णों की परीक्षा करने के लिए राजा को 
परामश दिये गये हे । राजा को घोड़ों की नस्ल का निर्णय जिन देशों से वे आये थे, उनके आधार पर करना था। 
विभिन्न देशों के नाम, जिनमें घोड़ों की उत्पत्ति हुई थी, सोमेश्वर ने दिये हैं । उन्होंने घोड़ों के शरीर के विशिष्ट चिह्नों 
का भी उल्लेख किया है और वर्णों तथा जाति के ग्राधार पर, जो कि संख्या में चार हैं, वर्गीकरण किया है । उन्होंने 


गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज्ञ बड़ोदा में प्रकाशित, भाग २ (१६३६ ) पृ० २११---तथा भूमिका, पु० ३४ । 


ग्रदवों के कुछ विशिष्ट नाम परे 


विभिन्न प्रकार के घोड़ों की विशेषताओं पर भी, जिनमें घोड़ों के शरीर की गठन भी सम्मिलित हे, प्रकाश डाला हें । 
यहाँ उन्होंने पंचकल्याण' तथा 'श्रष्टमद्भल' घोड़ों का उल्लेख किया है । तदनन्तर घोड़ों की गति--अधिक, मध्यम 
श्रौर धीमी---का विभाजन किया है । दोषपूर्ण घोड़ों के चिह्न भी उन्होंने दिये हें । घोड़ों को सजा देने तथा शिक्षण 
योग्य बनाने के तरीक़ों को भी बताया है। शिक्षण पूर्ण हो जाने पर ये घोड़े राजा के काम आते थे | सर्वोत्तिम श्रश्वों 
को सर्वोत्तम जीन तथा ग्र/भूषणों से सुसज्जित किया जाता था और राजा उन पर सवारी करते थे । 


वर्णों के आधार पर घोड़ों के नाम देने के पूर्व सोमेश्वर लिखते हें-- 


“इबेतः कृष्णोररुण: पीत: शुद्धाइचत्वार एव हि। 
वर्णास्तेर्षा भेद: प्रवक्ष्यते ॥८२॥ 


मिश्रास्त्वनेकधा 


(अ्र्यात्‌ सफ़ेद, काले, लाल और पीले, ये ही चार विशुद्ध वर्ण हे। उनके मिश्रण तो अनेक है । उनके भेदों को आगे 
बताया जायगा ) । 


विभिन्न वर्णों तथा जातियों के घोड़ों के सोमेश्वर द्वारा उल्लिखित नामों का नीचे द॑। 


निगाह में ही श्राभास हो जायगा-- 


है 


कस / ५ 


हुई तालिका पर एक 


नं० नाम वर्ण जाति विवरण 
१ कक(कं) श्वेत विप्र केशा वालाइच रोमाणि वर्म चेव खुरास्तथा। 
(ह-१) बवतेरेतर्भवेदश्व: कका (कु )द्वी विप्रजातिज: ॥८३॥ 
२ कत्तल शुक्ल या इवेत 0 पूर्ववत्सवंशुक्लाज़स्त्वचा छृष्णो भवेयदि। 
वर्णनाम्ता स विज्ञेयः कत्तलोष्यं तुरज्भम: ॥।८४॥ 
३. काल कृष्ण दद्र लोमभिः केशवालंइच त्वचा क्षुष्णः खुररपि। 
काल इत्युच्यते वाजी छाद्रः शौर्याधिकस्तथा ॥८५॥ 
४ कपाह (कवाह) रोहित क्षत्रजाति केशप्रभृति वालान्तः सर्वाज्ध रोहितो यदि। 
(ह-७ ) कयाह इति विख्यात: क्षत्रजाति तुरद्भम:॥८६॥ 
५ सेराह काड्चनाभ वेश्य केशस्तनुरुहवर्लि: काड्चनाभेस्तुर ज्भरम: । 
(ह-४) सेराह इति विख्यात: वेह्यजाति समुझूव:ः॥८७॥। 
६ चोर सिल-+-लोहित सिललोहित रोमाणि सर्वाज्भे मिश्रितानि च । 
मुखाडप्रि वालकेशेषु लोहितइचोर उच्यते ॥८८॥ 
७ नील सितक्ृष्ण रे केशवालाइ्रितुण्डे च मेचको रुस्सन्निभ:। 
(ह-८) नील इत्यूच्यते वाजी सितकृष्ण तनूरुहे ॥८६॥ 
८. कया(पा)ह कृष्ण इत्यादि मु पाटलीपुष्पसंका (शो ) शानलकेष्‌ सितेतर:। 
कृष्णग्रान्थिकया (पा ) होइवः सडग्रामे विजयप्रद: ।॥ ६ ०॥॥ 
९ मोह मधुक वल्कल मधूकवल्कलच्छायो मोह इत्यच्यते हयः। 
१० जम्ब पकक्‍्वजम्बूफल ये पक्‍वजम्बूफलच्छायो जम्ब इत्यभिधीयते ॥६१॥ 
११ हरित (ह-५) पीत--लोहित रा केशवालेषु पीतइच लोहितो हरितो मतः। 
(ह-१७) 
१२ सप्त[प्ति)रुन्दीर उन्दुरवर्ण »... उन्दुरेण समच्छाय: सप्त(प्ति)रुन्दीर उच्यते ॥ ६२॥ 
१३ उराह मेचक -+पीत +- |) केशकेसर पुच्छे च जानुनोध्धर्च मेचकः । 
(ह-११) लोहित सर्वाज्रलोहिते: पीतेरुराहः  कथ्यते हयः ॥६३॥ 


घ्ड पध्रेमी-ग्रभिनंदन»प्रंथ 


नं० नाम वर्ण जाति विवरण 
१४ गण्ठि (मण्ठ) वर्ण शोण इत्यादि वेश्य शेष (शोण ) स्तेष्वे व देशेषु सर्वाज् किड्च्चिदुज्वलः | 
रकतरेखा ड्ित: पृष्ठे गण्ठि (मण्ठ ) वर्णस्तुरद्भम: | ६४।॥। 
१५ पञ्चकल्याण पाण्डर न येनकेनापि वर्णन मुखे पुच्छे च(पादेषु )पाण्ड्र:। 
पञ्चकल्याण नामायं भाषितः सोमभूभुजा ॥६५॥ 
१६ अश्रष्टमण्ठा (ड्भु)ल पाण्डर क केशेषु वदने पुच्छे वंश पादे च पाण्ड्र:। 
भ्रष्ट मण्ठा (ड्रू)ल नामा च सर्ववर्णषु शस्यते ॥६६॥ 
१७ धोौतपाद इवेत इत्यादि 5 श्वेत: सर्वेषु पादेषु पादयोरवापि यो भवेत्‌। 
धौतपादः स॒विज्ञेय: प्रशस्तो मुखपुण्डक:।।€७॥। 
१८ हलाह (ह-२०) श्वेत इत्यादि पा विद्ाल: पट्टक: इवेते: स्थाने स्थाने विराजितः। 
येन केनापि वर्णन हलाह इति कथ्यते ॥&०॥ 
१६९ तरंज चित्रित हु चित्रित: पाश्वंदेशे च दवेतबिन्दुकदम्बक:। 


यो वा को वा भवेद्वर्णस्तरझुजः कथ्यते हयः ॥६९६॥ 
सितस्य बिन्दव: कृष्णा: स्थूला: सूक्ष्मा: समन्ततः । 
दृश्यन्ते वाजिनो यस्य पिड्भलः स निगद्यते ॥१००॥। 
२१ बहुलया मलिन दवेत--श्यामल ».... इवेतस्यथ स्वगात्रेष्‌ श्यामला मण्डला यदि। 
एके तं॑ बहुल॑ प्राहुर॒परे मलिनं बुधा:॥१०१॥ 


च्ज्क 


२० पिड्ुल सित--क्ृष्ण इत्यादि , 


सोमेश्वर की उक्त सूची की हे मचन्द्र की सूची से तुलना करने पर हमें पता चलता हें कि निम्नलिखित नाम 
दोनों सूचियों में हे-- 

(१) कक (२) सेराह (३) नील या नीलक (४) उराह (५) हलाह और संभवत: 
(६) पिज्धल या पज्भल। 

यह केवल संयोग की बात नहीं है । यद्यपि सोमेश्वर दक्षिण में राज्य करते थे और हेमचन्द्र गुजरात में रहते 
थे तथापि इन दोनों प्रान्तों में निरन्तर पारस्परिक सम्पक रहता था। हेमचन्द्र के आश्रयदाता महाराज कुमारपाल 
ने दो बार कोंकन पर आक्रमण किया और शिलाहार वंश का राजा मल्लिकार्जुन इन आक्रमणों में से एक में मारा गया । 
यह बहुत सम्भव है कि दक्षिण की कुछ अद्वविद्या गुजरात पहुँची होगी और गुजरात की दक्षिण में; क्योंकि निरन्तर 
पृद्ध में रत राजाओं के लिए अ्रद्वविद्या का बड़ा मूल्य था । 

सोमेदवर और हेमचन्द्र ने जिन नामों का ग्यारहवीं शताब्दी में उल्लेख किया हे, उनमें से कुछ विजयदत्त के 
पुत्र महासामन्त जयदत्त के द्वारा घोड़ों के विषय में लिखे 'अ्रश्ववेद्यक' नामक निबन्ध में भी पाये जाते हें । निबन्ध 
के अन्त में कुछ मादक द्रव्यों के नाम भी श्राते हें और सम्पादक का कथन हे कि उनका जयदत्त ने उल्लेख किया है । 
उन नामों में मुझे पृष्ठ ३ पर अहिफैन' या अ्रफ़ीम' का नाम मिलता है । यदि यह कथन सही हे तो मुझे कहना पड़ता 
है कि यह निबन्ध मुसलमानों के भारत में ग्रागमन के पश्चात्‌ लिखा गया हे; क्‍योंकि श्राठवीं शताब्दी में मुसलमानों 


' एस० चित्राव शास्त्री (पूना) रथित मध्ययुगीनचरित्रकोश” १६३७, पृ० २४०॥ प्राकृत हृयाश्रयकाब्य 
(सर्ग ६) के ४१ से ७० तक छुंद देखिये, जिनमें कुमारपाल के कोंकण पर कच का वर्णन हे । 

* सम्पादक उमेशचरन्द्र गुप्त, बिब० इंडिका, कलकत्ता, १८८०६॥ तीसरे अ्रध्याय के €£८-११० छुन्दों में वर्णों 
के भ्रनुसार घोड़ों की क़िस्मों का वर्णन हैं । (पृष्ठ ३८-४२ ) । 


झदवों के कुछ विशिष्ट नाम प्‌ 


के आने के पूर्व भारतीय साहित्य में कहीं भी भ्रफ्रीम' का नाम नहीं था । सम्भवत: यह निबन्ध सन्‌ 5०० और १२०० 
के बीच लिखा गया था। नकल द्वारा रचित अदवचिकित्सितं' नामक अदव-सम्बन्धी निबन्ध में, जिसका सम्पादन 
सन्‌ १८८७ में बिब्लिशोथिका इंडिका में उल्लिखित जयदत्त के ग्रन्थ के सम्पादक ने किया था, हेमचन्द्र, सोमेश्वर 
श्रौर जयदत्त द्वारा बताये गये घोड़ों के नाम नहीं श्राते । फिर भी नकूल के ग्रन्थ के तीसरे श्रध्याय में वर्णों के आधार 
पर घोड़ों का उल्लेख है; पर उनके नाम भिन्न हें । वे नाम संस्कृत में हे, देशी प्राया:' नहीं हें, जैसा कि हेमचन्द्र ने 
लिखा है । नीचे की तालिका में में सविस्तर वर्णों के हिसाब से घोड़ों के कुछ विशेष नाम देता हूँ, जिनका उल्लेख जयदत्त 
ने अपने अ्रह्ववेद्यक' में किया हैं-- 

नं० नाम वर्ण विवरण 


१ कोकाह: (ह-२) श्वेत इवेत: कोकाह इत्युक्त: 


२ खुद्धाहः (पिज्धाह) कुष्ण कृष्ण: खुद्धाह उच्यते 
(ह-२) 
३ हरित: (ह-५-१७) पीतक पीतको हरितः प्रोक्‍्त: 
४ कषाय: रक्तक कषायो रक्‍्तक: स्मृतः 
५ कयाह: (स-८) पक्वतालनिभ पक्‍्वतालनिभो वाजी कयाहः परिकीतित: । 
६ सेराहः (ह-४) (स-५) पीयूषवर्ण पीयूषवर्ण: सेराहः 
७ सुरूहक: (ह-१२) गदेभाभ गदभाभ: सुरूहकः 
८. नील (ह-८) (स-७) नीलक नीलो नीलक द्यावाद्व: 
६ त्रियूहः (ह-९£) कपिल त्रियूह: कपिल: स्मृतः 


१० खिलाह: (शिलह) कपिल खिलाह: कपिलो वाजी पाण्डुकेशरवालधि: । 


११ हलाह: (ह-२०)(स-१८) चित्रल हलाहः चित्रलइचेव 

१२ खड्डाह (खेद्भाह) इवेतपीतक खड्भाहः श्वेतपीतकः 

१३ कलाह: (ह-१४) ईषत्पीत ईषत्पीत: कुलाहस्तुयोभवेत्कृष्णजानुक: 

१४ उराहः (उरूह:) कष्ण--पाण्ड कृष्णाचास्ये भवेल्लेखा पृष्ठवंशानगामिनी । 
(ह-११) (स-१३) इत्यादि उराहः कृष्णजानुस्तु मनाक्पाण्ड स्तु यो भवेत्‌ ॥१०४॥ 

१५ वेरुहान: (वीरूहूण)  पाटल बेरुहानः स्मृतो वाजी पाटलो यः प्रकीतित: । 
(ह-१३) रक्तपीतकषायोत्थवर्णजो यहच दुश्यते ॥१०५॥ 

१६ उकनाहः (दुकलाह:) देहज वर्ण उकनाहः स विख्यातों वर्णो वाहस्य देहज: । 
(ह-१५) 

१७ कोक्राह: मुखपुण्डक के साथ कोकाह: पुण्डकेणाश्व: कोक्राह: प्रकीर्तित: 

१८ खरराह: के खरराहरच खद्भाहो (पुण्डकेण) 

१६९ हरिरोहक: शर हरिको हरिरोहक: (पुण्डकेण ) 


बस्‍्बई / १९२८, । 


' हेमचन्द्र के श्राश्नयदाता जर्यासह सिद्धशाज (ई० १०६३-११४३) की राजधानी श्रणहिलपुर में श्रल इद्रिसी 
नामक भूगोल-विशेषज्ञ गया था। वह लिखता हे-- शहर में बहुत से मुसलमान-व्यापारी हैं, जो यहाँ व्यापार करते 
हैँ । राजा उनका खूब सत्कार करता हे ।”. (देखिये श्रार० सी० पारीख कृत काव्यानुसार की भूमिका, पृष्ठ १६४, 


ह--हेसचन्त्र । 


स--सोमेद्वर । 


८६ प्रेमी-प्रशभिनंदक प्रंथ 


नं० नाम वर्ण विवरण 

२० सुराह: मुखपुण्डक के साथ कुलाह:. . . .सुराह: (पुण्डकेण) 

२१ सुरुराहकः हा वोल्लाह: . . . . सरुराहकः (पुण्डकेण ) 
सुरूहक (ह-१२) (ह-१० ) 

२२ वोरुराह पा वीरुराह: . . . . बोरुराहः (पृण्डकेण ) 

२३ दुरूराह: का दुकूलाह . . . .दुरूराहः: (पृण्डकेण) 

२४ त्रियराह: चित्रलाड् त्रियूह: त्रियुराहरव चित्रलाज्भूरच यो भवेत्‌ । 


मेंने जयदत्त के अ्रश्ववेद्यक' में से घोड़ों की नामावली की तालिका जितनी श्रच्छी तरह से उसे समभकर 
बना सकता था, बना दी है । यह नामावली उस नामावली से भिन्न है, जो शालिहोत्र ने घोड़ों-सम्बन्धी अपने निबन्ध 
में दी हे औ्रौर जिसका वार-बार जयदत्त ने उल्लेख किया है । जयदत्त के समय में प्राचीन परिभाषा ग़लत साबित हो 
चुकी थी और इसी कारण जयदत्त ने श्रपनें समय में प्रचलित नामावलीं को ही लिया; क्योंकि इस प्रकार के उल्लेख 
की व्यावहारिक उपयोगिता थी । जयदत्त ने निम्निलिखित छन्दों में अ्रपने इस ध्येय को व्यक्त किया हें-- 


“चक्रवाकादिभिवंणे: शालिहोत्रादिभिः स्मृतेः । 
पाटलायेइच लोकस्य व्यवहारों न साम्प्रतम्‌ ॥६५॥ 
तस्मात्प्रसिद्धकान्वर्णान्‌ वाजिनां देहसम्भवान्‌ । 
समासेन यथायोग्यं कथयाम्यनूपूर्वश: ॥६६॥ 


घोड़ों के वर्णों के श्राधार पर उनके नामों की तीनों सूचियों से पता चलता है कि जयदत्त श्रौर सोमेहवर 
(११३०) की सूचियाँ हेमचन्द्र की श्रपेक्षा अधिक पूर्ण हें । इन तीनों सूचियों में बहुत से नाम समान होने से यह स्पष्ट 
हो जाता हैँ कि ग्यारहवीं और बारहवीं शताब्दी में भ्रश्व-विद्या का खूब प्रचलन था । इस श्र्व-विद्या का निश्चित 
रूप से विदेशी अद्व-व्यापार से भी सम्बन्ध था, जो लगभग ८५०० ई० पू० के बाद भारतीय बन्दरगाहों के साथ चल रहा 
था; जैसा मेंने अन्यत्र लिखा है।' हेमचन्द्र कहते हें कि यह नामावली देशीप्राया:' हें। मेरा यह विश्वास हे कि इन 
नामों में से कुछ फ़ारसी हें और कुछ भ्ररबी, और वे फ़ारसी, श्ररबी, तुर्की तथा श्रन्य घोड़ों की नस्‍्लों के भारत में भ्राने 
के साथ आये, जैसा कि विस्तार से मार्को पोलो ने अ्रपने यात्रा-विवरणों (१२६८ ई०) में लिखा है । घोड़ों के विदेशी 
आयात के सम्बन्ध में मार्कों पोलो के विवरण की पृष्टि डा० एस० के० ऐयंगर के निम्नलिखित विवरण से हो जाती 
है, जो उन्होंने कायल' नामक मलाबार के बन्दरगाह में १६०० ई० के लगभग प्रचलित अ्श्व-व्यापार के बारे में तेयार 
किया था-- 

दक्षिण में मनार की खाड़ी में तमरपर्णी के मुहाने पर कायल नामक एक बहुत ही सुरक्षित बन्दरगाह था, जो 
सुप्रसिद्ध कोरकोइ' (जिसे यूनानी भूगोल-लेखकों ने कोलखोइ' कहा है) से दूरन था। १२९० ई० के लगभग कायल 
एक प्रसिद्ध व्यापारिक केन्द्र था और वहाँ पर किश' के एक अरबी सरदार मलिक्‌लइस्लाम जमालुद्वीन ने, जो बाद में 
'फ़ा्स का फ़ा्मर जनरल हो गया था, एक एजेन्सी क़ायम की थी। वसफ़ के कथनानुसार इस समय लगभग दस हज़ार 
घोड़े कायल श्र भारत के अ्रन्य बन्दरगाहों में व्यापार के लिए बाहर से लाये गये थे, जिनमें १४०० घोड़े स्वयं जमालुद्दीन 
के घोड़ों की नस्ल के थे। हर एक घोड़े का औसत मूल्य चमकते हुए सोने के बने हुए २२० दीनार था। उन घोड़ों 
का मूल्य भी जो रास्ते में मर गये थे पांडय राजा को, जिसके लिए वे लाये गये थे, देना पड़ा था। मालूम होता है, जमालु- 
द्वीन का एजेन्ट फ़क़ीरुद्दीन अव्दुरंहमान मुहम्मदुतटयेबी का बेठा, जिसे मरजबान (मारमग्रेव) के नाम से भी पुकारा 


' भांडारकर श्रोरियंटल रिसच इंस्टीच्यूट की पत्रिका, भाग २६, पु० ८६-१०५ 


प्रइवों के कुछ विशिष्ट नाम ६७ 


गया है, जमालुद्दीन का भाई था । इस एजेन्ट का हेडक्वार्टर कायल में था श्रौर 'फ़ितान' और मालीफ़ितान के श्रन्य 
बन्दरगाहों पर भी उसका नियन्त्रण था। इस वृत्तान्त से पता चलता हैँ कि वह इस भू-प्रदेश में अ्ररबवासियों के भारत 
में आयात-व्यापार का एजेन्ट-जनरल था । इस आ्राधार पर यह निश्चित है कि इस प्रदेश का व्यापार उस समय बहुत 
बढ़ा-चढ़ा था । वसफ़ के शब्दों में मलाबार लम्बाई में कुलम से नीलपर (नीलौर) तक लगभग तीन-सौ परसंग समुद्र 
के किना रे-किना रे फैला हुआ है और उस देश की भाषा में राजा देवर' कहलाता है, जिसका अर्थ है राज्य का मालिक । 
“चिन' और 'मचिन' की विशिष्ट चीज़ें तथा हिन्द और सिन्ध की पैदावार से लदे हुए पवंताकार जहाज (जिन्हें वे 'जंक' 
कहते थे ) वहाँ पानी की सतह पर इस प्रकार चले आते थे मानों उनके हवा के पंख लगे हों। खास तौर पर फ़ारस 
की खाड़ी के टापुओं की सम्पत्ति और ईराक़ और खुरासान तथा रूम और योरुप के बहुत-से भागों की सौन्दयंपूर्ण तथा 
सजावट की चोज़ें मलाबार' को ही' पहुँचती हें। मलाबार की स्थिति ऐसी हैँ कि उसे हिन्द की कुंजी” 
कह सकते हैं।' 

उपयुक्त १२६० ई० के भारत के विदेशी व्यापार और विशेषकर ग्रश्व-व्यापार के विशद वर्णन से वर्णानुसार, 
जैसा हेमचन्द्र, सोमेश्वर श्रौर जयदत्त ने उल्लेख किया हैं, घोड़ों के नामों की उत्पत्ति स्पष्ट हो जायगी । यह बात ध्यान- 
पूर्वक और दिलचस्पी के साथ देखने की है कि उन १०,००० घोड़ों में से, जो कायल में बाहर से लाये गये थे, १४०० 
घोड़े जमालुद्दीन के खुद के घोड़ों की नस्ल के थे । इस सम्बन्ध में मुझे यह कहना पड़ता है कि वोरुखान' घोड़े का नाम, 
जिसका उल्लेख हेमचन्द्र ने किया है, वोरुख़ान' अश्वपालक के नाम पर ही रक्‍्खा गया होगा । यदि वह अनुमान सत्य 
हे तो हेमचन्द्र के 'वेरिंण: खनति वोरुखान:' नाम की व्याख्या उसकी श्न्य घोड़ों के नाम की व्याख्या की तरह दिखा- 
वटी तथा काल्पनिक हो सकती है । हेमचन्द्र ने वोरुख़ान' घोड़े का पाटल वर्ण बतलाया है । जयदत्त ने वेरुहान' 
या वीरुहण' घोड़े का पाटल रंग बतलाया है । मेरे विचार से वोरुखान' और 'वेरूहान' दोनों शब्द एक ही हें । वे 
इस नाम के किसी भ्ररबी श्रश्वपालक की श्रोर ही संकेत करते हें, जेसा कि ऊपर कह चुका हूँ । 

प्रस्तुत लेख में तीन अ्लग-श्रलग संस्कृत के समकालीन आधारों पर अश्वनामावली तेयार करने में मुझे कुछ 
सफलता मिली हे।' इस विषय में दिलचस्पी रखने वाले विद्वानों से मेरा श्रनुरोध हैँ कि वे इतर-संस्कृत ग्रन्थों के 
ग्राधार पर इस बारे में प्रकाश डालने की कृपा करें। सम्भवतः इतर-संस्क्ृत ग्रन्थों में, भेनोफ़ोन का ग्रीक निबन्ध 
तथा शालिहोत्र, जयदत्त एवं नकल के संस्कृत निबन्ध भी इस विषय पर प्रकाश डाल सकते हें । 


पूना | 
“&3॥&2 


' इलियठ, ३, ३२; एस० के० ऐयंगर, साउथ इंडिया ऐंड हर मुहेमेडन इनबेडस', श्राक्सफ़ोर्ड यूनिवर्सिटी 
प्रेस, १६२९१, प्‌० ७०-७१ 

 हेसचन्द्र की सूची में प्रयुक्त बीस नामों में से पद्रह जयदत्त की सूची में पाये जाते हें। इस प्रकार के संयोग 
से हम इस निष्कर्थ पर पहुँचते हें कि कालक्रम के भ्रनुसार हेमचन्द्र श्रौर जयदत्त एक दूसरे से बहुत दूर नहीं हें, विशेषकर 
जब हमें इत बात का स्मरण होता है कि हेमचनद्र ने इन नामों का उल्लेख श्रपने समय के प्रचलित नामों के श्राधार 
पर ही किया है । दूसरे, जयदत्त ने स्पष्ट लिखा हे कि उसने केवल भ्रपने समय के पहले के प्रचलित नामों को ही लिया 
है, क्योंकि शालिहोत्र तथा श्रन्य व्यक्तियों द्वारा लिखी गई भ्रश्वतामावलियों में श्राये हुए नामों का प्रयोग उसके समय में 
बन्द हो गया था । 


संस्कृत व्याकरण में लकार-वाची संज्ञाएँ 


श्री क्षितीशचन्द्र चट्टोपाध्याय श्ञास्त्री, एम० ए० 


पाणिनि में जो लका रवाची संज्ञाएँ प्रसिद्ध हें, उनके सम्बन्ध में यह नहीं जान पड़ता कि क्‍यों लट' श्रादि नामों 
से वतंमान आदि कालों का ही ग्रहण किया जाय ? इस समय संस्कृत व्याकरण में काल-- (भूत, भविष्य, वर्तमान ) 
और भावों-- (श्राज्ञा, आशीर्वाद, क्रियातिपत्ति आदि ) का भेद नहीं पाया जाता। परन्तु पाणिनि से पूर्ववर्ती व्याकरणों 
में सम्भवत: इस प्रकार का भेद विद्यमान था और दस लकार स्पष्टत: दो भागों में विभकत थे, एक काल का बोध कराने 
वाले, जैसे वर्तमान, परोक्ष आदि और दूसरे अशज्ञा आदि भाव-वाची । कातन्त्र व्याकरण में, जो अ्रभी तक सुरक्षित 
है, कुछ पहली संज्ञाएँ बच गई हैं। “काले” (३॥१।१०) और “तासाम्‌ स्वसंज्ञाभि: कालविशेष: |” “प्रयोगतरचे (३।१ 
१५-१६), इन सूत्रों के अधिकार में यह कहा गया हे कि काल विशेष की वाचक अपनी-अपनी संज्ञाओं का प्रयोग किया 
जाना चाहिए। सम्भवत: “काल' शब्द के ल' को अलग करके उसी के आधार पर स्वरों के क्रम से ट' और ड की 
'इत्‌' संज्ञा जोड़ कर पाणिनि ने लट्‌, लिट, लुट॒, लूट, लेट, लोट, लंडः, लिड, लुड और लूृढ़, इन संज्ञाओं की रचना की । 
आराशीर्वादात्मक भाव के लिए कोई विशेष संज्ञा न बनाकर पाणिनि ने केवल लिडशशिषि' नियम से ही काम चलाया 
है । यह भी विदित होगा कि प्रधान लकारों के नामों में ट्‌' झ्क्षर का प्रयोग किया गया हे और गौण प्रत्ययों के लिए 
'ड का। जहाँ ट' की इत्‌' संज्ञा है, उसका तात्पयं यह है कि आगम उससे पहले रक्खा जायगा । इसी तरह से 'डः 
की 'इत्‌' संज्ञा यह बताती है कि आदेश अन्तिम श्रक्षर के स्थान में होता है । इस दृष्टि से यह उपयुक्त ही है कि प्रधान 
प्रत्ययों के नाम-वाची लकारों के लिए ८ अनुबन्ध का प्रयोग किया गया और ड अनुबन्ध अप्रधान या गौण प्रत्ययों 
वाले लकारों के लिए प्रयुक्त हुआ । 
सबसे पहले पाणिनि ने भूत, भविष्यत्‌, वर्तमान-वाची संज्ञाओं का नामकरण किया और उन्हें लटू, लिट, लुट 
कहा । इन संज्ञाओं में भ्र, इ, उ, इन तीन स्वरों की सहायता ली गई है । उसके बाद लूट आता है, जो कि सामान्य 
भविष्य काल की संज्ञा है । लूट संज्ञा लुट' के बाद इसलिए रक्‍्खी गई हे, क्योंकि उसमें स्य' इतना अधिक जोड़ा जाता 
है । इसके बाद पाणिनि ने ए भऔर शो, इन दो सन्ध्यक्षरों का प्रयोग करके लेट और लोट' संज्ञाएँ बनाईं, जिनसे क्रियाति- 
पत्ति और ग्राज्ञा इन दो भावों का बोध होता है । क्‍योंकि लेट लकार में बहुत करके ति', 'तस्‌” आदि प्रत्यय यथावत्‌ 
बने रहते हे, इसलिए इस लकार को लोट' से पहले रक्‍्खा गया हे, जिसमें कि प्रत्ययों में प्राय: विकार हो जाता है । 
डकारान्त लकारों में लडः श्रौर लिडः उसी प्रकार एक दूसरे से आगे-पीछे रकक्‍्खे गये हे, जेसे लुट और लोट एक दूसरे से । 
लडः (अनद्यतन भूत ) के बाद आचाये को लुडः (सामान्य भूत) कहना चाहिए था; लेकिन पाणिनि ने अ्रब की क्रम बदल 
कर काल और भाव-वाची संज्ञाओ्रों को एक दूसरे के बाद बारी-बारी से रक्खा हे। इसी कारण लड़ के बाद लिढ, फिर 
लुडः और उसके बाद लड़ रक्‍्खा गया है। चूँकि लृडः लकार के रूपों में लडः और लूटू, इन दोनों का मेल देखा जाता 
है, इसलिए सूत्रकार ने लुड को सबके अन्त में रक्‍्खा है । 
पाणिनि का सूत्र ह--'वरतंमाने लट' (३३२।१२३), अर्थात्‌ वततमान काल में लट्‌ लकार का प्रयोग होता है । 
इसी की अनुकृति करके कातन्त्र व्याकरण ने लट के लिए वरंमाना' संज्ञा का प्रयोग किया है । कात्यायन के वारतिक 
से (३३३।२११) ज्ञात होता हैँ कि वतंमान काल के लिए पूर्वाचार्यों के अनुसार “भवन्ती' संज्ञा थी। उससे भी पहले 
की संज्ञा 'क॒वंत्‌ या 'कुवंती' जान पड़ती है, क्योंकि ऐतरेय ब्राह्मण में कृवंत्‌, करिष्यत्‌ और कृतम्‌ ये वर्तमान, भविष्य 
और भूतकाल की संज्ञाएँ हे । बाद के शांखायन आरन्यक में 'क्ृ॒” के स्थान पर भू” धातु को अपनाकर तीन कालों के 
लिए भवत्‌, भविष्यत्‌ और भूतम्‌, ये संज्ञाएँ स्वीकृत हुईं । बोपदेव के व्याकरण में भवत्‌', भूत' और “भव्य' संज्ञाश्रों 


संस्कृत व्याकरण्ए में लका र-बाची संशाएं घह 


का प्रयोग हुआ है, जो प्राचीन परम्परा के भ्रधिक निकट है । शाकटायन के व्याकरण में 'भवत्‌' के स्थान पर सत्‌' 
श्रौर “भविष्यत्‌' के लिए “वर्तृस्यत्‌' प्रयुक्त हुए हें। 

कातन्त्र में लिट' के लिए 'रोक्षा' संज्ञा हे, जो पाणिनि के सूत्र 'परोक्षे लिट' (३३२।११५) से मिलती है । 
परोक्षा संज्ञा चतुरध्यायिका ग्रन्थ में, जो श्रथवंवेद का, प्रातिशाख्य हे श्रौर कात्यायन के वार्तिकों में भी मिलती है (भाष्य 
१२।१८ पर इलोक वातिक)। ह 

लुट (भ्रनद्यतन भविष्य ) के लिए कातनन्‍्त्र व्याकरण में इवस्तनी'” संज्ञा है, जो पाणिनि सूत्र अनद्यतने लुट' 
(३।३।१५) से मिलती है । इसी सूत्र पर कात्यायन के वार्तिक में भी यह संज्ञा आई हे--'परिदेवने श्वस्तनी भवि- 
ष्यन्त्या अर्थे ।' 

लुट (सामान्य भविष्य ) के लिए कातन्त्र में भविष्यंती संज्ञा का प्रयोग हुआ है । यह संज्ञा कात्यायन के ऊपर 
लिखे हुए वार्तिक में श्रा चुकी है और पाणिनि के 'भविष्यति गम्यादय:' एवं लुट शेषे च' सूत्रों से मिलती है । 

लेट लकार का केवल वेद में प्रयोग होता है । अतएव पाणिनि के उत्तरकालीन व्याकरणों में इसकी चर्चा 
नहीं है, किन्तु अ्रथवे प्रातिशाख्य में इसके लिए 'नेगमी' संज्ञा का प्रयोग हुआ हे (२।३।२, चतुरध्यायिका )। 'नैगमी' 
संज्ञा निगम” (>न्वेद) से बनाई गई है । 

'लोट' (आराज्ञा) का प्राचीन नाम कातन्त्र व्याकरण में नहीं मिलता । वहाँ इसे 'पंचमी' कहा गया है, क्योंकि 
पाणिनि के लकारों में इसका पाँचवाँ स्थान है, यदि 'लेट' को उस सूची से निकाल दिया जाय । यह भी सम्भव हैँ कि 
किसी समय प्रथमा, द्वितीया, तृतीया विभक्तियों की तरह लकारों के भी वैसे ही नाम थे। प्रयोगरत्नमाला में (जो 
कातन्त्र सम्मत है) लोट' नाम का ही ग्रहण किया गया है और कातनन्‍्त्र के रचयिता शर्वंवर्मन द्वारा प्रयुक्त पंचमी" 
इस संज्ञा का बहिष्कार हुआ है । ऊपर लिखे हुए भ्रथवं प्रातिशाख्य में (२।१।११; २।३।२१) लोट' के लिए प्रेषणी' 

_(पाठान्तर प्रैषणी”) संज्ञा का प्रयोग हुआ है, जो कि पाणिनि सूत्र ३३२।१६३ 'प्रैषाति सर्ग प्राप्त कालेषु कृत्यादच” से 
मिलती है । 

लड़ (अभ्रनद्यतन )-भूत के लिए कातन्‍्त्र में ह्यस्तनी” संज्ञा का नाम आया है। यह नाम पाणिनि के भ्रनद्यतने 
लद” (३२।१११) से मिलता है और वस्तनी संज्ञा का उल्टा है । क्रिया के सम्बन्ध में ह्यस्तन' शब्द का महाभाष्य 
में प्रयोग हुआ हे, [अ्रथ कालविशेषान्‌ श्रभि समीक्ष्य ग्रब्वाद्यतन पाको यब्च ह्यस्तनो यह्च दवस्तनः (महाभाष्य ३११ 
६७) ] किन्तु कालवाची “ह्यस्तनी' संज्ञा का उल्लेख वातिक और भाष्य में नहीं मिलता । 'लिड” लकार के लिए भी 
प्राचीन नाम कातन्त्र में नहीं आता । वहाँ उसे सप्तमी कहा गया हे; लेकिन प्रयोगरत्नमाला में लिड” नाम का ही 
ग्रहण हुआ हे ।. 

लुड” के लिए प्राचीन नाम अद्यतनी' था, जो कि कात्यायन के वातिकों में कई बार आया है (२।४३।२; 
३॥२।१०२।६; ६॥४।११४।३) । 

लुढः ' के लिए कातन्त्र व्याकरण में ्रियातिपत्ति' संज्ञा का प्रयोग हुआ है , जो कि पाणिनीय सूत्र 'लिड 
क्रियातिपत्ताोः (३३३।१३६) से लिया गया हैं। 

चन्द्रव्याकरण में भी पाणिनि के लकार-नामों का ग्रहण किया गया है । 

कालान्तर के व्याकरणों पर साम्प्रदायिकता की छाप पड़ी और सीधी-सादी व्याकरण की संज्ञाश्रों को भी 
देवताओं के नामों के साथ जोड़ दिया गया । उदाहरण के लिए हरिनामामृत व्याकरण में दस समानाक्षरों के लिए 
विष्णु के दस अवतारों के नाम रक्‍्खे गये हें श्रौर दस लकारों के लिए भी भ्रच्युत, अ्रधोक्षज आदि संज्ञाएँ प्रयुक्त हुई हें । 

शाक्‍्तों के एक व्याकरण में तो दस लकारों के लिए काली, तारा, षोडशी, भुवनेश्वरी, भेरवी, छिन्नमस्ता, 
धूमावती, वगला, मातंगी और कमला, इन दस महाविद्याश्रों के नाम ले लिये गये हें। 


कलकत्ता |] 
१२ 


शब्द के अर्थों का विकास 


श्री मड़रलदेव शास्त्री, एम० ए०, डी० फ़िल (आ्रॉक्सन) 


अनेक शब्दों और उनके अ्र्थों का इतिहास कितना मनोरंजक हो सकता है, इसी विषय को हम “गो” शब्द के 
उदाहरण द्वारा दिखलाना चाहते हें । इस दृष्टि से संस्कृत तथा तद्भव हिन्दी श्रादि भाषाओं में गो' शब्द से अधिक 
रोचक शब्द कदाचित्‌ ही दूसरा होगा। 
कोशों के ग्रनुसार 'गो' शब्द के वेदिक तथा लौकिक संस्कृत में श्रनेक अथे हें, यद्यपि उनमें से कई भ्रथों के 
साहित्यिक उदाहरण कठिनता से मिलेंगे । प्रधानत: हम वैदिक संस्कृत के श्र्थों को लेकर ही विचार करेंगे, क्योंकि 
उनके उदाहरण स्पष्टतः मिल जाते हैं । लौकिक संस्कृत के विशिष्ट भ्रर्थों पर संक्षिप्त रीति से ही लेख के भ्न्त में 
विचार किया जावेगा । 
निघण्टू-निरुक्‍्त के अनुसार 'गो' शब्द के निम्नलिखित श्रर्थ हैं-- 
' (१) गोज"-पृथिवी । जैसे 'अभवत्‌ पूर्व्या भूमना गौ: (ऋ० सं० १०३१६) । 
(२) गोज">द्युलोक अथवा सूर्य । जेसे “उताद: परुषे गवि” (ऋ०सं० ६।५६।३) तथा “गवामसि गोपति:” 
(ऋ० सं० ७।६८।६) 
(३) गो--रश्मि या किरण । जैसे “यत्र गावो भूरिश्वद्धा अ्रयास: (ऋण० सं० ११५४६) | 
(४) गोज"-वाक , अथवा अन्तरिक्षस्थानीया वाग्देवता, भ्रथवा स्तुतिरूपा वाक्‌। जैसे 'अ्रयं स शिड़क्ते 
येन गौरभीवृता (ऋ० सं० १॥१६४२६) | 
(५) गोज्गो-पशु । इसके उदाहरण की ग्रावश्यकता नहीं ह । गो-पशुवाची गो” शब्द का प्रयोग निरुक्त- 
कार ने गौणरूप से गो-सम्बन्धी या गौ के किसी अवयव से बने हुए पदार्थों के लिए भी वेदिक भाषा में दिखलाया है । 
इस कारण “गो” का अर्थ संगति के अनुसार (क) गो-दुग्ध, (ख) गोचर्म जिस पर बेठकर सोम का रस निकाला जाता 
था, (ग) गौ की चर्बी, (घ) गौ की स्नायु या ताँत, (ड) धनुष्‌ की ज्या या डोरी, चाहे वह गौ या श्रन्य पशु की ताँत 
से बनी हो । 
(६) गोज""स्तोता । इस श्रर्थ का कोई वास्तविक उदाहरण नहीं दिया गया है । 
इन विभिन्न भ्र्थों के विषय में मुख्य प्रघन यह उठता हे कि कि क्‍या ये सब अथे स्वतन्त्र और परस्पर असम्बद्ध 
है, या इनमें से एक को मौलिक भ्रर्थ मानकर श्रन्य अश्रर्थों का विकास गौणवृत्ति के द्वारा उसी से दिखलाया 
जा सकता हैं । 
सामान्य रूप से ऐसे अ्नेकार्थक शब्दों के विषय में यही माना जाता है कि उनके विभिन्न अर्थ स्वतन्त्र तथा 
परस्पर असम्बद्ध हैं। पातञजल-महाभाष्य (१॥२।६४) में अ्रनेकार्थक अक्ष', पाद', माष' शब्दों के उल्लेख के प्रकार से 
यही ध्वनि निकलती है। प्रसिद्ध वैवाकरण नागेश भट्ट ने भी अपने 'लघु-मंजूषा' ग्रन्थ में इसी सिद्धान्त को लेकर विचार 
किया है; जैसे--तादात्म्यमूलकस्य सम्बन्धत्वेथ्थभेदात्तत्तत्तादात्म्यापन्नशब्देषु भेदौचित्येना्थभेदाच्छब्दभेद इत्युप- 
पद्यते । समानाकारत्वमात्रेण तु एको5यं शब्दों नानार्थ इति व्यवहार:” (शक्तिप्रकरण ) | टीकाकारों के अ्रनुसार 
महाभाष्य में दिये गये अ्नेकार्थक अक्ष', पाद' जैसे शब्दों से ही यहाँ ग्रभिप्राय है । 
उक्त सिद्धान्त का--सब नाम आख्यातज या व्युत्पन्न हैं या नहीं--इस विचार से कोई ग्रावश्यक घनिष्ठ 
सम्बन्ध नहीं हैं । पर जो लोग समस्त नामों को आरख्यातज मानते है, उनके सामने भी गो जैसे अ्नेकार्थक शब्दों 
के विषय में यह सिद्धान्त-भेद हो सकता है कि वे ऐसे शब्द को एक मौलिक भ्र्थ में श्राख्यातज मानकर भी उसके श्रन्य 


गो शब्द ऐ श्रथों का विकास & १ 


अनेक अ्र्थों को उस मूल अर्थ से ही परम्परया विकसित स्वीकार करें, या उन सब शञ्रथों को स्वतन्त्र मानकर एक या 
अनेक मौलिक धात्वर्थों से ही. उनका साक्षात्‌ सम्बन्ध मानें। 

निरुक्‍्त में यास्क आचाय॑ ने अनेकार्थक शब्दों के विषय में उपयुक्त सिद्धान्तभेद स्पष्टतया कहीं प्रतिपादित 
नहीं किया है । यद्यपि उनका भुकाव अनेक अ्र्थों को स्वतन्त्र मानने की ओर अ्रधिक दीखता है, तो भी उनके पाद: 
पद्मयते:। तन्निधानात्पदम्‌ । पशुपादप्रकृति: प्रभागपाद: । प्रभागपादसामान्यादितराणि पदानि/” (नि० २७) 
जैसे कथनों से यह स्पष्ट हैँ कि वे विभिन्न अ्र्थों के एक मौलिक श्रर्थ से विकास के सिद्धान्त को भी स्वीकार करते 
थे। उक्त उद्धरण का अभिप्राय यही हे कि गत्यथंक पद धातु से बने हुए पाद' शब्द के मौलिक श्रर्थ पेर से ही गौणी 
वृत्ति के द्वारा भ्रन्य ग्रथों का विकास हुआ है; जेसे (१) पाद(--पैर) जहाँ रक्‍्खा जावे उस स्थान पर उसके चिह्न 
को या सामान्य रूप से स्थान मात्र को पद' कहते हैं, (२) पश्‌ के पर चार होते है, भ्रतः पाद' का ग्र्थ चौथा भाग 
हो गया, (३) वाक्य के अंश या भाग होने से वाक्यगत शब्दों को भी पद' कहते हें । यास्काचायं के उक्त कथन से 
यह स्पष्ट हो जाता है कि उनको अनेकार्थंक छाब्दों के विषय में उपयंक्त सिद्धान्त भी स्वीकृत है । ऐसा होने पर भी 
उन्होंने गो' शब्द के उपरिनिदिष्ट श्र्थों को स्वतन्त्र रूप से ही दिखलाया हें । $ 

पर आधुनिक भाषा-विज्ञान में शब्दों की व्यृत्पत्ति के विषय में यही सिद्धान्त माना जाता हैं कि श्रनेकार्थक 
व्यूत्पन्न शब्दों के विभिन्न श्रथों का विकास किसी एक मौलिक श्रथ्थ से ही मानना चाहिए। इसका श्रपवाद केवल उन 
थोड़े-से शब्दों में माना जाता है, जिनका विकास विभिन्न स्रोतों से हुआ हैं श्रौर इसी कारण, वर्णानपूर्वी के सादुश्य के 
रहने पर भी, वे विभिन्न अर्थों में वस्तुत: स्वतन्त्र या निष्पन्न पृथक्‌ शब्द ही माने जाने चाहिएँ । 

यहाँ हम यही दिखलाना चाहते हें कि गो' शब्द के अनेक अ्रथों का विकास वास्तव में उसके मौलिक अर्थ 
गो-पशु से ही हुआ है । अ्रनेकार्थक शब्दों का मौलिक अर्थ यथासम्भव ऐन्द्रियक या सन्निकट प्रत्यक्ष जगत्‌ से सम्बन्ध 
रखने वाला होना चाहिए--इस सिद्धान्त के अनुसार गो' शब्द का मौलिक अर्थ गो-पश्‌ ही मानना चाहिए। इस 
अर्थ की साहित्यिक तथा व्यावहारिक व्यापकता से भी यही सिद्ध होता है । यही नहीं, गो' शब्द के भारतयूरोपीय 
भाषाओं में जो रूपान्तर दीख पड़ते हैँ उनका प्रयोग भी गो“-पशु के ही श्रर्थ में होता है; जैसे अंग्रेजी में (0७ या 
लैटिन में 5. गो शब्द स्पष्टतया गत्यर्थक गम या गा' धातु से बना हे और इस धात्वर्थ की संगति भी गो-पशु 
में ठीक बैठ जाती है । " 


गौर-पृथिवी 


निधण्टु में पृथिवीवाचक २१ शब्दों में गौ:' सबसे प्रथम दिया हैं । यास्काचाय इस पर श्रपनी व्याख्या में कहते 
हैं-- गौरिति पृथिव्या नामथेयं यद॒दूरं गता भवति यच्चास्यां भूतानि गच्छन्ति । गातेवाकारो नामकरण: (२।५) | 
अर्थात्‌ पृथिवी को गौ इसलिए कहते हे, क्योंकि वह बड़ी दूर तक फैली चली गई हे या क्‍योंकि उस पर प्राणी चलते 
है, श्र्थात्‌ उनके मत से पृथिवी अ्र्थ को रखने वाला गो' शब्द गम या गा' धातु से स्वतन्त्र रूप से बना है । 

हमारे मत से पृथिवी के लिए गो शब्द के प्रयोग का मुख्य कारण यही हो सकता है कि गौ के तुल्य पृथिवी 
से भी मनुष्य अपनी सब अन्नादिरूपी कामनाओं को दुहता है, अर्थात्‌ उनकी प्राप्ति करता हैं । इस भाव के द्योतक 
अनेक प्रयोग भी वेदिक तथा लौकिक साहित्य में मिलते हें । उदाहरणार्थ “दुदोह गां स यज्ञाय”' (रघुवंश १।२६) +- 
अर्थात्‌, दिलीप ने यज्ञसम्पादन के निमित्त पृथिवी-रूपी गो को दुह्ा । शतपथब्राह्मण (२२१॥२१) में तो स्पष्ट- 
तया कहा है 'घेनुरिव वा इयं (+>पृथिवी ) मनुष्येभ्य: सर्वान्‌ कामान्‌ दुहे | अर्थात्‌, यह पृथिवी गौ की तरह मनुष्यों 
की समस्त कामनाओं को दुहती है । इसी परम्परागत विचार के कारण पुराणों में पृथिवी को प्रायः गोरूपधरा 


दिखलाया गया है । शत० ब्राह्मण में 'धेनुरिव” (--गौ की तरह) इस कथन से तथा दुह' धातु के उक्त स्थलों में 
प्रयोग से हमारे मत की' प्रामाणिकता स्पष्ट हो जाती हैं । 


६२ प्रेमी-अ्रभिनंदन-ग्रंथ 


वर्षा द्वारा पृथिवी को गर्भवती करके श्रन्नादि को उत्पन्न करने वाले द्युलोक में त्रषम (>>बेल) की कल्पना 
के द्वारा भी, जो वैदिक मन्त्रों में प्रायः पाई जाती है, पृथिवी में गौ की कल्पना को भ्रवश्य ही और भी पुष्टि मिली होगी। 


गौन््द्युलोक तथा आदित्य 


निघण्ट के भ्रनुसार गो' शब्द द्युतोक तथा आदित्य दोनों श्रथों में भी प्रयुवत होता है । निरुवत में 'गो' शब्द 
की व्याख्या इस प्रसंग में इस प्रकार की हे--- गौरा दित्यो भवति । गमयति रसान्‌, गच्छत्यन्तरिक्षे । अ्रथ द्यौय॑त्पृथिव्या 
अधि दूरं गता भवति, यच्चास्यां ज्योतींषि गच्छन्ति” (२।१४) श्रर्थात्‌, पृथिवी से रसों को ले जाने (या खींचने ) 
के का रण भ्रथवा भ्रन्तरिक्ष में चलने के कारण श्रादित्य को गौ कहते हें श्र पृथिवी से दूर जाने के कारण या इसलिए 
कि नक्षत्रादि उसमें चलते हैँ, द्युलोक को गौ कहते हें । 

टीकाकारों द्वारा उक्त दोनों भ्रथों में दिये हुए गो' शब्द के उदाहरण अ्रसन्दिग्ध नहीं कहे जा सकते । तिस 
पर भी, यदि निघपण्टुकार के श्रथों को मान लिया जावे तो उनकी व्याख्या, हमारी दृष्टि से, यही हो सकती है कि 
च्युलोक और आदित्य को गौ कहने का हेतु वृष्टि करने के कारण उनका वृषभ या वृषन्‌ (+-गौ ) होना ही है। आ्रादित्य 
भ्रौर दुलोक का साहचयं होने से वृष्टि कर्म का सम्बन्ध दोनों से हे । यास्काचाय्य ने अथैतान्यादित्यभक्तीनि । 
अ्सौ लोक: . . . .वर्षा:, . . .' (७।११) इस,प्रकार इसी साहचर्य को दिखलाया है। कालिदास के “दुदोह गां स यज्ञाय 
सस्याय मघवा दिवम्‌” (रघुवंश १।२६) इस पद्य में तो पृथिवी-रूपी गौ के समान द्ु-रूपी गौ की कल्पना भी स्पष्ट 
है । आय गौ: पृष्तिनरक्रमीत्‌ ” (ऋ० सं० १०१८६।१) इस मन्त्र में चित्र-विचित्र गौ (>“पृथिवी या सूर्य) के 
लिए शभ्रक्रमीत्‌' में पैर उठाकर चलने के श्रर्थ में श्राने वाली क्रम्‌ धातु का प्रयोग भी यही सिद्ध करता है कि मन्त्रद्रष्टा 
की दृष्टि में सूर्य (या पृथिवी ) के लिए गो' शब्द के प्रयोग का पारम्परिक आधार गो' पशु ही पर हे । 


गौ"-रश्मि या किरण 


रश्मि या किरण के श्रर्थ में भी गो' शब्द का प्रयोग निधण्टु-निरुकत के अनुसार होता है । इस भ्रथं में निरुक्तकार 
ने निम्नलिखित उदाहरण दिया है-- 
“ता वा वास्तून्युइमसि गमध्ये यत्र गावो भूरिश्शद्भा अयास:। 
श्रत्राह तदुरुगायस्य वृष्ण: परमं॑ पदमवभाति भूरि॥” (ऋ० ११५४६) 
श्र्थात्‌ू, हम लोग तुम दोनों (>-यजमानदम्पती ) के लिए उस स्थान (नच्युलोक) की प्राप्ति की कामना करते 
हें जहाँ घूमने-फिरने वाली या गमनशील अनेक सींगों वाली गौयें (--किरणें) रहती हें। और वहाँ महाशक्तिसम्पन्न 
वृषन्‌ (वर्षा करने वाले विष्णु या सूर्य ) का उत्कृष्ट स्थान शभ्रत्यन्त प्रकाशमान हे । 
यहाँ किरणों को गौ कहने के मूल में उनका गो-पशु के साथ कोई-न-कोई साम्य ही कारण है यह 'भूरिश्वद्धा:' 
(--अनेक सींगों वाली ) इस विशेषण से ही स्पष्ट है । उक्त साम्य का स्पष्टीकरण मन्त्र से ही हो जाता है । अयास:' 
(>>गमनशील ) इसका यही भ्रभिप्राय है कि जिस प्रकार गौएँ रात्रि में गोष्ठ में श्रवरुद्ध रहती हें और सूर्योदय के समय 
खोली जाने पर गोचर भूमि में दौड़ जाती है, इसी तरह गो-रूपी किरणें रात्रि में सूयं-मंडल में रहकर सूर्योदय के समय 
रसाहरणाथ॑ पृथिवी पर फैल जाती हैं। यह कल्पना अनेकत्र मन्त्रों में देखी जाती है और यही निस्सन्देह गौग्नों के साथ 
किरणों के साम्य का मूलकारण है । इसी कल्पना के श्राधार पर वैष्णवों के गोलोक' की कल्पना की गई हे । 


गौ>--वाक 


निधण्ट्‌ में ५७ शब्द वाणी-वाची दिये हें। उनमें गौ: तथा 'धेनु: शब्द भी हें । इस अर्थ में गो शब्द का 
प्रयोग प्राय: देखा जाता हे । विद्युत्‌ की कड़क श्र बादलों की गरज में भ्रपने को प्रकट करने वाली माध्यमिका वाक्‌' 


गो' शब्द के श्रथोँ का विकास €३ 


या अन्तरिक्षस्थानीया देवता' के लिए भी 'गो' शब्द का प्रयोग वेद में प्राय: देखने में श्राता हैं। इस अर्थ में गोः' 
का निरवंचन निघण्टु के टीकाकार देवराज॑ यज्वन्‌ ने “गच्छति यज्ञेष्वाहुता, गीयते स्तूयते वा” (जो यज्ञों में आहत 
होकर जाती है या जो गाई जाती है या जिसकी स्तुति की जाती है) इस प्रकार दिया है । 

पर हमारी सम्मति में तो वाणी (या माध्यमिका वाक्‌) के लिए भी गो शब्द के प्रयोग के मूल में वही गो- 
पशु की कल्पना है । इस बात की पृष्टि भ्रनेकानेक उदाहरणों से की जा सकती है; जैसे---गौरमीमेदनु वत्सम्‌ 
, -हिड्क्ृणोत्‌ . . . .सुक्वाणम्‌ . . . .अ्भिवावशाना . . . .मिमाति मायुम” (ऋ० १॥१६४।२८)। अर्थात्‌ रसों 
को रश्मियों के द्वारा हरण करने वाले वत्सरूपी सूर्य के प्रति गौ (माध्यमिका वाक्‌) हुंकार करती है श्रौर (गौ की 
तरह) शब्द करती हू । 

द “उपहये सुदुर्धा धेनुम” (ऋ० १॥१६४।२६)। 
अर्थात्‌, में श्रच्छा दूध देने वाली माध्यमिका वाक्‌ (रूपी गौ) को बुलाता हूँ। 
“दुहाना धेनुर्वागस्मानुप सुष्टुतेतु” (कऋ० 5१००११)। 

अर्थात्‌, दूध देने वाली सुस्तुता वाक्‌ रूपी धेनु हमारे पास आवे। 

इस प्रसंग में यास्काचायय का कहना है कि “वागर्थेषु विधीयते” (११२७), श्रर्थात्‌ नाना प्रकार के अ्र्थों को 
वाणी द्वारा ही प्रकट किया जाता है । “अधेन्वा चरति' माययष वाचं शुश्रुवाँ अफलामपुष्पाम्‌” (ऋ० १०७१५) 
इसकी व्याख्या में यास्काचाय कहते हँे--नास्मे कामान्‌ दुग्धे वाग्दोह्यान्‌ देवमनुष्यस्थानेषु यो वाचं श्रुतवान्‌ भवत्य- 
फलामपुष्पाम्‌” (१२० ) , श्र्थात्‌ जो बिना समभे वाणी को सुनता है उसके लिए वाणी रूपी गौ लौकिक या पारलौकिक 
कामनाओं को नहीं दुहती । शतपथनब्राह्मण (१४॥८।९।१) में स्पष्टतया वाग्रूपी गौ के चार स्तनों का वर्णन किया 
है-- वाचं धेनुमुपासीत तस्माइचत्वार: स्तना:” इत्यादि । 

ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है कि श्रर्थरूपी दुग्ध के द्वारा नाना मनोरथों की पूर्ति करने के कारण ही वाणी 
में गो-पश्‌ की कल्पना मन्‍्त्र-द्रष्टा ऋषियों ने की थी । यही बात महाकवि भवभूति ने “कामान्‌ दुग्धे विप्रकर्षत्यलक्ष्मीं 
धेनूं धीरा: सूनृर्ता वाचमाहु:'” (उत्तररामचरित ) इन शब्दों में प्रकट की है । 

मांध्यमिका वाक में गौ के साम्य की कल्पना का श्राधार एक और भी हो सकता है । प्राचीन वेदिक काल में 
आदान-प्रदान का मुख्य साधन होने से गौ ही मुख्य धन समझा जाता था। इसलिए गौओ्ों के लिए युद्धों का वर्णन 
और शत्रुओं ढारा उनके अपहरण की कथाएँ वैदिक साहित्य तथा महाभारत में भी पाई जाती हें । ऐसा प्रतीत होता 
है कि मेघरूपी वृत्र के द्वारा अवरुद्ध की हुई जलरूपी गौओं की परिचायक होने से कदाचित्‌ माध्यमिका वाक्‌ का वर्णन 
भी गौ के रूप में वेद में किया गया हे । जो कुछ हो, ऊपर दिये हुए उदाहरणों से, जिनमें वत्स (>-गौ का बछड़ा ), 
मायु (>-गौ का विशेष शब्द ), वावशाना (>-गौ का दब्द) जैसे शब्दों के साथ माध्यमिका वाक्‌ का गो' शब्द से 
वर्णन किया गया है, यह निसन्देह सिद्ध हो जाता है कि माध्यमिका वाक में गोत्व का व्यवहार गो-पशु-मूलक ही हे । 

ऊपर हमने कहा है कि स्तुति के लिए भी गो' शब्द का प्रयोग होता है । इसका कारण स्पष्ट है । वैदिक मन्त्रों 
में जिस वाक का वर्णन है वह प्रायः स्तुतिरूप ही है । अतः गौ: का श्रथं वाक्‌ के साथ-साथ स्तुति भी देखा जाता है । 


; गौ>-स्तोता 


निघण्टु में स्तोतावाची १३ शब्दों में गौ: भी दिया है । इस अर में इसकी व्युत्पत्ति निधण्टु के टीकाकार ने 
“गीयन्ते स्तूयन्तेष्नेन देवता:” (--जिसके द्वारा देवताओं की स्तुति की जाती है) इस प्रकार दी है । पर इस अर्थ 
के जो उदाहरण टीकाकार ने दिये हें वहाँ स्तोता का अथे ग्रावश्यक नहीं दीखता । इसलिए इस श्रर्थ को उदाहरणों 
द्वारा सिद्ध करना कठिन है । तिस पर भी, यदि इस अ्रथ को मान ही लिया जावे तो भी उसका कारण वही हे जो गौ 
के स्तुति अर्थ का ऊपर हमने दिखलाया है । 


९४ प्रेमी-अ्भिनंदन-प्रय 


लौकिक संस्कृत में 'गो' शब्द 


ऊपर हमने दिखलाया है कि वैदिक साहित्य में गो” शब्द के जो विभिन्न श्रर्थ लिये जाते हें उनका मौलिक 
आ्राधार गो-पशु ही है । लौकिक संस्कृत के कोशों में उपर्युक्त भ्रथों के श्रतिरिक्त 'गो' शब्द के और भी अनेक भ्रर्थ दिये 
गये हें । यहाँ हम केवल श्रमरकोश को ही लेते हँ.। उसके अनुसार गौ के भ्र्थ निम्नलिखित हें-- 

स्वगेंषुपशुवाग्वज्नदिडनेत्रधुणिभूजले । 
लक्ष्यद्ष्ट्या स्त्रियां पुंसि गौ: (३३३।२५) 

श्र्थात्‌ गो' शब्द के श्र हें--(१) स्वगं, (२) बाण, (३) पशु, (४) वाक, (५) वज्ञ, (६) दिशा, 
(७) नेत्र, (८5) किरण, (&€) पृथ्वी, और (१०) जल । 

इनमें से स्वर्ग (--वैदिक चुलोक ), वाकू, किरण और पृथ्वी श्र्थ तो उपर आ ही चुके हैं । पशु से अ्रभिप्राय 
प्रायः गौ से ही लिया जाता है । यदि इसका ग्रभिप्राय पशुमात्र से है तब भी इसका भ्राधार गो-भूयस्त्व पर ही होगा । 
बाण श्रर्थं का विकास उसी तरह गौणवृत्ति से हुआ होगा जिस तरह बाण की ज्या के लिए गो' शब्द का प्रयोग, 
यास्काचार्य के अनुसार, हम ऊपर दिखला चुके हैं । भ्रशनिरूप इन्द्र का वज्ञञ' मायु (+-गौ का शब्द) करने वाली 
माध्यमिका वाक्‌ का ही एक रूप हें । 

दिशा के अर्थ का गौ के साथ साक्षात्‌ या असाक्षात्‌ सम्बन्ध स्पष्ट नहीं है । हो सकता है कि इसका विकास 
किरण या द्यू या आदित्य इन भ्रर्थों के द्वारा परम्परया हुआ हो । नेत्र श्र्थ का आधार स्पष्टतया गौ जैसे गोचरभूमि 
में जाती है उसी तरह नेत्रेन्द्रिय के सस्‍्वविषय की ओर जाने पर है । इन्द्रियों के विषयों को गोचर' कहने का मूल-कारण 
भी यही है । इसी आधार पर पिछले संस्कृत साहित्य में इन्द्रिय-मात्र के लिए गो' शब्द का व्यवहार हुआ है । उसी 
ग्र्थ को लेकर गोस्वामी” शब्द प्रचलित हुआ है । जल के श्रर्थ का मूल बादलरूपी वृत्र के द्वारा जल-रूपी गौओ्रों के 
अवरोध की उपर्यक्त कल्पना ही प्रतीत होती है । 

इसी प्रकार के कुछ और श्रथ॑ भी गो' शब्द के पिछले काल के संस्कृत के कोशों में मिलते हें । उनका विकास 
भी प्रायः उपरि-निर्दिष्ट पद्धति से सहज ही दिखलाया जा सकता है । पर लौकिक संस्कृत के कोशों में दिये हुए श्रर्थो 
के विषय में सबसे मुख्य आपत्ति यह है कि उनका साहित्यिक प्रयोग दिखाना कठिन है । इसीलिए उन भश्रथों का हमारी 
दृष्टि में महत्त्व कम हें । 

गो” शब्द के ऐतिहासिक महत्त्व को ठीक समभने के लिए उससे बने हुए अनेक शब्दों पर विचार करना भी 
आवश्यक है, पर विस्तार-भय से उसका इस लेख में समावेश करना सम्भव नहीं है । 


काशी ] 


मरण से 


श्री मेथिलीशरण गुप्त 


भूका सकेगा मुभे कभी तू ? कर्ता का केतन हूँ में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ है, चेतन हूँ में । 


मेरे पीछे लाख पड़ा रह, श्रागे भा न सकेगा तु , 
रोया कर जी चाहे जितना, मुभ-सा गा न सकेगा तू । 
छक्म रूप रखकर जा तो भी भव को भा न सकेगा तू , 
सड़ा-गला भी कभी पेट भर पामर, पा न सकेगा तू । 
रह रूखा-सूखा उजाड़ तू, हरा-भरा उपवबन हूँ में ; 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ हें, चेतन हूँ में । 


नये नये पट-परिवर्तेन कर प्रकट नाटचशाला मेरी , 

वंचित ही इस स्व॒र-लहरी के रस से रसनाएँ तेरी। 

फर्णि, कोई मणि हे तो वह तो चोरी की ही हथफेरी , 

सरक वहीं तृ जहाँ नरक-से कड़े-घड़े की ढेरी। 
देख दूर से फर रोग तू योग-सिद्ध जन-धन हैँ में , 
मरण, नित्य नव जीवन हूँ में, तू जड़ है, चेतन हूँ में ! 
लिरगाँव ] 





हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामेग्रो 


श्री ह॒ज्ारीप्रसाद द्विवेदी 


हिन्दी-स।हित्य का इतिहास केवल संयोग और सौभाग्यवश्ञ प्राप्त हुई पुस्तकों के झ्राधार पर नहीं लिखा जा 
सकता । हिन्दी का साहित्य सम्पूर्णत: लोक-भाषा का साहित्य है । उसके लिए संयोग से मिली पुस्तकें ही पर्याप्त नहीं 
हैं। पुस्तकों में लिखी बातों से हम समाज की किसी विशेष चिन्ताधारा का परिचय पा सकते हें, पर उस विशेष चिन्ता- 
धारा के विकास में जिन पाश्व॑वर्ती विचारों और आचारों ने प्रभाव डाला था, वे, बहुत सम्भव है, पुस्तक रूप में कभी 
लिपिबद्ध हुए ही न हों श्रौर यदि लिपिबद्ध हुए भी हों तो सम्भवत: प्राप्त न हो सके हों। कबीरदास का बीजक 
दीघंकाल तक बुन्देलखंड से फारखंड और वहाँ से बिहार होते हुए धनौती के मठ में पड़ा रहा और बहुत बाद में प्रकाशित 
किया गया । उसकी रमेनियों से एक ऐसी धर्म-साधना का अनुमान होता है, जिसके प्रधान उपास्य निरंजन या 
धर्मराज थे । उत्तरी उड़ीसा और भारखंड में प्राप्त पुस्तकों तथा स्थानीय जातियों की झ्राधार-परम्परा के अध्ययन 
से यह अनुमान पुष्ट होता है । पश्चिमी बंगाल और पूर्वी बिहार में धर्म ठाकुर की परंपरा अब भी जारी है । इस 
जीवित सम्प्रदाय तथा उड़ीसा के अद्ध॑विस्मृत सम्प्रदायों के अ्रध्यपन से बीजक के द्वारा अनुमित धमंसाधना का समर्थन 
होता है । इस प्रकार कबीरदास का बीजक इस समय यद्यपि अपने पुराने विशुद्ध रूप में प्राप्त नहीं है--उसमें बाद के 
ग्रनेक पद प्रक्षिप्त हुए हं--तथापि वह एक जनसमुदाय की विचार-परम्परा के अध्ययन में सहायक है । कबीर का 
बीजक केवल अपना ही परिचय देकर समाप्त नहीं होता । वह उस से भ्रधिक हे । वह अपने इदंगिदद के मनुष्यों का 
इतिहास बताता है । मेंने अपनी कबीरपंथी साहित्य” नामक शीघ्र ही प्रकाशित होने वाली पुस्तक में इसकी 
विस्तार-पूवंक चर्चा की हूं । 

भारतीय समाज ठीक वैसा ही हमेशा नहीं रहा है, जैसा श्राज है । नये-नये जनसमूह इस विद्ाल देश में बराबर 
श्राते रहे हे और अपने -अ्पने विचारों और आचारों का प्रभाव छोड़ते रहे हे । आज की समाज-व्यवस्था कोई सनातन 
व्यवस्था नहीं है । श्राज जो जातियाँ समाज के निचले स्तर में पड़ी हुई हें । वे सदा वहीं रही हे, ऐसा मानने का कोई 
कारण नहीं है । इसी प्रकार समाज के ऊपरी स्तर में रहने वाली जातियाँ भी नाना परिस्थितियों को पार करती हुई 
वहाँ पहुँची हें । इस विराट जनसमुद्र का सामाजिक जीवन काफ़ी स्थितिशील रहा है । फिर भी ऐसी धाराश्रों का 
नितान्त अ्रभाव भी नहीं रहा है , जिन्होंने समाज को ऊपर से नीचे तक झालोड़ित कर दिया है । ऐसा भी एक ज़माना 
था, जब इस देश का एक बहुत बड़ा जनसमाज ब्राह्मणधर्मं को नहीं मानता था । उसकी अपनी अलग पौराणिक परम्परा 
थी, अपनी समाजव्यवस्था थी, अपनी लोक-परलोक-भावना थी । मुसलमानों के आने के पहले ये जातियाँ हिन्दू नहीं 
कही जाती थीं। किसी विराट सामाजिक दबाव के फलस्वरूप एक बार समूचे जनसमाज को दो बड़े-बड़े कंम्पों में 
विभकत हो जाना पड़ा--हिन्दू और मुसलमान । गोरखनाथ के बारह सम्प्रदायों में उनसे पूर्व काल के अनेक बौद्ध, 
जैन, शव और शाक्‍त सम्प्रदाय संगठित हुए थे । उनमें कुछ ऐसे सम्प्रदाय, जो केन्द्र से अत्यन्त दूर पड़ गये थे, मुसलमान 
हो गये, कुछ हिन्दू । हिन्दी-साहित्य की पुस्तकों से ही उस परम शक्तिशाली सामाजिक दबाव का श्रनुमान होता है । 
इतिहास में इसका कोई और प्रमाण नहीं हैँ, परन्तु परिणाम देखकर निस्सन्देह इस नतीजे पर पहुंचना पड़ता हूँ कि 
मुसलमानों के आ्रागमन के समय इस देश में प्रत्येक जनसमूह को किसी-न-किर्स। बड़े कंम्प में शरण लेनी पड़ी थी । 
उत्तरी पंजाब से लेकर बंगाल की ढाका कमिदनरी तक के श्रद्धंचन्द्राकृति भूभाग में बसी हुई जुलाहा जाति को देख कर 
रिजली ने (पीपुल्स ऑँव इन्डिया, पृ० १२६) ग्रनुमान किया था कि इन्होंने कभी सामूहिक रूप में मुसलमानी धर्म स्वीकार 
किया था । हाल की खोजों से इस मत की पुष्टि हुई है । ये लोग ना-हिन्दू-ना-मुसलमान योगी सम्प्रदाय के शिष्य थे। 


हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री ६७ 


साहित्य का इतिहास पुस्तकों, उनके लेखकों और कवियों के उद्धव और विकास की कहानी नहीं है । वह 
वस्तुतः शभ्रनादि काल-प्रवाह में निरन्तर प्रवहमान जीवित मानव-समाज की ही विकास-कथा हे । ग्रन्थ और ग्रन्थकार, 
कवि श्ौर काव्य, सम्प्रदाय और उनके आचाये उस परम दाक्तिशाली प्राणधारा की ओर सिर्फ़ इशारा भर करते हें। 
वे ही मुख्य नहीं हैं । मुख्य है मनुष्य । जो प्राणधारा नाना अनुकूल-प्रतिकूल अ्रवस्थाओं से बहती हुशै-हमारे भीतर 
प्रवाहित हो रही है उसको समभने के लिए ही हम साहित्य का इतिहास पढ़ते हें । ह 

सातवीं-आठवीं शताब्दी के बाद से लेकर तेरहवीं-चौदहवीं शताब्दी का लोकभाषा का जो साहित्य बनता 
रहा, वह अधिकांश उपेक्षित है । बहुत काल तक लोगों का ध्यान इधर गया ही नहीं था। केवल लोकसाहित्य ही क्यों, 
वह विश्ञाल शास्त्रीय साहित्य भी उपेक्षित ही रहा है, जो उस युग की समस्त साहित्यिक और सांस्कृतिक चेतना का 
उत्स था। काश्मीर के शव साहित्य, वेष्णव संहिताओं का विपुल साहित्य, पाशुपत शैवों का इतस्ततो विक्षिप्त साहित्य, 
तन्त्रग्रन्थ, जेन और बौद्ध अपश्रंश ग्रन्थ अ्रभी केवल शुरू किये गये हें । श्रेडर ने जमकर परिश्रम न किया होता तो 
संहिताओ्ों का वह विपुल साहित्य विद्वन्मंडली के सामने उपस्थित ही नहीं होता, जिसने बाद में सारे भारतवर्ष के साहित्य 
को प्रभावित किया है । मेरा अ्रनुमान है कि हिन्दी-साहित्य का इतिहास लिखने के पहले निम्नलिखित साहित्यों की 
जाँच कर लेना बड़ा उपयोगी होगा । इनकी अच्छी जानकारी के बिना हम न तो भक्ति-काल के साहित्य को समझ 
सकेंगे और न वीरगाथा या रीतिकाल को |-- 

१ जेन और बौद्ध अपभ्रंश का साहित्य । 

२ काश्मीर के शैवों और दक्षिण तथा पू्व के तान्त्रिकों का साहित्य । 

३ उत्तर और उत्तर-पश्चिम के नाथों का साहित्य । 

४ वेष्णव आगम । 

५ पुराण । 

६ निबन्धग्रन्थ । 

७ पूर्व के प्रच्छन्न बौद्ध-वेष्णवों का साहित्य । 

८ विविध लौकिक कथाओं का साहित्य । 

जैन अपभ्रंश का विपुल साहित्य अभी तक प्रकाशित नहीं हुआ है । जितना भी यह साहित्य प्रकाशित हुआा 
है, उतना हिन्दी के इतिहास के अध्ययन की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । जोइन्दु (योगीन्द्र) और रामसिंह के दोहों 
के पाठक स्वीकार करेंगे कि क्या बौद्ध, क्या जैन और क्या शैव (नाथ ) सभी सम्प्रदायों में एक रूढ़िवि रोधी और भ्रन्तर्मुखी 
साधना का दाना दसवीं शताब्दी के बहुत पहले बँध चुका था । बौद्ध श्रपश्नंश के ग्रन्थ भी इसी बात को सिद्ध करते हें । 
योग-प्रवणता, अ्रन्तमुंखी साधना और परम प्राप्तव्य का शरीर के भीतर ही पाया जा सकना इत्यादि बातें उस देश- 
व्यापी साधना का केन्द्र थीं। यही बातें श्रागें चलकर विविध निर्गुण सम्प्रदायों में अन्य भाव से स्थान पा गईं । निर्गुण 
साहित्य तक ही यह साहित्य हमारी सहायता नहीं करेगा | काव्य के रूपों के विकास और तत्कालीन लोकचिन्ता 
का भी उससे परिचय मिलेगा । राहुल जी जैसे विद्वान तो स्वयम्भू की रामायण को हिन्दी का सबसे श्रेष्ठ काव्य 
मानते हें। यद्यपि वह अपश्रंश का ही काव्य है, परन्तु महापुराण श्रादि ग्रन्थों को जिसने नहीं पढ़ा, वह 
सचमुच ही एक महान्‌ रसस््नरोत से वंचित रह गया। रीतिकाल के अध्ययन में भी यह साहित्य सहायक 
सिद्ध होगा । | 

काब्मीर का शैव साहित्य अप्रत्यक्ष रूप से हिन्दी-साहित्य को प्रभावित करता है । यद्यपि श्री जगदीश बनर्जी 
और मुक्न्दर।म शास्त्री आदि विद्वानों के प्रयत्न से वह प्रकाश में आया है, फिर भी उसकी ओर विद्वानों का जितना 
ध्यान जाना चाहिए उतना नहीं गया है । हिन्दी में पं० बलदेव उपाध्याय ने इसके और तनन्‍त्रों के तत्त्ववाद का संक्षिप्त 
रूप में परिचय कराया है, पर इस विषय पर और भी पुस्तकें प्रकाशित होनी चाहिए। यह भ्राइचर्य की बात हे कि 


१३ 


श्ष प्रेमी-प्रभिनंटन-प्रंथ 


उत्तर का अद्वेत मत दक्षिण के परश्‌ रामकल्पसूत्र के रिद्धान्तों से श्रत्यधिक मिलता हैँ । साधना की श्रन्तःप्रवाहित 
भावधारा ने देश श्रौर काल के व्यवधान को नहीं माना । 
हिन्दी में गोरखपन्थी साहित्य बहुत थोड़ा मिलता है । मध्ययुग में मत्स्येन्द्रनाथ एक ऐसे युगसन्धिकाल के 
आ्राचायं है कि अ्रनेक सम्प्रदाय उन्हें श्रपना सिद्ध आचार्य मानते हें। हिन्दी की पुस्तकों में इनका नाम मछन्दर' आता 
है । परवर्ती संस्कृत ग्रन्थों में इसका शुद्धी कृत' संस्कृत रूप ही मिलता है । वह रूप है मत्स्येन्द्र, परन्तु साधारण योगी 
मत्स्येन्द्र की अपेक्षा मच्छन्दर' नाम ही ज़्यादा पसन्द करते हे । श्री चन्द्रनाथ योगी जैसे शिक्षित श्रौर सुधारक योगियों 
को इन '्रशिक्षितों' की यह प्रवृत्ति श्रच्छी नहीं लग है (योगिसम्प्रदायाविष्कृति, पृ० ४४८-६) । परन्तु हाल की 
शोधों से ऐसा लगता है कि 'मच्छुन्दर' नाम काफ़ी पूराना हैं और शायद यही सही नाम हे । मत्स्येन्द्रनाथ (मच्छन्द ) 
की लिखी हुई कई पुस्तकें नेपाल दरबार लाइब्रेरी में सुरक्षित हें । उनमें से एक का नाम हे कौलज्ञान निर्णय। इसकी 
लिपि को देखकर स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० हरप्रसाद शास्त्री ने अनुमान किया था कि यह पुस्तक सन्‌ ईसवी की नवीं 
शताब्दी! की लिखी हुई है (नेपाल सूचीपत्र द्वितीय भाग, पृ० १६) । हाल ही में डा० प्रबोधचन्द्र बागची महोदय ने 
उस पुस्तक को मत्स्येन्द्रनाथ की अन्य पुस्तकों (अक्लवीरतन्त्र, कुलानन्द श्रौर ज्ञानकारिका ) के साथ सम्पादित करके 
प्रकाशित किया है । इस पुस्तक की पृष्पिका में मच्छ॑ध्र, मच्छुन्द आदि नाम भी आते है । परन्तु लक्ष्य करने की 
बात यह है कि शैव दाश॑निकों में श्रेष्ठ आचार अभिनवगुप्त पाद ने भी मच्छुन्द नाम का ही प्रयोग किया है और 
रूपकात्मक अर्थ समभाकर उसकी व्याख्या भी की हैं । उनके मत से आतानवितान वृत्यात्मक जाल को बताने के 
कारण मच्छन्द कहलाए (तन्त्रलोक, पृ० २५) और यन्त्रालोक के टीकाकार जयद्रथ ने भी इसी से मिलता-जुलता 
एक इलोक उद्धृत किया है, जिसके भ्रनुसार मच्छ चपल चित्तवृत्तियों को कहते हँ। उन चपल वृत्तियों का छेदन किया 
था। इसीलिए वे मच्छुन्द कहलाए । कबी रदास के सम्प्रदाय में ग्राज भी मत्स्य, मच्छु श्रादि का सांकेतिक अर्थ मन 
समभा जाता है (देखिए कबीर बीजक पर विचारदास की टीका, पुृ० ४०) । यह परम्परा अ्रभिनव गुप्त तक जाती 
है । उसके पहले भी नहीं रही होगी, ऐसा कहने का कोई कारण नहीं हे । अ्रधिकतर प्राचीन बौद्ध सिद्धों के पदों से 
इस प्रकार के प्रमाण संग्रह किये जा सके हें कि प्रज्ञा ही मत्स्य है (जनंल शव रायल एशियाटिक सोसाइटी श्रॉव बंगाल, 
जिल्द २६, १६९३० ई०,नं ० १८ुची का प्रबन्ध ) । इस प्रकार यह झ्ासानीसे भ्रनुमान किया जा सकता हूँ कि मत्स्येन्द्रनाथ 
की जीवितावस्था में रूपक के ग्रर्थ में उन्हें मच्छुन्द कहा जाना नितानत असंगत नहीं है । इन छोटी-छोटी बातों से 
पता चलता हैं कि उन दिनों की ये धामिक साधनाएँ कितनी भ्न्तःसम्बद्ध हे । 
यह अत्यन्त खेद का विषय हे कि भक्ति-साहित्य का अध्ययन भ्रब भी बहुत उथला ही हुआ है । सगुण और 
निर्गुणधारा के अध्ययन से ही मध्ययुग के मनुष्य को अच्छी तरह समभा जा सकता हें । भगवतृ-प्रेम मध्ययुग की 
सबसे जी वन्त प्रेरणा रही है । यह भगवत्‌प्रेम इन्द्रियग्राह्म विषय नहीं हे और मन और बुद्धि के भी भ्रतीत समझा गया 
है । इसका आस्वादन केवल आचरण द्वारा ही हो सकता है । तक वहाँ तक नहीं पहुँच सकता, परन्तु फिर भी इस 
तत्त्व को अनुमान के द्वारा समभने-समभाने का प्रयत्न किया गया है और उन आरचरणों की तो विस्तृत सूची बनाई गई 
है, जिनके व्यवहार से इस अपूर्व भागवतरस का आस्वादन हो सकता है। श्रागमों में से बहुत कम प्रकाशित हुए हें । 
भागवत के व्याख्यापरक संग्रह-ग्रन्थ भी कम ही छपे हें । तुलसीदास के 'रामचरितमानस' को आश्रय करके भक्ति-शास्त्र 
का जो विपुल साहित्य बना है, उसकी बहुत कम चर्चा हुई है । इन सब की चर्चा हुए बिना और इनको जाने बिना 
मध्ययुग के मन्‌ष्य को ठीक-ठीक नहीं समभा जा सकता। 
तान्त्रिक आचारों के बारे में हिन्दी-स।हित्य के इतिहास की पुस्तकें एकदम मौन हूं, परन्तु नाथमागं का विद्यार्थी 
आसानी से उस विषय के साहित्य श्रौर आचा रों की बहुलता लक्ष्य कर सकता है । बहुत कम लोग जानते हें कि कबीर 
द्वारा प्रभावित अ्रनेक निर्गूण सम्प्रदायों में ग्रब भी वे साधनाएँ जी रही हें जो पुराने तान्त्रिकों के पंचामृत, पंचपवित्र 
और चतुश्चन्द्र की साधनाओरों के अवशेष हे। यहाँ प्रसंग नहीं हैं। इसलिए इस बात को विस्तार से नहीं लिखा गया, 


* हमारे पुराने साहित्य के इतिहास की सामग्री ६€ 


परन्तु इतना तो स्पष्ट हैँ कि हमारे इस साहित्य के माध्यम से मनुष्य को पढ़ने के श्रनेक मार्गों पर अभी चलना 
बाक़ी हें। हे 

कबी रदास के बीजक में एक स्थान पर लिखा हूँ कि “ब्राह्मन वेसस्‍्नव एकहि जाना” (१२वीं ध्वनि) । इससे 
ध्वनि निकलती है कि ब्राह्मण और वैष्णव परस्पर-विरोधी मत है । मुझे पहले-पहल यह कुछ भ्रजीब बात मालूम हुई । 
ज्यों-ज्यों में बीजक का अ्रध्ययन करता गया, मेरा विश्वास दृढ़ होता गया कि बीजक के कुछ भंश पूर्वी और दक्षिणी 
बिहार के धर्ममत से प्रभावित हे । मेरा अनुमान था कि कोई ऐसा प्रच्छन्न बौद्ध वेष्णव सम्प्रदाय उन दिनों उस प्रदेश 
में अवश्य रहा होगा, जिसे ब्राह्मण लोग सम्मान की दृष्टि से नहीं देखते होंगे । श्री नगेन्द्रनाथ वसु ने उड़ीसा के पाँच 
वैष्णव कवियों की रचनाश्रों के अध्ययन से यह निष्कर्ष निकाला है कि ये वेष्णव कवि वस्तुतः माध्यमिक मत के बौद्ध 
थे और केवल ब्राह्मण प्रधान राज्य के भय से अपने को बौद्ध कहते रहे । मेंने अपनी नई पुस्तक कबीरपंथी साहित्य' में 
विस्तार-पूवंक इस बात की जाँच की है। यहाँ प्रसंग केवल यह हे कि हिन्दी-साहित्य के ग्रन्थों का अ्रध्ययन अनेक लुप्त 
और सुप्त मानव-चिन्ता-प्रवाह का परिचय दे सकता है । केवल पुस्तकों की तिथि-तारीख़ तक ही साहित्य का इतिहास 
सीमाबद्ध नहीं किया जा सकता | मनुष्य-समाज बड़ी जटिल वस्तु हे । साहित्य का अ्रध्ययन उसकी श्रनेक गृत्थियों 
को सुलभा सकता हैं। | 

परन्तु इन सबसे अधिक आवश्यक ह विभिन्न जातियों, सम्प्रदायों श्रौर साधारण जनता में प्रचलित दन्‍तकथाएँ। 
इनसे हम इतिहास के अनेक भूले हुए घटना-प्रसंगों का ही परिचय नहीं पायेंगे, मध्ययुग के साहित्य को समभने का 
साधन भी पा सकेंगे। झारखंड और उड़ीसा तथा पूर्वी मध्यप्रान्त की अनेक लोक-प्रचलित दनन्‍्तकथाएँ उन अनेक 
गुत्थियों को सुलझा सकती हें, जो कबीरपन्थ की बहुत गूढ़ और दुरूह बातें समभी जाती हैं । इस शोर बहुत अ्रधिक 
ध्यान देने की श्रावर्यकता है । विभिन्न आँकड़ों और नृतत्त्वशास्त्रीय पुस्तकों में इतस्तस्तोविक्षिप्त बातों का संग्रह 
भी बहुत अच्छा नहीं हुआ है ।.ये सभी बातें हमारे साहित्य को समभने में सहायक हें । इनके बिना हमारा साहित्यिक 
इतिहास अधूरा ही रहेगा । 
शांतिनिकेतन ] 





त्रजभाषा का गद्य-साहित्य 
[ प्रारंभिक काल से सन्‌ १८०० तक ] 


श्री प्रेसनारायण टण्डन एम्‌० ए० 


वीरगाथाकाल में काव्यभाषा का ढाँचा प्राय: शौरसेनी से विकसित पुरानी ब्रजभाषा का ही था । काव्यभाषा 
के रूप में इसका प्रचार बहुत समय पूर्व से था और चौदहवीं शताब्दी के आरम्भ तक तो इतना बढ़ गया था कि जिन 
पद्िचमी प्रदेशों की बोलचाल की भाषा खड़ीबोली थी वहाँ भी कविता के लिए ब्रजभाषा का ही प्रयोग किया जाता 
था। फ़ारसी के प्रसिद्ध लेखक अमीर खुसरो (मृत्यु सन्‌ १३२५) के, जिनका रचनाकाल सन्‌ १२०३ के आसपास से 
गररम्भ होता हे, गीत और दोहे इसी ब्रजभाषा में हे। वासों', भयो', वाको', मोहि अ्रचम्भो आवत', बसत हे, देखत 
में', मेरो', 'सोवे', “'भयो हे, डरावन लागे', 'डस-डस जाय', जैसे त्रजभाषा-रूप उनकी कविता में बराबर मिलते हैं । 

'बीरगाथाकाल के प्राप्य ग्रन्थों में कुछ गोरखपन्थी ग्रन्थों का सम्बन्ध, जिनके विषय प्राय: हठयोग, ब्रह्मज्ञान 
आदि हें, ब्रजभाषा गद्य से हे। इनमें एक के रचयिता का नाम क्‌मृटिपाव है और शेष गोरखनाथ और उनके शिष्यों 
के रचे श्रथवा संकलित हैं । बाबा गोरखनाथ संस्कृत और हिन्दी के पंडित और शैवमत के प्रवर्तक थे । कमंकांड, 
उपासना और योग तीनों की कुछ बातें इनके पन्थ में प्रचलित हें । तन्त्रवाद से भी इन्हें रुचि थी और उसी के सहारे 
अ्रदूभुत चमत्कारों द्वारा ये जनता को प्रभावित करते थे। गोरखपुर इनका मुख्य स्थान हे । उसके आस-पास इनके 
अनुयायी पर्याप्त संख्या में बसे हें । महाराष्ट्र में भी इनके मानने वाले पाये जाते हें । 

बाबा गोरखनाथ प्रसिद्ध सिद्ध थे। इनका जन्म नेपाल अभ्रथवा उसकी तराई में हुआ था । अबतक इनका 
समय सन्‌ १३५० माना जाता था। इनसाईक्लोपीडिया ब्रिटेनिका में इनका समय ईसवी सन्‌ की बारहवीं शताब्दी 
माना गया है । परन्तु इधर की खोज के आधार पर डाक्टर पीताम्बरदत्त जी बड़थ्वाल' तथा श्रीयुत राहुल सांकृत्यायन 
जी ने इनका समय सन्‌ ६५० के लगभग सिद्ध किया है । कारण यह हे कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ) के 
पिता मीनपा' का समय सन्‌ ८७० के श्रास-फ्स माना गया हैं । श्री राहुल सांकृत्यायन जी के अनुसार भी इनके दादा 
गुरु जालन्धरपाद अथवा आदिनाथ का समय सन्‌ ८६७ के पास ही आता हे । इस हिसाब से मछन्दरनाथ का समय 
सन्‌ ६५० और गोरखनाथ का सन्‌ १०५० के आस-पास समभना चाहिए। इस अनुमान की पुष्टि एक और प्रमाण 
से होती है । नाथपन्थी महात्मा ज्ञानदेव (ज्ञानेशवर) का काल सन्‌ १२३० के आसपास माना जाता है। इन्होंने 
अपने बड़े भाई निवृत्तिनाथ से उपदेश ग्रहण किया था । इतिहासका रों ने इनका समय सन्‌ ११७० के लगभग अनुमाना 
है । निवृत्तिनाथ के गुरु गेनीनाथ थे जो बाबा गोरखनाथ के शिष्य थे । इस तरह गेनीनाथ का समय १११० और 
बाबाजी का १०५० के श्रासपास मान सकते हैं । 


* नागरी प्रचारिणी पत्रिका, नवीन संस्करण भाग ११ में डाक्टर साहब का “हिन्दी कविता में योग प्रवाह 
शीर्षक लेख । 

गंगा! (प्रातत्त्वांक) भाग ३ अंक १, श्री राहुल सांकृत्यायन जी का “सन्त्रयान, वज्ञ्यान और चौरासी सिद्ध 
शीर्षक लेख । 

 (मिश्रबन्धुविनोद--प्रथम भाग, पु० १४० । 

* “मिश्रबन्धुविनोद--प्रथम भाग, पु० १४० 


ब्रजभाषा का गद्य-साहित्य १०१ 


गोरखनाथ जी का समय जानने में ज़लन्धरनाथ, चौरंगीनाथ, कणेरीपाव, चरपटनाथ, चुणकरनाथ आदि के 
जीवनकाल की तिथियों से सहायता मिल सकती है। प्रथम महाशय उनके गुरु मछन्दरनाथ के गुरुभाई थे; द्वितीय 
आर चतुर्थ उन्हीं के गुरुभाई थे; तृतीय सज्जन प्रथम ञर्थात्‌ जलन्धरनाथ के शिष्य थे भ्ौर प्रथम चुणकरनाथ के सम- 
कालीन थे । इन पाँचों के समयों में लगभग ७४५ वर्षों का अन्तर होना श्रावश्यक जान पड़ता है; परन्तु मिश्रबन्धुओं ने 
इन पाँचों का समय बाबा गोरखनाथ का पूर्व-प्रचलित और मान्यकाल संवत्‌ १३५० (सन्‌ १४०७) मान लिया है ।' 
वस्तुतः ऐसा करना भ्रमोत्पादक हे । 

प्रसिद्ध है कि इनके गुरु मछन्दरनाथ (मत्स्येन्द्रनाथ) अपने शिष्य को उपदेश देने के पश्चात्‌ फिर सांसारिक 
व्यवहार में लिप्त हो गये । उस समय गोरखनाथ ने उन्हें इस मायाजाल से छुड़ाया । इस किवदन्ती से यह आशय 
निकाला जा सकता है कि गुरु से दीक्षा लेने के पश्चात्‌ गोरखनाथ के ज्ञानोपदेश अपने गुरु मछन्दरनाथ से भी महत्त्व के 
होते थे, उनका जनता में पर्याप्त सम्मान था और शिष्य की गुरु से अ्रधिक प्रसिद्धि उन्हीं के जीवनकाल में हो चली 
थी । कुछ विद्वानों का यह भी कहना हे कि इन रचनाओं की जो हस्तलिखित प्रतियाँ मिली हैं वे इतनी पुरानी नहीं 
हैं । भ्रतएव यह सन्दिग्ध ही है कि ये कृतियाँ इन प्रतियों में ग्रपने मूल रूप में पाई जाती हे । परन्तु शुवल जी जैसे विद्वान्‌ 
इन सब खोजों और विचारों की विवेचना करने के पश्चात्‌ भी इनका समय निश्चित रूप से दसवीं शताब्दी मानने को 
तेयार नहीं है ।' जो हो, बाबा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित ४८ ग्रन्थ अ्रब तक खोज में प्राप्त हुए हें । इनकी सूची 
किसी भी इतिहास-पग्रन्थ में देखी जा सकती है। इन ग्रन्थों की भाषा और वर्णनशैली की विभिन्नता देखकर अनुमान 
होता है कि उक्त ग्रन्थों में कुछ ही गोरखनाथ के बनाये हुए हो सकते हें। शेष की रचना, उनका संकलन अ्रथवा 
सम्पादन उनके शिष्यों ने किया होगा । यह कार्य उनकी सम्मति से हो सक॑ता है और उनकी मृत्यु के बाद भी किया 
जाना सम्भव है । कारण, अपने जीवनकाल में ही इनको पर्याप्त प्रसिद्धि प्राप्त हो गई थी और ऐसी' दशा में शिष्यों 
का उनके नाम पर ग्रन्थ संकलित, सम्पादित.करना श्रथवा रचना स्वाभाविक ही हो गया होगा । इन ग्रन्थों में कुछ 
गद्य के हें। उनकी भाषा यह हे-- 

(१) सो वह पृरुष सम्पूर्ण तीर्थ श्रस्नान करि चुकौ, श्ररु सम्पूर्ण पृथ्वी ब्राह्मननि को दे चुकौ, श्ररु सहल्न जज्ञ 
करि चुकौ, भ्ररु देवता सर्व पूजि चुकौ, श्ररु पितरनि को सन्‍्तुष्ट करि चुकौ, स्वगंलोक प्राप्त करि चुकौं, जा मनुष्य के 
सन छनसमात्र ब्रह्म के विचार बंठो । 

(२) श्री गुरु परमानन्द तिनको वंडवत है । हें फंसे परमानन्द ? श्रानन्द स्वरूप हे शरोर जिन्हि को । 
जिनन्‍हीं के नित्य गावे हें सरीर चेतन्नि अ्रु श्रानन्दमय होतु है। में जु हौं गोरष सो मछन्दरनाथ को दंडवत करत हूं। 
हैं कंसे वे सछन्दरनाथ ? आत्माजोति नि३चल हू, श्रन्तहकरन जिन्ह॒कौं श्ररु मूल द्वार तें छह चक्र जिन्हि नीकी तरह 
जानें। श्ररु जगकाल कल्पइनि की रचनातत्व जिनि गायो। सुगन्ध को समुद्र तिन्हि कौ मेरी दंडवत । स्वामी तुम्हें 
तो सतगुरु श्रम्हे तो सिष सबद एक पूछिबा दया करि कहिबा सनि न करिबा रोस । 

बाबा गोरखनाथ के नाम से प्रचलित सभी ग्रन्थ ऐसी ब्रजभाषा में लिखे गये हे जिसमें सम्पूर्ण, प्राप्त, सर्वे, 
स्वगंलोक, सन्‍्तुष्ट, मात्र, मनुष्य, स्वरूप, नित्य, आ्रात्मा, निश्चल, चक्र, कल्प, तत्त्व, सुगन्ध, आ्रादि संस्कृत के तत्सम 
दब्दों का प्रयोग प्रचुरता से हुआ है। गोरखनाथ ने अपने पन्थ के प्रचार के लिए भारत के पश्चिमी भाग--पंजाब, 

 'मिश्रबंध्‌ विनोद, प्रथम भाग, पृु०१६१-२ हा 

_ हिन्दुस्तानी' भाग ५, ह्ं० ३, पु० २२६ में श्री नरोत्तम स्वामी एम० ए० का (हिन्दी का गद्यसाहित्य 
शीर्षक लेख । 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित और परिवद्धित संस्करण ) सं० १६७, पृ० १७ । 

हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास' (द्वितीय संस्करण) सं० १६६७, पृु० ६३० । 


१०२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


राजपूताना आदि प्रदेश---चुने थे। इसलिए उनकी ब्रजभाषा में अम्हें', पूछिबा', कहिबा' 'करिबा', आदि राजस्थानी 
शब्द भी मिलते हैं। जा मनष्य के मन छनमात्र ब्रह्म के विचार बेठो', जैसे वाक्‍्यांशों पर प्रबीपन की छाप भी स्पष्ट 
हैं । यद्यपि उक्त अवतरणों को देखकर शुक्ल जी को यह शंका होती हे कि यह किसी संस्कृत लेख का कथंभूती' 
अनवाद न हो, तथापि उन्होंने निश्चयरूप से इसे सं० १४०० के गद्य का नमना माना है । 

हिन्दी में प्रचलित तख्भूव रूप भी इन ग्रंथों में बहुत श्रधिक मिलते हें। कहीं-कहीं तो तद्भव रूपों की 
अ्रधिकता देखकर अ्रनुमान होने लगता है कि लेखक का ध्यान शब्दों के संस्कृत रूप की ओर अधिक नहीं है । जन्ञ, 
श्रस्नान, छन, सब, पूजि चुकौ, पितरन आदि शब्द इसी रूप में इन ग्रन्थों में मिलते हें, संस्कृत के शुद्ध रूप में नहीं । 
वस्तुत: इन शब्द-रूपों के अपनाये जाने का एक कारण है । प्राचीन हिन्दी कविता में कुछ तो तुक की श्रावश्यकता 
से और कुछ भाषा की सरसता तथा व्यवहार की स्वाभाविकता के कारण संस्कृत शब्दों के हिन्दी रूपों का 
व्यवहार आरम्भ से ही किया गया हैँ। गद्य-रचनाओरों में भी लेखकों ने यही' प्रवृत्ति अपनाना उचित समझा । 
बाबा गोरखनाथ ही नहीं, उनके पश्चात्‌ विट्वुलनाथ, गोकुलनाथ, नाभादास, बनारसीदास श्रादि सभी प्राचीन 
गद्यलेखकों में यह प्रवृत्ति समान हे । 

गोरखनाथ की भाषा के उदाहरण-रूप में जो उक्त अवतरण हमारे साहित्य-इतिहासों में उद्धृत रहते हें, 
ब्रजभाषा-विकास की दृष्टि से वे प्रायः सभी यह समस्या उपस्थित करते हें कि यदि गोरखनाथ का समय ग्यारहवीं 
शताब्दी माना जाय तो यह गद्य उनका लिखा हुआ नहीं हो सकता और यदि यह गद्य उन्हीं का हे तो चौदहवीं शताब्दी 
से तीन सौ वर्ष पहले ऐसी साफ़ व्रजभाषा प्रचलित नहीं मानी जा सकती । मिश्रबन्धुओ्ों ने वाबा गोरखनाथ को ही' 
हिन्दी गद्य का प्रथम लेखक माना हे,' परन्तु उन्होंने इस समस्या पर विचार नहीं किया। अन्य इतिहासकार भी 
प्रमाण के अ्रभाव में श्रनुमान से काम चलाते हें। श्री राहुल सांकृत्यायन जी उनका समय ईसवीं सन्‌ की ग्यारहवीं 
शताब्दी ही मानते हें; परन्तु उनके गद्य के सम्बन्ध में स्पष्ट मत कदाचित उन्होंने भी नहीं दिया हे ।' 

मत-विशेष के प्रचारकाय॑ से सम्बन्ध रखने के कारण गोरखनाथ का गद्य उपदेशपूर्ण हो गया है । इसलिए 
उससे हम केवल साधारण क्रिया-रूपों और हिन्दी गद्य पर संस्कृत के प्रभाव-मात्र को जान सकते है । सिद्धान्तों के 
वर्णन की चेष्टा होने के कारण कहीं-कहीं उसमें साहित्यिक भाषा की-सी भलक मिलती है । 

कुमुटिपाव के नाम पर मिला दूसरा ग्रन्थ भी हठयोग से सम्बन्ध रखता हे। कुमुटिपाव सम्भवतः चौरासी 
सिद्धि वाले कुमुरिपा हे । इस ग्रन्थ में घट्चक्र और पंच मुद्राओं का वर्णन हें । इसका लिपिकाल सन्‌ १८४० हैं और 
रचनाकाल ज्ञात नहीं है। इसकी भाषा के रूप को देखकर कहना पड़ता हैं कि यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के लगभग 
ही लिखा गया होगा और इस दृष्टि से इसकी भाषा का यह रूप विचारणीय है । नमूना' देखिए-- 

प्रजया जयन्ती महाम्‌नि इति ब्रह्मचक्र जाप प्रभाव बोलीये । ब्रह्मचक्र ऊपर गुह्माचक्र सीस मंडल स्थाने 
बसे । इकईस ब्रह्मांड बोलीये ।. . . . . . । परम सून्‍्य स्थान ऊपर जे न विनसे न श्रावे न जाई योग योगेन्द्र हें समाई । 
सुनो देवी पार्वती ईशबर कथितं महाज्ञानं । 

इस अ्रवतरण में एक ओर जयन्ती, स्थाने, कथित, ज्ञानं आदि रूप हें और दूसरी ओर बोलीये, बसे, न विनसे, 


हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित श्रौर परिवर्द्धित संस्करण ) सं० १६६, पु० ४७६ 
* सिश्चबन्धुविनोद, प्रथम भाग--भूमिका पृष्ठ ५३ 


हे !) है। ह। पृष्ठ १५७ 
ह है। !) ! / १५१ 
अर 8) ११ १) // १५६२१ 


* काशी नागरी प्रचारिणी सभा का भ्रड़तालीसवाँ वाषिक विवरण, सं० १६६७, पृ० १० 


अजमभाषां का गश-साहित्य १०३ 


न आभावे न जाई, समाई, सुनौ इत्यादि । इससे प्रकट होता है कि सिद्धों की रचनाश्रों में संस्कृत के साथ लोकभाषा को 
भी स्थान मिलने लगा था। 
वीरगाथाकाल के पश्चात्‌ भक्तियग में एक विशेष परिवतंन यह हुआ कि साहित्य-केन्द्र राजस्थान न रहकर 

ब्रज और काशी के आसपास हो गया । फलत: राजस्थानी के साथ-साथ ब्रजभाषा और अवर्धी को भी काव्य- 
भाषा होने का सौभाग्य प्राप्त हुआ और कुछ ही वर्षो में दोनों भाषाओं में अनेक सुन्दर काव्य रचे गये । आगे चलकर 
धाभिक उत्थान का आश्रय पा जाने के कारण ब्रजभाषा का क्षेत्र अवर्धी से बहुत विस्तृत हो गया । काव्य की स्वमान्य 
भाषा के रूप में प्रतिष्ठित हो जाने के साथ-साथ अनेक गद्य-ग्रन्थ भी उसमें रचे गये । भक्तिकाल में लिखे हुए जितने 
गद्य-ग्रन्थ अरब तक खोज में प्राप्त हुए हे, उनकी संख्या यद्यपि अधिक नहीं है, तथापि गद्य-रचना के क्रम का पता उनसे 
अवश्य चलता है । 

सोलहवीं शताब्दी के अन्तिम वर्षों में लिखी एक चिट॒ठी कुछ वर्ष हुए खोज में प्राप्त हुई थी 
जो राधावललभी सम्प्रदाय के प्रवर्तक गोस।ई हितहरिवंश की लिखी बताई जाती हँ। वह चिट॒ठी' इस 
प्रकार हे-- 

श्रीमुख पत्री लिखति । श्री सकल गुण सम्पन्न रसरीति बहावनि चिरंजीव मेरे प्राननि के प्रान बीठलदास 
जोज्ञ लिखति श्री वुन्दावन रजोपसेवी श्री हरिवंश जोरी सुसिरन बंचनौ। जोरी सुमिरिन मत्त रहो। जोरी जो 
हैं सुख बरखत है । तुम क्सल स्वरूप है । तिहारे हस्ताक्षर बारम्बर श्रावत हें । सुख अ्रमुत स्वरूप हें। बाँचत 
श्रानन्द उमड़ि चले हे । मेरी ब॒द्धि कौ इतनी शक्ति नहीं कि कहि सकौं। पर तोहि जानत हौं। श्री स्वामिनी ज्‌ 
तुम पर बहुत प्रततन्न हें । हम कहा श्राशीर्वाद दे हि । हम यही भ्राशीर्बाद देत हे कि तिहारो आयुस बढ़ी । और तिहारी 
सकल सम्पत्ति बढ़ी । श्रौर तिहारे मन को मनोर्थ प्रन होहु। हम नेत्रन सुख देखें। हमारी भेंट यही हैँ । यहाँ की 
काहू बात की चिन्ता मति करो । तेरी पहिचानि तें मोकों श्री श्यामाज्‌ बहुत सुष देते हूं । तुम लिष्यो हो दिन दक्ष में 
श्रावेंगें । तेई भ्रासा प्रान रहे हे । श्री इ्यामाज्‌ वेगि ले श्रावें। चिरंजीव कृष्णदास कौं जोरी सुमिरन बाँचनों । 
गोविन्दरास सन्‍्तदास की दंडोत । गाँग्‌ सेदा को कृष्ण सुसिरन बाँचनौ। कृष्णदास मोहनदास फौ कृष्ण सुमिरन । 
रंगा की दंडोत । बनमाली धमंसाला को कृष्ण सुसिरन बाँचनों । 

यह चिट॒ठी गोसाई श्री हरिवंश जी ने अपने प्रिय शिष्य बीठलदास जी को लिखी थी । गोसाई जी का जन्म 
सं० १५५६ है । शुक्ल जी ने इनका रचनाकाल सं० १६०० से सं० १६४० तक माना है । परन्तु “साहित्य समा- 
लोचक का कहना हैँ कि यह चिट॒ठी संवत्‌ १५६५ में लिखी गई थी ।* स्पष्ट हे कि यदि यह चिट्ठी वास्तव में 
गोस।ईं जी की लिखी हुई हैँ तो संवत्‌ लिखने में ग्रवश्य भूल हुई है । हम समभते हे कि यह सन्‌ १५३८ (सं० १५६५) 
के आसपास लिखी गई होगी । इसका गद्य बिलक्‌ल स्पष्ट हे और यदि यह चिट्ठी ठीक है तो उन विद्वानों को बड़े 
आइचय में डालने वाली सिद्ध होगी जो ब्रजभाषा गद्य को बिलकुल अस्पष्ट और अव्यवस्थित समभते हे । 
इसमें संस्कृत शब्दों का प्रचुर प्रयोग हुआ है, यद्यपि तत्सम रूप उन्हें लिपिकार की कृपा से मिला जान 
पड़ता है । 

सोलहवीं शताब्दी के आरम्भ में महाप्रभु श्री वललभाचाय जी (सन्‌ १४५८-१५३० ) के पृत्र और उत्तराधि- 
कारी गोसाई बिट्ठलनाथ (सन्‌ १५१५-१५८५) का गद्य सामने आता है । इन्होंने 'श्वृंगाररस मंडन' और “राधाक्ृष्ण- 
विहार नामक दो ग्रन्थ ब्रजभर्बषा में लिखे थे । इन दोनों की भाषा का नमूना देखिए--- 


* समालोचक' (त्रमासिक) भाग १, श्रं० ४, पृ० ३२६ (अ्रक्टूबर १६३५) 
* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित, परिवर््धित संस्करण ) सं० १६६७, पु० २१६ 
* समालोचक' (श्रक्टूबर '२५) १-४-३१९६ 


१०४ प्रेमी-प्रसिन॑द्न-प्रंय 


(१) जम के सिबर पर सब्दायमान करत है, विविध वायु बहत है, हे निसर्ग स्नेहाद सखी क्‌ सम्बोधन प्रिया 
जू नेत्र कमल कूं कछुक मुद्रित दृष्टि होय के बारम्बार कछु सभी कहत भई, यह मेरो मन सहचरी एक छन ठाकुर को 
त्यजत भई । “+ राधाकृष्ण विहार' से । 

(२) प्रथम की सखी कहतु हें। जो गोपीजन के चरन विष सेवक को दासी करि जो इनको प्रेमामृत में 
ड्बि के इनके मन्द हास्य ने जीते हैं । श्रमृत समूह ता करि निकुंज विष श्जुृंगाररस श्रेष्ठ रसना कीनो सो पूर्ण भई। 

“--श्यृंगाररसमंडन' से 
यह गद्य गोरख-पन्थी ग्रन्थों के लगभग दो सौ वर्ष पदचात्‌ का नमना हैं। भाषा के परिमाजन के लिए दो 
शताब्दियों का समय आज बहुत होता हे, परन्तु संस्कृत की प्रधानता के उस यूग में, जब भाषा की कविता भी सम्मान 
की दृष्टि से नहीं देखी जाती थी, गद्य में लिखने का चलन अ्रधिक नहीं था। अ्रतः दो सौ वर्ष बाद भी गद्य को उसी 
प्रकार अपरिमाजित और ग्रव्यवस्थित देखकर हमें आराइचय नहीं होना चाहिए । 

ऊपर दिये हुए प्रायः सभी अ्वतरणों में एक बात जो समान रूप से पाई जाती हे वह हे संस्कृत के तत्सम शब्दों 
का प्रयोग । योगाभ्यास मुद्रा' के गद्य में सिद्धों की वाणी में संस्कृत पदावली के मध्य हिन्दी भाषा का अंक्र देखा 
जाता है । गोरखपन्थी ग्रन्थों में तो संस्कृत के तत्सम शब्द प्रयुक्त हुए ही है । वही बात गोसाई बिट्ठटलनाथ की भाषा 
में भी देखने को मिलती हे, जहाँ विविध, निसगं, स्नेहादं, सम्बोधन, मुद्रित दृष्टि, सहचरी, क्षण, चरण, प्रेमामृत, मन्दहा स्य, 
समूह, निक्‌ज, श्रेष्ठ रसना, पूर्ण श्रादि शब्दों का स्वतन्त्रता के साथ प्रयोग किया गया है । हरिश्रौध' जी की सम्मति' में, 
श्रीमज्भागवत का प्रचार और राधाकृष्णलीला का साहित्यक्षेत्र में विषय के रूप में प्रवेश करना ही इस संस्कृत शब्दा- 
वली की लोक-प्रियता तथा उसके फल-स्वरूप हिन्दी गद्य में उसके स्थान पाने का कारण जान पढ़ता हैं। प्रान्तीय 
भाषाओ्रों के प्रभाव भी उक्त अ्रवतरणों में दिखाई पड़ते हे । पै! के स्थान पर पर' और को, 'कौ' अथवा कौं' के 
स्थान पर कं का प्रयोग ऐसे ही प्रभावों का परिणाम है ।' 

सत्रहवीं शताब्दी के ब्रजभाषा-गद्य-लेखकों में सबसे पहला नाम हरिराय का आता है । इनका जीवनकाल 
सं० १६०७ माना गया है । ये महाप्रभु वल्लभाचायं के शिष्य एवं संस्कृत तथा हिन्दी के अच्छे ज्ञाता बताये गये हैं । 
इनके कई ग्रन्थों का विवरण सभा की पिछली कई रिपोर्टों में आया है । सन्‌ १६३२-३४ के त्रेवाषिक विवरण में 
इनके रचे ग्रन्थ-- (१) कृष्णप्रेमामृत (२) पृष्टि दृढ़ावन की वार्ता (लिपिकाल सन्‌ १८५६) (३) पृष्टि प्रवाह- 
मर्यादा (४) सेवाविधि (लिपिकाल सन्‌ १८०७) (५) वर्षोत्सव की भावना (६) वसन्‍्त होरी की भावना 
(लिपिकाल सन्‌ १८४५) (७) भाव-भावना। इन सात ग्रन्थों में श्रन्तिम गद्य का एक विशालकाय ग्रन्थ है, जिसमें 
राधाजी के चरण-चिह्नों की भावना, नित्य की सेवाविधि, वर्षोत्सव की भावनाएँ, डोल उत्सव की भावना, छप्पन 
भोग की रीति, हिडोरादि की भावनाएं, सातों स्वरूप की भावना एवं भोग की सामग्री आदि बनाने की रीति दी गई 
है । नीचे भाव-भावना ' में से इनके गद्य का उदाहरण दिया जाता है '--- 

सो पुष्टिमार्ग में जितनी क्रिया हे, सो सब स्वामिनी जी के भावते हें। तातें मंगलाचरण गावें। प्रथम 
श्री स्वासिनी जी के चरण-कमल कों नमस्कार करत हें। तिनकी उपभा देवे कों मन दसो दिसा दोरचो । परन्तु 


हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास (द्वितीय संस्करण ) सं० १६६७, १० ६३१ 
' हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित, परिवर््धित संस्करण) १६६७, पु० ४७६ 
हिन्दी भाषा श्रौर साहित्य का विकास (द्वि० संस्करण ) सं० १६६७, पृ० ६३१-३२ 
 देखिए--रि० १६०० ई० सं० ३८; १६०६-११ ई० सं० ११५; १६१७-१६ ई० सं० ७४; १६२३-२५ 
ई० सं० १६०; १६२६-३१ ई०; १६३२-३४ ई० 
प्राचीन हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थों की खोज का परद्रह॒वाँ श्रेवाषिक विवरण (सन्‌ १६३२-२४) प० २७६ । 
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कहेँ पायो नहीं । पाछे श्री स्वाभिनी जी के चरण-कमल को आश्रय कियो हे । तब उपस् देवे क॑ हृदय में स्फूति भई । 
जैसे श्री ठाकार जी को अ्रधरविम्ब श्रारक्‍्त हें रसरूप । तेसेई श्री स्वाभिनी जी के चरण झारक्त हें। सो नाते भ्री 
चरण-कमल कों नमस्कार करत हे । तिन में भ्रनवट बिछुश्ना नूपुर भ्रादि श्राभूषण हें । 

यह गद्य बिलक्‌ल स्पष्ट और व्यवस्थित है । इससे पता लगता है कि सन्‌ १५५३ के लगभग गद्य का प्रयोग 
ग्रन्थरचना के लिए बराबर किया जाता था । उक्त अवतरण में संस्क्रृत के तत्सम और तद्भव शब्दों का प्रयोग प्रचुरता 
से किया गया है । पृष्टिमागगं में जितनी क्रिया हें, “श्री स्वामिनी जी के चरण आरकक्‍्त हें, नपुर आदि आभूषण हें , 
इत्यादि प्रयोग राधावल्‍लभी सम्प्रदाय के प्रवतेंक गोसाईं श्री हितहरिवंश जी की चिट॒ठी में श्राये हुए, सुख अमृत 
स्वरूप हे 'तुम पर बहुत प्रसन्न है, "हमारी भेंट यही है आदि से मिलते-जुलते हें । 

इसी समय के लगभग चौरासी वेष्णवों की वार्ता, और दो सौ बावन वेष्णवों की वार्ता' का गद्य सामने आता 
है । श्रब तक ये ग्रन्थ गोस्वामी बिट्ठुलनाथ के पृत्र गोस्वामी गोकुलन्ताथ के नाम पर, जिनका समय सन्‌ १५६८ से 
१५६३ के आसपास है, प्रचलित थे। इधर अपने इतिहास के नये संस्करण में' शुक्ल जी ने श्रपना यह मत दिया हे 
कि प्रथम वार्ता गोकुलनाथ के किसी शिष्य की लिखी जान पड़ती है; क्‍योंकि इसमें गोकूलनाथ का कई जगह बड़े 
भक्तिभाव से उल्लेख है । इसमें वेष्णव भक्तों तथा आचायं श्री वललभाचार्य जी की महिमा प्रकट करने वाली कथाएँ 
लिखी गई हें । इसका रचनाकाल विक्रम की सत्रहवीं शताब्दी का उत्तराद्ध माना जा सकता हैं। दो सौ वैष्णवों की 
बार्ता तो और भी पीछे औरंगजेब के समय के लगभग लिखी गई जान पड़ती है । डाक्टर धीरेन्द्र वर्मा का भी यही मत 
है कि ये दोनों वार्ताएँ एक ही लेखक की रचनाएं नहीं हे । इस सम्बन्ध में हमें यह निवेदन करना हें कि गोकुलनाथ 
जी का बड़े भक्तिभाव से उल्लेख देखकर ही हम प्रथम वार्ता को उनके किसी शिष्य की लिखी मानने के पक्ष में नहीं 
हैं। सम्भव हें, जिन स्थलों पर गोस्वामी जी की प्रशंसा की गई हूं वे प्रक्षिप्त हों। योकुलनाथ जी के समकालीन 
कवियों के काव्यों में भी जब प्रक्षिप्त अंश पाया जाता हं--का व्यों में कुछ जोड़ना गद्य की अपेक्षा स्वभावत: कठिन हे- 
तब गद्य में ऐसा होना भ्रसम्भव नहीं जान पड़ता ह। जो हो, ये वार्ताएँ' सत्रहवीं शताब्दी में रची मानने के लिए प्राय: 
सभी विद्वान तैयार हें । इनकी भाषा का नमूना देखिए--- 

(१) चौरासी बेष्णवन की वार्ता-- 

(क) तब स्रदास जी अपने स्थल तें आयके श्री ग्राचाय महाप्रभून के दहन को श्रायें। तब श्री श्राचार्य 
महाप्रभून ने कह्मो जो सूर श्रावो बेठी । तब सूरदास जी श्री झ्राचायय जी महाप्रभून के वर्शन करिके श्रागे श्राय बे 
तब श्री श्राचायं महाप्रभून ने कही जो सूर कछ भगवद्यश वर्णन करो । तब सूरदास ने कही जो झ्राशा । रा 

(ख) सो सूरदास जी के पद देशाधिपति ने सुने । सो सुनि के यह बिचारो जो सूरवास जी काहू विधि सों 
मिले तो भलो। सो भगवदिच्छा ते सूरदास जी मिले । सो सूरदास जी सों कह्यो देशाधिपति ने जो सूरदास जी 


में सुन्यो हे जो तुमने बिनयपद बहुत कोये हे । जो मोकों परमेइवर ने राज्य दीयो हे सो सब गुनीजन सेरो जस गावत 
हें ताते तुमहूँ कछु गाबी । तब सूरदास जी ने वेशाधिपति के श्रागे कीतंन गायो ।* 


* हिन्दी साहित्य का इतिहास (संशोधित श्रौर परिवर््धित संस्करण ) सं० १६६७, पु० ४७६६-८० 

* देखिए 'हिन्दुस्तानी' श्रप्रेल १९३२, भाग २, सं० २, प्‌ृ० १८३ 

* 'चौरासी वंष्णवों की वार्ता, पु० २७४ 

४ जो--कि । “कि! का प्रयोग बहुत समय बाद होने लगा था | सम्भव है, बह फ़ारसी से लिया गया हो । 
यद्यपि कई विद्वानों की राय इसके प्रतिकूल हे। बे इसकी उत्पत्ति किम से मानते हें । वेखिए---फ्र्ठनोट---हिन्वुस्तानी 
(५-३) पृ० २५४ 

चोरासी वेष्णवों की वार्ता, पृ० २७६ 
१४ 


१०६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


(२) दो सौ बावन बेष्णवन की वार्ता--- 

(क) नन्‍्ददास जी तुलसीदास जी के छोटे भाई हते । सो विनक नाच-तमासा देखबे को तथा गान सुने 
को शोक बहुत हतो । सो वा देश में सूं एक संग द्वारका जात हतो। सो नन्‍्ददास जी ऐसे विचार कें में श्री रणछोड़ जी 
के वरदान क॑ जाऊँ तो श्रच्छो है । जब विसने तुलसीदास जी सूं पूंछी तब तुलसीदास जी श्री रामचन्द्र जी के श्रनन्‍न्य भक्‍त 
हते । जासूं बिनने हारका जायबे की नाहीं कही।' 

(ख) तब नतन्ददास जी श्री गोकल चले । तब तुलसीदास जी क्‌ संग संग श्राये । तब श्रायके नन्‍्ददास जी ने 
श्री गुसाईं जी के दर्शन करे । साध्टांग दंडबत करी, झ्रौर तुलसीदास जी ने दंडवत करी नहीं । श्रौर नन्‍्ददास जी के 
तुलसीदास जी ने कही के जैसे दर्शन तुमने वहाँ कराये बसे ही यहाँ करान्नो । तब नन्‍्दवास जी ने श्री गुसाईं जी सों 
विनती करी ये मेरे भाई तुलसीदास हें । श्री रामचन्द्र जी बिना श्रौर क नहीं नें हें। तब श्री गुसाईं जी ने कही 
तुलसीदास जी बेठो । 

इस भाषा के सम्बन्ध में दो बातें मख्यत: स्मरण रखनी चाहिएँ। पहली बात यह कि उक्त ग्रवतरण जन- 
साधारण में प्रचलित ऐसी भाषा के हें, जिनमें भाव-व्यंजना की सुन्दर शक्ति जान पड़ती है । इनके लेखक ने कहीं अपनी 
योग्यता अथवा किसी प्रकार का चमत्कार दिखाने का प्रयत्न नहीं किया है । संस्कृत के तत्सम, तझ्भव तथा अन्य 
प्रचलित शब्द भी इसमें प्रयुक्त हुए है । इससे जान पड़ता हे कि संस्कृत के प्रभाव से मुक्त एक काव्य-भाषा उस समय 
गद्य-भाषा का रूप धारण करने की श्रोर पेर बढ़ा रही थी । तीसरे अवतरण में प्रयृकत तमासा', शोक' झ्रादि शब्दों 
से ज्ञात होता है कि लेखक श्ररबी-फ़ारसी के प्रचलित शब्दों को अपनाने के भी पक्ष में था। यही नहीं, मिश्रबन्धुओरों 
की सम्मति में गुजराती-मा रवाड़ी बोलियों का भी इनकी भाषा पर प्रभाव पड़ा है ।' 

दूसरी बात क्रियापदों के रूप से सम्बन्ध रखती हैँ । बाबा गोरखनाथ, गोसाई बिट्रुलनाथ, हरिराय आदि 
गद्यलेखकों की भाषा की क्ियाएँ तथा कुछ अन्य शब्द इस बात के समर्थक हे कि उनकी रचनाएँ ब्रजभाषा की ही हें । 
इस गद्य का क्रमश: विकास होता गया। वार्तात्रों के लेखक की भाषा में यद्यपि क्रियापदों का रूप बहुत कुछ पूव॑वत्‌ 
ही बना रहा, तथापि कुछ ऐसे क्रियारूपों का प्रयोग भी उन्होंने किया जो नये तो नहीं कहे जा सकते, पर जिनका प्रयोग 
पूव॑वर्ती लेखकों के गद्य में बहुत कम हुआ है । उदाहरण के लिए हम निम्नलिखित पंक्त्तियों में रेखाँकित क्रियाश्रों 
की झोर पाठकों का ध्यान आकर्षित करना चाहते हे-- 

सो एक विन नन्दवास जी के मन में ऐसी श्राई। जो जसे तुलसीदास जी ने रामायण भाषा करी हूँ । सो हमहेँ 
श्रीमज़ागवत भाषा करे।' ः 

इन पंक्तियों में श्राई, करी है, करें तथा ऊपर के ग्रवतरणों में प्रयुक्त आये, बैठे, सुने, मिले, चले, करे 
कराओो, कराये, आदि क्रियारूप प्राय: वे ही है, जो वतंमान खडीबोली में प्रयुक्त होते हैं । यही नहीं, वार्ताओ्रों' की 
भाषा पूर्ववर्ती लेखकों की भाषा से कुछ शुद्ध भी हे। पूर्ण होत भई की तरह पर त्यजत भई', कहत भई' आदि जो 
प्रयोग गोस्वामी बिट्ुलनाथ आ्रादि की भाषा में हें उनके स्थान पर 4वार्ताओं में हमें इनके ब्रजभाषा के शुद्ध रूप मिलते 
हैं। इसके अ्रतिरिक्त इनमें कारक चिह्नों का प्रयोग भी अ्रपेक्षाकृत श्रधिक निश्चित रूप से हुआ है । 

वार्ताश्रों' में खटकने वाली एक बात हूँ सर्वनाम का उचित प्रयोग न किया जाना । इसका फल यह हुआ कि 
संज्ञा शब्दों की भद्दी पुनरक्ति हो गई है । विषय प्रतिपादन की दृष्टि से इनका गद्य सजीव और स्वाभाविक है । साधा- 


' दो सौ बावन वेष्णवन की वार्ता, पु० २८ 
* दो सो बावन बेष्णवन की वार्ता, पु० ३५ 
' मिश्रबन्धुविनोद प्रथम भाग, पु० २८५ 
* दो सो बावन वेष्णवों की वार्ता, पु० ३२ 


श्रजभाषां का गश-साहित्य १०७ 


रण वर्णन की प्रवृत्ति होने से लेखकों ने भाषा को साहित्यिक श्रौर शुद्ध बनाने का क्रृत्रिम प्रयत्न नहीं किया । इन 
विशेषताओं को देखते हुए कहा जा सकता हे कि वार्ताएँ' गद्य की सुन्दर रचनाएँ हें भौर इनकी भाषा विषयानुक्ल 
प्रौर व्यवस्थित हें । 

यह तो हुई वार्ताश्रों की बात। इनके श्रतिरिक्त स्वामी गोकुलनाथ के बनाये हुए छः ग्रन्थ--वनयात्रा, पुष्टि- 
मार्ग के वचनामृत (लि० का० सन्‌ १८४८) , रहस्यभावना (लि० का० सन्‌ १८५४) , सर्वोत्तम स्तोत्र, सिद्धान्त-रहस्य, 
प्रौर वललभाष्टक--प्रकाश में झ्राये हें । ये सब ग्रन्थ व्रजभाषा में हें भर इनमें पुष्टिमागं के सिद्धान्तों तथा भक्ति 
विषय का प्रतिपादन किया गया है। यदि वार्ताओं' का रचयिता गोस्वामी गोक्‌लनाथ को भी मानें तब भी उक्त ग्रन्थों 
को देखकर डा० बड़थ्वाल उन्हें भ्रनेक गद्य ग्रन्थों का निर्माता, उत्कृष्ट विद्वान और श्रेष्ठ लेखक स्वीकार करते हें । 

सत्रहवीं शताब्दी के अन्य गद्य-लेखकों में नन्ददास, नाभादास, तुलसीदास, बनारसीदास, किशोरीदास और 
बैकुंठमणि शुक्ल के गद्यग्रन्थों का पता लगता है। ये ग्रन्थ साहित्यिक दृष्टि से तो विशेष महत्त्व के नहीं हैं, तथापि ब्रज- 
भाषा--विकास की दृष्टि से इनका मूल्य अवश्य हे । इससे हमें तत्कालीन गद्य-भाषा के रूप का कुछ परिचय भ्रवश्य 
मिलता हैँ और हमें यह कहने का अवसर भी मिलता हे कि हमारे कवि कभी-कभी गद्य में भी लिखा करते थे । 

ग्रष्टछाप के प्रसिद्ध कवि नन्‍्ददास के लिखें 'नासिकेत पुराण भाषा' और 'विज्ञानाथ प्रवेशिका' नामक ग्रन्थ 
मिलते हे । इनका रचनाकाल सन्‌ १५६८ के आसपास होना चाहिए, क्योंकि इनके “झनेकार्थनाममंजरी' नामक ग्रन्थ 
का रचनाकाल सन्‌ १५६७ हूँ । उक्त दोनों ग्रन्थ बत्रजभाषा गद्य में बताये जाते हैँ। प्रथम ग्रन्थ उसी नाम की संस्कृत 
रचना का अनुवाद है और द्वितीय एक संस्कृत ग्रन्थ की ब्रजभाषा-गद्य में टीका, जो मिश्रबन्धुभों ने छतरपुर में देखी थी।' 
इनके पश्चात्‌ भकतमाल' के प्रसिद्ध कवि नाभादास जी ने सन्‌ १६०३ के श्रासपास अ्रष्टनाम' नामक एक पुस्तक 
त्रजभाषा-गद्य में लिखी । उसमें भगवान राम की दिनचर्या का वर्णन हे । इस पुस्तक की भाषा का नमूना" यह हँ-- 

तब श्रो महाराजकुमार प्रथम वशिष्ठ महाराज के चरन छुइ्ट प्रनाम करत भये । फिर ऊपर ब्रद्ध समाज 
तिनकों प्रनाम करत भये। फिर श्री राजाधिराज कों जोहारि करिकें श्री महेन्द्रनाथ दशरथ ज्‌ के निकट बेठत भये । 

नाभादास जी का यह गद्य गोस्वामी बिट्वलुलनाथ की भाषा से मिलता-जुलता हे । करत भये*, 'बैठत भये', 
प्रादि से मिलते-जुलते रूप हम उनकी भाषा में देख चुके हें । सन्‌ १६०० के लगभग प्रेमदास नामक एक श्ौर गद्य- 
नेखक के प्रादुर्भाव का पता इधर लगा हे । इन्होंने हितहरिवंश जी (जन्म सन्‌ १५०२) के 'हितचोरासी” नामक ग्रंथ 
की टीका बड़े विस्तार से लगभग ५०० पृष्ठों में की थी । प्रेमदास का समय पूर्णतः निश्चित नहीं हे । हितहरि- 
वंश जी का रचनाकाल सन्‌ १५४० से १५८० तक मान्य है । श्रतः प्रेमदास की टीका इसके बाद लिखी गई होगी । 
इसी समय के लगभग का गोस्वामी तुलसीदास जी का लिखा हुआ एक पंचनामा मिलता हे। उसकी कृछ पंक्तियाँ' 
इस प्रकार हें--- 

सं० १६६६ समये कुश्रार सुदी तेरसी बार शुभ दिने लिखीत पत्र श्रानन्दराम तथा कन्हुई के भ्रंश विभाग 
पूर्व मु श्रागे जे भ्राग्य दुनहु जने मांगा जे श्राग्य भे शे प्रमान माना दुनहु जने विदित तफसील श्रंश टोडरमल के माह जे 
विभाग पदु होत रा ।. . . .। मौजे भदेनी मह शअ्रंश पाँच तेहि मेंह अ्रंश बुइ प्रानन्दराम तथा लहरतारा सगरेउ तथा 
पितुपुरा अंश टोडरमलुक तथा तमपुरा अंश टोडरमल की हील हुज्जती नाइती । 

' प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थों की खोज का पन्‍द्रहवाँ त्रेवाधिक विवरण, पृ० ३६८ 

* सिश्रबन्धुविनोद प्रथम भाग, पु० २२६ 

* हिन्दुस्तानी--५-३, पु० २५५ 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास---संज्ञोधित संस्करण, पु० २१६ 

* हिन्दी भाषा और साहित्य का विकास--(द्वि० संस्करण) सं० १९९७, पु० ६३५ 


१०८ प्रेमी-अभिनंदभ-ग्रंथ 


इस पंचनामे की भाषा ब्रज नहीं, बोलचाल की श्रवधी हें ।' परन्तु इसमें प्रयुक्त माँगा, माना आदि शब्द 
ध्यान देने योग्य हे । इसी प्रकार तफसील, हुज्जती, श्रादि फ़ारसी के शब्द सम्भवतः: इस बात की याद दिलाते हें कि 
टोडरमल की कृपा से राजकाज की भाषा फ़ारसी हो गई थी और इसके फलस्वरूप पंचनामे' में ऐसे शब्दों का प्रयोग 
करना आवश्यक था । इस पंचनामे की रचना सन्‌ १६१२ में हुई थी । इसी समय के आसपास जौनपुर के बनारसीदास 
(जन्म सन्‌ १५०६) नामक एक जैन मतावलम्बी कवि के लिखे हुए कुछ उपदेश ब्रजभाषा-गद्य में मिलते हें । सन्‌ 
१६१३ के लगभग इन्होंने एक पुस्तक लिखी थी । उसकी कछ पंक्तियाँ' देखिए-- 

सम्यग्‌ दृष्टि कहा ? सो सुनो । संशय, विमोह, विश्वम तीन भाव जामें नाहीं सो सम्यग्‌ दृष्टी । संशय, 
विमोह, विश्वम कहाँ ? ताको स्वरूप दुष्टान्त करि विखाइयतु हे सो सुनो । 

बैकंठमणि (सन्‌ १६२५ के लगभग वततंमान) की दो छोटी-छोटी पुस्तकें अगहनमाहात्म्य” और वेशाख- 
माहात्म्य' मिलती हें । ये श्रोरछा के महाराज जसवन्तर्सिह की महारानी के लिए लिखी गई थीं । यह बात द्वितीय 
पुस्तिका में स्वयं लेखक ने इस प्रकार लिखी हें-- 

सब देवतन की कृपा तें बेकंठमनि सुकल श्रो महारानी श्री रानी चन्द्रावती के धरम पढ़िब्े के श्ररथ यह 
जयरूप ग्रन्थ बेैसाख-महात्म भाषा करत भये । 

इस वाक्य से हमें इन ग्रन्थों की भाषा का नमूना मिल जाता है और यह भी ज्ञात होता है कि ये अनुवाद मात्र 
है । इनकी रचना का समय सन्‌ १६२५ के आसपास संमभना चाहिए। 

बैकंठमणि के समकालीन विष्णपुरी नामक लेखक ने सन्‌ १६३३ में 'भक्तिरत्नावली' नाम का एक ग्रन्थ ब्रज- 
भाषा में अनुवादित किया । इस काल की श्रन्य रचनाओं से यह बड़ा है । भुवनदीपिका' नामक एक ग्रन्थ इनके 
किसी समकालीन लेखक का बनाया जान पड़ता है; क्योंकि इसका रचनाकाल सन्‌ १६१४है। 

वैकंठमणि के दोनों माहात्म्यों के लगभग 5८० वर्ष पदचात्‌ सन्‌ १७०५ के आसपास 'नासिकेतोपाख्य।न' 
नामक एक ग्रन्थ लिखा गया । इसकी भाषा का नमूना देखिए-- 

हे ऋषोदवरों ! श्रौर सुनो, वेख्यों हैँ सो कहें । काले वर्ण महादुख के रूप जमकिकर देखे। सर्प, बीछ, 
रीछ, व्याप्न, सिंह, बड़े-बड़े प्रध देखे । पन्थ में पापकर्मी को जमदूत चलाइ के मुग्दर श्ररु लोह के दंड कर मार देत 
है । श्रागे श्लोर जीवन को त्रास देत देखे हें । सु मेरो रोम-रोम खरो होत हे । 

इसके पाँच-छ: वर्ष बाद सन्‌ १७१० म॑ आगरे के सुरति मिश्र ने ब्रजभाषा में बंतालपर्चार्स! लिखी । इसका 
कथानक संस्कृत के बतालपंचविशति' से लिया गया था। इसके अतिरिक्त बिहारीसतसई' की अ्रमरचन्द्रिका' नाम 
से कविप्रिया तथा रसिकप्रिया की उन्हीं नामों से टीकाएँं भी मिश्र जी ने कीं। अमरचन्द्रिका' का रचनाकाल सन्‌ 
१७३४ है और शेष दोनों का सन्‌ १७४० के आसपास | इन टीकाओओं से इतना तो स्पष्ट ह ही कि कभी-कभी शास्त्रीय 
विषयों के निरूपण के लिए हमारे आचाय॑ गद्य का भी उपयोग किया करते थे । इस सम्बन्ध में स्व० शुक्ल जी का 
भी यही मत हैं ।" 

सन्‌ १७६५ में, लगभग ८५ वर्ष पश्चात्‌, हीरालाल ने जयपुर-नरेश सवाई प्रतापसिह की ग्राज्ञा से आईन 
प्रकबरी की भाषा वचनिका' तैयार की । इसकी भाषा का नमूना यह हे-- 


' देखिए फ़ूटनोट--हिन्दुस्तानी--५०-३-२५५ 

* इन्होंने स्वयं लिखा हे--सूरत सिथ्व कनौजिया, नगर श्रागरे बास । 
' हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पृ० ३४० 

* हिन्दी साहित्य का इतिहास--संशो० संस्करण, पु० २६६ 

* हिन्दो भाषा और साहित्य का विकास (द्वि० संस्करण) प्‌ृ० ६३६ 


ग्रजभॉँषा 'का गंश-साहित्य १०६ 


झब दोल अवल फजल प्रन्थ को करता प्रभु को निमस्कार करिक झकबर बादस्याह की तारीफ़ 
लिखने को करुत कर हैँ। श्ररु कहे हे--या की बड़ाई पर च्ेष्टा भ्रर लिसत्कार कहाँ तक लिखें। कही 
जात नाहीं। तातें याके पराकरम भर भांति भाँति के दसत्र व सनसबा दुनिया में प्रगट भये, ताको संखेप 
लिखत हें । 

इन अवतरणों की भाषा बहुत कुछ व्यवस्थित होते हुए भी “ वार्ताओ्रों ' की भाषा का सौ-डेढ़-सो वर्षों में विकसित 
रूप नहीं कहा जा सकता । इन्हें देखकर इतना अ्रवश्य कहा जा सकता है कि ब्रजभाषा में यदा-कदा गद्य-ग्रन्थ लिख 
लिये जाते थे। परन्तु उक्त लेखकों के पदचात्‌ ब्रजभाषा के गद्य का विकास नहीं हुआ । रीतिकाल के लेखकों ने तो 
इसका प्रयोग काव्य-ग्रन्थों की केवल शाब्दी टीका करने के लिए किया, यहाँ तक कि एक भी स्वतन्त्र और प्रोढ़ शभ्रजभाषा 
का ग्रंथ इस समय नहीं लिखा गया। टीका और भाष्य इस समय के अ्रवद्य मिलते हें---एक बिहारी सतसई की 
ही कई टीकाएँ पाईं जाती हें, परन्तु भाषा-शैली के विकास की दृष्टि से इनका विशेष मूल्य नहीं हे। कारण यह हे 
कि इनकी भाषा प्राय: अव्यावहारिक और गव्यवस्थित हे तथा शैली अभ्रपरिमाजित और पंडिताऊ ढंग की । 
'रामचन्द्रिका' की सन्‌ १८१५ के लगभग लिखी हुई टीका का एक उदाहरण देखिए-- 

राघव शर लाघव गति छतन्र मुकट यों हयो । 
हंस सबल श्रंसु सहित मानहु उड़ि के गयो ॥॥ 

टीका--सबल कहें अनेक रंग मिश्चित हे श्रंसु कहें किरण जाके ऐसे जे सूर्य हें जिन सहित सानो कलिन्दागिरि- 
श्जृंग से हंस समूह उड़ि गयो हे । यहाँ जाहि विष एक वचन हे। हंसन के सदृद्य स्वेत छन्र हे श्रौर सूर्यानि के सदुश 
ग्रनेक नभ-जटित मुक्‌ट हूं । 

वार्ताओं' की भाषा से इस भाषा की तुलना करने पर स्पष्ट होता हे कि ब्रजभाषा के गद्य का विकास न होकर 
ह्वास होने लगा । यदि वार्ताओ्रों की भाषा में उसी प्रकार स्वतन्त्र रूप से गद्य-ग्रन्थ-रचना होती रहती तो कदाचित्‌ 
भाषा की व्यंजना-शक्ति बढ़ती जाती, परन्तु एक तो विषय की १रतन्त्रता और दूसरे टीकाका रों की संकचित मनोवृत्ति 
के कारण ऐसा न हो सका। कविप्रिया', रसिकप्रिया,, बिहारीसत्तसई', श्रृंगारशतक' आदि अनेक ग्रन्थों की 
टीकाएँ इस युग में हुई और सुरति मिश्र, किशोरदास तथा सरदार कवि आदि अनेक व्यक्तियों ने इस क्षेत्र में काम 
किया; परन्तु प्राय: सर्भ। की भाषा ऊपर दिये हुए नमूने की तरह भ्रनगढ़ और अनियन्त्रित ही है, जिससे मूल पाठ टीकाश्रों 
में सरल और स्पष्ट न होकर दुबोध और भअ्रस्पष्ट हो गया हे । टीकाञ्नरों का मूल्य कितना है, यह इस कथन से ठीक- 
ठीक ज्ञात हो जायगा कि मूल पढ़कर उसका भअ्रर्थ भले ही समभ लिया जाय, परन्तु इन टीकाओ्ों का समभना एक 
कठिन समस्या है । 

ब्रजभाषा-गद्य के विषय में जेसा श्रब तक हम देख चुके हें, पर्याप्त सामग्री मिलती है । फिर भी हमारे 
इतिहास-लेखकों को जो गद्य का कोई विकास-क्रम नहीं मिलता' उसका कारण यह हे कि उन्होंने ब्रजभाषा-गद्य के 
विकास का क्षेत्र समभने का प्रयत्न नहीं किया। वस्तुत: ब्रजभाषा-गद्य का विकास दो साहित्यिक दलों ने स्वतन्त्र रूप 
से किया-- (१) भक्त कवि और श्राचार्यों ने (२) रीतिकालीन श्राचार्यो ने। भकताचार्यो ने गद्य में ग्रन्थ लिखने 
पहले आरम्भ कर दिये थे, क्योंकि एक तो उनका प्रादुर्भाव पहले हुआ और दूसरे जन-साधारण की भाषा अपनाने की 
आवश्यकता उन्हें श्रपेक्षाकृत श्रधिक थी । इन भक्तों का गद्य दो रूपों में विकसित हुआ । एक तो स्वान्त:सुखाय 
ग्रन्थ रचना के लिए और दूसरे पंडिताऊ ढंग से कथावार्ता के लिए। रीतिकालीन कवियों ने गद्य में ग्रन्यरचना बहुत 
देर से प्रारम्भ की और दूसरे उन पर संस्कृत के पंडिताऊ ढंग का भी प्रभाव था । भक्तों के पंडिताऊ ढंग की भाषा से 
इनका गद्य बहुत-कुछ मिलता-जुलता है । 


' हिन्दी साहित्य का इतिहास--प१्‌० ४८२ 


११० प्रेमी-भभिनंदन-प्रंध 


हिन्दी गद्य की तीन धाराझों में--दो भक्ताचायों की और एक रीत्याचायों की--केवल प्रथम का विकास 
कुछ क्रम से हुआ और इसके प्रमाण---स्वरूप ग्रन्थ मिलते भी हैँ । इन सब की भाषा क्रमश: विकसित श्र व्यवस्थित 
होती गई है । श्रन्य दोनों रूपों की--भकक्‍ताचार्यों की पंडिताऊ और रीत्याचार्यों की शास्त्रीय भाषा अव्यवस्थित 
झौर शिथिल है । सोलहवीं, सत्रहवीं और अठारहवीं शताब्दी में ऐसी भाषा के ग्रन्थ भी मिलते हें और प्रथम प्रकार 
की व्यवस्थित और विकसित भाषा के भी । यही देखकर हमारे इतिहास लेखक आ्राइचयं में पड़ जाते हें और कभी-कभी 
लिख मारते हें कि हिन्दी गद्य का क्रमश: विकास नहीं हुआ । वस्तुतः तथ्य यह हे कि प्रत्येक शताब्दी में गद्यग्रन्थ रचे 
तो भ्रवश्य गये, परन्तु उनके लेखकों का लक्ष्य गद्य-साहित्य की उन्नति करना नहीं था । वे ग्रन्थ रचते थे और परोक्ष 
रूप से इस प्रकार गद्य की उन्नति होती गई । 


लखनऊ | 


गीत 


श्री सोहनलाल दिवंदी 


करुणा की वर्षा हो श्रविरल ! 
सन्तापित प्राणों के ऊपर लहरे प्रतिपल ज्ञीतल अंचल ! 


मलयानिल लाये नव मरन्द, 
विकसे मुरभाये सुमनवुन्द, 
सरसिज में मधु हो, मधुकर के मानस में मादक प्रीति तरल ! 
कोकिल की सुन कातर पुकार 
श्राये वसन्‍त ले मधुर भार; 


ऐ७.4 


कानन को सूखी डालों में, फूटें नवनव पल्‍लव कोमल ! 


काली रजनी का उठे छोर 
लेकर प्रकाश नव हेँसे भोर, 
झवनी के श्रॉगन नें ऊषा, बरसाये मंगल कुंक्मजल ! 
करुणा की वर्षा हो प्रविरल ! 


बिदकी ] 


“ब>--०- 


फोर्ट विज्ञियम कॉलेज ओर विलियम प्राइस 


श्री लक्ष्मीसागर वाष्णेंय एमू० ए०, डी० फ़िल्‌० 


प्राचीन काल से भारत का व्यापारिक सम्बन्ध विदेशों से रहा हे । अँगरेज़ों से पहले यूनान, रोम तथा भ्रन्य 
पश्चिमी राष्ट्रों के साथ इस व्यापार का पता चलता है। यह व्यापार फ़ारस की खाड़ी, लालसागर और भारत के 
उत्तर-पश्चिम से मध्य-एशिया वाले मार्गों से होता था । व्यापारी लोग इन मार्गों द्वारा, विशेषतः फ़ारस की खाड़ी 
से होकर, भारतवर्ष आते थे श्रौर यहाँ से माल खरीद कर विदेश भेजते थे । इससे भारतीय व्यापारिक उन्नति के 
साथ-साथ विदेशी व्यापारी भी धनोपाजंन करते थे । ' 

किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी के लगभग मध्य से कुछ राजनेतिक कारणों से यूरोप के व्यापारियों को भारतवर्ष 
ग्राने श्रौर व्यापार करने में ग्रसुविधा होने लगी । उस समय निकटस्थ मुसलमानी राष्ट्रों का समुद्री व्यापार पर आधि- 
पत्य स्थापित हो गया था । इसलिए यूबोप-निवासी भारतवर्ष के लिए एक नया समुद्री मार्ग खोजने के लिए अग्रसर 
हुए । यह काये पन्द्रहवीं शताब्दी के मध्य से ही शुरू हो गया था । 

ईसा की अठारहवीं शताब्दी तक स्पेन, पुतंगाल, फ्रांस, हॉलेंड, ब्रिटेन, स्वीडन, डेनमाक; श्रास्ट्रिया आदि 
राष्ट्रों ने भारतवर्ष में अपनी-अपनी कम्पनियाँ खोलीं और कमंचारी भेजे, परन्तु अ्रेगरेज़ों की शक्ति और उनके 
प्रबल विरोध एवं कूटनीति के कारण भअन्य व्यापारिक संस्थाओं को कोई विशेष लाभ न हुआ और उन्होंने अपना काम 
बन्द कर दिया । 

अगरेज़ भारतवर्ष में व्यापार करने आये थे। उससे उन्होंने अपार धन-संचय भी किया | देश के शासक बन 
बेठने का उनका विचार नहीं था, किन्तु योरोपीय श्रौद्योगिक क्रान्ति के फल-स्वरूप ब्रिटेन के तत्कालीन राजनेतिक 
संचालकों की वृहत्तर ब्रिटेन की आकांक्षा से प्रोत्साहन ग्रहण कर तथा साथ ही पतनोन्मुख मुग़ल साम्राज्य की नाजुक 
परिस्थिति से लाभ उठाकर उन्होंने देश में अपना प्रभुत्व स्थापित कर लिया । प्रथमत: वे अ्रपनी व्यापारिक उद्नति में 
ही लगे रहे । १७५७ ई० में प्लासी-युद्ध के फल-स्वरूप बंगाल प्रान्त पर पूर्ण रूप से उनका अधिकार स्थापित हो गया। 
१७६४ ई० में बक्सर की लड़ाई के बाद उनकी सेनिक शक्ति और भी बढ़ी । भ्रवध और बिहार की दीवानी भी उनके 
हाथ में आर गई । इस प्रकार धीरे-धीरे उन्होंने उत्तर भारत में अपने शासन की जड़ जमा ली । क्लाइव द्वारा स्थापित 
यह साम्राज्य देश के पूव॑-प्रतिष्ठित साम्नाज्यों से अनेकांश में भिन्न था। १७८७ ई० के बाद भारतवषं में स्थापित 
ब्रिटिश आधिपत्य के संचालन का भार उन लोगों को सौंपा जाने लगा, जिन्हें इस देश के सम्बन्ध में कुछ भी अनुभव 
नहीं था और जो इंगलेंड के शासक-वर्ग के प्रतिनिधि थे । ये व्यक्ति वहाँ के मन्त्रि-मंडल द्वारा नियुक्त किये जाते थे । 
स्वभाव॑तः बे अपने देश में प्रचलित राजनैतिक विचार लेकर यहाँ झाते थे। उन्होंने भारत में स्थापित ब्रिटिश 
साम्राज्य का भारतीय प्रथा के अनुसार नहीं, वरन्‌ वृहत्तर ब्रिटेन” की भावना से प्रेरित होकर शासन करना झ्रारम्भ 
किया । इस नीति का अ्रनूसरण कर और भारतीय नरेशों के सन्धि-विग्रह में पड़कर उन्होंने भारतवर्ष में श्रँगरेज़ी 
साम्राज्य की नींव सुदृढ़ बना दी । | 

ऐसे व्यक्तियों में लॉर्ड वेलेज़ली का नाम प्रमुख रूप से लिया जा सकता है । वे १७६९८ ई० से १८०५ ई० 
तक गवनंर-जनरल रहे । टीपू सुलतान, निज़ाम, फ्रांसीसियों श्रौर मरहठों को पराजित करने में उन्होंने पूरी शक्ति 
लगा दी । उनके समय में कम्पनी की शक्ति भारतीय राजनैतिक गगन में सूर्य के समान चमक उठी । 

कम्पनी के राज्य में एक नवीन शासन-प्रणाली और राजनीति का बीज बोया गया । भारतीय शासन-व्यवस्था 
के इतिहास में यह एक युगान्तरकारी घटना थी । 


११२ प्रेमी-पमिनंदन-प्रंथ 


कम्पनी की राजनैतिक सत्ता स्थापित करने में तो वेलेज़ली तथा उनके पूर्ववर्ती शासकों ने पूर्ण योग दिया था, 
किन्तु भ्रभी तक कम्पनी के कर्मचारियों तथा उसके भ्रपने शासन की श्रोर किसी ने ध्यान न दिया था। शुरू में कम्पनी 
के कर्ंचारियों की नियुक्ति डाइरेक्टहें के सम्बन्धियों में से होती थी । इन कमंचारियों की सचाई और ईमानदारी 
में उन्हें पूरा-पूरा भरोत्ता रहता था । कोई काम बिगड़ जाने पर कमंचारियों को केवल जुर्माना भर देना पड़ता था । 
नियुक्ति के समय केवल उनके व्यापारिक ज्ञान की परीक्षा ली जाती थी। परन्तु कुछ समय के बाद डाइरेक्टरों की 
नीति बदल गई । श्रब वे चौदह-पन्द्रह वर्ष के उन युवकों को भारत भेजने लगे जो हिसाब लगाने में निपुण होते थे या 
ग्रच्छी तरह पढ़-लिख सकते थे। कर्मचारियों के भारतीय भाषाओं श्रौर श्राचार-विचार-सम्बन्धी ज्ञान की श्रोर 
भी उन्होंने श्रधिक ध्यान न दिया । शिक्षा भी उनकी अपूर्ण रहती थी । कम्पनी के संचालकों की यह नीति उस समय 
तक बनी रही जबतक कम्पनी प्रधान रूप से एक व्यापारिक संस्था मात्र थी । किन्तु इससे कमंचारियों में श्रनेक नेतिक 
ओर चारित्रिक दोष उत्पन्न हो गये, जिससे आँगरेज़ जाति की प्रतिष्ठा पर कलंक का टीका लगने की आशंका थी । 

शासन-सूत्र ग्रहण करते समय वेलेज़ली ने कमंचारियों की शिक्षा, योग्यता, सदाचरण और अनुशासन की 
देख-रेख के प्रबन्ध के ग्रभाव को साम्राज्य के हित के लिए घातक समझा । कम्पनी की उत्तरोत्तर बढ़ती हुई राजनेतिक 
शक्ति के अनुरूप वे उन्हें चतुर और कूटनीतिज्ञ शासक बनाना चाहते थे । दून्हें कर्मचारियों की वणिक वृत्ति ब्रिटिश 
साम्राज्य की प्रतिष्ठा के सर्वेथा विरुद्ध जेँंची । अतएव उन्होंने उनके पाव्चात्य राजनीति एवं ज्ञान-विज्ञान के साथ 
भारतीय इतिहाय, रीति-रस्मों, क़ायदे-क़ानूनों और भाषाश्रों के ज्ञान की संगठित व्यवस्था के लिए १८०० ई० में 
फ़ोर्ट विलियम कॉलेज की स्थापना की । 

ग्रन्य विषयों की शिक्षा-व्यवस्था के साथ-साथ कॉलेज में हिन्दुस्तानी भाषा तथा साहित्य के अध्ययन की 
प्रायोजना भी की गई । डॉ० जॉन बौर्थंविक्‌ गिलक्राइस्ट (१७५९-१८४१ ई० ) हिन्दुस्तानी विभाग के अध्यक्ष नियुक्त 
हुए । उनकी भ्रध्यक्षता में भ्रनेक मुंशी भ्रौर पंडित रक्‍्खे गये । 

यद्यपि वेलेज़ली की कॉलेज-सम्बन्धी वृहत्‌ योजना कोर्ट के डाइरेक्टरों द्वारा, गवनंर-जनरल की आर्थिक 
गौर राजनतिक नीति से मतभेद होने के कारण अस्वीकृत ठहरी और २७ जनवरी, १८०२ ई० के पत्र में कॉलेज 
तोड़ देने की आ्राज्ञा के बाद केवल बंगाल सेमिनरी' (१८०५ के लगभग प्रारम्भ से) का संचालन होता रहा, तो भी 
भारतीय साहित्य और भाषाओं के इतिहास में कॉलेज का महत्त्वपूर्ण स्थान है । कॉलेज की स्थापना राजनतिक 
ध्येय को लेकर ग्रवश्य हुई थी, किन्तु घुणाक्षर न्याय से भाषा, साहित्य, शिक्षा, ज्ञान-विज्ञान, नवीन विषयों के अध्ययन 
के सूत्रपात श्रादि की दृष्टि से भारतवासियों का हित-साधन ही हुआ । भाषा और साहित्य के क्षेत्र में, प्रेस की सहायता 
से, ऐसा संगठित प्रयास पूर्व समय में कभी न हुआ था । कॉलेज के कारण ही देश के विभिन्न भागों के विद्वान्‌ वहाँ 
एकत्रित हुए और कलकत्ता एक प्रधान साहित्यिक केन्द्र बना। प्राचीन साहित्य और भाषाओं के पठन-पाठन के साथ- 
साथ आधुनिक साहित्य और भाषाश्रों की उन्नति की ओर भी ध्यान दिया गया । कॉलेज के पाठअ्क्रम का यह द्वितीय 
पक्ष ही विशेष महत्त्वपर्ण हैं । 

कॉलेज की उझुर्थापना के पूव॑, श्रन्य श्रनेक यूरोपीय विद्वानों के भ्रतिरिक्त, गिलक्राइस्ट भी हिन्दुस्तानी के पठन- 
पाठन में संलग्न थे । १७५३ ई० में वे ईस्ट इंडिया कम्पनी के संरक्षण में सहायक सर्जन नियुक्त होकर भारतवर्ष आये 
थे । उस समय कम्पनी फ़ारसी भाषा का प्रयोग करती थी, किन्तु गिलक्राइस्ट ने उसके स्थान पर हिन्दुस्तानी का चलन 
ही भ्रधिक पाया । गवनंर-जनरल की आ्ाज्ञा से तत्कालीन बनारस की ज़मींदारी में रहकर उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
अध्ययन भी किया श्रौर तत्पश्चात्‌ अनेक ग्रन्थों की रचना की । कम्पनी के कमंचारियों में उन्होंने हिन्दुस्तानी का 
प्रचार किया । १७६८ ई० में जब वेलेजजली कलकत्ता पहुँचे तो उन्होंने गिलक्राइस्ट के परिश्रम की सराहना की श्रौर 
उनके भ्रध्ययन से पूरा लाभ उठाना चाहा । उन्होंने वेतनिक रूप से गिलक्राइस्ट तथा कुछ मुंशियों को हिन्दुस्तानी 
भ्ौर फ़ारसी भाषाशों की शिक्षा के लिए रक्खा । इस संस्था का नाम ऑरिएंटल सेमिनरी' रक्खा गया । सरकारी 
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आज्ञा के अनुसार गिलक्राइस्ट यहाँ का मासिक कार्य-विवरण (जनंल') सरकार के पास भेजते थे । कॉलेज की स्थापना 
के समय उन्हें हिन्दुस्तानी विभाग का अध्यक्ष नियुक्त किया गया । 

हिन्दी-साहित्य के श्रब तक लिखे गये इतिहासों में लललूलाल और उनके 'प्रेमसागर' के नाते गिलक्राइस्ट का 
हिन्दी गद्य के उन्नायक के रूप में नाम लिया जाता रहा है, किन्तु यदि हम उनके भाषा-सम्बन्धी विचारों का अध्ययन 
करें तो उनकी वास्तविक स्थिति का पता चलते देर न लगेगी। उन्होंने अपने भाषा-सम्बन्धी विचार ऑॉरिएंटल 
सेमिनरी” के जनंल' के प्रथम विवरण तथा अपने ग्रन्थों में प्रकट किये हैं । 

गिलक्राइस्ट का हिन्दुस्तानी से उस भाषा से तात्पयं था जिसके व्याकरण के सिद्धान्त, क्रिया-रूप आदि, तो 
हलहैड द्वारा कही जाने वाली! विशुद्ध या मौलिक हिन्दुस्तानी (प्योर ऑॉर ग्ोरिजिनल हिन्दुस्तानी ) और स्वयं उनके 
द्वारा कही जाने वाली 'हिन्दवी' या ब्रजभाषा' के आधार पर स्थित थे, लेकिन जिसमें अ्रबी-फ़ारसी के संज्ञा-शब्दों 
की भरमार रहती थी । इस भाषा को केवल वे ही हिन्दू और मुसलमान बोलते थे जो शिक्षित थे और जिनका सम्बन्ध 
राज-दरबारों से था, या जो सरकारी नौकर थे । लिखने में फ़ारसी लिपि का प्रयोग किया जाता था । इसी हिन्दुस्तानी 
को उन्होंने हिन्दी”, उर्द!, 'उर्दुवी' और 'रेख्ता' भी कहा हे । हिन्दी के शब्दाथं की दृष्टि से इस शब्द का प्रयोग उचित 
है । लल्‍्लूलाल की भाषा 'हिन्दी' नहीं, हिन्दवी' थी। (हिन्दी' के स्थान पर हिन्दुस्तानी” शब्द उन्होंने इसलिए पसन्द 
किया कि 'हिन्दुवी', हिन्दुई' या 'हिन्दवी' और हिन्दी शब्दों से, जो बहुत कुछ मिलते-जुलते है, कोई गड़बड़ी पैदा न 
हो सके । यह हिन्दी भाषा केवल हिन्दुओं की भाषा थी । मुसलमानी आक्रमण से पहले यही भाषा देश में प्रचलित 
थी । गिलक्राइस्ट ने 'हिन्दवी' और 'हिन्दुस्तानी' का यह भेद कर तीन प्रचलित शैलियाँ निर्धारित की--(१) दरवारी। 
या फ़ारसी शैली, (२) हिन्दुस्तानी शैली और (३) हिन्दवी शैली । पहली शैली दुरूह, अ्तएवं अग्राह्म थी । 
तीसरी शैली गँवारू थी । इसलिए उनको दूसरी शैली पसन्द आई । इस शली में दक्षता प्राप्त करने के लिए फ़ारसी 
भाषा और लिपि का ज्ञान अनिवाये था । मीर, दर्द, सौदा आदि कवियों ने यही शैली ग्रहण की थी । हिन्दुस्तानी में 
पारिभाषिक दब्दावली भी इस प्रकार रक्‍्खी गई, जैसे, इख्तिसार', इंतिखाब', मफ़्ल', 'सिफ़त', 'हर्फ़ ज़फ़', ज़र्फ़ी 
जमान', ज़र्फी मुकान' झ्रदि । वाक्य-विन्यास भी बहुत-कुछ फ़ारसी का ही अ्रपनाया गया । 

गिलकराइस्ट के विचारों तथा अपने ग्रन्थों में दिये गये हिन्दुस्तानी भाषा के उदाहरणों' का श्रध्ययन करने 
पर हम इसी निष्कषं पर पहुँचते है कि हिन्दुस्तानी से गिलक्राइस्ट का तात्वयें था-- 

हिन्दवी -| अभ्ररबी -| फ़ारसी -- हिन्दुस्तानी 

इसी भाषा को सुनीति बाबू ने मुसलमानी हिन्दी अ्रथवा उर्दू कहा हे। लिपियों में देवनागरी लिपि को गिलक्राइस्ट 
ने अवश्य प्रश्रय दिया, किन्तु इससे भाषा के रूप और उसकी सस्क्रतिक पीठिका में कोई अन्तर नहीं पड़ता । 
वस्तुत: उनके विचारों तथा व्यवहार में प्रयुक्त भाषा से उर्दू गद्य की उन्नति हुई, न कि हिन्दी गद्य की । लल्लूलाल 
कृत 'प्रेमसागर', सदल मिश्र कृत 'नासिकेतोपाख्यान' तथा इन ग्रन्थों के अनुरूप भाषा के प्राप्त अन्य स्फूट उदाहरणों 
का मुख्य प्रयोजन सिविलियन विद्यार्थियों को हिन्दुस्तानी की आधारभूत भाषा ((हिन्दवी”) से परिचित कराना था । 
'प्रेमस।गर', 'नासिकेतोपाख्यान' आ्रादि रचनाझ्रों ने हिन्दुस्तानी के ज्ञानोपार्जन में गारे-चूने का काम दिया । गिल- 
क्राइस्ट के समय में तथा उनके बाद हिन्दुस्तानी” में प्रकाशित ग्रन्थों की संख्या ही श्रधिक है । हिन्दी (आ्राधुनिक भञर्थ 
में) श्रथवा 'हिन्दवी” में रचे गये ग्रन्थों में प्रेमसागर', 'राजनीति' और 'नासिकेतोपाख्यान” का ही नाम लिया जा सकता 
है । नासिकेतोपाख्यान' तो कभी पाठद्-क्रम में भी नहीं रक्खा गया । ये तथ्य भी हमारे कथन की पुष्टि करते है । 


' देखिए, हिन्दुस्तानी, भाग १०, अंक ४, भ्रक्टूबर १६४० में गिलक्राइस्ट और हिन्दी शीर्षक लेख । 
* गिलक्राइस्ट कृत दि ऑरिएंटल लिग्विस्ट! (१८०२ सं०) भूमिका, वृ० १ 
* एडवर्ड बालफ़र : दि इन्साइक्लोपीडिया झ्रॉव इंडिया' (१८८५ ई०), णिलल्‍द १, पृ० १२०३ 
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११४ प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंथ 


किन्तु कॉलेज की यह भाषा-सम्बन्धी व्यवस्था कुछ वर्षों के बाद न चल सकी | इस समय तक श्रगरेज़ी राज्य का 
विस्तार पूर्ण रूप से हिन्दी प्रदेश तक हो चुका था। फलत: कॉलेज की भाषा-सम्बन्धी नीति में भी परिवततंन होना अनि- 
धार्य था। शासन के सुचारु रूप से चलने के लिए अधिकारियों को इधर ध्यान देना ही पड़ा। कॉलेज के २५ जुलाई, 

१८१५ ई० के वाषिकोत्सव के दिन झॉन ० एन० बी ० एडमॉन्सटन, ऐक्टिग विज्िटर, ने अध्यापकों तथा अन्य उपस्थित 
व्यक्तियों का ध्यान इस ओर झ्राकषित किया था ।' तत्कालीन पदिचिम प्रदेश से आने वाले भारतीय सेनिक अधिकांश 
में ग्रजभाषा अथवा हिन्दी (भ्राधुनिक अर्थ में) भाषा का प्रयोग करते थे । इसलिए १८१५ ई० के बाद कॉलेज में ब्रज- 
भाषा की ओर अधिक ध्यान दिया जाने लगा, किन्तु इससे व्रजभाषा अ्रथवा हिन्दी गद्य के नये ग्रन्थों का निर्माण न 
हो सका और साथ ही कॉलेज में हिन्दुस्तानी की प्रधानता बनी रही । यह व्यवस्था हिन्दुस्तानी विभाग के भ्रध्यक्ष 
जे० डब्ल्यू० टेलर के समय तक विद्यमान थी । 

२३ मई, १८२३ ई० के सरकारी आज्ञापत्र के अनुसार टेलर ने कॉलेज के कार्य से ग्रवकाश ग्रहण किया, क्योंकि 
उस समय वे लेफ्टिनेंट कनेल हो गये थे और सैनिक काय॑ से उन्हें छुट्टी नहीं मिल पाती थी । इसलिए सपरिषद्‌ गवनेर 
जनरल ने उसी भ्राज्ञापत्र के अनुसार कंप्टेन (बाद को मेजर) विलियम प्राइस को हिन्दुस्तानी विभाग का श्रध्यक्ष' 
नियुक्त किया। विलियम प्राइस महोदय का सम्बन्ध नेटिव इनफ़ेंट्री के बीसवें रेजीमेंट से था। १८१५ ६० से (उस 
समय वे केवल लेफ्टिनेंट थे ) भ्रव तक वे ब्रजभाषा, बँगला और संस्कृत के सहायक अध्यापक और हिन्दुस्तानी, फ़ारसी 
आदि भाषाओं के परीक्षक की हेसियत से कॉलेज में कार्य कर रहे थे। 

जहाँ तक हिन्दी (आ्राधुनिक अ्रथं में) से सम्बन्ध हे विलियम प्राइस का विशेष महत्त्व हे; क्‍योंकि इन्हीं के 
समय में कॉलेज में हिन्दुस्तानी के स्थान पर हिन्दी का अ्रध्ययन हुआ । कॉलेज के पत्रों में 'हिन्दी' शब्द का आधुनिक 
श्रथ॑ में प्रयोग प्रधानत: प्राइस के समय (१८२४-२५ ई० के लगभग) से ही मिलता है। हिन्दुस्तानी विभाग भी 
श्रब केवल हिन्दी विभाग अथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग और प्राइस, हिन्दी प्रोफ़ेसर अ्रथवा हिन्दी-हिन्दुस्तानी 
प्रोफ़ेसर कहलाये जाने लगे थे । 

विलियम प्राइस के अध्यक्ष होने के बाद ही २४ सितम्बर, १८२४ ई० को कॉलेज कॉंसिल के मन्त्री रडेल ने 
सरकारी मन्त्री सी० लशिगटन को एक पत्र लिखा, जिसमें उन्होंने निम्नलिखित विचार प्रकट किये : 

“हिन्दुस्तानी, जिस रूप में कॉलेज में पढ़ाई जाती हे शौर जिसे उ्ूं, दिल्‍ली ज्बान श्रादि या दिल्‍ली-दरबार 
की भाषा के नामों से पृकारा जाता है, समस्त भारतवर्ष में उच्च श्रेणी के देशी लोगों, विद्येष रूप से मुसलमानों, हारा 
बोलचाल को भाषा के रूप में प्रयुक्त होती है । लेकिन क्योंकि मुग़लों ने इसे जन्म दिया था, इसलिए इसकी मल स्रोत 
प्ररबी, फ़ारसी तथा श्रन्य उत्तर-पश्चिमी भाषाएँ हूँ । श्रधिकांश हिन्दू श्रब भी उसे एक विदेशी भाषा समभते हें । 

“फ़ारसी और श्ररबी से घनिष्ट सम्बन्ध होने के कारण यह स्पष्ट हे कि प्रायः प्रत्येक विद्यार्थी कॉलेज में विद्या- 
ध्ययन की ग्रवधि कम करने की दृष्टि से फ़ारसी श्रौर हिन्दुस्तानी भाषाएँ ले लेते हें । फ़ारसी के साधारण ज्ञान से 
वे शोध्र हो हिन्दुस्तानो में श्रावइयक दक्षता प्राप्त करने योग्य हो जाते हें । किन्तु भारत की कम-से-कम तीन-चौथाई 
जनता के लिए उनको भ्ररबी-फ़ारसी शब्दावली उतनी ही दुरूह सिद्ध होती है जितनी स्वयं उनके लिए संस्कृत, जो 
समस्त हिन्दू बोलियों की जननी हे । 

“साथ ही यह भी कहा जा सकता है कि संस्कृत का एक विद्वान्‌ हिन्दुओं में प्रचलित विभिन्न बोलियों के प्रत्येक 
शब्द की उत्पत्ति मूल संस्कृत स्रोत से सिद्ध कर सकता है । बंगला और उड़िया लिपियों के श्रतिरिक्त उनकी लिपि भी 
नागरी हे। व्याकरण के सिद्धान्त (शब्दों के रूप श्रावि ) भी बहुत-कुछ समान हूँ। भ्रन्य भाषाओं का श्रध्ययन करने वाले 


व्यक्ति की श्रपेक्षा संस्कृत का साधारण ज्ञान-प्राप्त व्यक्ति इन भाषाओ्रों पर भ्रधिक श्रधिकार प्राप्त कर सकता है । 
>< >< >< 


* देखिए, एशियाटिक जनेल', १८१६, में कॉलेज श्रांव फ़ोर्ट विलियम' क्षीषंक विवरण । 


फ़ोर्ट विलियम कॉलेज श्रौर विलियम प्राइस ११५ 


“हमारा विश्वास है कि बंगला श्रौर उड़िया अ्रपने मल उद्गम के भ्रधिक सम्तीप हे । किन्तु खड़ीबोली, ठेठ 
हिन्दी, हिन्दुई श्रादि विभिन्न नामों से प्रचलित ब्रजभाखा' का सामान्यतः समस्त भारतवर्ष में प्रचार हे--विशेष रूप 
से जयपुर, उदयपुर और कोटा की राजपूत जातियों में । इसके श्रतिरिक्त यह उस श्रेणी के सब हिन्दुओं की भाषा 
है जहाँ से हमारी तथा श्रन्य देशी सेनाओ्रों के सेनिक झ्राते हें ।”'' 

कॉलेज कौंसिल ने सपरिषद्‌ गवनर-जनरल से प्रार्थना की कि हिन्दुस्तानी भाषा के स्थान पर फ़ारसी 
के अ्रतिरिक्त बँगला श्रथवा व्रजभाखा' (जिसे ठेठ हिन्दी और हिन्दुई भी कहा जाता था) के पठन-पाठन के लिए 
कॉलेज के विधान में आ्रावश्यक परिवतंन किये जाये । सरकारी मन्त्री लशिगटन ने ३० सितम्बर, १८२४ ई० के 
पत्र द्वारा गवर्नर-जनरल की स्वीकृति भेज दी । इस पत्र के अनुसार कौंसिल ने कॉलेज के विधान का नवीन---सातवाँ 
--परिच्छेद गवनर-जनरल के सम्मुख प्रस्तुत किया और साथ ही हरफोर्ड में विद्यार्थियों को नागरी लिपि और हिन्दी 
तथा बँगला की शिक्षा देने के सम्बन्ध में कोर्ट को पत्र लिखने की प्राथन की । २८ अक्तूबर, १८२४ ई० को गवनेर- 
जनरल ने कॉलेज के नव-विधान पर अपनी स्वीकृति दे दी और कोटे को पत्र लिखने का वचन दिया।' 

कॉलेज कौंसिल ने नव-विधान के साथ विलियम प्राइस का लिखा एक पत्र भी भेजा था, जिसमें उन्होंने अपने 
भाषा-सम्बन्धी विचार प्रकट किये है । उनके और गिलक्राइस्ट के विचारों में स्पष्ट अन्तर है । विलियम प्राइस का 
कहना है : 

“उत्तरी प्रान्तों की भाषाओं को श्रापस में एक दूसरी से भिन्न समझी जाने और एक ही मल रूप के विभिन्न 
रूप न समझे जाने के कारण उनके सम्बन्ध में बड़ी उलभन'पैदा हो गई हैं । उन सब का विन्यास एक-सा हूँ, यद्यपि 
उनमें कभी-कभी दब्द-वेभिन्य सिल जायगा । 

“यदि यह मान लिया जाय कि गंगा की घाटी के हिन्दुस्तान की बोलचाल की भाषा और संस्कृत के सम्बन्ध 
पर विचार करने का समय श्रब नहीं रहा, तो भ्राधुनिक भाषाओं का स्वतन्त्र व्याकरण कब बना ? श्राधुनिक भाषाश्रों 
के स्वतन्त्र व्याकरण के कारण संस्कृत और हिन्दी के विभिन्न रूपों के मुख्य-मुख्य भेद हैं । यद्यपि कुछ शब्दों के सन्‍्तोष- 
जनक संस्कृत रूप ज्ञात नहीं किये जा सकते, तो भी ऐसे शब्दों की संख्या बहुत कम है । श्रधिक श्रध्ययन करने पर 
ऐसे शब्दों की संझया और भी कमर रह जायगी । इतना तो निस्सन्देह है, किन्तु सहायक क्रिया होना संस्कृत धातु 
भू! से निकली है, यह मानना कठिन है । 

“साथ ही ऐसे उदाहरण भी मिलते हें कि क्रिया संस्कृत है, किन्तु सामान्य रूप को छोड़ कर उसकी विभक््तियाँ 
संस्कृत से नहीं मिलतीं । क्रियाओं के रूप और कारक-चिन्ह भी सामान्यतः बिलकल श्रजीब हें। वर्तमान काल 
शौर भूत-कृदन्‍्त के साथ सहायक क्रिया का प्रयोग और पर-सर्ग लगा कर संज्ञाप्रों के काल बनाना संस्कृत भाषा के 
सिद्धान्तों के विरुद्ध हे। मूल रूप चाहे जो कुछ रहा हो, श्रब एक स्व॒तन्त्र हिन्दी व्याकरण हैँ जो एक श्रोर 
तो अपने प्रदेश की मल भाषा के व्याकरण से भिन्न हे श्रौर दूसरी श्रोर संस्कृत से निकली भाषाशओ्रों, जैसे, बेंगला और 
मराठी, से भिन्न हे। इसलिए उस भाषा का स्वतन्त्र श्रस्तित्व मानने में कोई कठिनाई नहीं हो सकती, जिसे हम 
सरलता-पूर्वक 'हिन्दी' नाम से पकार सकते हें, यद्यपि हिन्दुई--अ्रपभ्रंश हिन्दवी--शब्द श्रधिक उपयुक्त होता । 

“विदेशी शब्दों के प्रचार ने हिन्दी का कुछ ऐसा रूप-परिवतंन कर दिया हे कि उसकी कुछ बोलियाँ एक-दूसरी 
से बिलकल भिन्न प्रतीत होती हें। उ्द्‌ के बड़े-बड़े विद्वान तो ब्रजभाखा' का एक वाक्य भी नहीं पढ़ सकते । पण्डित 
या मुंशी श्रोर मुसलमान शहज़्ादा या हिन्दू ज़मींदार के पारस्परिक सम्पर्क से बोलियाँ श्रापस में श्रौर घल-मिल गई 


* प्रोसीडिग्ज श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फ़ोर्ट बिलिपम, १५ दिसम्बर, १८२४, होस डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिल्द ६, पृ० ४६६-४९७, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 
वही, पृ० ५०१-५० ३ 


११६ प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंय 


हैं। इस पर भी प्राचीन श्रौर सड्चित प्रान्तीय प्रवृत्तियों श्रादि ने इन परिवर्तनों को और भी बढ़ा कर हिन्दी भाषा 
को अनन्त रूप प्रदान किये हें । किन्तु इन विभिन्न रूपों का व्याकरण श्रवरिवर्तित रहा हैं। हिन्दी प्रधानतः रही 
एक ही भाषा है । क्लि८्ट से क्लिष्ट उ्ूं और सरल से सरल भाषा का विन्यास लगभग एक-सा हैँ । उर्दू और भाषा 
के क्रशः का, की और कौ”, के' 'की' सम्बन्ध कारक चिन्हों में कोई बहुत ग्रधिक श्रन्तर नहीं हे । भाषा का में 
मारचो जातु हूँ उब्‌ं के में मारा जाता हूँ" के लगभग समान ही है । 

_ब्रजभाषा और उर्ूं का जो थोड़ा-सा भेद श्रभी दिखाया गया हे वह केवल प्रादेशिकता मात्र है । श्रन्य बोलियों 
में ऐती श्रन्य प्रावेशिकताएँ हो सकती हें । किन्तु वे भ्रस्थिर हें श्रौर उनका सहस्व भी विशेष नहीं हैं । बोलियों 
का प्रयोग भी कम हुश्रा हे। उनका प्रचार भ्रवदय श्रधिक होने से वे हिन्दी के ही निकट हूं, जैसा कि हिन्दुस्तानी के 
सम्बन्ध में हे । यह बात खड़ीबोली के विषय में भी लाग्‌ होती है । खड़ीबोली ही, न कि 'ब्रजभाखा', जैसा कि डॉ० 
गिलक्राइस्ट का कहना हे, हिन्दुस्तानी का श्राभार है, उसी के श्रनुरूप हिन्दुस्तानी का व्याकरण है । 

“ग्रतएव प्रादेशिकता के श्रतिरिक्त श्रन्य समानान्‍तर विषयों की ओर विद्यार्थियों का ध्यान श्राकृष्ट किया जा 
सकता हूँ । कॉलेज में जो भाषाएँ पढ़ाई जाती हे उनके व्याकरण में किसी प्रकार के परिवंन की श्रावश्यकता नहीं 
है । हाँ, श्रन्य वृष्टि से कुछ परिवर्तन श्रावश्यक हूँ। 

“हिन्दी और हिन्दुस्तानी में सबसे बड़ा अ्रन्तर शब्दों का हैं । हिन्दी के लगभग सभी दाब्द संस्कृत के हें । 
हिन्दुस्तानी के श्रधिकांश शब्द अ्ररबी और फ़ारसी के हें । इस सम्बन्ध में डॉ० गिलक्राइस्ट कृत 'पॉलीग्लौट फ़ैब्यूलिस्ट' 
से एक छोटा-सा उदाहरण लेकर हम सन्‍्तोष कर सकते हें-- 

“हिन्दुस्तानी-- एक बार, किसी शहर में, यूँ शुहरत हुई, कि उसके नज्ञदीक के पहाड़ को जनने का 
बदें उठा । 

“हिन्दी--एक समय, किसी नगर में, चर्चा फैली, कि उसके पड़ौस के पहाड़ को जनने का दर्द उठा ।” 

“बोनों के शब्द कहाँ से लिये गये हे, इस सम्बन्ध में बताने की कोई श्रावद्यकता नहीं हूँ । दोनों के रूप को 
बिगाड़े बिना अन्तर और भी श्रधिक हो सकता था । 

हिन्दी के सम्बन्ध में एक और महत्त्वपूर्ण विषय यह है कि वह नागरी श्रक्षरों में लिखी जानी चाहिए । 
संस्कृत-प्रधान रचना जब फ़ारसी लिपि में लिखी जाती हे तो दब्द कठिनता से बोधगम्य होते हें। कॉलेज के पुस्तकालय 
में एक ऐसे हिन्दी काव्य, पद्मावत, की दो प्रतियाँ हें जिनके पढ़ने सें सेरा श्रौर भाषा मुंशी का निरन्तर परिश्रम व्यर्थ 
गया हूं । 

“नई लिपि और नये शब्द सीखने में विद्याथियों को कठिनाई होगी। किन्तु इससे उनके ज्ञान की वास्तविक 
वृद्धि होगी । उनका हिन्दुस्तानी ज्ञान थोड़े परिवर्तन के साथ फ़ारसी-ज्ञान के श्रतिरिक्त श्रौर कुछ नहीं है । इससे 
वे न तो भाषा और न वेश के विचारों के साथ ही परिचित हो पाते हैं । हिन्दी के श्रध्ययन में भी इससे कोई सहायता 
नहीं मिलती । किन्तु हिन्दी के साथ-साथ फ़ारसी-ज्ञान से विद्यार्थी हिन्दुस्तानी रचनाएँ सरलतापूर्वक पढ़ सकेंगे एवं 
हिन्दुश्ों झौर उनके विचारों से परिचय प्राप्त करने में भी कोई कठिनाई न होगी ।' 

विलियम प्राइस के विचारों तथा कॉलेज की पूव॑वर्ती भाषा-सम्बन्धी नीति में स्पष्ट अन्तर है । जहाँ तक 
. हिन्दी-हिन्दुस्तानी के भ्राधार से सम्बन्ध है, दोनों में कोई श्रन्तर नहीं है । किन्तु श्रागे चलकर दोतों ने दो भिन्न मार्गों 
का अवलम्बन ग्रहण किया । राजनेतिक कारणों से खड़ीबोली का प्रचार समस्त उत्तर भारत में हो चुका था । टीपू 
सुलतान इसे दक्षिण में भी ले गया था। अरबी-फ़ारसी शिक्षित हिन्दू और मुसलमानों भ्रथवा मुस्लिम राजदरबारों 


' प्रोसीडिग्ञ श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फ़ो्ट बिलियम, १५ दिसस्बर, १८२४, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिल्द €, पृ० ५०३-५०६, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 
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से सम्बन्ध रखने वाले व्यक्तियों में फ़ारसी-ज्ञान का प्रचार स्वयं स्पष्ट हे । इसलिए उनमें खड़ीबोली के श्ररबी-फ़ारसी 
रूप का प्रचार होना कोई आदइचये-जनक विषय नहीं है । भ्रगरेज़ों का सर्वप्रथम सम्पर्क ऐसे ही व्यक्तियों से स्थापित 
हुआ था । अ्रतः हिन्दुस्तानी (उर्दू श्रथवा खड़ीबोली के अरबी-फ़ारसी रूप) को प्रश्नय देना उनके लिए स्वाभाविक 
ही था। प्रारम्भ में हिन्दी-प्रदेश से उनका अधिक घनिष्ट सम्बन्ध स्थापित न हो सका था, किन्तु ज्यों-ज्यों यह 
सम्बन्ध घनिष्ट होता गया त्यों-त्यों उन्‍हें भाषा-सम्बन्धी वस्तुस्थिति का पता भी चलता गया श्नौर एक समय ऐसा 
ग्राया जब उन्हें वास्तविक परिस्थिति की दृष्टि से भाषा-नीति में परिवतेन करना पड़ा । गवनेर-जनरल और 
कॉलेज के विजिटर राइट श्रॉन्रेबुल विलियम पिट, लॉर्ड ऐम्हस्ट, ने भी अपने १८२५ ई० के दीक्षान्त भाषण में विलियम 
प्राइस के विचारों का पूर्ण समर्थन किया था। उनके विचारानुसार भी फ़ारसी और उदूं जनसाधारण के 
लिए उतनी ही विदेशी भाषाएं थीं जितनी अंगरेजी । इसलिए उन्होंने पश्चिमी प्रान्तों की ओर जाने वाले सरकारी 
कर्मचारियों को हिन्दी का ज्ञान प्राप्त करने के लिए साग्रह आदेश द्विया था ।' 

इस नई भाषा-व्यवस्था के अनुसार कॉलेज के पुराने मुंशियों से कार्य सिद्ध न हो सकता था । इन मुंशियों के 
निकट हिन्दी और नागरी लिपि दोनों ही विदेशी वस्तुएँ थीं। पहले कुछ सनिक विद्यार्थी ऐसे श्रवश्य थे जो ब्रजभाषा 
का अध्ययन करते थे । उनके लिए हिन्दू अ्रध्यापक रक्‍्खे भी गये थे; किन्तु नेपाल-युद्ध के छिड़ते ही उन विद्यार्थियों 
को सैनिक काये के कारण कॉलेज छोड़ देना पड़ा । फलस्वरूप अध्यापक भी इधर-उधर चले गये । अरब कॉलेज के 
अधिकारियों को फिर हिन्दी-ज्ञान-प्राप्त अध्यापकों की आवश्यकता हुई और साथ ही नवीन पाठ पुस्तकों की भी। 
किन्तु इन दोनों विषयों के सम्बन्ध में विलियम प्राइस कोई नवीनता प्रदर्शित न कर सके । जो मुंशी पहले से अ्रध्यापन- 
काय॑ कर रहे थे उन्हीं से हिन्दी भाषा और नागरी लिपि के ज्ञान की झ्राशा की गई । इसके लिए उन्हें समय दिया गया 
और भअनन्‍्त में परीक्षा ली गई। इस परीक्षा में लगभग सभी मुंशी श्रसफल रहे । जो सफल हुए उन्हें हिन्दी के श्रध्यापन- 
कार्य के लिए रख लिया गया। शेष को यह चेतावनी देकर कुछ और समय दिया गया कि यदि निश्चित समय में वे 
हिन्दी-परीक्षा में उत्तीर्ण न हो सकेंगे तो उनके स्थान पर अन्य सुयोग्य व्यक्ति रख लिये जायेंगे। भविष्य में हुआ 
भी ऐसा ही । अनेक पुराने मुंशियों के स्थान पर नये श्रध्यापक रक्‍्खे गये। पाठच पुस्तकों के सम्बन्ध में उन्होंने लल्लूलाल 
के ग्रन्थों तथा 'रामायण', बिहारी कृत सतसई' झादि पर निर्भर रहना ही उचित समभा । हिन्दी गद्य में वे नये ग्रन्थों 
का निर्माण न कर सके और न करा सके । 

तो भी विलियम प्राइस की अध्यक्षता में भाषा के स्वरूप में परिवतंन अवश्य हुआ । गिलक्राइस्ट की अध्यक्षता 
में प्रयृकत भाषा से तुलना करने पर यह भेद स्पष्ट ज्ञात हो जायगा । निम्नलिखित उद्धरण गिलक्राइस्ट कृत (दि ऑरि- 
एंटल लिग्विस्ट' के १८०२ ई० के संस्करण से लिया गया हँ-- 

. - बाद श्रज्ञान क़ाज्ी मुफ्ती से पूछा, कहो भ्रब इसकी क्या सज्ा हे, उन्होंने अ्रज्ञ की, कि श्रगर 
इबरत के वास्ते ऐसा शख्स क़त्ल किया जावे, तो दुरुस्त हे । तब उसे क़त्ल किया और उसके बेटे को उसकी 
जगह सर्फ़ेराज्ञ फ़र्माया, शहर-शहर के हाकिम इस श्रदालत का झ्रावाज्ञ सुनकर जहाँ के तहाँ सरी हिसाब 
हो गये 
गिलक्राइस्ट के शिष्य विलियम बटवंर्थ बेली ने कॉलेज के नियमानसार होने वाले वाधिक वाद-विवाद में ६ 

फ़रवरी, १८०२ ई० को हिन्दुस्तानी पर एक दावा पढ़ा था, जिसकी भाषा इस प्रकार हे : 
“शरब के सोदागरों की श्रामद भ्रो रफ्त से श्रौर मुसलमानों की शभ्रकसर यूरिश और हुकमति क्रेश्नामी 
के बाइस श्रलफ़ाज़्ि श्ररबी ओर फ़ारसी उसी पुरानी बोली में बहुत मिल गये और ऐक ज्बान नई बन गई 
जसे कि ब॒नियादि क़दीम पर तामीरि नो होवे ।” 


' दे० एशियाटिक जनेल', १८२६, में कॉलेज श्ांव फ़ोर्ट विलियस' दहीर्घषक वियरण । 


११८ प्रेमी-प्रभिनंदर्न-प्रंथ 


केवल लिपि नागरी है । किन्तु इससे हमारे कथन में कोई अन्तर नहीं पड़ता । इसके पदचात्‌, जनवरी, 
१८१० में लल्लूलाल ने अ्रपनी 'नक़लियात-इ-हिन्दी” नामक रचना के सम्बन्ध में कॉलेज कौंसिल के पास एक प्रार्थना- 
पत्र भेजा था, जो फ़ारसी भाषा श्र लिपि में ह--- 

“ख़दावन्दान नेमतदाम हक़बाल श्रहम 

नक़लियात-इ-हिन्दी तसनीफ़ फ़िदवी बज्ञबान रेखता मतज़्समन श्रकसर जरूब भ्रल सिसाल व 
दोहा व लतायफ़ श्रो नश्रात नक्नलियात मरक्‌मत. उल सदर बर श्रवुर्दा व तर्जुमा करदा जॉन विलियम 
टेलर व कप्तान इब्राहम लौकेट साहेब बज़बान श्रेंगरेज़ी श्रस्व॒ल हुकुम साहिब मुदरंस जह ता साहबान-ह- 
मुतल्लमीन मुब्तदी मुस्तबह मेकदंद व नक़्लियात मज़क्रा तबकतीः हुदे . . . . . 

ज़्यादा: आफ़ताब दौलत ताबाँ व 
दरखशाँबाद 
अरजी 
फ़िदवी श्रीलाल कवि ,, 
सम्भव है विलियम प्राइस से पूर्व लिखे गये हिन्दी के उदाहरण मिलें, किन्तु उनका वही महत्त्व और मूल्य होगा 
जो हिन्दुस्तानी की आयोजना तथा हिन्दुस्तानी के अ्ननेकानेक प्रकाशित ग्रन्थों के बीच 'प्रेमसागर', 'राजनीति! और 
'नासिकेतोपाख्यान! का था--श्रर्थात्‌ हिन्दुस्तानी (उर्दू) की आ्राधा रभूत भाषा का ज्ञान कराने की दृष्टि से। हमारे 
पथ-प्रदर्श क तो प्रधानत:ः गिलक्राइस्ट के भाषा-सम्बन्धी विचार होने चाहिए। अपने विचारों को ही उन्होंने कार्यान्वित 
किया था । 
श्रब विलियम प्राइस की अध्यक्षता में भाषा के जिस रूप का प्रयोग हुआ वह ध्यान देने योग्य है । १५ जनवरी, 
१८२५ ई० की बैठक में कॉलेज कौंसिल ने ग्रन्थ-प्रकाशन के सम्बन्ध में भेजे जाने वाले प्रार्थना-पत्रों के लिए कुछ नियम 
बनाये थे । कॉलेज कौंसिल की आज्ञा से ये नियम फ़ारसी, हिन्दी,बँगला और अँगरेजी में सब के सूचनार्थ प्रकाशित 
हुए थे। हिन्दी में नागरी लिपि का प्रयोग हुआ है । सूचना इस प्रकार हैं-- 

“इस्तहार यह दिया जाता है कि जो कोई पोथी छपाने के लिए कालिज कौनंसल से सहाय चाहता 
हो बह भ्रपनी दरखास में यह लिखे १. कि पोथी में केत्ता पत्रा और पत्रे में कित्ती श्रो पांति कित्तो 
लंबी २. कितनी पोधथियां छापेगा श्रो कागद कसा तिस लिए श्रक्षर श्रौर कागद का नमूना लावेगा रे. श्रो 
किस छापेखाना में छापेगा श्रौ सब छप जाने में कित्ता खरच लगेगा ४. तयार हुए पर पोथी कित्ते दाम 
को बेंचेंगा ।” 
श्रव्यवस्थित वाक्य-संगठन होते हुए भी यह हिन्दी है । उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वार्ध के गद्य से यह गद्य अधिक 

भिन्न नहीं है । गिलक्राइस्टी भाषा में शब्दावली ही नहीं वरन्‌ वाक्य-विन्यास भी विदेशी है। १८२५ ई० के उदा- 
हरण में हम यह बात नहीं पाते । इसी प्रकार एक और उदाहरण प्राप्त हैं जो कॉलेज की परिवर्तित भाषा-तीति 
की ओर संकेत करता हे । लल्लूलाल ने अपने ग्रन्थ नक़्लियात-इ-हिन्दी' के लिए फ़ारसी में प्रार्थना-पत्र लिखा 
था। जुलाई, १८४१ ई० में गवनंमेंट संस्कृत कॉलेज के पंडित योगध्यान मिश्र प्रेमसागर' का एक नया संस्करण 
प्रकाशित करने के लिए सरकारी सहायता चाहते थे। उनका प्रार्थना-पत्र इस प्रकार हैं-- ह 


* प्रोसीडिग्ज़ श्रॉव दि कॉलेज श्रॉव फ़ोर्ट विलियम, १ फ़रवरी, १८१०, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, 
जिलल्‍्द २, १०, १८२, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 

: प्रोसीडिग्ज़ श्रॉव दि कॉलेज झ्रॉव फ़ो्टं वलियम, १५ जनवरी, १८२५, होम डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, जिल्द 
१०, पृ० ३१, इम्पीरियल रेकॉर्ड्स डिपार्टमेंट, नई दिल्ली । 


फ़ोर्ट विलियस कॉलेज और विलियम प्राइस ११६ 


'स्वस्ति श्रोयुत फ़ो्ट उलियम कालिज के नायक सकलगणनिधान भागवान कपतान श्री माल 
साहब के निकट म॒ज दीन की प्रार्थना 

मेंने सुना कि कालिज में प्रेमतागर को अ्रल्पता है इस कारण में छपवाने की इच्छा करता हुं भौर 
मेरे यहां छापे का यन्त्र श्रो उत्तम भ्रक्षर नये (? ) ढाले प्रस्तुत हें इसलिए में चाहता हूं कि जो मुझे श्रापकी 
प्राज्ञा होय तो में वही पुस्तक उत्तत विल(यतो कागज पर श्रच्छी इयाही से श्रापकी श्रनुमति के श्रनुसार छपवा 
दू परंतु वह पुस्तक चार पेंचो फरमें से श्रनुमान २६० दो सौ साठ पृष्ठ होगी जो ६) छः रुपैयों के लेखे २०० 
दो सौ पुस्तक झ्राप लेबे तो छापे के व्यय का निर्वाह हो सके । ॥ ॥ इति किसधिकं ॥ ता० १ जुलाई 
सं० १८४१। श्री योगध्यान सिश्रः ॥/' 


यह लेख उन्नीसवीं शताब्दी पूर्वाद्ध के हिन्दी गद्य का एक उत्कृष्ट उदाहरण समभा जा सकता है। विलियम 


प्राइस दिसम्बर, १८३१ ई० में पद-त्याग कर यूरोप चले गये थे। उनके बाद हिन्दी-हिन्दुस्तानी विभाग का 
श्रध्यक्ष भी कोई नहीं हुआ । अतएव योगध्यान मिश्र का लेख उनसे दस वर्ष बाद का और उनकी भाषा-नीति के निश्चित 
परिणाम का द्योतक हैं । 


यद्यपि विलियम प्राइस हमें कोई नया गद्य-ग्रन्थ न दे सके तो भी उनके विचारों ने कॉलेज की भाषा-नीति 


में जो परिवतंन किया वह गिलक्राइस्ट के विचारों की भ्रमात्मकता सिद्ध करने एवं वतंमान भाषा-सम्बन्धी गृत्थी के 
सुलभाने की दृष्टि से विशेष महत्त्वपूर्ण है । 


२४ जनवरी, १८५४ के सरकारी आज्ञा-पत्र के श्रनुसार कॉलेज तोड़ दिया गया । 


प्रयाग ] 





_प्रोसोडिग्जञ श्रॉव दि कॉलेज श्रॉँव फ़ोर्ट विलियम, १८ नवस्वर, १८३७--३० श्रक्तूबर, १८४१, होम 


डिपार्टमेंट, सिसलेनियस, जिल्द १६, पु० ६०५, इम्पीरियल रेकॉर्डंस डिपार्टमेंट, नई दिल्‍ली । 


मानव ओरे में 


श्री उदयशंकर भट्ट 


तिमिर में, प्रलय में, न तृफ़ान में भी--क्दमस ये रुके हें, न रुक पायेंगे ही । 
जगत्‌ की सुबह से चला चल पड़ा में , 
झ्रड़ी चोटियाँ पर न पीछे मुड़ा में, 
न में रक सका बादलों की घटा में , 
चला श्रा रहा हूं, न पीछे हटा में । 
ग्रड्ी थीं शिलाएँ, खड़ी भाड़ियाँ थीं , 
नदी थी तरंगित, उधर खाड़ियाँ थीं , 
उफनती हुई पार करता सरित्‌ को , 
चमकती हुई प्यार करता तड़ित्‌ को , 
गगन चूसती भ्रो' उछलती लहर को , 
लिया बाँध दिन-रात को, पल-प्रहर को , 
क्रम से क़दम बाँध कर साथ मेरे , 
चली. मृत्यु विन-रात, सायं-सबेरे । 
प्रगति रोक दे जो भला कौन ऐसा ? --अ्रड़ें विध्न उनको निगल जायेंगे ही । 


जिधर में चला, बन गई राह मेरी , 
जहाँ हाथ रक्‍खा, वहीं चाह मेरी , 
चला श्रा रहा श्रास दिल में छिपाये, , 
किरण ने उतर कर नये पथ बनाये, 
इधर एक मेरा बहुत बन गया जब , 
अ्रंधेरा उषा में मिला हँस गया जब , 
सभी सुष्टि के साज मेंने सजाये , 
उदधि ने गरज जीत के गीत गाये, 
लिए एक कर सूष्वि-संहार श्राया , 
लिये दूसरे सुष्टि व्यापार श्राया, 
सचाई मिली प्यार में मोड़ डाला, 
ग्रहंकार को दाक्ति से जोड़ डाला , 
सभी खंद अभिशाप आगे चला में, 
स्वयं गये की आग में हें जला में। 
न फिर भी हटे पेर पीछे हमारे--चले थे, चले हें, चले जायंगे ही । 


लगी आ्राज प्रासाद में शआ्राग मेरे, 
विरोधी हुए श्राज पझ्नन्राग मेरे, 


लाहौर ] 


१६ 


सानव और में 


स्वयं बन्धनों में बंधा में व्यथा के , 
बदल भी गये रूप जीवन-कप्मा के , 
चला में बुरे पन्‍थ पर, नेक पथ पर , 
प्रयोगी बना किन्तु बेठा न अभ्रथ' पर , 
चलूंगा भले ही बुरा मार्ग ही हो, 
चलूंगा भले ही भला मार्ग ही हो, 
मिलेगी बुराई उसे त्याग दूंगा, 
मिलेगी भलाई उसे भाग लूंगा, 
कहो मत कि ठहरूँ, ठहरना नहीं हे, 
चलूँगा उधर देर भी हो रही है, 
उछलता, उमड़ता तथा तोड़ता में 


हे ० 


ँ 
नई साँस ले, स्वर नये जोड़ता में। 


कि हर भूल से हे जुड़ा सत्य का पथ, रुकेंगे नहीं, लक्ष्य को पायेंगे ही । 


न में चाहता मुक्ति को प्राप्त करना , 
न में चाहता व्यक्षित-स्वातन्त्य हरना , 
सभी विश्व मेरा, सभी प्राण मेरे , 
चलूंगा सभी विश्व को साथ घेरे, 
सभी स्वप्न हें देखते एक संज़्िल , 
सभी जागरण में निहित एक ही दिल , 
जहाँ फूलता विश्व खिलता रहेगा , 
लहर से जहाँ शशि मचलता रहेगा , 
नरक भी जहाँ स्वर्ग बनकर खिलेगा , 
प्रलय में जहाँ सब्टि का स्वर मिलेगा , 
जहाँ श्रन्त में ग्रथ नये प्राण भर कर , 


प्रगति में प्रखर सत्य का ज्ञान भर कर ,-. 


वहाँ साँस निर्माण का स्वर सुनाती , 
वहाँ भूल नवलक्ष्य का पथ दिखाती। 


नियत के, प्रगति के क़दम दो बढ़ाकर, किसी दिन किसी लक्ष्य को पायेंगे ही । 
तिमिर में, प्रलय में, न त्‌फ़ान में भी--क्दम ये रुके हे, न रुक पायेंगे ही' ॥ 


१२१ 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय अवस्था 
[ “हिंदी-प्रदीप' के द्वारा ] 


श्री सत्येन्र एमृ० ए० 
९ 


पं० बालक्ृष्ण भट्ट जी ने हिन्दी-प्रदीप' में भारतेन्दु जी की एक पुस्तक की आलोचना करते हुए उनकी प्रशंसा 
में लिखा था, “आख़िर उस रसिक-शिरोमणि की चन्द्रिका हे, जिस चन्द्र के प्रकाश से इस नये ढंग की हिन्दी ने प्रकाश 
पाया है ।! भारतेन्दु जी ने तो यह घोषित किया ही था कि अब से हिन्दी नये ढंग में ढली, उस समय के अन्य विद्वान 
साहित्य-सेवी भी इस मत को मानते थे । पर यहाँ एक भ्रम को दूर रखने की आवद्यकता हैं । कुछ महानुभाव इन 
कथनों का अश्रथं यह लगा सकते हें कि भारतेन्दु के समय से आधुनिक हिन्दी का आरम्भ हुआ । जैसे इंशाअल्लाखाँ के 
इस कथन का कि हिन्दी छुट' किसी और भाषा का पुट भी न हो, यह अर्थ लगाया जाता हे कि उन्होंने एक नई भाषा 
गढ़ी और इसलिए उर्दू पुरानी भाषा है और हिन्दी नई भ्रथवा लल्लूजीलाल के एक कथन का यह श्र्थे लगाया जाता हे 
कि उन्होंने उर्दू भाषा के शब्दों को निकाल कर उनके स्थान पर संस्कृत के शब्दों का समावेश किया, जब कि यथार्थंता 
इससे बिलकल भिन्न थी। भारतेन्दु जी ने कोई नई भाषा नहीं बनाई थी। इसके एक नये ढंग को अपना लिया था। वह 
नया ढंग उनका बनाया हुआ नहीं था, न उसे सिखाने के लिए उन्होंने कोई पाठशाला ही स्थापित की थी । भारतेन्दु जी 
ने कोई पाठ््प्‌ स्‍्तक भी नहीं बनाई थी । उनकी शैली का फिर भी बोलबाला हुआ । यथार्थतः भारतेन्दु जी ने जिस 
दैली को अपनाया, वह लोक-प्रचलित शैली थी । इस समय तक साहित्य में इस शैली का विशेष सम्मान न था। 
पहले राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द ने भी इसी शैली को अपनाया था। उनका 'राजा भोज का सपना इस शैली का 
ही प्रमाण हु और इसी शैली को भारतेन्दु जी ने साहित्य के लिए ग्राह्म बनाने के लिए अपने पत्रों की माध्यम बनाया । 
इसी शेली को जब राजा शिवप्रसाद सितारे हिन्द' छोड़ने लगे तभी से उनसे संघर्ष भी होना आरम्भ हुआ । भारतेन्दु 
की शैली को शुद्ध हिन्दी नाम से विभूषित अ्रवश्य किया गया, पर इस अर्थ वाला नाम उसे दिया नहीं जा सकता । 
इसमें सब प्रकार के शब्द व्यवह्ृत हुए है । किसी भी शब्द से उस शब्द की जाति के का रण घृणा नहीं की गईं । इसमें किसी 
तशञ्नस्सुब से काम नहीं लिया गया । वह एक प्रचलित और बलवती भाषा थी । अश्रब तक वह शिष्ट जनों द्वारा त्याज्य 
थी । उसे ही उन्होंने युग की पुकार के आधार पर उसके योग्य स्थान पर लाकर बिठा दिया । राजा शिवप्रसाद का 
मत भिन्न था । वे जिस वंगं में रहते थे, उस वगगं को अधिका री वर्ग और शिष्ट वर्ग कहा जायगा । उस बगं में राजनैतिक 
दृष्टि से, व्यवस्था (/१0॥7॥780790 ) की दृष्टि से और निर्जी सुरुचि और संस्कार की दृष्टि से भाषा-सम्बन्धी 
एक विशेष नफ़ासत का भाव बद्धमूल था। जबतक साक्षरता के प्रसार का प्रइन रहा, राजा साहब लोकभाषा के पक्ष में 
रहे, पर जैसे ही उसे साहित्य और उच्च क्षेत्र का माध्यम बनाने का प्रइन उठा, वे पलायन करके अपने योग्य वर्ग--- 
शोषक वर्ग--के साथी हो गये । वे उसी पुरानी परिपाटी में चले गये, जो लोक-भाषा को गँवारू' कहकर घृणा और 
उपहास करती थी। इस समय काँग्रेस श्रादि लोक-तन्त्र को पोषित करने वाली संस्थाएँ बन गई थीं। लोकभाषा का 
प्रदन मूलतः: राजनेतिक प्रइदन था । उसे राजा जैसे महानुभाव अधिक प्रोत्साहन कैसे देते ? उस लोकरुचि के अनुकूल 
ढली हुई लोकभाषा को भारतेन्दु जी ने ऊपर उठाया । उसकी यथास्थान प्रतिष्ठा की । उनकी भाषा यथार्थ लोकभाषा 


हिन्दी प्रदीप! झ्रगस्त, १८७६, प्‌० १६ 


हिन्दी-गछ्म-निर्मांण की द्वितीय श्रवस्था १२३ 


हिन्दी थी । उन्होंने कोई नई भाषा गढ़ी नहीं थी । उन्होंने यह दिशा-दर्शन किया कि सभी ने उसे स्वीकार कर लिया । 
उस भाषा का सबसे अ्रधिक स्वाभाविक रूप १० प्रतापनारायण मिश्र में मिलता है, अथवा पं० बालकृष्ण भट्ट में । 
पं० बालकृष्ण भट्ट ने हिन्दी प्रदीप' का सम्पादन १८७८ सन्‌ से करना आरम्भ किया था। इस समय भारतेन्दु जी 
जीवित थे। सर सेयद अहमदखाँ और स्वामी दयानन्द भी जीवित थे। ये सभी महानुभाव १० बालकृष्ण भट्ट के 
साहित्य-सेवा-काल में इह-लीला समाप्त कर गये । युग पलट गया । १९०० सन्‌ में सरस्वती' का प्रकाशन हुआ । 
शीघ्र ही द्विवेदीयुग' का आरम्भ होना प्रारम्भ हुआ । पं० बालक्ृष्ण भट्ट का हिन्दीप्रदीप” भारतेन्दु काल और 
द्विवेदी काल की श्रृंखला के बीच की कड़ी हे । 


+ २ 


भाषा की दृष्टि से हमें स्पष्ट ही १८७८ या ७६ के अंकों की अप्रेक्षा १६०६-७-८ के अंकों में बहुत अन्तर प्रतीत 
होता हें । 

सितम्बर १८७०८ के “प्रदीप में हमें प्राय: यह भोषा मिलती हे--- 

१. “हम लोगों का मुंह बन्द करने वाला प्रेस ऐंक्टे के मक़ाबिले में जो लड़ाई लड़ी गई उसमें 

: सुल्लेरू हो फ़तहश्राबो का म॒ख देखना यद्यपि हमें मयस्सर न हुआ्ना पर एतने से हमें शिकस्तह दिल न होना चाहिए 
रा हक हम निशचयप्र्वक कह सकते हें कि यह पहिला हमारा प्रयास सर्वथा निष्फल नहीं हुआ क्योंकि इसमें 

अ्रनेक कार्यसिद्धि के चिह्न देख पड़ते हें” (पृ० २, अंक १) 
इसी काल में ऐसे भी वाक्य मिलेंगे-- 

२. “ऐसी उदार गवरनंमेण्ट जो श्रपने को प्रसिद्ध किये हें कि हम न्याय का बाना बाँधे हें वही जब 

ग्रन्याय करने पर कमर कस लिया 
इनके अध्ययन से कुछ बातें स्पष्ट प्रकट होती हैं। इस काल का लेखक विराम चिह्नों से श्रपरिचित हे । 
उसकी रचनाओ्रों में एक साथ ही हिन्दी की दोनों शैलियों का संयोजन मिलता हैं । श्रवतरण का पूर्वार्द्ध जिस शली में 
है, उसका हो पराद्धं दूसरी शैली में हे । कुछ शब्दों का उच्चारण ग्रद्भुत हे। वाक्य में व्याकरण का कोई स्थिर 
नियम काम में नहीं लाया गया । मुहाविरों की श्रोर जहाँ आकर्षण है, बहाँ भाषा में ढिलाई मिलती हैँ । जहाँ 
मुहाविरों की ओर आ्राकर्षण नहीं, वहाँ च॒ुस्ती है । 

ग्रब १६०८ के फ़रवरी अंक में से एक उद्धरण लीजिए । तीस वर्ष बाद का-- 

“भग्रस्तु श्रब यहाँ पर विचार यह है कि वह श्रपने मने से कोई काम न कर गुज़्रे जब तक सब की 
राय न ले ले और सबों का सन न टटोल ले । दूसरे उसमें शान्ति श्र गसखोरी की बड़ी ज़रूरत हें । जिस 
काम के बनने पर उसका लक्ष्य हें उस पर नज्ञर भिड़ाये रहें दल में कुछ लोग ऐसे हैं जो उसके लक्ष्य के बड़े 
विरोधी हें, और वे हर तरह पर उस काम को बिगाड़ा चाहते हें। श्रगुश्ला को ऐसी २ बात कहेंगे श्रौर 
खार दिलायेंगे कि वह उधर से मुंह मोड़ बेठे और क्रोध में आप सर्वथा निरस्त हो जाय ।” (पृ० ८) 
ऊपर के उद्धरणों से तुलना करने पर अन्तर स्पष्ट हो जाता है । भाषा वह रूप ग्रहण करने लगी है, जिसमें 

विशेष सुरुचि और परिमार्जन का पूट लगा देने से वह '्विवेदी-काल' की बन जाय। यथार्थता इस समय से द्विवेदी- 
काल को आरम्भ होने के लिए केवल दस-पन्द्रह वर्ष ही रह गये थे । 

'हिन्दी-प्रदीप' ही वह अकेला पत्र है, जो भारतेन्दु के समय से लेकर द्विवेदी-कार्ल तक भ्राया शौर जो श्रादि से 
ग्रन्त तक एक व्यक्ति की रीति-नीति, शासन तथा सम्पादन में चला । १९०४८ में यह डेढ़ वर्ष के लिए बन्द हो गया 
था। पुनः प्रकाशन पर भट्ट जी ने यह टिप्पणी दी थी--- 

“सबंब्यापी सर्वशक्तिसान सच्चिदानन्द परमात्मा को कोटिश: धन्यवाद है कि विध्न बाहुलय को 


१२४ प्रेमी-अभिन्दन-ग्रंथ 


पार कर प्रदोष दोपमालिका की दोपावलो के साथ श्राज फिर जगमगा उठा. . . . प्यारे पाठक ! आपसे 

बिछुर इस डेढ़ वर्ष की अपनी ऊँची-नीची दशा की कहानी सुनाय हम श्रापके प्रेमपरिप्लुत चित्त को नहीं दुखाया 

चाहते । बस इतने ही से श्राप हमारे निकृष्ट जोवनयात्रा की टटोल कर सकते हैं कि देशसेवा मातृभूमि तथा 

मात॒भाषा का प्रेम बड़ी कठिन तपस्या है ।” (जिल्द ३१, सं० १, पृ० १-२) 

इसमें सन्देह नहीं कि इसकी यह दोर्घ आयु पं० बालक्ृष्ण भट्ट की सम्पादन-क्शलता के कारण थी। साथ 
ही उनकी कष्ट:सहिष्णु और धीर-प्रवत्ति भी इसमें सहायक थी, क्योंकि ग्राहकों की 'नादेहन्दर्ग का रोना ब्र।ह्मण' 
पत्र की भाँति हिन्दी-प्रदीप' को भी रोना पड़ता रहा । फिर भी यह पत्र खूब चला, ऐसा कि जैसा उस काल का कोई 
दूसरा पत्र न चला । 

जब हम उन कारणों पर विचार करते है, जिनसे 'हिन्दी-प्रदीप' इतनी सेवा करने में सफल हो सका तो अन्य 
कारणों के साथ उसकी भाषा पर दृष्टि जाती हैँ । उन्होंने अपनी भाषा को उस समय के दो वर्गो के मध्य की भाषा 
रक्‍खा । एक नागरिक--शिष्ट--पढ़ा-लिखा वर्ग था, दूसरा ग्रामीण--साधारण--जिसे पढ़ें-लिखे होने का गये 
नहीं था, यों पढ़ा-लिखा साधारणत: वह भी था । शिष्ट वर्ग या तो संस्कृत का पंडित था, या फ़ारस्सी-उर्दू का कामिल । 
जैसा ऊपर दिये गये उदाहरणों से विदित होता हे, इन्होंने 'हिन्दी-प्रदीप' में आ्रावश्यकतानुसार दोनों वर्गों की भाषा- 
शैलियों को अ्रपनाया । फिर भी इनकी तथा भारतेन्दु जी की भाषा में कोई विशेष अन्तर नहीं था । ये उसी हिन्दी 
का उपयोग कर रहे थे, जिसे भारतेन्दु जी ने नये रूप में ढाला था और जिसका इन्हे प्रा ज्ञान था । इन्होंने एक बार 
नहीं, कई बार हिन्दी भाषा के सम्बन्ध में और उसकी दशा के सम्बन्ध में टिप्पणियाँ लिखी हैं । इस समस्त चेतन्य 
के भ्रतिरिक्त भो वे कभी अनुदार नहीं हुए । उनकी भाषा यथार्थतः सावंजनीन भाषा विदित होती है, जिसमे किसी 
भो प्रकार के शब्दों के लिए हिचकिचाहट या संकोच नहीं । उन्होंने अप्रेल, १८८२ के अंक में “पश्चिमोत्तर और श्रोध 
में हिन्दी को हीन दशा शोर्षक से जो टिप्पणी दी उसकी भाषा और उसके श्रर्थ दोनों ही दृष्टि में लाने योग्य हें-- | 

“इस बात को सब लोग मानते हूँ कि हिन्दुस्तान में मुसलमानों की श्रपेक्षा हिन्दू कहों ज़्यादा हैं श्रौर 
मुसलमानों में थोड़े से शहर के रहनेवाल पढ़ें-लिखे को छोड़ बाक़ो सब म्सल्मान हिन्दी ही बोलते हें वरन 


दिहातों में बहुत से मुसलमान ऐसे मिलते हूँ जो उर्द्‌-फ़ारसी एक श्रक्षर नहीं जानते ।. . . .तोौ भी जनता 
कभी रोके रुक सकतो हे किसके-किसके गले में डाइरेक्टर साहब श्रेंगुलो देंगे कि तुम लोग श्रपनी मातृ- 
भाषा हिन्दी न बोलो |. . . . 


लेखक भलो प्रकार जानता है कि हिन्दी का विरोध केवल शहर के ही पढ़े-लिखों के द्वारा है। उसकी भाषा इसी- 
लिए गांवों को ओर भुकी हुई है श्लौर आ्रवश्यकत।नुसार उसने उर्द-फ़ारसी से भी शब्द लेने में कहीं संकोच नहीं किया। 

इसमें सन्देह नहीं कि इनके समय की भाषा में बहुत परिवर्तन हो गया हे । आज इनके समय के अनेकों दब्द 
प्रयोग के बाहर हो गये हे, मुहाविरे तो जैसे भाषा में से उठ ही गए हैं । इनकी भाषा की कसौटी और स्रोत साधारण 
जनता थी, विशेषत: ग्रामीण । 

यहाँ हम कुछ ऐसे शब्द देते हे श्र मुहाविरे भी, जो श्राज काम में नहीं आते, प्रयोग से बाहर हो गये हें--- 

ब।ना-बॉधना, छोन-दोन, ऐकमत्य, यावत, दंगेत, करमफुटो, गेंजिया को गेंजिया लुढ़क जाय, 

लेखा डेहुड़ा, बड़ा श्राना, जथा बाँधकर, पेट सुतुही सा है, यहीं (में ही के लिए), खज्ज श्रखज्ज, 

छुलकमियों, लोक लेते, गबड़ाकर, खपगो, शेर की भुगत, पत, कुकुरिहाव, झाशय -(निबन्ध के लिए), 

कच रभोग, सदुपदेशकी, ककेदराजो, झ्रौंकट, एतनोी, केतनी, जेतनी, हेलवाई । 

इन कुछ थोड़े शब्दों का संकलन भ्रनायास ही किया हें, श्रन्यथा तो पूरा एक कोश छाँटा जा सकता है । ऐसे 
शब्दों को छाँटने की ग्रावश्यकता भो है, पर अपना प्रकृत उद्देश्य कुछ और है । इन शब्दों पर एक दृष्टि डालने से यह 
स्पष्ट ?ो जाता है कि व्याकरण की बात तो दूर, शब्दों के उच्चारण का भी कोई आदर्श ($(970020 ) नियम नहीं 
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रा 
स्थापित हो पाया था । सभो शब्द साधारण बोल-चाल के उच्चारण के अ्रनुकरण पर लिखे गये हैं । उपरोक्त शब्दों 
में से में समझता हूँ कि सब नहीं तो अ्रधिकाश ऐसे होंगे, जो श्राज भी ग्रामीण बोलियों में प्रयोग में भ्राते होंगे। साहित्य 
ने उन्हें परिमार्जन की दृष्टि से और ग्राम्यत्व दोष से बचने के लिए त्याज्य ठहरा दिया है । भारतेन्दु युग में ऐसे 
शतशः शब्द होंगे, जो आज भूले जा चुके हैं । 

'हिन्दी-प्रदीप' में, जैसा ऊपर कहा जा चुका है, तीन शैलियाँ शब्दप्रयोग की दृष्टि से काम में लाई गई थीं 
और वे तीनों प्रायः साथ मिलती चलो जीती हे । यों उनमें कोई नियम काम करता हुआ नहीं विदित होता, फिर भी 
जब वे साधारण टिप्पणियाँ लिखते हों तो वे ग्राम्यत्व की ओर भुकाव के साथ साधारण हिन्दी-संस्कृत-फ़ा रसी-उर्दू के 
शब्दों का प्रयोग करते चलते हे । जब वे कोई विद्वत्ता की बात कहते होते हें तो संस्कृत के शब्दों का प्रयोग बहुल हो 
उठता है और जब सरकार व्यक्तियों की श्लोर दृष्टि डालकर कुछ लिखते हें तो उर्दू-फ़ारसी के शब्दों का पुट बढ़ जाता 
है । इससे भी विशेष नियम यह मिलता हूँ कि जब लेखक मौज में आकर लिखता हैं तो शब्द की रंगोनी पर उसकी 
दृष्टि रहती है और वह सभी शोर से विविध रंग के इंब्दों, मुहाविरों, कहावतों श्रौर उद्धरणों को लेकर अपने को सजा 
देता हैं । जब गम्भीर हे तो संस्कृत और अंग्रेजी का पल्‍ला पकड़ लेता है । 


रे 


'हिन्दी-प्रदीप' के म्खपृष्ठ पर यह सूचना रहती थी-- 

“विद्या, नाटक, समाचारावली, इतिहास, परिहास, साहित्य, दर्शन, राजसम्बन्धी इत्यादि के विषय में. . 
यों यह मासिक पत्रिका विविध विषय विभूषित थी। प्रत्येक अंक में समाचार और परिहास तो प्रायः आवश्यक से ही 
थे। राज-प्रम्बन्धी आलोचना भी अवश्य ह। रहती थी । नाटक के एक-दो अंक भी रहते थे । कुछ काव्य भी रहता 
था। इसके अतिरिक्त कभी कोई विज्ञान की चर्चा, कभी आयुर्वेद या स्वास्थ्य विषयक, कभी धर्म या दर्शन-सम्बन्धी 
कभ! इतिहास आदि सम्बन्धी निबन्ध रहते थे । ह 

समाचारों के लिए एक या दो कालम रहते थे, इनमें समाचारों के साथ कभी-कभी सम्पादक मनोरंजक 
टिप्पर्ण भी दे देता था। उदाहरणार्थ प्रयाग में दिवाली खूब मनाई जा रही है। इस समाचार को उसने यों दिया हें-- 

“पुलिस इंस्पेक्टर की कृपा से दिवालो यहाँ पन्दरहियों के पहिले से शुरू हो गई थी पर श्रब तो 
खूब हो गलो-गलो जुआ को धूम मचो हे; ख्र लक्ष्मो तो रही न गई जो दोपभालिका कर महालक्ष्मी पूजनोत्सव 
हम लोग करते तो पूजनोत्साह कर लक्ष्मो को बहिन दरिद्रा ही का श्रावाहन सही । (प० १६, नवम्बर १८७८) 
ये समाचार कभी-कभी दूसरी पत्रिकाओं से उद्धृत करके भी दे दिये जाते थे, साथ में उसका उल्लेख भी रहता 

था। इन अन्य पत्रों में भी यही' प्रदीप जैसी शंली थी । समाचार आलोचना से परिवेष्टित रहता था--- 

“श्रगरेज्ञों के चरण-कमल जहाँ हो पधारेंगं वहाँ ही टंक्स की धूम मच जायगी । सहइप्रेंस श्रभी 
थोड़े ही दिन इन्हें लिये हुआ पर टैक्स की भ्रसन्‍्तोष ध्वनि सुन पड़तो है; टैक्स इनके जन्म का साथी हैँ। वि० ब०” 
किन्तु आलोचना करने की ओर अभिरुचि इतनी विशेष थी कि इस प्रकार समाचारों का संग्रह देना नियमित 

रूप से नहीं चल सकता था। पत्रिका में अधिकांश निबन्ध किर्सी-न-किसी विशेष घटना को लक्ष्य करके ही। लिखा जाता 
था। इस काल के प्राय: सभो निबन्धों में समय की बड़ी प्रबल छाप रहती थी। इस प्रकार सम्पादक अ्रथवा 
लेखक के विचारों से आवृत होकर छोटे-छोटे लेखों का रूप धारण किये हुए समाचार पत्रिका में यत्र-तत्र. बिखरे 
मिलेंगे । शं।बंक देखकर आप जिसे कोई लेख या निबन्ध समभेंगे, उसमें भ्रागे पढ़ने पर आपको किसी घटना की आलो- 
चना मिलेगो, अ्रथवा किसी वतंमान तात्कालिक प्रवृत्ति पर छीटें। आपने शीषंक देखा ८7 27त रि८5७८८ा' 
“भय और समुखितादर'”---सोचा इस निबन्ध में भय श्रौर आदर पर दाहनिक अथवा वैज्ञानिक विचार सामग्री 
उपलब्ध होगी । आरंभ में कुछ ऐसी सामग्री मिली भी । आपने पढ़ा--- 
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प्रेमी-अभिनंदन-प्रण 


“भय और सम्‌चित झादर ये दोनों एक दूसरे से पृथक हें । भय का श्रंकुर दिल की कमज्ञोरी से 
फबकता हूँ; जब हम दूसरे के रोब में श्राय मारे डर के हाँ में हां मिलाबें श्लौर जी से यही समभे कि हौओआा हे 
काट हो लेगा इससे इसकी भरपूर प्‌ जा-सम्मान करते जायें तभी भला हूँ तो यह समुचित भ्रादर की हद्द के 
बाहर निकल जाना हुश्रा; . . . . (मई १८८०, पृ० ४) 
पर आगे बढ़कर सिकन्दर-पोरस का उल्लेख कर लेखक जा पहुँचा “साहबान श्रेंगरेज्ञ और हमारे श्रमीर और 


रियासतदारों को मुलाक़ात” पर । पर क्या मजाल जो चुहल और साहित्य-सपर्श छूट जाय। 'घड़ी-घड़ी घड़ियाल 
पुकार, कौन घड़ी थों कंसी श्राव'', यह शीर्षक है । इसमें समय की परिवततंन-शीलता पर कोई विशेष व्यापक निबन्ध 
नहीं, लार्ड लिटन के अनायास ही पदत्याग करने की घटना का मनोरंजक वर्णन हं-- 


“हमारे श्रीमान ला्ड लिटन कहाँ इस विचार में थे कि शिमला की शीतल वायु में चलकर स्वर्ग 
सुत्ष का अन्‌भव करेंगे श्लौर गवनंरी के दो एक वर्ष जो बाक़ो रह गये हे उनमें श्रपने दीक्षा-गुरु डिसरेली के 
बताये मन्त्र को सिद्ध कर जहाँ तक हो सकेगा दो एक और नये ऐक्ट पास कर निर्जीव हिन्दुस्तान को रहो-सही 
कमर तोड़-फोड़ तब विलायत जायेंगे कहाँ एक बारगी लिबरल लोगों के विजय का ऐसा तार श्रा गिरा 
जिसने सब कृतार कर दिया. . ..” (मई १८5८०, पृ० १६) 
इस प्रकार एक शीषंक हे 'एक श्रनोखे ढंग की तहरोर उक्लेदिस' यह एक परिहास हैँ, जिसे आज कल 


'पैरोडी' कहा जाता है । उकलेदिस, ज्यामेट्री की परोडो पर सरकार की नौकरी-सम्बन्धी नीति का परिहास किया 
गया है । श्राज भी इससे मनोरंजन हो सकता हे-- 


“मिस्टर एडिटर रामराम प्रोफेसर उकलेदिस के नगरदादा ने सातएँ सरग से यह श्रनोखे ढज़ की 
युक्लिद तुम्हारे पास भेजा हे इसे श्रपने पत्र में स्थान दे श्राशा हे संसार भर को इसके प्रचार से चिरबाधित 
कीजिएगा । 


परिभाषा सूत्र 


१ गवरनेमेंट को इस्रतियार हे कि सरकारी नौकरी की सीमा जहाँ तक चाहे वहाँ तक मह॒दूद कर 
सकती हूँ ॥ 

२ उस सोमा का एक छोर जिसका नाम सिविलियन हे जहाँ तक चाहो बढ़ भी जाय तो कुछ चिन्ता 
नहों पर दूसरो सोमा सरकारो हिन्दुस्तानी नौकर वाली केवल २०० रुपये के भीतर रहे श्रौर उन्हीं के वास्ते 
रिसबंड की गई जो श्रनकवेनेण्टेड केरानी या य्रेशियन हें ॥ 

३ उस सोमाबद्ध रेखा पर किसो नुख़ते से कोई दायरा हिन्दुस्तानियों के लिए गवनंमेण्ट सरवेंट 
का नहीं खोंचा जा सकता. . . . . 


पहले अध्याय का ४९वाँ साध्य 
एक ऐसी रेखा जिसका एक छोर सोमाबद्ध भ्रर्थात्‌ महदूद' नहीं किया गया और दूसरे के लिए भाँत- 
भाँत को क्द है उस पर जो लम्ब खोंचा जायगा वह सम विषम दो कोण पैदा करेगा॥ . . . (मार्चे १८८०, 
[०२३] 
'हिन्दी-प्रदीप' की प्रधान प्रवृत्ति राजनोति की ओर अथवा राजकीय कार्यों की आलोचना की ओर थी । 


वह उस काल को जन-जाग्रति का प्रबल समर्थक था और सरकारी कामों की पर्याप्त उहंड और तीखी समालोचना 
करता था। किन्तु उसको शैली चटपटो और अन्योक्ति जेसी थी । किसी अन्य विषय की बातें करते-करते और 

साथ ही इधर-उधर के विविध वृत्त देकर उनके साथ ही उदाहरणार्थ श्रथवा प्रसंगानुकूल राजकीय कृत्य का भी उल्लेख 
कर दिया जाता था। 


हिन्दी-गद्य-निर्मांण की द्वितीय भ्रवस्था १२७ 


इस काल का कवि भी प्रपने समय को नहीं भूले हुए था । अनेकों कविताएँ-तत्कालीन स्थिति की आलोचना 
करते हुए लिखी गई थीं। एक होली यों है-- 

बरस यहो बीत चलयो री कहो सब काह लख्यो री ॥ 
प्रावत प्रथम लख्यो रह्मो जेसो तेसोइ जातहु छोरी । 
बरस कितेकन बीतत ऐसे काब॒ल यध न मिटो री। 

भलो सुख लिटन दयो री ॥१॥ 
अ्र्बाह सुने श्रफगान शान्त सब सब कछ ठीक भयो री । 
काल्हहि उठि सुनियत लरिबे को फिरे सब दल जोरी । 

| कियो इसि हानि न थोरी ॥२॥ 
फेरि पालियामेण्ट के दल को नव आश्राह्लान उठधो री । 
कनसर्वेटिव भये पद हीना लिबरल स्वत्व लह्मो री । 

अ्रनन्द सुनि सबन कियो री ॥३॥ 
पलटन दल मान्यो हम सबहू भारत ग्रह पलटो री। 
आाशालता डहड॒ह होवे लगीं हिय श्रति हरख बढ़यो री । 

मनहुँ धन खोयो मिलयो री ॥४॥ 
जिन ठान्यो काबुल युध, प्रेस श्ररु श्रामंसक्ट गर्ढयों री । 
तीनहि बरस माँहि भारत को जिन दियो क्लेश करोरी । 
ताप बढ़ावन लिटन लिटन सोई इतसों दूर बह्मो री । 
ता सम नर फिर नहीं जगदीश्वर श्रावे भारत ओरी । 

यहे सबे मिल विनयो री ॥५॥ 


इन सब उद्धरणों से यह स्पष्ट हो जाता हे कि लेखक की समस्त स्फूर्ति समय के प्रवाह से प्राप्त होती थी । 
साधारणतः: वह प्रगति का ही पक्षपाती था । उसकी शैली में ताज़गी थी और एक प्रवाह था । साथ ही वह अ्नगढ़पन 
था, जो जीवन की स्वाभाविकता का पर्याय माना जाना चाहिए। चुहल और मनोरंजकता भी इस साहित्य का भ्रंश 
थी। उमस्रमें एक तो मौलिक कल्पना का प्रभूत प्रदर्शन मिलता हें, विनोद के ऐसे-ऐसे विविध श्लौर नवीन रूप प्रस्तुत 
किये गये हें कि वे पद-पद पर जीवन में अनुभूत यथार्थ परिहास की प्रतिकृतियाँ प्रतीत होती है । युग की सजीवता का 
इतना प्रभाव था कि पं ० बालकृष्ण भट्ट के पांडित्य पर भी उसने अपनी पूरी छाप जमा ली हैं । 

उपरोक्त दौलियों के अतिरिक्त दो शैलियाँ और प्रमुख प्रतीत होती हें । एक तो किसी विशेष वर्णन के लिए 
अलंकार या रूपकों का सहारा । उदाहरण के लिए “एक श्रनोखे पुत्र का भावी जन्म में म्युनिसिपालिटी के गर्भिणी 
होने भर हाउस टैक्स” नाम्नक पृत्र को जन्म देने की भविष्यवाणी की गई हे । साथ ही उसकी आलोचना भी है । 
इसी प्रकार एक चक्र बनाकर भारत के विविध अधिकारी का रूप-ज्ञान कराया गया है-- 


“भारतीय महा नवग्रह दशा चक्रम' 


ग्रह नाम ग्रह प्रायघ 

सूयं श्रीमान महामहिम लार्ड रिपन न्याय सत्य दया प्रजाहित पर इल्वर्ट विल के 
आन्दोलन में ऐंग्लो इंडियन ग्रहण के समय सब 
गोठिल हो गए । 


चन्द्रमा मिस्टर ह्यूम न्याय सत्य अ्रपक्षपात 


श्र्द प्रेमो-प्रभिनंदंन-ग्रंथ 


ग्रह नास प्रह ग्रायघ 
मड्भल महा भ्रमंगल की खान सकल गुणनिधान मेडराज खुशामद स्वार्थ साधन 
बध विविध राजनीति विभूषित परम निरदृषित उर्दू की जड़ पृष्ट करने वाली उक्ति युक्ति 
सेयद अ्रहमदर्खाँ बहादुर काट छाँट 


गुरु वा बृहस्पति साक्षात्‌ वाचस्पति स्वरूप--शिक्षा कमिशन चारो वेद अठारों प्राण सारा कोरान सारे 
के गुरुघंटाल-हिन्दी के परम शत्रु-हंटर साहब॒ साएन्स तथा अंड बंड संड 


शुक्र मनमानी व्यवस्था देने वाले काशी के पंडितों अनर्गल विद्या 
में मुखिया जो कोई हो 
शर्नइचर सर ग्रेंड डफ मद्रास के गवनंर जो सेलम के धींग धींगा 


निरपराधी रईसों पर जन्म भर के लिए आए 
झर उन्हें काले पानी के सप्त द्वीप दिखाए 
राहु महामान्य रियर्स टामूसन ल० ग० बंगाल अन्याय-अरविद्या-जलन-कृढ़न 
केतु टामसन के सहयोगी महा ऐंग्लो इंडियन इल्बटटं विल में विरोध के हेतु पायोनियर इंगलिश 
मेन आदि अँगरेजी अख़बार 


ऐसी रचनाएँ आ्राज के कार्ट्नों का काम करती प्रतीत होती है । दूसरी शैली हे नाटकीय संवादशीलता । 
मौज में लिखे गये इन निबन्धों में लेखक जैसे दो व्यक्तियों की उपस्थिति की कल्पना कर लेता है । कहीं-कहीं इन दो 
व्यक्तियों में एक तो लेखक और दूसरा पाठक माना जा सकता है । कहीं-कहीं तो इन दोनों का पृथकत्व वह ऐसे शब्दों 
को देकर प्रकट कर देता हे जैसे कि “श्राप कहेंगे, कहीं केवल वर्णनशैली से ही यह अन्तर प्रकट होता है । 'पञ्च के 
पञुच सरपड्च' में ऐसी ही शेली में दो कल्पितपात्र है । 

“श्रो अलबेल यहाँ अ्रकेले बेठा क्या मक्खियाँ मार रहा हें ज्ञरा मेले-ठेले की भी होश रक्‍खा कर; 
चल देख आावें मेला हे भमेला हें। शिवकोटी का मेला है. . . .क्छ नश्ञापानी न किया हो तो ले यह एक 
बोतल रम भ्रॉस मीच ढाल जा; वाह गुरु क्‍यों न श्रव बन गया सब बहार नज़र पड़ा बिना इसके कहाँ दिल 
लगी; देख सम्हला रह कहीं पॉव लड़खड़ाकर कीचड़ों में न फिसल पड़े ।” 
इन सबके साथ यह पत्रिका चुटकलों, अद्भुत शब्द संयोजनों, अनोखी व्याख्यात्रों, चुभती परिहासमयी 

परिभाषाग्रों, ज्ञान श्नौर चुहल के संक्षिप्त संवादों, गद्य-पद्य के चुटीले परिहासों-परोडियों से युक्त मिलेगी । क्रमश: 
प्रकाशित होने वाले उपन्यास तथा नाटक भी प्राय: नियमतः रहते थे । इस प्रकार विनोद-हास्य-परिहास के क्षेत्र में 
तो इस युग के इन पत्रों से श्राज के पत्रकार भी कुछ सीख सकते हे । 


४६ 


इस काल की सम्पादकीय नीति विशेषतः हिन्दी-प्रदीप' की बहुत ही दइलाध्य मानी जानी चाहिए | सम्पादक 
ने सम्पादकीय ईमानदारी से कहीं हाथ नहीं धोया । सत्य को डंके की चोट पर कहा हूं, पर विपक्षी के प्रति भी घृणा 
का भाव प्रकट नहीं किया, दु:ख भलेही' प्रकट किया हो । पत्रों में उस समय भारतीय महत्त्वाकांक्षाओं और प्रगति 
का विरोधी मुख्यतः: 'पायोनियर' था। एक बार नहीं, अनेक बार उसका उल्लेख हुआ हे, पर कहीं उसमें रोष श्रथवा 
घृणा नहीं । केवल एक आलोचना दृष्टि श्रथवा साधारण तथ्य कथन मिलेगा । पुरुषों में जन-हित विरोधी राजा 
शिवप्रसाद सितारे हिन्द' थे। इनका भी उल्लेख कई स्थानों पर कई प्रकार से हुआ हे । यहाँ भी परिहास और 
फब्तियाँ तथा आलोचना तो मिलेंगी, पर मालिन्य भ्रथवा द्वेष नहीं दीखेगा | 'किम्बदन्ती' शीर्षक से १८८३ जून के 
अंक में यह टिप्पणी है-- 


हिन्दी-गश-निर्माण की हितोय भ्रवस्था १२६ 


“किम्बदन्ती है कि राजा शिवप्रसाद ने कौंसिल की सेम्बरी से इसतीफ़ा दिया था पर ला्ड रिपन 
ने मंजर नहीं किया; हम पूरा विश्वास करते हें कि यह भी गुरुओं की गुरुआई हे समाज में श्रपना गौरव बनाये 
रखने को खासकर बनारस के लोगों के बोच राजा ही ने शायद इस श्रफ़वाह को उड़ा दिया है नहीं तो लाड्ड 
रिपन साहब को ऐसा कथा मोठा है कि राजा भागते फिरते और लाई रिपन इन्हें धाय २ के पकड़ते । 
ठौर २ पुतला जलाया गया इस मुलाहिज़े से रिपन साहब क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हाँ मिलाने 
इन्हें बहुत श्रच्छा श्राता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ और प्रादिमी २ में इनकी 
श्रकाति की कालिमा छा रही इस अनुरोधन से इन्हें रखना ही उचित समभते हें या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मसियाँगीरी के दूसरे काम के कभी डाँड़े नहीं गए इससे राजनीति का सर्म समभने वालों 
इस पश्चिमोत्तर और श्रौध में दूसरा कोई पेदा ही नहीं हुश्ना इस लिए लाचार हो इन पर हमारे वायसराय साहब 
की इन पर बड़ा भ्राग्रह हे जो हो बात निरी बेबुनियाद भ्रफ़बाह मालूम होती है ।” (पृ० ५-६) 
धार्मिक क्षेत्र में वे सुधारों के पक्षपाती थे, पर भ्रकारण ही प्रत्येक प्रथा और आचरण का विरोध उन्हें सह्य 

नहीं था । यों उन्होंने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह बताया हैं कि जाति-पाँति' स्वयं 
किसी उन्नति में बाधक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोषित किया है। आर्यंसमाज और स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तों से वे पूर्णहपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी बाल-विवाह, वुद्ध-विवाह का विरोध किया है और स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि अपित की है । नई रोशनी को विष के रूप में उन्होंने माना हे, पर इसलिए 
नहीं कि वे भारत की तमोवृत कुरीतियों को बनाये रखना चाहते थे । नई रोशनी की सबसे अधिक खटकने वार्ली 
बातें उन्हें एक तो भक्ष्य-अ्रभक्ष्य का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में माँस-मदिरा का चस्का और दूसरी स्त्री-पुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोषक वर्ग श्रौर शासक वर्ग के प्रति नम्र रहते हुए भी कठोर आलोचना 
करते, उन पर फ़ब्तियाँ कसने में हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चूकते न थे। एक स्थान पर मारवाड़ी को खटमल कल्पित किया 
है । वल्लभ-सम्प्रदाय पर छींटा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौबों को भी भ्रौर तीरथ के पंडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि आस्तिकता और धर्म में विश्वास का पोषण उन्होंने बार-बार किया है, पर इनके 
प्रबल उद्गारों में वे स्थल हे जहाँ उन्होंने धर्म-सम्प्रदायों और मज़हबों को घोर अप्रगतिगामी बताया हे । उन्होंने 
यद्यपि यह अनुभव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुश्ों पर सब प्रकार से अत्याचार कर रही हैं, इस 
सम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कभी कमी नहीं की, फिर भी 'हिन्दी-प्रदीप' प्रधानतः 
हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रबल पोषक रहा है । “ट्वह वही जो राम रच राखा में उन्होंने स्पष्ट लिखा हैं-- 

“आगर में हिन्दू मुसलमानों की श्रापस में लड़ाई भी वही बात हे नहीं तो क्या श्रब यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहें हें कि श्रापस की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे मानमर्दन के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खेड़ा कर दिया चाहिए श्रब भी साहुत से चल श्रापस में मेल रकखें हम दोनों का जो इसी भूमि 
के उदर से जन्मे हें एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताक़तें श्र बढ़ें सो न होकर व्यर्थ को मज्जहबी भगड़ों 
के पीछे आ्रापस ही में कटे मरते हें यह ईइवर की इच्छा नहीं तो कया हे ? हमने बहुत दिनों तक इस बेहूदगी 
के पीछे सिर पचाया और अनेक यत्न किया कि अपने भाइयों को समझाय-बुराय उन्हें राह लगाएँ . . . श्रादि' 

(नवम्बर १८८३, पृ० ५-६) 
“हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठों को उलटने से विदित हो जाता है कि उसने सदा न्याय का पक्ष ग्रहण किया. है और 
अनेकों संघर्षों में होकर वह गया है, पर अश्रपनी संतुलित लेखनी को कहीं कलंकित नहीं होने दिया है । 'हिन्दी-प्रदीप' 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर 'द्विवेदी-युग” तक पहुँचा दिया । 





झ्रागरा | 
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१३२ प्रेमी-प्रभिनदन-प्रंथ 


रासो के विषय-विशलेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता है कि इसमें मुख्यतया दो ही घटनाओ्रों का वर्णन हे--एक 
तो पृथ्वीराज द्वारा संयोगिता-अपहरण का और दूसरे पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के अन्तिम युद्ध का। अन्य घटनाएँ 
तो गौण रूप से ही श्राई हैं । अ्रतः इनका वर्णन विस्तृत रूप से नहीं हुआ । लघु वाचना में इन प्रधान घटनाशों का 
वर्णन कई-कई समयों में हुआ है, किन्तु बृहद्‌ वाचना में केवल एक-एक ही समय में हुआ हे और उसमें भी प्रक्षेप शा 
गये हें । समय पाकर संयोगिता-भ्रपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे एक विस्तृत स्वतन्त्र' ग्रन्थ का रूप 
मिल गया जो चन्दबरदाई को ही रचना मानी गई है । लघ॒ वाचना में महोबा वाली घटना का उल्लेख मात्र हो हे,' 
परन्तु बृहद वाचना में यह एक पूर्ण समय लेती हे और फिर इसे कई खंडों वाले ग्रन्थ” का आकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप में चन्दबरदाई का ही नाम लिया जाता है । सम्भव हे कि इसमें चन्द का एक भी शब्द न हो, क्योंकि 
इसकी भाषा बहुत भ्रर्वाचीन हे । 
वाचनाओं का कुल-क्रम--इन वाचनाओों के काल-क्रम का निर्धारण इनकी प्रतियों के लिपिकाल के आधार पर हो 
सकता है। लघ्‌ वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नहीं दिया, किन्तु उनमें से एक का अनुमान हो सकता 
है, क्योंकि वह भश्रकबर के समकालीन प्रसिद्ध मन्‍्त्री कमंचन्द के पृत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी। कमंचन्द का 
देहान्त सं० १६५७ में हुआ भर वह सं० १६४७ में बीकानेर छोड़ चुके थे । उनके पृत्र सं० १६७६ में काम आये । 
इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम सं० १६७६ से पूर्व की है । श्री अगरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 
दूसरी प्रति भी १७वीं शताब्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र हँ ।' मध्यम वाचना 
को कुछ प्रतियों का लिपिकाल मिलता है और कुछ का नहीं । जिनका मिलता है वे विक्रम की अठारहवीं शताब्दी 
की या उसके आसपास की लिखित हूं, जैसे सं० १७३८, १७३६, १७५८, १७९२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हैं । 
जिनमें लिपिकाल नहीं मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हें। बृहद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्राय: 
१६ शताब्दी विक्रम में है, किन्तु एक का सं० १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 
में, मध्यम वाचना १८वीं शताब्दी में श्रौर बृहद्‌ वाचना १९वीं शताब्दी में या क्रमश: इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुईं । कहते हे कि काशी नागरी प्रचारिणी सभा १७वीं श० वि० की लिपिकालकृत बृहृद्वाचना की प्रतियाँ 


' इसकी प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध हूं। 


देखिए रासो लघु बाचना समय ६, पद्म ५६ : 
ग्रारक्षी श्रजममेरि धुम्मि धवनी कमंडि मंडोवरं। 
भोरा रा मुर मुंड दंड दवनो श्रग्गी उविष्टं करं ॥॥ 
रत्थं भं थिर थंभ सोस अ्रहरं नि जल जुष्ट कलिजरं । 
क्रिप्पानं चहुं बान जान धनयो धर्नों पि गोरी धरा ॥ 
यहाँ पर भो महोबा का उल्लेख नहीं, श्रपितु कालिजर का हैं । 
* इसे परमालरासो' के नाम से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया है । 
* इसकी ग्रन्तिसम पुष्पिका इस प्रकार हे-- 
सन्त्रीइवर मंडन तिलक, वच्छा वंश भर भाण। 
करमचन्द सुत करम वड़ भागचन्द स्रव जाण ॥१॥। 
तसु कारण लिखियो सही, पृथ्वीराज चरित्र । 
पढतां सुख संपति सकल, मन सुख होवे सित्र ॥२॥ शुभ भवतु ॥। 
श्री ग्रगरचन्द नाहुटा का उपयुक्त लेख, पृ० २२। 


हिन्दी-गद्य-निर्माण की द्वितीय भ्रवस्था १२६ 


“किम्बदन्ती हे कि राजा शिवप्रसाद ने कौंसिल की सेम्बरी से इसतीफ़ा दिया था पर ला्ड रिपन 
ने मंजर नहीं किया; हम प्रा विववास क रते हें कि यह भी गरुओं की गुरुआई है समाज में श्रपना गौरव बनाये 
रखने को खासकर बनारस के लोगों के बीच राजा ही ने शायद इस ग्रफ़वाह को उड़ा दिया हे नहीं तो लाड्ड 
रिपन साहब को ऐसा क्या मीठा हे कि राजा भागते फिरते और लाड्ड रिपन इन्हें धाय २ के पकड़ते । 
ठौर २ पुतला जलाया गया इस मुलाहिज़े से रिपन साहब क्या इन्हें नहीं छोड़ा चाहते या हाँ में हाँ मिलाने 
इन्हें बहुत अ्रच्छा आता है इससे इन पर उक्त महोदय बहुत प्रसन्न हें या कि घर २ और श्रादिमी २ में इनकी 
प्रकीति की कालिमा छा रही इस श्रनुरोधन से इन्हें रखना ही उचित समभते हूँ या कि जन्म पर्यन्त शरिस्ते 
तालीम रहकर सिवा मियाँगीरी के वूसरे काम के कभी डाँडे नहीं गए इससे राजनीति का मर्म समभने वालों 
इस पश्चिमोत्तर और श्रौध में दूसरा कोई पेदा ही नहीं हुआ इसलिए लाचार हो इन पर हमारे वायसराय साहब 
की इन पर बड़ा श्राग्रह हे जो हो बात निरी बेबुनियाद भ्रफ़वाह मालम होती है ।/” (पु० ५-६) 
धामभिक क्षेत्र में वे सुधारों के पक्षपाती थे, पर श्रकारण ही प्रत्येक प्रथा श्रौर आराचरण का विरोध उन्हें सह्य 

नहीं था । यों उन्होंने जाति-पाँति का पक्ष लिया है और कितने ही स्थानों पर यह बताया है कि जाति-पाँति' स्वयं 
किसी उन्नति में बाधक नहीं, फिर भी साथ-साथ भोजन करने का पक्ष पोषित किया है। श्रायंसमाज और स्वामी दयानन्द 
के सिद्धान्तों से वे पूर्णछपेण सहमत नहीं हो पाये, फिर भी बाल-विवाह, वृद्ध-विवाह का विरोध किया हें श्ौर स्वामी 
दयानन्द के व्यक्तित्व के प्रति श्रद्धांजलि अ्रपित की हैं । नई रोशनी को विष के रूप में उन्होंने माना हे, पर इसलिए 
नहीं कि वे भारत की तमोबुत क्रीतियों को बनाये रखना चाहते थे । नई रोशनी की सबसे अश्रधिक खटकने वाली 
बातें उन्हें एक तो भक्ष्य-अभक्ष्य का ध्यान रखना, दूसरे शब्दों में माँस-मदिरा का चस्का श्रौर दूसरी स्त्री-पुरुषों का 
स्वेच्छाचार, तीसरी नास्तिकता लगती थी । शोषक वर्ग और शासक वर्ग के प्रति नम्र रहते हुए भी कठोर श्रालोचना 
करते, उन पर फ़ब्तियाँ कसने में हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठ चुकते न थे। एक स्थान पर मारवाड़ी को खटमल कल्पित किया 
है । वलल्‍लभ-सम्प्रदाय पर छींटा कसने में कभी कसर नहीं छोड़ी । मथुरिया चौबों को भी श्रौर तीरथ के पंडों को 
भी क्षमा नहीं किया गया । यद्यपि आस्तिकता और धर्म में विश्वास का पोषण उन्होंने बार-बार किया है, पर इनके 
प्रबल उद्गारों में वे स्थल हे जहाँ उन्होंने धर्म-सम्प्रदायों और मज़हबों को घोर अप्रगतिगामी बताया हे । उन्होंने 
यद्यपि यह अनुभव किया था कि मुसलमान और सरकार हिन्दुओ्रों पर सब प्रकार से भ्रत्याचार कर रही हे, इस 
सम्बन्ध में यथावसर सटिप्पण घटनाओं का भी उल्लेख करने में कभी कमी नहीं की, फिर भी हिन्दी-प्रदीप' प्रधानतः 
हिन्दू-मुस्लिम एकता का प्रबल पोषक रहा है । 'ह्ंहे बही जो राम रच राखा” में उन्होंने स्पष्ट लिखा हें-- 

“आगरे में हिन्दू मुसलमानों की आपस में लड़ाई भी वही बात हैं नहीं तो क्या श्रब यह होना चाहिए 
कि सरीहन देख रहे हूँ कि आपस की फूट ही ने एक तीसरे को हमारे सानमर्देनत के लिए सात समुद्र पार से 
लाय हमारे ऊपर खड़ा कर दिया चाहिए श्रब भी साहुत से चल श्रापस में मेल रक्‍खें हुम दोनों का जो इसी भूमि 
के उदर से जन्मे हे एक प्रकार का समुदाय हो जाने से ताक़तें श्रौर बढ़ें सो न होकर व्यर्थ को मज़हबी भगड़ों 
के पीछे ग्रापस ही में कटे मरते हें यह ईदवर की इच्छा नहीं तो क्या हैं ? हमने बहुत दिनों तक इस बेहदगी 
के पीछे सिर पच्चाया और अनेक यत्न किया कि अपने भाइयों को समराय-बुराय उन्हें राह लगाएँ . . .श्रादि” 

(नवम्बर १८८३, पु० ५-६) 
'हिन्दी-प्रदीप' के पृष्ठों को उलटने से विदित हो जाता हैँ कि उसने सदा न्याय का पक्ष ग्रहण किया हैं श्ौर 
अनेकों संघर्षों में होकर वह गया है, पर अपनी संतुलित लेखनी को कहीं कलंकित नहीं होने दिया है । हिन्दी-प्रदीप' 
ने इस प्रकार हिन्दी-गद्य को भारतेन्दु से लेकर द्विवेदी-युग' तक पहुँचा दिया । 





श्रागरा | 
१७ 


१३२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


रासो के विषय-विद्लेषण से यह स्पष्ट ज्ञात होता हूँ कि इसमें मुख्यतया दो ही घटनाओं का वर्णन है--एक 
तो पृथ्वीराज द्वारा संयोगिता-अपहरण का और दूसरे पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के अ्रन्तिम युद्ध का। अन्य घटनाएँ 
तो गौण रूप से ही आई हैं । भ्रत: इनका वर्णन विस्तुत रूप से नहीं हुआ। लघु वाचना में इन प्रधान घटनाशरों का 
वर्णन कई-कई समयों में हुआ्ना है, किन्तु बृहद्‌ वाचना में केवल एक-एक ही समय में हुआ है और उसमें भी प्रक्षेप आा 
गये हें । समय पाकर संयोगिता-अ्रपहरण की घटना इतनी लोकप्रिय हुई कि इसे एक विस्तृत स्वतन्त्र ग्रन्थ का रूप 
मिल गया जो चन्दबरदाई की ही रचना मानी गई हैँ । लघ वाचना में महोबा वाली घटना का उल्लेख मात्र ही हैं, 
परन्तु बहद्‌ वाचना में यह एक पूर्ण समय लेती है और फिर इसे कई खंडों वाले ग्रन्थ” का आकार मिला, जिसके 
रचयिता के रूप में चन्दबरदाई का ही नाम लिया जाता हे । सम्भव हे कि इसमें चन्द का एक भी दाब्द न हो, क्योंकि 
इसकी भाषा बहुत श्रर्वाचीन हैँ । 
बाचनाओं का काल-क्रम--इन वाचनाओं के काल-क्रम का निर्धारण इनकी प्रतियों के लिपिकाल के आधार पर हो 
सकता हैं। लघू वाचना की किसी भी प्रति में उसका लिपिकाल नहीं दिया, किन्तु उनमें से एक का अनुमान हो सकता 
है, क्योंकि वह भ्रकबर के समकालीन प्रसिद्ध मन्त्री कमंचन्द के पृत्र भागचन्द के लिए लिखी गई थी।* कर्मचन्द का 
देहान्त सं० १६५७ में हुआ और वह सं० १६४७ में बीकानेर छोड़ चुके थे । उनके पृत्र सं० १६७६ में काम आये । 
इसलिए हमारी यह प्रति कम-से-कम सं० १६७६ से पूर्व की है । श्री अगरचन्द नाहटा के कथनानुसार इस वाचना की 
दूसरी प्रति भी १७वीं शताब्दी विक्रम की लिखित है और तीसरी दूसरी की प्रतिलिपि मात्र है । मध्यम वाचना 
की कुछ प्रतियों का लिपिकाल मिलता है और कुछ का नहीं । जिनका मिलता है वे विक्रम की अठारहवीं शताब्दी 
की या उसके आसपास की लिखित हें, जैसे सं० १७३८, १७३६९, १७५८, १७९२ की लिखित प्रतियाँ विद्यमान हें । 
जिनमें लिपिकाल नहीं मिलता, वे दो सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हें। बुहद्‌ वाचना की प्रतियों का लिपिकाल प्राय: 
१९ शताब्दी विक्रम में है , किन्तु एक का सं ० १७४७ भी है। इससे ज्ञात होता है कि लघु वाचना १७वीं शताब्दी विक्रम 
में, मध्यम वाचना १८वीं शताब्दी में और बुहद्‌ वाचना १९वीं शताब्दी में या क्रमशः इनसे कुछ पूर्व विशेष प्रसिद्ध तथा 
प्रचलित हुईं । कहते हे कि काशी नागरो प्रचारिणी सभा १७वीं श० वि० की लिपिकालक्ृत बृहद्वाचना की प्रतियाँ 


' इसकी प्रतियाँ बनारस तथा कलकत्ता में उपलब्ध हें। 


देखिए रासो लघु वाचना समय ६, पद्म ५६ : 

श्रारक्षी श्रजमेरि धुम्सि धवनी कमंडि संडोवरं। 

भोरा रा मुर मुंड दंड दवनो श्रग्गी उविष्टं करं॥ 

रत्थं भं थिर थंभ सीस अहरं नि जल जुष्ट कॉलिजरं । 

क्रिप्पानं चहुँ वान जान धनयो धर्नों पि गोरी धरा ॥ 
यहाँ पर भी महोबा का उल्लेख नहीं, भ्रपितु कालिजर का हूँ । 
* इसे परमालरासो' के नाम से नागरी प्रचारिणी सभा ने प्रकाशित किया हे । 
* इसकी श्रन्तिम पुष्पिका इस प्रकार हे-- 

मन्त्रीशवर मंडन तिलक, वच्छा वंश भर भाण। 

करमचन्द सुत करम बड़ भागचन्द स्रब जाण ॥१॥ 

तसु कारण लिखियो सही, पृथ्वीराज चरिश्र । 

पढ़तां सुख संपति सकल, मन सुख होवे मित्र ॥२॥ शुभ भवतु ॥ 
* श्री अ्रगरचन्द नाहटा का उपयुक्त लेख, पृ० २२ । 


पृथ्वी राजरासो की विविध बाचनाएं १३३ 


ओर नेन्राम' वाली सं० १४५५ की प्रति इस नियम का अ्रपवाद उपस्थित करती हें, किन्तु कई विद्वानों के मतानुसार 
इनका लिपिकाल संदिग्ध हैँ । श्रतः जबतक प्राच्यलिपिशास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिपिकाल निर्धारित नहीं 
करते, इनको इतना प्राचीन मानना उचित नहीं । 

निम्नोक्त बातें भी इसी अनुमान की पुष्टि करती हें-- 

(१) विषय-क्रम--कई स्थलों में लघु वाचना का विषय-क्रम मध्यम श्रथवा बृहद्‌ वाचना की भपेक्षा अधिक 
समीचीन दिखाई देता है । मध्यम तथा बृहद्‌ वाचना के प्रथम समय में पहले मंगलाचरण श्र फिर पृथ्वीराज के जन्म 
का वर्णन है और द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन है, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दशावता?-वर्णन प्रथम 
समय में हे और पृथ्वीराज का जन्म दूसरे में । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योंकि दशावतार-वर्णन मंगलाचरण का 
रूपान्तर है और मंगलाचरण सदा ग्रन्थ के आरम्भ में होता है । लघुवाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-वृत्तान्त 
के पदचात्‌ ही तीसरे समय में नायिका संयोगिता के जन्म का वृत्तान्त आता हे, परन्तु मध्यम तथा बृहद्वाचनाञ्रों 
में इन दोनों वृत्तान्तों के बीच कई समयों का अन्तर है । बृहद्वाचना में कन्नौज-खंड के श्रा रम्भ में पृथ्वी राज का 
संयोगिता के लिए तड़पना और साल भर तक एक-एक क्रतु में भिन्न-भिन्न रानियों द्वारा संयोगिता की प्राप्ति 
में बाधाएँ उपस्थित करना कवि को षडऋतु-वर्णन का अवसर देते हें, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाश्रों में 
यही वर्णन पृथ्वीराज के संयोगिता को दिल्ली ले आने पर आता हैँ । यह क्रम अधिक उचित प्रतीत होता हैं, 
क्योंकि यदि पृथ्वीराज को संयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उससे प्राप्त किये बिना 
न रुकता । | 

(२) बढ़ती अ्रनेतिहा सिकता--लघुवाचना की अपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की अपेक्षा बृहत्‌ में अ्रनेतिहासिक 
धटनाओं का आधिक्य दुष्टिगोचर होता हे, जेसे लघु वाचना में पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के तीन युद्धों का वर्णन है, 
मध्यम में लगभग आठ का और बृहत्‌ में बीस का । वास्तव में इनके बीच दो ही युद्ध हुए थे । इसी प्रकार भीम द्वारा 
सोमेश्वरवंध, पृ थ्वो राज द्वारा भीमवध, जयचन्द का मेवाड़-अधिपति समरसी तथा गुजरात-नरेश के साथ युद्ध, श्रग्नि 
कंड से चौहान-वंश की उत्पत्ति आदि अनेतिहासिक घटनाओं का वर्णन मध्यम अ्रथवा बृहद्‌ वाचनाश्रों में ही 
मिलता है, लघु में नहीं । यह सम्भव नहीं कि चन्दबरदाई ने स्वयं अभ्रपनी रचना में ऐसी भ्रनेतिहासिक घटनाश्रों का 
समावेश किया हो, क्योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह अधिक संगत प्रतीत होता हे कि चन्द 
के परवर्त्ती भाटों ने इतिहास-क्रम की ओर ध्यान न देते हुए पृथ्वीराज के यशोगान के निमित्त इन घटनाश्रों का समावेश 
पृथ्वीराज रासो में कर दिया । ह 

(३) घटनाओं की संख्या में वृद्धि--इन वाचनाओं में समान घटनाश्रों की संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती जाती हे । जैसे लघुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहों का--इंच्छिनि तथा संयोगिता के साथ---वर्णन 
है, मध्यम में पाँच का और बुहत्‌ में चौदह का । इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहाबुद्दी न-युद्धों की संख्या लघुवाचना में 
तीन, मध्यम में लगभग आठ तथा बृहत्‌ में बीस के लगभग हे । 

(४) वर्णन-विस्तार--इन वाचनाओं में वर्णन-विस्तार भी क्रमश: वृद्धि पर हैं । और लघुवाचना की 
अपेक्षा मध्यम श्रौर मध्यम की भञ्रपेक्षा बैहत्‌ में दशावतार-वर्णन कन्नौज से लौटते समय का यू द्ध-वर्णन तथा अ्रन्तिम- 
युद्ध-वर्णन क्रमश: अ्रधिक विस्तृत हें । 

(५) भाषा--यदि भाषा की दृष्टि से रासो की विविध वाचनाओं की जाँच की जाये तो भी उनकी ऐसी ही 
परिस्थिति का ज्ञान होता है । जैसे लघु, मध्यम तथा बृहद्‌ वाचनाओं में भाषा के श्रर्वाचीन रूपों का प्रयोग क्रमश: 
अधिक होता जाता है । ठोक यही बात रासो में विदेशी शब्दों के प्रयोग पर भी लागू होती हैं । 


' श्री श्रगरचंद नाहटा का उपर्युक्त लेख, पृ० ४५ । 


१३६ 


प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


रख मृदुल हथेली पर आनन 

सुख से मदे वे मलिन नयन 

शैलों से उतरी श्रातीं नीरद-निवासिनी परियाँ 

बजती मधुर स्वरों से जिनके चरणों की मंजरियाँ ! 
ग्रामों से श्राती मुग्धाएँ 

कोकिल-कंठी प्रिय लतिकाएँ 

क्षण भर में तुम कर देते इस पृथियी को ननन्‍्दन ! 
जहाँ श्रप्सराएँ करतो हूं छाया में संचारण ! 
कानों में बजते हें कंकण 

भ्रांखों में करता रूप रमण ! 

फूले रहते हे सदा फूल भौंरे करते निशि-दिन गुंजन ! 


(२) 


मेरे हिम-प्रदेश के बासी , 

जन्म-भूमि तज, दूर देश में रहने लगा प्रवासी 
सावन श्राया, दुख से मेरे, उमड़ी श्रतुल उदासी 
बरसी भर-भर भर श्रश्नधार ! 

दलों पर छाया श्रन्धकार ! 

लख उत्तर की दिशा जल-भरे सेघ मनोहर उड़ते 
पल-पल में चपला चमकाते, शेल-शेल पर रुकते 
पीछे को लखते बार-बार 

बरसाते रह-रह बविन्दु-धार 

में घायल पर-ही न विहग-सा किसी विजन में मन मारे 
किसी तरह रहता था रो-रो फर निज जीवन धारे 
उर में उठतीं बातें श्रनेक 

में कह पाता था पर न एक 

एक श्रेधेरी रात, बरसते थे जब मेघ गरजते 
जाग उठा था में शय्या पर दुख से रोते-रोते,- 
करता निज जननी का चिन्तन 

निज मसातुभूमि का प्रेम-स्मरण ह 
उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 
ग्राकर लगा गूंजने धीरे एक मधुर परिचित स्वर,- 
'काफल-पाक्क्‌', काफल-पाक्क' 

स्वप्न न था वह, क्योंकि खोलकर वातायन में बाहर- 
देख रहा था, यार-बार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 
उर में उठता था हपे-ज्वार 

नयनों में थी ग्रानन्द-धार 


२€ 


रे६ 


४३ 


२११ 


ब्प 


पृथ्वीराजरौसो की विविध वाचनाएं १३३ 


और नेनूराम' वाली सं० १४५५ की प्रति इस नियम का भ्रपवाद उपस्थित करती हें, किन्तु कई विद्वानों के मतानुसार 
इनका लिपिकाल संदिग्ध है । श्रतः जबतक प्राच्यलिपिशास्त्रवेत्ता इनका निरीक्षण करके लिपिकाल निर्धारित नहीं 
करते, इनको इतना प्राचीत़ मानना उचित नहीं । 

निम्नोक्त बातें भी इसो अनुमान की पुष्टि करती हें-- 

(१) विषय-क्रम--कई स्थलों में लघु वाचना का विषय-क्रम मध्यम अथवा बृहद्‌ वाचना की श्रपेक्षा श्रधिक 
समीचोन दिखाई देता हैँ । मध्यम तथा बृहद्‌ वाचना के प्रथम समय में पहले मंगलाचरण भ्रौर फिर पृथ्वीराज के जन्म 
का वर्णन है और द्वितीय समय में दशावतार-वर्णन हे, किन्तु लघुवाचना में मंगलाचरण तथा दशावता२-वर्णन प्रथम 
समय में हे और पृथ्वोराज का जन्म दूसरे में । होना भी ऐसा ही चाहिए, क्योंकि दशावतार-वर्णन मंगलाचरण का 
रूपान्तर है और मंगलाचरण सदा ग्रन्थ के आरम्भ में होता है । लघुवाचना के नायक पृथ्वीराज के जन्म-व॒त्तान्त 
के पश्चात्‌ ही तीसरे समय में नायिका संयोगिता के जन्म का वृत्तान्त आता है, परन्तु मध्यम तथा बृहद्वाचनाश्रों 
में इन दोनों वृत्तान्तों के बीच कई समयों का अन्तर है । बृहद्वाचना में कन्नौज-खंड के श्रा रम्भ में पृथ्वी राज का 
संयोगिता के लिए तड़पना और साल भर तक एक-एक ऋतु में भिन्न-भिन्न रानियों द्वारा संयोगिता की प्राप्ति 
में बाधाएँ उपस्थित करना कवि को षड़ऋतु-वर्णन का अवसर देते हे, किन्तु लघु तथा मध्यम वाचनाश्रों में 
यही वर्णन पृथ्वीराज के संयोगिता को दिल्‍ली ले झाने पर आता है। यह क्रम अधिक उचित प्रतीत होता हैं, 
क्योंकि यदि पृथ्वीराज को संयोगिता से सच्ची लगन थी तो वह कदापि एक वर्ष तक उसे प्राप्त किये बिना 
न रुकता । 

(२) बढ़ती भ्रनेतिहा सिकता--लघुवाचना की अपेक्षा मध्यम में तथा मध्यम की श्रपेक्षा बृहत्‌ में ग्रनैतिहासिक 
धटनाओं का आधिकय दृष्टिगोचर होता हे, जैसे लघु वाचना में पृथ्वीराज तथा शहाबुद्दीन के तीन युद्धों का वर्णन है, 
मध्यम में लगभग आठ का और बृहत्‌ में बीस का । वास्तव में इनके बीच दो ही युद्ध हुए थे । इसी प्रकार भीम द्वारा 
सोमेश्वरवध, पृथ्वीराज द्वारा भीमवध, जयचन्द का मेवाड़-अधिपति समरसी तथा गुजरात-नरेश के साथ युद्ध, श्रग्नि 
कुंड से चौहान-वंश की उत्पत्ति आदि अनेतिहासिक घटनाओं का वर्णन मध्यम अथवा बृहद्‌ वाचनाओ्रों में ही 
मिलता हूं, लघु में नहीं । यह सम्भव नहीं कि चन्दबरदाई ने स्वयं अपनी रचना में ऐसी भ्रनैतिहासिक घंटनाओं का 
समावेश किया हो, क्‍योंकि वह पृथ्वीराज के समकालीन तथा सखा थे। यह श्रधिक संगत प्रतीत होता है कि चन्द 
के परवर्त्ती भाटों ने इतिहास-क्रम की ओर ध्यान न देते हुए पृथ्वी राज के यशोगान के निमित्त इन घटनाश्रों का समावेश 
पृथ्वी राज रासो में कर दिया । 

(३) घटनाओं की संख्या में वृद्धि--इन वाचनाश्रों में समान घटनाओं की संख्या में उत्तरोत्तर वृद्धि 
होती जाती है । जैसे लघुवाचना में पृथ्वीराज के केवल दो विवाहों का---इंच्छिनि तथा संयोगिता के साथ---वर्णन 
है, मध्यम में पाँच का और बृहत्‌ में चौदह का । इसी प्रकार पृथ्वीराज-शहाबुद्दीन-युद्धों की संख्या लघुवाचना में 
तीन, मध्यम में लगभग ग्राठ तथा बुहत्‌ में बीस के लगभग हे । 

(४) वर्णन-विस्तार--इन वाचनाश्रों में वर्णन-विस्तार भी क्रमश: वृद्धि पर है। और लघुवाचना की 
श्रपेक्षा मध्यम और मध्यम की अपेक्षा बृहत्‌ में दशावतार-वर्णन कन्नौज से लौटते समय का यूद्ध-वर्णन तथा अ्न्तिम- 
युद्ध-बर्णन क्रमश: अ्रधिक विस्तृत हें । 

(५) भाषा--यदि भाषा की दृष्टि से रासो की विविध वाचनाझ्रों की जाँच की जाये तो भी उनको ऐसी ही 
परिस्थिति का ज्ञान होता है । जैसे लघु, मध्यम तथा बुहद्‌ वाचनाश्रों में भाषा के श्रर्वाचीन रूपों का प्रयोग क्रमश: 
श्रधिक होता जाता है । ठोक यही बात रासो में विदेशी शब्दों के प्रयोग पर भी लागू होती है । 


' श्री श्रगरचंद नाहूटा का उपर्युक्त लेख, पु० ४५। 


१३६ 


प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


रख मुदुल हथेली पर आानन 

सुख से सूंदे वे सलिन नयन 

शलों से उतरी झ्ातीं नीरद-निवासिनी परियाँ 

बजतो मधुर स्वरों से जिनके चरणों की मंजरियाँ ! 
ग्रामों से ब्राती मुग्धाएँ 

कोकिल-कंठी प्रिय लतिकाएँ 

क्षण भर में तुम कर देते इस पुृथिवी को नन्दन ! 
जहां श्रप्सराएँ करतो हें छाया में संचारण ! 
कानों में बजते हें कंकण 

ग्रांखों में करता रूप रमण ! 

फूले रहते हे सदा फूल भोरे करते निशि-दिन गुंजन ! 


(२) 


मेरे हिम-प्रदेश के बासी , 

जन्म-भूमि तज, दूर देश में रहने लगा प्रवासी 
सावन श्राया, दुख से मेरे, उमड़ी श्रतुल उदासी 
बरसी भर-भर भर श्रश्नधार ! 

दलों पर छाया श्रन्धकार ! 

लख उत्तर की दिशा जल-भरे मेघ मनोहर उड़ते 
पल-पल में चपला चमकाते, देल-शेल पर रुकते 
पीछे को लखते बार-बार ह 
बरसाते रह-रह बिन्दु-धार 

में घायल पर-हीन विहग-सा किसी धिजन में मन मारे 
किसी तरह रहता था रो-रो फर निज जीवन धारे 
उर में उठतीं बातें श्रनेक 

में कह पाता था पर न एक 

एक श्रेधेरी रात, बरसते थे जब मेघ गरजते 
जाग उठा था में शय्या पर दुख से रोते-रोते,- 
करता निज जननी का चिन्तन 

निज मातृभमि का प्रेम-स्मरण 

उसी समय तम के भीतर से, मेरे घर के भीतर 
श्राकर लगा गूँजने धीरे एक मधुर परिचित स्वर,-- 
'काफल-पाक्क्‌', काफल-पाक्‍्क्‌' 

स्वप्न न था वह, क्योंकि खोलकर वातायन में बाहर- 
देख रहा था, बार-बार सुनता वह ही परिचित स्वर ! 
उर में उठता था हर्ष-ज्वार 

नयनों में थी आनन्द-धार 
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काफल-पाक्के १३७ 


में तो विवश यहाँ झाया हूं, पर यह कंसे आया ;. 
क्या मुभको मेरी जननी का हें संदेश कछ लाया ? 
सुभसे कहने को आझाज रात 

ग्राया जो यह आशाा-प्रभात 

अ्रथवा क्या वे दल बह गये, जिनमें यह था रहता ? 
उसखड़ गये वे पादप प्यारे जिनसें यह था गाता ? 
क्या उस बन में लग गई शभ्राग , 

जो यह श्राया निज विपिन त्याग ? 

हिस पर्वत का कक्‍य। सब तुषार 

बन गया सलिल की तरल धार ? 

रह गये हशोष नंगे पहाड़ 

हिस-हीन दीन सूखे उजाड़ 

जो यह श्राया हिम-शल त्याग ? ७३ 


(३) 
हे मेरे प्रदेश के बासी ! 
एक बार फिर कंठ सिलाकर गाने का हूं झ्नभिलाषी । 
गप्रव कदम्ब की घन छाया में व्याकुल-कंठ प्रवासी । 
होने पर भी जीवन समान 
क्यों रहते हो तुम दूर प्राण ? 
कितनी बार तुम्हें जीवन में मेने पास बुलाया 
किन्तु न जाने तुम को भी क्‍यों ग्राना कभी न भाया ! 
तुम सदा जानते हो कमार- 
कितना करता में तुम्हें प्यार ! 
कल ही जब आई श्राँधी तुम तरु पर से डरकर बोलें- 
तुम्हें मार्ग देने को मेंने निज गवाक्ष-पट खोलें। ल््ड 
भीगे पंखों सें रख झानन 
क्यों दुरा दिये तुमने लोचन ? 
मेरा क्म्हलाया श्रानन लख, लखकर मेरे साश्रु नयन- 
हँसकर आह ! कर गये तुम क्यों विषम विवदशवबन्दी जीवन ? 
जीवन में मेंने प्रथम बार 
जीवन भर को था किया प्यार 
भूल गया सें जननी के धीरे-धीरे प्रिय-चुंबन ! 
इन लहरों के साथ बह गया वह मेरा म॒दु-जीवन ! €२ 
तुमसे सुन्दर था बाल्य-काल- 
यह भी होता हें विहग-बाल ! - 
एक विपिन में रहकर भी तुम दूर रहे हे प्यारे ! 
अ्रब॒ यह हृदय-कुसुम फूलेगा किस स्पदे! सहारे ? 


१३८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


. फैला ऊपर से वही गगन-- 
छुता सब को वह एक पवन- 
फिर क्यों मुझे श्राह ! श्रकुलाहट, क्‍यों मुझको ही पीड़ा ? 
क्यों मुकको उन्‍्मन पागलपन ? तुमको इतनी ब्लीड़ा ? १०० 
में जितना श्राता पास-पास 
तुम उड़ जाते हे श्वास-पभ्रास ? 
कहाँ खो दिया तुमने श्रपना सरल हृदय हे सुन्दर ? 
किस मानव ने तुम्हें दिखाया है सोने का पिजर ? १०४ 
तुम दिन भर तरु के कानों में श्रपनी विरह व्यथा कहते 
मुर्भे देखते ही सहसा क्‍यों रुक कर चुप हो जाते ? 
मेरी मानवता मुझे ज्ञाप 
मेरी मानवता मुझे पाप 
तुम्हें कभी विश्वास न होगा ऐसी मानवता पर ? 
में न तुम्हें कया कभी देख पाऊँगा निज हाथों पर ? 
गायेंगे हम क्या फिर न कभी कंठों में कंठ सिलाकर 
काफल की छाया के नीचे में, तुम ऊँचे तरु पर 
एक साथ कहते हों-- काफल-पाक्क्‌ , काफल-पाक्क ११३ 
मेने पाया हे अविश्वास ; 
भय, घृणा और दारुणोपहास ! 
अ्रब कंसे मानव में तुमको, हे प्रिय, पास बुलाऊँ- 
गुंजन स्व॒र में हृदय चीरकर कंसे श्राज बताऊँ ? 
होता भू पर में भरा फूल 
तज कर डाली के तीक्ष्ण शूल 
तब तो तुम श्रास्‌ भर मेरी सुल समाधि पर गाते- 
तब तो दल उस रोसिल-उर का मुदु स्पद्यं तो पाते ? १२१ 
पर में उन्‍मन रावण दानव ! 
सेरी तृष्णा बन जाती यदि 
बन में कोमल पल्‍लबित डाल- 
उस दगय्या में रहकर निशि भर 
गाते तब तो तुम विहृंग-बाल ? 
हो पाते मेरे श्रास यदि- 
मेघों के ये भरते लोचन- 
, घोते तब तो है मेरे प्रिय , 
मेरे आँसू तेरा आनन ? 
क्यों रोता में यों बार-बार- 
क्यों होता में प्रतिपल श्रधीर ! 
क्यों बहता श्रब तक श्रश्न-नीर ! 
भगवन्‌ ! में होऊं खग-कुमार ! ु १३४ 





विक्रम ओर बेताल-कथा में तथ्यान्वेषण 


श्री सुर्यंनारायण व्यास 


विक्रम संवत्‌ की द्वि-सहस्राब्दी के उत्साह ने शिक्षित समुदाय में एक सांस्कृतिक चेतना ही जाग्रत कर दी हे । 
साहित्य के विभिन्न अंगों पर इस अवसर पर जितना विक्रम के विषय में लिखा गया है, उतना शायद ही किसी समय 
लिखा गया हो। यदि यह सब साहित्य एक जगह एकत्रित किया जावे तो निस्सन्देह पाँच हज़ार से अधिक पृष्ठों की 
सामग्री हो जावेगी और उससे विक्रमादित्य-सम्बन्धी जिज्ञासा के समाधान में पर्याप्त सहायता मिलेगी । विक्रमादित्य- 
विषयक विविध कल्पनाएँ हज़ारों मील दूर बसने वाले विदेशी विमशंकों ने तो जब-तब की भी हें, पर हमारे देश का 
मुख्यतः महाराष्ट्र प्रान्त तथा कुछ अंजों में गुजरात श्रौर बंगाल ही इन शास्त्रीय चर्चाश्रों में रस लेते रहे हें श्लौर विदेशियों 
की धारणाग्रों को भ्रान्त सिद्ध करते रहे हँँ। डा० जायसवाल या मजूमदार प्रभूति महानुभाव भी इस दिशा में सजग 
रहे हैं । महाराष्ट्रीय और बंगीय विद्वानों की इस विवेचनात्मक प्रवृत्ति का परिचय विद्वद्वर स्व० महावीरप्रसाद जी 
द्विवेदी हिन्दी-भाषी-संसार को प्राय: देते रहते थे, परन्तु इतर प्रान्तीय पंडितों ने इस दिशा में कम ही अभिरुचि प्रकट 
की है । महाराष्ट्र की जागरूकता आज भी यथापूर्व है । विक्रम, कालिदास जैसी विद्व-वन्य विभूतियों के विषय 
में उनकी अध्ययन-शीलता निःसन्देह ग्रभिनन्दनीय है । गुजरात और बंगाल के ललित-साहित्य की आराधना में 
तत्पर रहते हुए भी वहाँ विक्रम और कालिदास के प्रति बड़ा अ्रनुराग है । रवीन्द्रनाथ की विश्व-वन्दिता वाणी ने सहसरों 
गीतों की सुष्टि में उज्जयिनी, विक्रम, कालिदास, शक्‌तला, उवेशी, कादम्बरी, वासवदत्ता को भुलाया नहीं, बल्कि उनका 
इतना सरस वर्णन किया हे कि पाठकों का मन उस मधुरिमा में मस्त हुए बिना नहीं रहता । राजनीति और योग की सतत्‌ 
साधना में शभ्ररविन्द ने भी अपनी प्रतिभा का प्रसाद उक्त विषय पर प्रदान किया हे, परन्तु विक्रम की द्वि-सहस्राब्दी के 
अवसर पर झ्राज तो अजस्र धारा ही प्रवाहित हो रही हैं । विगत दो वर्षों के भ्रन्दर जो साहित्य-स॒जन हुआ है, उसमें 
अध्ययन और मौलिकता के मान से यद्यपि विषय-वस्तु की अश्रधिकता नहीं है, तथापि अधिकांश विदेशी विमशंकों के 
विभिन्न मतों का.संकलन और अपने शब्दों में प्रकटी करण उसमें अवश्य है । यह विचारकों के लिए विभिन्न दृष्टिकोणों 
का समन्वय-साधक साहित्य है और यह हमारे लिए मार्ग प्रशस्त कर देने और विचा रकों को प्रेरणा देने का कार्य सुलभ 
कर सकता है। विक्रमादित्य-विषयक सहस्रशः दन्‍तकथाएँ और लोकोक्तियाँ विभिन्न प्रान्तों में विविध भाषाश्रों में 
यत्र-तत्र फैली हुई हैं । उनका समीकरण किया जाय तो वह भी अवश्य अ्रनेक तथ्यों को प्रकाश में ला सकती हें। 
प्राकृत, संस्क्ृत, जेन, पाली तथा कथा-पग्रन्थों में भी श्रनेक विचित्र और विस्मयकारी गाथाओ्रों का संग्रह है । ये सभी 
केवल निराधार रचनाएं हैं, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता। कथा-गाथाश्रों में तथ्यान्वेषण की प्रवृत्ति से हमने 
काम ही कब लिया है ? इन कथा-किवदन्तियों ने न जाने कितनी पुरातन परम्पराशरों और सांस्कृतिक सूत्रों का 
पोषण किया हें ! 

विक्रमादित्य की शतश: रोचक कथाओं का साहित्य जैन र्वेताम्बरीय ग्रन्थों में श्रत्यधिक भरा पड़ा हैं । उसका 
साम्प्रदायिक आवरण हटाकर वस्तु-विमशंक दुष्टि से अन्वेषण किया जाय तो अनेक अभिनव तथ्यों का स्वरूप प्रत्यक्ष 
हो सकता है । संस्क्ृत-साहित्य की कथा-क्ृतियों में ग्रभी तक हमने रोचकता की दृष्टि ही रक्‍्खी हे, भ्रन्वेषण की प्रवृत्ति 
को प्रेरणा नहीं दी । 'सिहासन द्वात्रिशति' का हिन्दी रूपान्तर ही नहीं, सभी विश्वभाषाओं में अ्रनुवाद होकर जगत्‌ 
के सामने आ चुका है । यह सिहासन-बत्तीसी' अपनी आकषक कथा के कारण ही जन-मन में प्रविष्ट हुई है, परन्तु 
बत्तीस पुृतलियों वाले सिहासन पर आसीन होने वाले विक्रम' की इस कथा में लोक-रंजन के अतिरिक्त उसकी लोक- 
प्रियता का और भी कुछ कारण हो सकता है, यह सोचने का हमने प्रयत्न नहीं किया । द 
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बैताल-पंचविशति' की भी यही स्थिति हैं। यहाँ हम इसी पर विचार करेंगे कि इस अग्रतिरोचक कथा-पग्रन्थ 
के मूल में कया है । 

'बेताल-पंच-विशति' संस्कृत-साहित्य का प्रसिद्ध कथा-पग्रन्थ है । इसका देश-विदेश की भनेकँ भाषाओंमें 
अनुवाद हो गया है, जो इसकी रोचकता का प्रमाण हैँ । यद्यपि कथा-कल्पनाएँ अपने निर्माण के पूर्व या समकालीन 
समाज-स्थिति और सबंप्रिय प्रचलित विषयों श्रौर वातावरणों पर ही निर्मित होती हैं, तथापि कथा-गाथा-प्रन्थों का 
मूल्यांकन ऐतिहासिक आधार पर अ्रवलम्बित नहीं किया जाता । उक्त पंचविशति' को भी इसी परम्परा के कारण 
'कथा' का महत्त्व ही मिलता आ रहा है । इससे अभ्रधिक उक्त' पुस्तक की कथाञओ्रों को इतिहास की कसौटी पर कसा 
गया या नहीं, इसका हमें पता नहीं । बेताल-पंचविशति' का इतर प्रान्तों में कितना अधिक प्रचार है, यह भी हमें ठीक 
मालूम नहीं, पर मालव-प्रदेश में तो इसे श्रत्यधिक लोक-प्रियता प्राप्त है । संस्कृत के बाद जन-भाषा में वह बेताल- 
पच्चीसी ' के रूप में सवंगम्य एवं सवंप्रिय स्थान पर अधिष्ठित है । बेताल' की इस दिलचस्प कथा-मालिका की विशे- 
षता यह है कि हर एक कथा के पूरे होते-न-होते बेताल अपने स्थान पर वापिस लौट झ्राता हैं और पाठक अथवा श्रोता 
के मन में एक अतुप््त लालसा बनी रहती हूँ । बेताल की कथा में विक्रमा दित्य का ही महत्त्व है । इस कथा की आरम्भिक 
परम्परा कब से और किन कारणों से हुई, यह बतलाना कठिन है। पर इतना स्पष्ट है कि यह अभिनव तो कदापि 
नहीं हे । शताब्दियों पूर्व से इसका पर्याप्त प्रचार रहा है । ग्यारहवीं शताब्दी में इस कथा का स्रोत थोड़े फेर-फार 
के साथ 'कथा-सरित्सागर ' में प्राप्त होता है, किन्तु कथा-सरित्सागर' में इसका भ्रवतरण तो पैशाची भाषा की 'बुहत्कथा' 
से ही हुआ है, जो कि प्रथम शती की रचना थी। उसी का संक्षेप कथा-सरित्सागर ' है। क्षेमंकर कवि के पदचात्‌ चौदहवीं 
शती में जन-श्रृति के सूत्र-बद्ध-कर्ता जैन विद्वान मेरुतुंग सूरि ने अपनी प्रबन्ध-चिन्तामणि' में भी इसे श्रांशिक रूप में 
स्थान दिया है । इस प्रकार कई द्वतियों की परम्परा को लेकर यह अपने तथ्य-रूप में व्यापक लोक-प्रियता लिये हुए 
भ्रद्यावधि चिरजीवी है । 


'बेताल-पंचविशति' में विक्रम के राज्यारोहण की कथा रोचक रूप से वर्णित हुई है । उज्जैन के राज- 
सिंहासन पर दीघे काल पयंनत कोई भी एक राजा स्थायी रूप से नहीं बेठ पाता था। प्रायः रात को कोई शक्ति 
आकर उसे अभ्रपना भक्ष्य बना लेती थी। फलतः प्रतिदिन एक-एक व्यक्ति चुन कर लाया जाता और वह अ्रयोग्य 
सिद्ध होकर उस शक्ति का भक्ष्य बन जाया करता था। नगर-प्र-प्रान्त में ऐसा त्रास और आतंक था कि कोई 
राजा बनने को तेयार ही नहीं होता था । इसी सिलसिले में एक दिन “विक्रम” नामक एक निर्धन व्यक्ति की बारी 
ग्राई। वह सिंहासन पर आकर बैठा और उसने अ्रपने बौद्धिक चातुयं श्रौर साहस से काम लिया। उसने विचार 
किया कि जो अज्ञात शक्ति शासक की बलि लेती है, उसे अ्रन्य प्रकार से सन्तुष्ट कर लिया जाय और सतके रहकर 
उसका मुक़ाबला किया जाय | यह सोच विविध रस के पकवानों की योजना करके विक्रम खद्भहस्त हो एकान्त 
में छुप कर खड़ा हो गया । मध्य-निशा के निबिड़ान्धकार में सहसा द्वार से धूम्र-पटलों और लपटों के प्रवेश के बाद 
यमदूत की भाँति' एक भयानक पुरुष ने कक्ष में पदापंण किया । आते ही क्ष॒ुधातुर हो उसने पकवानों पर हाथ डाला 
और तृप्ति की । श्राज की इस अभिनव योजना और बढ़िया स्वाद से उसे बड़ा सन्तोष हुआ । विश्रान्ति के बाद बेताल 
ने उस चतुर शासक को प्रकट हो जाने के लिए आ्रामन्त्रित किया । अभय वचन लेकर वित्रम प्रत्यक्ष उपस्थित हो गया । 
बेताल ने अपना परिचय अ्रग्नि-बेताल' के रूप में देकर आतिथ्य के उपलक्ष्य में विक्रम को उज्जैन का स्थायी नरेश 
घोषित कर दिया और अपने देनिक आरातिथ्य की उचित व्यवस्था का वचन ले लिया । तब से बेताल विक्रम का सहायक 
हो गया। यह कथा बहुत सुन्दरता से प्रतिपादित हुई है। संक्षेप में कथा का आशय यही हें श्र विभिन्न कथाओं में 
विक्रम की परीक्षा की गई हे, जिनमें वह श्रेष्ठ सिद्ध होता गया है । कुछ भी 'हो, मालव में इस कथा में सत्य की विश्वस्त 
धारणा है और उसके कुछ कारण भी हे । 

एक बात इस कथा से स्पष्ट हो जाती हूँ कि विक्रमादित्य को बेताल जैसी महा शक्ति का सहयोग प्राप्त था 


विक्रम और बेताल-कथा में तथ्यान्वेषण १४१ 


झ्और उस बेताल की दृष्टि में, जिसने अनेक शासकों का अस्तित्व नामशेष कर दिया था और एक दिन से अ्रधिक उन्हें 
शासक नहीं रहने दिया था, विक्रम तुल गया था और आगे के लिए वह स्थायी शासक बना दिया गया। बेताल का 
सहयोग भी विक्रम को प्राप्त रहा । इस कथा में से 'रूपक' का आवरण हटा दिया जाय तो भी इतना स्पष्ट हो जाता 
हैँ कि विक्रम के निकट बेताल की ग्रद्धितीय शक्ति थी । उसी के कारण कोई सिहासन पर स्थायी रूप से नहीं बैठ सकता 
था और यदि विक्रम बेठा तो उसी की कृप। से । इससे यह विदित होता हे कि बेताल अवश्य ही उज्जेन के शासन का 
बड़ा ही उग्र और तेजस्वी नेता रहा होगा । यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि केवल शासन तक ही बेताल का आतंक 
था । इससे अनुमान होता है कि वह शुद्ध राजनैतिक नेता था | यही कारण है कि उसकी कथाओं में कहीं भी प्रजा 
के उपद्रव की चर्चा नहीं है । इस सबसे हमारी मान्यता यही होती है कि बेताल झ्राग की तरह तेजस्वी था। कोई झाइचरये 
नहीं कि वह मानव-गणों में से ही कोई प्रमुख हो । उसे व्यक्तिश: शासक बनने का शौक नहीं था, किन्तु वह राजाश्रों 
का निर्माता (९॥॥2-79|0 ८) और उनका संचालक बनना चाहता था । श्री विजय भट्ट जैसे विद्वान्‌ ने अपने विक्रमा- 
दित्य चित्र-पट में बेताल को तेजस्वी और महान्‌ देश-भकत प्रधान अ्रमात्य बनाकर उसके द्वारा जो कार्य सम्पादित 








उज्जन के बेताल-मंदिर का एक दुश्य 


करवाया है, वह उचित ही प्रतीत होता है श्लौर उससे बेताल की वास्तविक स्थिति की प्रतिष्ठा होती है। बेताल को 
भूत-प्रेत श्रादि की श्रेणी में बिठला देने का कार्य सम्भवत: शक-काल में शक अथवा अन्य शासन के किसी आश्वित ने 
रूपक देकर किया होगा । ह 

यह तो जगद्विश्रुत हे कि संवत्‌-प्रवतंक विक्रम का शासन उज्जेन पर रहा है । फिर चाहे वह कोई भी विक्रम 
हो, उसका सहायक बेताल भी था । क्षेमंकर ने 'कथा-सरित्सागर' में बेताल का नाम 'अ्ग्निशिख' बतलाया हैं और 
मेरुतुंग सूरि ने उसे अग्निवर्ण , कहा है। दोनों से एक ही बात प्रकट होती है, अर्थात्‌ बेताल अग्नि! की तरह उग्र तेजस्वी 
व्यक्ति था। मालवी भाषा में इसी को आगिया (अग्नितुल्य) बेताल' कहकर सम्बोधित किया है । इतना ही नहीं, 


१४२ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 


उज्जैन में श्रग्नि वेताल का मन्दिर भी बना हुआ है। समस्त नगरवासी उस मन्दिर को इसी नाम से पुकारते हें । 
वेताल की कथा के श्रनुरूप उसके भक्ष्य की शत की पूर्ति विक्रम की तरह आज भी न जाने कब से प्रति वर्ष नवरात्रि में 
राज्य की ओर से बलि-प्रदान के रूप में की जाती हे । इस बलि प्रथा और मन्दिर को प्रत्यक्ष देखते हुए यह ज्ञात होता 
है कि उक्त वेताल-कथा' की पृष्ठ-भूमि में कोई तथ्य-धटना श्रवश्य है, जिसकी स्मृति-स्वरूप वेताल का यह मन्दिर 
पौराणिक श्रस्तित्व की साक्षी देता हुआ आज भी इस नगरी में खड़ा है। यदि वेताल की उक्त कथा केवल गल्प ही हैं 
तो इस मन्दिर श्नौर बलि-प्रथा की परम्परा और अवन्ती-पुराण, स्कन्द-पुराण की कथा की संगति का क्या अर्थ हें ? 
प्राणों को नवीं शती की रचनाएँ ही स्वीकृत की जाये तो भी यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि उस समय विक्रम 
और बेताल की कथा को इतनी अधिक लोक-प्रियता प्राप्त थी कि वे मन्दिर श्रौर पूजनीय स्थान की प्रतिष्ठा को प्राप्त 
कर सके । उक्त ख्याति के वशीभूत होकर ही बेताल की इस समाधि का पौराणिक वर्णन सम्भव हुआ होगा । 
एक बात और । विक्रम की नवरत्न-मालिका में एक बेताल भट्ट का वर्णन झ्ाया हैं। यह भट्ट ब्राह्मण होना 
चाहिए। आदरचय नहीं कि वही वेताल, जो ग्रप्रतिम सामथ्यं रखता था, आगे विक्रम का सहायक हो जाने के कारण 
उसकी राज-संचालिका-सभा का एक विशिष्ट रत्न बन गया हो । ग्यारहवीं सदी में जिसे क्षेमंकर और चौदहवीं में 
जिसे मेरुतुंग ने अग्निशिख' और 'भअग्निवर्ण” बतलाया है, संभव है, यह वही वेताल-भट्ट हो । इतिहासान्वेषण-शील 
विद्वानों का ध्यान इस कथा श्रौर उज्जैन के वेताल मन्दिर के अस्तित्व की ओर तथ्यान्वेषक दृष्टि से आकर्षित होना 
आवश्यक है । यह अवन्ती का वेताल-स्मारक हमारा ध्यान सहसा आक्ृष्ट किये बिना नहीं रहता । 
मेरुतृंग-वणित-प्रबन्ध में विक्रम के एक मित्र का नाम भट्ट मात्र बतलाया गया है । सम्भव हे, भट्ट मात्र का 
नाम वेताल भट्ट ही हो श्रौर शाक्त-परम्परा के मानने वालों में से होने के कारण बलि-प्रथा की परम्परा आ्राजतक उसके 
साथ जुड़ी हुई हो । यह भी सम्भव है कि विक्रम ने उसकी देश-प्रेम की उग्र भावना के वशीभूत हो हिसक प्रवृत्ति की 
सहज मान्यता दे दी हो । यही चीज़ उस ब्राह्मण-वर्चेस्व काल में शायद वेताल को भूत-प्रेत की श्रेणी में रखने का कारण 
बन गई हो । कुछ भी हो, बेताल या वेताल भट्ट भ्रथवा अग्निशिख या अ्ग्निवर्ण केवल रोचक कथा का नायक ही 
नहीं, कल्पित पात्र ही नहीं, भ्रवश्य ही विक्रम के साथ योजित होने वाली कोई अ्पूर्व ओजस्वी राजनेतिक शक्ति थी, 
जो अपने स्मृति-स्थल का उज्जैन में श्राज भी अ्रस्तित्व धारण किये इतिहासान्वेषणशीलों को अपनी ओर आमन्त्रित 
कर रही है । 
उज्जन | 


हा 


वनस्थली ] 


साधना हैं गान मेरे ! 


श्री सुधीन्द्र एमृ० ए० 


विविध गीतों में निरन्तर गा रहा में श्रात्म-परिचय , 
भर उन्हीं में स्वगत सुख-दुख, प्रणय-परिणय, जय-पराजय ! 
घोल देते विव्वजन हें गान में अपनी व्यथाएं , 
गूँथ देते हें उन्हीं में सुख-दुखों की निज कथाएँ , 
गीत बनते विश्वजन के 
ये सरल आख्यान मेरे ! 


लक्ष्य कुछ गोपन लिये सब चल रहे श्रपने पथों से , 
एक ही पथ दीखता मुभको सभी के उन रथों से , 
रूप सबकी पुतलियों में में रवयं का ही निरखता , 
शोर अधरों पर सभी के प्रेम का पीयूष चखता , 
बन गये हें गान ही ये 
श्राज अ्रनुसन्धान मेरे ! 


इवास जो दो बाहु से फंले कि लें निज प्रेय को भर , 
बाँधने श्राये मुझे वे श्राज शत-शत पाश बनकर , 
एक तुमको बाँधने को जो रचे ये रूप श्रगणित , 
रह गया उनमें स्वयं में श्राज श्राठों पाम परिमित , 
बस गये इन बन्धनों में 
श्राज म॒ुक्ति-विधान मेरे ! 


देखने तुमको यहाँ मेंने मरण के द्वार खोले ! 
“डुब लो मुझ में प्रथम यों प्रलय-पारावार बोले ! 
मरण जीवन-नाटघ के हें पट जिन्हें कि उठा रहे तुम 
अमर अभिनेता बने मुझ में स्वरूप रचा रहे तुम ! 

पा गये तुमको मुझ्की में 

श्राज प्रणयी प्राण मेरे ! 

साधना हैं गान मेरे ! 


समालोचना ओर हिन्दी में उसका विकास 


श्री विनयमोहन दारर्मा एम० ए० 


साहित्य के यथार्थ दर्शन का नाम समालोचना है। वह स्वयं साहित्य” है, जो आलोचक की बुद्धि, संस्कृति 
और हृदय-वृत्ति से निर्मित होता है । बुद्धि में आ्रालोचक की अ्रध्ययन-सी मा, संस्कृति में उसका विषयग्राही दृष्टिकोण 
और हृदय-वृत्ति में विषय के साथ समरस होने की ललक भलकती है। साहित्य की वर्तमान सर्वांगीण अवस्था के 
साथ भूत-कालीन संस्क्ृति-संस्कार की श्यृंखला जुड़ी रहती है । श्रतः साहित्य को समभने के लिए समाज, धर्म, राजनीति 
और साहित्य की तत्कालीन अवस्था तथा 'रूढ़ियों से परिचित होना आवश्यक है । यद्यपि मानव-भावनाश्रों-विकारों 
में युग का हस्तक्षेप नहीं होता, परन्तु विचारों और परम्पराश्रों में परिवर्तन का क्रम सदा जारी रहता है । इन परिवतंन- 
तत्त्वों के अध्ययन और विश्लेषण के ग्रभाव में यह निर्णय देना कठिन होता है कि झ्ालोच्य साहित्य अ्रनुगामी है, अथवा 
पुरोगामी । अनुगामी से मेरा आशय उस साहित्य से है, जो समय के साथ है और भूत-कालीन साहित्य का ऋणी हूं । 
पुरोगामी' से भावी यूग का संकेत करने वाले सजग प्रेरणामय साहित्य का श्रर्थं समभना चाहिए। इस प्रकार का 
साहित्य अनुकरण करता नहीं, कराता है। 

साहित्य-समालोचना के दो भाग होते हैं, एक शास्त्र' और दूसरा 'परीक्षण'। शास्त्र में आलोचना के 
सिद्धान्तों का निर्धारण और परीक्षण में साहित्य' का उन सिद्धान्तों के भ्रनुसार या अन्य किसी प्रकार से मूल्यांकन 
होता है । समय-समय पर मूल्यांकन के माप-दंड में परिवतंन होता रहता है। शास्त्र में साहित्य के विभिन्न अ्रंगों- 
काव्य, नाटक, उपन्यासं, कहानी, निबन्ध आदि--के रचनातन्त्र--नियमों--का वर्णन रहता है। ये नियम प्रतिभा- 
शाली महान्‌ साहित्यकारों की कृतियों के सूक्ष्म परिशीलन के पदचात्‌ उनकी अभिव्यंजनाशों श्रादि की अधिक समानता 
पर आधारित और निर्धारित होते हें । परीक्षण' में साहित्य की परख होती है, जो साहित्य-शास्त्र के नियमों को 
मापदंड मानकर की जाती है और इस मापदंड की कुछ या स्वंथा उपेक्षा करके भी की जाती है। शास्त्रीय मापदंड 
को कितने अंश में ग्रहण किया जाय और कितने अंश में नहीं, इस प्रश्न को लेकर यूरोप में साहित्यालोचना की श्रनेक 
प्रणालियों का जन्म हुआ और होता जा रहा है । हिन्दी-साहित्य की आधुनिक परीक्षण-प्रणालियों पर पाइ्चात्य प्रणा- 
लियों का प्रभाव-प्राधान्य होने से यहाँ उनकी चर्चा अ्प्रासंगिक न होगी । 

यूरोप में अ्रस्तू (500॥]८), होरेस ([4079८८) और बाइलू (80|८40) साहित्य-शास्त्र के आ्रचाय॑ 
माने जाते हैं। “इन्होंने साहित्य की व्याख्या की ओर महाकाव्य, ट्रेजेडी और दुःखान्त नाटकों के नियम बनाये। 
वर्षों तक साहित्य जगत्‌ में इनके नियमों ने साहित्य-सर्जन और उसकी समीक्षा में पथ-प्रदर्शक का काम किया, पर 
उनमें गीतिकाव्य और रोमांचकारी रचनाओं (]२०7970 ए४०7:5) के नियमों का अ्रभाव था । भ्रतः समय की 
प्रगति में वे शास्त्र साहित्य के कलात्मक पक्ष का निर्देश करने में असमर्थ हो गये । नाटकका रों--शेक्सपियर आदि ने-- 
शास्त्रियों को धता बताना प्रारम्भ कर दिया । इसके परिणामस्वरूप कुछ रूढ़िवादी आलोचकों ने दोक्सपियर की 
शास्त्र-नियम-भंगता की उपेक्षा तो नहीं की, पर यह कहकर क्षमा अ्रवदय कर दिया कि “वह भक्‍की--अ्रव्यवस्थित 
प्रतिभावान्‌ है । रिनेसां के युग ने सोलह॒वीं शताब्दी में भ्रन्य रूढ़ियों के साथ समालोचना के शास्त्रीय बन्धनों को भी 
शिधिल कर डाला | उसके स्थान पर व्यक्तिगत रुचि को थोड़ा प्रश्नय दिया गया। परन्तु अ्रठारहवीं शताब्दी में 
इंगलेंड में क्लासिकल-युग' ने पुनः अ्रस्तू और होरेस को जीवित कर दिया। डाइडन, एडीसन, जॉनसन आरादि ने 
उनके शास्त्रीय नियमों की कसौटी पर साहित्य को कसना प्रारम्भ कर दिया । बॉसवेल ने जब एक बार डा० जानसन 
पे एक पद्म पर अपनी राय देते हुए कहा, मेरी समभ में यह बहुत सुन्दर है ।” तब डाक्टर ने भल्‍्ला कर उत्तर दिया, 


समालोचना और (हन्दी में उसका विकास १४५ 


“महाशय, आपके समभकने मात्र से यह पद्म सुन्दर नहीं बन जायगा ।” उस समय व्यक्तिगत रुचि का साहित्यालोचन 
में कोई मूल्य ही नहीं माना जाता था। उद्नीसवीं शताब्दी के अस्त होते-होते साहित्य में रोमांटिक युग ने आँखें खोलीं, 
जिसका नेतृत्व जम॑नी में लेसिंग, इंगलेंड में वर्ड्सवर्थ और फ्रांस में सेंट बिउ (3८0४८) ने ग्रहण किया । इस युग 
में व्यक्तिगत रुचि' श्र इतिहास” को साहित्य-परीक्षण का आधार माना गया। इंगलेंड में सर्वप्रथम कॉलहिल ने 
राष्ट्र के इतिहास और साहित्य में सम्बन्ध देखने की चेंष्टा की । जमेन दाशनिक फ़िशे (!४८०॥४८) और हीगल 
ने इस सिद्धान्त को बड़ा महत्त्व दिय। । "साहित्य से हम इतिहास का ज्ञान प्राप्त कर सकते है और इतिहास से साहित्य 
प्रवाह की लहरें गिन सकते हें ।” यद्यपि अरस्तू-होरेस के बन्धन से मुक्ति मिल गई, पर' व्यक्तिगत रुचियों' ने 
साहित्यालोचन में इतनी विभिन्नता और ग्रव्यवस्था उपस्थित कर दी कि एक आंग्ल आलोचक के डाब्दों में 
“उन्नीसवीं शताब्दी की आलोचना में किसी तारतम्य को खोजना कठिन है ।' 

ग्रशास्त्रीय परीक्षण के विभिन्न रूपों में (१) प्रभाववादी श्रालोचना (7[7705570787 टा0८ं8॥), 
(२) सोन्दर्यवादी (0)८5770020) (३) प्रशंसावादी (/)|)[१८८४ए८) और (४) माक्सवादी (/५2759॥) 
आलोचनाएं यूरुप के आधुनिक साहित्य-जगत्‌ को अभिभूत करती रही हें । 

प्रभाववादी श्रालोचना' में अलोचक ग्रनातोले फ्रांस के शब्दों में, "साहित्य के बीच विचरण करने वारली। 
अपनी आत्मा के अनुभवों का वर्णन करता है । इस प्रकार की आलोचना में---परक होती है । उसमें आलोचक 
का व्यक्ति प्रधान होकर बोलने लगता हैँ । ॥5007ए ०[[$ ॥0 ??८०)!० ० 579८7 की. आलोचना में 
आलोचक श्रनातोले फ्रांस की आत्म-व्यंजना का ही सुन्दर रूप मिलता है । 

'प्रभाववादी आलोचना' में जहाँ आालोचक अपने को व्यक्त कर आत्मविभोर हो जाता है, वहाँ सौन्दर्य वादी 
आलोचना' में वह साहित्य में केवल सुन्दरम्‌' ही देखता है। यह सौन्दर्य शैली का हो सकता है और 
कल्पना का भी । 

'प्रशंतावादी ग्रलोचना' मे शास्त्रीय, प्रभाववादी और सौन्दयं वादी इन तीनों प्रकार की प्रणालियों का समावेश 
होता है । इस प्रकार की आलोचना में न साहित्य की व्याख्या होती है और न किन्‍्हीं नियमों का माप-तोल । उसमें 
हर स्रोत से आनन्द-रंस' को संचित किया जाता है । अपने इस आनन्द को अपनी ही कल्पना के सहारे झआलोचक 
चित्रित करता हैं । । 

इप प्रकार की अलोचना की एकांगिता स्पष्ट है । इन दिनों पाश्चात्य देशों में आलोचना का एक प्रकार और 
प्रचलित ), जो “'माक्संवादी श्रालोचना' के नाम से प्रसिद्ध हे । इसमें ग्रालोचक कृति में देखता है कि क्या इसमें शोषक 
और शोषित' बर्गों क। संघर्ष # ? क्‍या शोषित वर्ग के प्रति लेखक की सहानुभूति हे और क्या उसकी शोषक वर्ग पर 
विजय दिखाई गई है ? यदि इनका उत्तर हाँ हे तो वह साहित्य की श्रेष्ठ कृति हूं । यदि “नहीं” तो उसका मूल्य 
'शुन्य' है । यह आलोचना जीवन और साहित्य को एक मानकर चलती है । ' 

मोल्टन ने आधुनिक आलोचना के चार प्रकार प्रस्तुत किये हे-- 

(१) व्याख्यात्मक ([7तफप८ाए८ टााटाआ) (२) निर्णयात्मकक (]पताटाब। 77ल्‍0700) (३) 
दार्दो निक पद्धति, जिसमें साहित्य की दा्शनिकता पर विचार किया जाता है और (४) स्वच्छन्द श्रालोचना (८९ 
०7 5पा]९टारए८ टाएट9॥9) । 


न “6 ल्या।टाआ) 45 [74ए 90 00 €5ए97॥ भाते १00 0[0 |घ02९ ०7 002779/2८, 
छण ० ल्युंठए, 0 ९8८ 7९ ॥र्रा09 टाक्षतक शिट जछ07९ ता बा 83 टरधीटाटते 70 ॥- 
382८6 #6च7 थी 50प7225, ॥गते ॥0 [76 5 टोॉबाया ॥न्‍्ट्7क्ष।एटौोए [0 ॥6€ शाला 0 
75 06जा त290४ ज्ात॑ एशाटाबा077, (5।006९5 ॥0त /७०|97८८9/0॥.) 
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१४६ प्रेमी-प्रभिनेदन-ग्रंथ 


मोल्टन ने व्याख्यात्मक आलोचना को शेष तीन प्रकार की आलोचनाओं का आधार माना है। विचेस्टर 
ने अपनी 8506 शाालाए6९5 ० वजाहाआाए टगाटाआ्ा में आलोचनाओं के विभिन्न भेदों की मीमांसा 
न कर आलोचना के लिए तीन बातें आवश्यक बतलाई हें। आपके मत से आलोचक को (१) साहित्य की 
ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि से श्रवगत हो जाना चाहिए, क्‍योंकि कोई साहित्य अपने समय से सर्वथा अ्रप्रभावित नहीं रह 
सकता । (२) साहित्यकार के व्यक्तिगत जीवन से भिज्ञ हो जाना चाहिए। इससे साहित्य को समभना आसान 
हो जाता है । पर इसी तत्त्व की श्रोर विशेष ध्यान देने से आलोचना का तोल बिगड़ सकता हैं और (३) कृति की 
साहित्यिक विशेषताश्रों की उद्धावना की जानी चाहिए। विचेस्टर ने अ्रन्तिम तत्त्व पर ही विशेष जोर दिया हें । 
साहित्यिक विद्येषताओ्ं के अन्तगंत कल्पना, भावना, भाषा आदि का विचार आता है । इस पद्धति को साहित्य की 
वैज्ञानिक परीक्षा' कहा जा सकता हे, जिसमें शास्त्रीय नियमों के न रहते हुए भी कृति की परख 'नियम-रहित' नहीं 
हैं। नीचे वृक्ष द्वारा पाइचात्य आलोचना की धाराश्रों का स्पष्टीकरण किया जाता है -- 


समालोचना 


दास्त्र परीक्षण 


| । 
शास्त्रीय ग्रशास्त्रीय 


प्रभाववादी सौन्दर्यंवादी प्रशंसावादी विज्ञानवादी माक्‍्संवादी 


हिन्दी में आलोचना के परीक्षण--अ्रंग के दर्शन होने के पूर्व शास्त्र-ग्रन्थों का निर्माण संस्कृत शास्त्र-ग्रन्थों 
के आधार पर प्रारम्भ हो गया था। संस्कृत में आलोचना-शास्त्र के पाँच स्कूल थे १--रस-सम्प्रदाय (स्कूल )-- 
यह सम्प्रदाय बहुत पुराना हैं । भरत के नाटघ-शास्त्र में इसकी चर्चा ह। हमारे यहाँ आ्राचार्यों ने साहित्य की आत्मा 
'रस' में देखी थी । आनन्द की परम अश्नुभूति का नाम ही 'रस” हे । उसकी उत्पत्ति के विषय में भरत का कहना हें--- 


“विभावानुभावव्यभिचारि संयोगाद्रसनिष्पत्ति: ।” 


रूपक में 'रस” की सृष्टि दर्शकों या पाठक में होती हे या पात्र या नाटक (काव्य) में, इस प्रशन को लेकर भरत के बाद 
में होने वाले आचार्यों में काफ़ी मतभेद रहा। पर अधिक मान्य मत यही हे कि जब दर्शक या पाठक का मन पात्र 
या कांव्य' के साथ समरस' हो जाता हें-- (जब साधारणीकरण की अवस्था उत्पन्न हो जाती है ) तभी “रस” की 
निष्पत्ति होती है । रस की स्थिति वास्तव में दर्शक या पाठक के मन में ही होती है । नाटक देखनें-पढ़ने से उसके 
मन के सोये हुए 'संस्कार' जाग उठते हें और वह क्ृति' में श्रपना भान भूलकर आनन्द-विभोर हो जाता है । 

(२) रस सम्प्रदाय के साथ-साथ श्रलंकार सम्प्रदाय का भी जन्म हुआ प्रतीत होता हैें। भामह को इस 
सकल का प्रथम ज्ञात आचाय॑ कहा जाता है। उनके बाद दंडी, रुद्रटक, और उद्धूट का नाम झाता है। इन आचार्यों 
ने “प्रलंकाराएव काव्य प्रधानसिति प्र(च्यानां मतः” कह कर काव्य में भ्रलंकारों को ही सब कुछ माना है। उक्त 
ग्राचार्यों ने शब्द और अर्थालंकारों की बावन संख्या तक व्याख्या की है, पर यह संख्या क्रमश: बढ़ती गई। 

(३) रीति-सम्प्रदाय में गुण (माधय, भ्रोज, और प्रसाद श्रादि) और रीति युक्त रचना को श्रेष्ठ माना 
गया है । श्राचाय वामन ने गणों की महत्ता में कहा है कि गुण-रहित काव्य मनोरंजक नहीं हो सकता । गुण ही काव्य 
की शोभा है । वामन ने शब्द के दस और अथ के भी इतने ही गुण बतलाये हैं । 


समालोचना और हिन्दी में उसका विकास १४७ 


(४) वक्रोक्ति सम्प्रदाय--ऋुंतक ने वक्रोक्ति को ही काव्य का भूषण माना है । “इसके पूर्व भामह ने इसकी 
चर्चा की थी । कुंतक ने वक्रोक्ति में ही रस, अलंकार और रीति सम्प्रदायों को सम्मिलित करने की चेष्टा की । कुछ 
भ्राचाय वक्रोक्ति को अ्रलंकार के अन्तगंत मान कर मौन हो जाते हें । 

(५) ध्वनि-सम्प्रदाय ने वाच्यार्थ और लक्ष्याथ से भिन्न अर्थ को, जो व्यंगार्थ/ कहलाता है, महत्त्व दिया है । 
इसके प्रकट आचाय॑ झ्रानन्द वर्धनाचाये माने जाति हें । इस सिद्धान्त ने संस्कृत-आलोचना साहित्य में क्रान्ति मचा दी । 
ध्वनि में ही काव्य का सर्वेस्व सुन पड़ने लगा। परिष्कृत भावक ध्वनि-काव्य के ही ग्राहक होते हैं । अभिधापरक 
काव्य से उनमें 'रस' की निष्पत्ति नहीं होती । 

हिन्दी में उक्त सम्प्रदायों में से रस' और अलंकार“-सम्प्रदायों को ही श्रपनाया गया । आज यह कहना 
कठिन है कि हिन्दी में रस और अलंकार-शास्त्रों की रचना कब से हुईं। केशवदास (सं० १६१२) को(? ) ही काव्य- 
शास्त्र का आदि आचाय माना जा सकता है । उनके पदचात्‌ (२) जसवन्तसिह (भाषा-भूषण ) (३) भूषण त्रिपाठी 
(शिवराज भूषण ) (४) मतिराम त्रिपाठी (ललित ललाम ) (५) देव (भाव विलास ) (६) गोविन्द (कर्णाभरण ) 
(७) भिखारीदास (काव्य निर्णय) (5८) दूलह (कंठाभरण) (€) रामसिह (भ्रलंकार दपंण) (१०) गोकूल कवि 
(चेत चन्द्रिका) (११) पद्माकर (पद्माभरण) (१२) लछिराम (१३) बाबूराम बिस्थरिया (नव-रस) (१४) 
गूलाबराय (नव-रस) (१५) कन्हेयालाल पोद्दार (भ्रलंकार प्रकाश और काव्य कल्पद्रुम ) (१६) अर्जुनदास केडिया 
(भारतीभूषण) (१७) लाला भगवानदीन (अलंकार-मंजूषा ) (१०) जगन्नाथप्रसाद भान्‌” (छन्द प्रभाकर) 
(१६) श्यामसुन्दरदास (साहित्यालोचन) और (२०) जगन्नाथदास रत्नाकर (समालोचनादश्श ) आदि ने इस दिशा 
में श्रम किया है । शास्त्र की रचना के साथ समालोचना-प्रणालियों का हमारे यहाँ पाश्चात्य देशों की भाँति शीघ्र 
प्रचार नहीं हुआ । सबसे पहले संक्षिप्त सम्मति-प्रदान की आशीर्वादात्मक प्रथा का जन्म हुआ। 'भकतमाल' में 
(विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में) 'बाल्मीकि तुलसी भयो” जैसी सूत्रमय सम्मति मिल जाती है। साहित्य-कृति की 
श्रन्तरात्मा में प्रविष्ट हो उसके विवेचन का समय बहुत बाद में आता है । हरिश्चन्द्र-काल से कृति के गुण-दोष विवेचन 
की शास्त्रीय भ्रालोचना का श्रीगणेश होता है । १० बद्रोनारायण चौधरी की आनन्द कादम्बिनी में संयोगता स्वयंवर' 
की विस्तृत आलोचना ने हिन्दी में एक क्रान्ति का सन्देश दिया। पर जेसा कि आलोचना के प्रारम्भिक दिनों में स्वाभा- 
विक था, आलोचकों का ध्यान 'दोषों' पर ही श्रधिक जाता था। मिश्रबन्धु लिखते हे, संबत्‌ १६५६ में 'सरस्वती' 
निकली । संवत्‌ '५७ में इसी पत्रिका के लिए हमने हम्मी र-हठ शौर पं ० श्रीधर पाठक की रचनाओं पर समालोचनाएँ 
लिखीं और हिन्दी-काव्य-आरलोचना में साहित्य-प्रणाली के दोषों पर विचार किया। संवत्‌ १६५८ में उपयुक्त लेखों 
में दोषा रोपण करने वाले कुछ आलोचकों के लेखों के उत्तर दिये गये। पं० श्रीधर पाठक-सम्बन्धी लेख में दोषों के 
विशेष वर्णन हुए । हिन्दी काव्य-प्रालोचना के विषय में अखबारों में एक वर्ष तक विवाद चलते रहे, जिसमें देवी प्रसाद 
'पूर्ण' ने भी कुछ लेख लिखे ।” पं० महावी रप्रसाद द्विवेदी ने भी दोष-निरूपक आलोचना को विशेष प्रश्रय दिया । 
इस काल तक शास्त्रीय आलोचना' से आगे हमारे आलोचक नहीं बढ़े। मिश्र-बन्धृश्नरों ने जब 'हिन्दी-नव-रत्न में 
कवियों को बड़ा-छोटा सिद्ध करने का प्रयत्न किया तब पं० पद्मसिह शर्मा ने विद्वत्तापूर्ण ढंग से बिहारी की तुलना 
संस्कृत और उर्दू-फ़ारसी के कवियों से कर हिन्दी में तुलनात्मक आलोचना-प्रणाली को जन्म दिया। इस प्रणाली मे 
शास्त्रीय नियमों का सवंथा बहिष्कार नहीं होता, पर उसमें आलोचक की व्यक्तिगत रुचि का प्राधान्य अवश्य हो जाता 
है । यूरुप में ऐसी तुलनात्मक आलोचना को महत्त्व नहीं दिया जाता, जिसमें लेखकों-कवियों को 'घटिया-बढ़िया' 
सिद्ध करने की चेष्टा की जाती हे। 

शर्मा जी की इस आलोचना-पद्धति का भ्रनुकरण हिन्दी में कुछ समय तक होता रहा, पर चूँकि इसमें बहु- 
भाषा-विज्ञता और साहित्य-शास्त्र के गम्भीर भ्रध्ययन की भ्रपेक्षा होती है, इसलिए इस दिशा में बहुत कम व्यक्ति 
सफल हो सके । पत्र-पत्रिकाओं की संख्या बढ़ जाने के कारण संक्षिप्त सूचना और लेख-रूप में श्रालोचनाएँ भ्रधिक 


१४८ प्रेस्ती-प्रशिन्ंदन-प्रंथ 


छपने लगीं, जिनमें न' तो आलोचकों का व्यक्तित्व ही प्रतिबिम्बित हो पाया और न कृति का यथार्थ 
दर्शन-विवेचन ही । 

छायावाद-काल में प्रभाववादी समालोचनाओं का बाहुल्‍य रहा हैँ | पर साथ ही साहित्य' की आत्मा से 
एकता स्थापित करने की चेष्टा भी कम नहीं हुई । इस यूग में शास्त्रीय आलोचना का महत्त्व बहुत घट गया। नियमों- 
बन्धनों के प्रति उसी प्रकार विद्रोह दीख पड़ा, जिस प्रकार यूरुष में रोमांटिक युग में दीखा था। साहित्य के 
समान अालोचना भी निबंन्ध होने लगी । कई बार स|हित्य-कृति की अपेक्षा समालोचना में भाषा सौन्दयं और कल्पना 
की सुकमारता अधिक भ्राकर्ष क प्रतीत होती थी । छायावाद की अभ्रधिकांश रचनाश्रों को जिस प्रकार समभना कष्टकर 
होता था उसी प्रकार तत्कालीन कई आलोचनाएँ भाषा के आवरण में छिप जाती हे । इन छायावादी आलोचनाश्रों 
में सौन्दयं-तत्त्व और (भ्रालोचक का ) रुचि-तत्त्व प्रमुख है । द्विवेदी-युग में पं० रामचन्द्र शुक्ल ने अंग्रेजी श्रालोचना- 
_ पद्धति के अनुसार हिन्दी में ऐतिहासिक पृष्ठ-भूमि पर कतिपय कवियों की शास्त्रीय आलोचना (ग्रंथ रूप में) 
प्रस्तुत कर मार्ग-दर्शन का कार्य किया । 

छाया|व।द-काल की शद्ध प्रभाववादिनी आलोचनाओं का अस्तित्व भी अधिक समय तक नहीं ठहर सका। 
सन्‌ १६३४ के लगभग देश में साम्यवादियों की लहर के फंलते ही साहित्य में भी उसका अ्रस्तित्व अ्रनुभव होने लगा। 
पं० सुमित्रानन्दन पन्‍त आदि ने माक्संवाद का अध्ययन किया और उसी के सिद्धान्तों की पोषक रचनाझओ्रों की सृष्टि 
की। आलोचना में भी एक प्रणाली उठ खड़ी हुई, जो अपने में माक्संवादी दृष्टिकोण भर कर चलने लगी; परन्तु 
इसमें भारतीय राजनतिक स्थिति के वेषम्य और उसके दुष्परिणामों के तत्त्वों का भी समाक्ेश कर दिया गया। 
इस प्रकार की श्रालोचना प्रगतिवादी' आलोचना भी कहलाती हे । इसमें शास्त्रीय नियमों की अवहेलना और 
सौन्दर्य-तत्त्व का वहिष्कार कर व्यक्तिगत रुचि” का स्वीकार पाया जाता हैं । 

श्री ट्रीरेन मुखर्जी के शब्दों में प्रगतिशील आलोचना को सामान्यतः: दो बुराइयों के कारण क्षति उठानी पड़ती 
टे । एक ओर तो नकली माक्‍्संवादी का असंयम, जो अपने उत्साह में यह भूल जाता है कि लिखना एक शिल्प है, जिसकी 
ग्रपर्नी लम्बी श्रौर अनूठा परम्परा हे । और दूसरी ओर गरीबों और दीनों के दुःखों के फ़ोटो रादुश चित्रण की प्रशंसा 
करते न थकने वाले और बाक़ी सारी चीज़ों को प्रतिगामी पुकारने वाले भावना-प्रधान व्यक्ति की कोरी भावुकता । 
यह लड़कपन की बाते है, जिनसे साहित्य में प्रगति के इच्छुक सभी लोगों को अपना पीछा छुड़ाना चाहिए । 

ग्राज हिन्दी का आलोचना-साहित्य समन्नत नही दीखता । श्रालोचना के नाम पर जो निकलता है, उसका 
निन्‍्यानवे प्रतिशत अंश सच्ची परख से हीन होता है, साहित्यकार का अत्यधिक स्वीकार या तिरस्कार ही उसमे पाया 
जाता है । निर्भीकता झरौर स्पष्टता उसमे बहुत कम मिलती है । इस अधकचरेपन में न कोई आ्राश्चयं की बात हे और 
न निराण। की ही । अ्रभी साहित्य के विभिन्न अंग ही भ्रपरिपक्व है । कुछ उग रहे 5, कछ खिलना चाहते ह और 
कछ महक रहे है । ऐसी दशा में साहित्य की सम्यक आलोचना का समय आज से सो, दो सौ वर्ष बाद ही आ सकता 
है। इस समय प्राचान साहित्य के परीक्षण की दिशा में काय होना आवश्यक ह, पर प्राचीन साहित्य के समभने , परखने 
के लिए विभिन्न दृष्टियों से गम्भीर अध्ययन की ज़रूरत हैं । इसके लिए हमारे आलोचक कब तेयार होंगे ? 


नागृपुर | 
हज 


नईगढ़ी | 


अच्् 


ठाकुर गोपालशरण सिंह 


क्या तुम छिप सकते हो मन में ? ' 
ललित लता के मुदु श्रझ्चल में , 
विकसित नव-प्रसन के दल में , 
प्रतिविम्बित हिमकण के जल में , 
तुम्हें देखता हूं में सन्‍्तत 
पिक-कूजित कुसुमित कानन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


लिये सड्भः में परम मनोहर , 
तारावलि - रूपी रत्नाकर , 
है नभ में छिप गया कलाधर , 
किन्तु देखता हूँ में तुधको 
चल-चपला से ज्योतित घन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 


जल की ललनाओं के घर में , 
गाते हुए सरस मुद्र स्वर में , 
तुम हो छिपे श्रतल सागर में , 
म॑ देखा करता हूँ तुम को 
चडठचल लहरों के नरत्तन में। 
क्य। तुम छिप सकते हो मन में ? 


जब में व्याकूल हो जाता हूँ , 
कहीं नहीं तुम को पाता हूँ, 
मिलनातुर हो घबराता हूं, 
तब तुम झ्राकर भर देते हो 
नव प्रकाश मेरें जीवन में। 
क्या तुम छिप सकते हो मन में ? 
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हिन्दी कविता के कला-मण्डप 
श्री सुधीन्द्र एम्‌० ए० 


« पिछली अभधेशताब्दी से हिन्दी कविता में जो प्रगति हुई हे वह निस्सन्देह उदीयमान भारत-राष्ट्र की वाणी 
हिन्दी के सवंथा अनुरूप ही है । काव्य के अनेक उपकरणों पर समीक्षकों और समालोचकों ने यथावसर प्रकाश डाला 
है, किन्तु श्रभीतक किसी ने यह दिग्दर्शन कराने का प्रयत्न नहीं किया है कि हिन्दी के छन्द ने इस युग में कितनी समृद्धि 
और विभूति संचित की है । उसका मूल्यांकन होना भी आवश्यक हे । 

इस श्रधं शताब्दी में हिन्दी कविता ने अपने विहार के लिए श्रत्यन्त मनोरम और भव्य कला-मंडप संवार हें। 
कविता की रसात्मकता में छन्दों का योग कम नहीं है । छनन्‍्द की गति (लय )की मधूरिमा ऐसी मधुरिमा हे, जो रसज्ञ 
के लिए भी गगे का गुड़ ही रही है । हिन्दी के स्वनामधन्य कवि प्रसाद', पन्‍्त, गुप्त, महादेवी तथा अन्य कविगणों 
की लेखनी से जो कविता प्रसूत हुई है, उसमें छन्द के इतने विविध प्रयोग हुए हें कि उन्होंने हिन्दी के छन्द प्रभाकर' 
को भी छोटा कर दिया है । कवि की दृष्टि प्रभाकर' की किरण से भी दूर पहुँची हे श्जौर उसने छन्दों का एक नवीन 
छायालोक ही निर्मित कर दिया हे । 

छुन्द की मदिर गति को स्वच्छन्द छन्द के कवि भी छोड़ नहीं सके, चाहे वे निराला' हों, चाहे सियारामशरण, 
या 'प्रसाद' या सोहनलाल द्विवेदी । 

इन छुन्दों की प्रकृति में कई बातें विशेषतः उल्लेखनीय हे-- 

(१) (मात्रिक) छन्दों में शास्त्रकारों ने लक्षण बताते समय उनके चरणान्त में लघु गुरु आदि के क्रम का - 

भी विधान कर दिया था, किन्तु कवि की प्रतिभा इस नियम में बद्ध न रह सकी और कला ने इन बन्धनों को सुघड़ता 
से दूर कर दिया । एक उदाहरण लें : छन्दप्रभाकर-कार हरिगीतिका' का लक्षण देते हे-- 


। $ 
१६ १२ 
श्रृंगार भूषण अन्त लग जन गाइए हरिगीतिका । 


श्र्थात्‌ १६, १२ पर यति श्रौर अन्त में लघु-गुरु होना चाहिए, किन्तु कवि (मंथिलीशरण गुप्त) ने इस गति के नियम 
का भंग करके भी इसकी सहज मधूरिमा को नष्ट नहीं होने दिया है, बढ़ा ही दिया हे-- 
मानस भवन में श्रायंजन, जिसकी उतारें श्रारती । १४, १४, 
भगवान्‌ भारतवर्ष में, गूंजे हमारी भारती। १४, १४, 
हे भद्रभावोद्धाविनी, हे भारती, हें भगवते ! १४, १४, 
सीतापते, सीतापते, गीतामते, गीतामते । १४, १४, 
(भारतभारती ) 


इसी प्रकार वण्णिक छन्द सवैया में भी लघु-गुरु के कठिन बन्धन का त्याग कर कवि ने छन्द का सौन्दयं द्विगुणित 
ही किया हें-- 
करने चले तंग पतंग जलाकर मिट्टी में मिट्टी मिला चुका हूँ । 
तम तोम का काम तमास किया दुनिया को प्रकाश में ला चुका हूँ । 
नहीं चाह सनेही' सनेह की झौर सनेह में जी में जला चुका हूँ । 
बुभने का स्‌ के कछ दुःख नहीं, पथ सकड़ों को दिखला चुका हूँ । 
--सनेही 


हिन्दी कविता के कला-सण्डप १५१ 


आठ सगण (लघु-लघु-गुरु) के इस दुर्मिल सवेया का गण विचार कीजिए। कवि ने कितनी स्वतन्त्रता ग्रहण 
की है, परन्तु सौष्ठव बढ़ा ही हैं ! 

(२) पिंगलकार यह भी विधान करते हें कि छन्द ४ चरणों का होता है, (जैसे वह कोई चतुष्पद जन्तु' हो। ) 
परन्तु इस रूढ़ि को भी कवियों ने कई बार गाँठ बाँधकर पौराणिकों के लिए धर दिया। अब तो दो चरणों 
और तीन चरणों की रुचि प्राय: देखी जाती हैँ ! कभी-कभी अन्त्यानुप्रास केवल पहले, दूसरे और चौथे चरण. 
का ही मिलाते हैं । 
जेसे-- 

(क) दो चरणों का अन्त्यानुप्रास-- 

तिमिर में बुभ खो रहे विद्युत भरे निशवास मेरे 
निःस्व होंगे प्राण सेरे शून्य उर होगा सबेरे ! 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 


(ख) तीन चरणों का भन्त्यानुप्रास-- 
कटी खोल भीतर जाता हूँ। 
तो वेसा ही रह जाता हूँ ! 
तुभको यह कहते पाता हूं ! 
(भंकार : गुप्त जी ) 


(ग) प्रथम, द्वितीय तथा चतुर्थ चरणों का अन्त्यानुप्रास-- 
रज में शूलों का मुदु चुम्बन , 
नभ में सेघों का श्रामन्त्रण , 
ग्राज प्रलय का सिन्ध्‌ कर रहा-- 
सेरी कम्पन का अभिननन्‍दन ! 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 


(३) कवि-प्रतिभा ने दो छुन्दों के संयोग से नये छुन्द की रचना करने की स्वतन्त्रता का भी 
उपयोग किया है । सबसे पहले सम्भवतः अष्टछाप” के कवि नन्‍्ददास ने इस दिशा में पदनिक्षेप 
किया था। उन्होंने रोला' और दोहा' के सम्मिश्रण और अन्त में एक १० मात्रीय चरण और जोड़कर 
छुन्द को सवाया सुन्दर कर दिया। वर्ण-संकर होकर भी इस सन्‍्तति ने अपने शील द्वारा हिन्दीभाषी 
जनता को इतना मुग्ध किया कि इस शताब्दी के कविवर सत्यनारायण ने भी वही मार्ग पकड़ा। 
एक उदाहरण लें--- 


ननन्‍्ददास--- 
जो मुख नाहिन हतो, कहो किन समाखन खायो , 
पायन बिन गोसंग कहो बन-बन को धायो , 
ग्रांखिन में शभ्रंजज दयो गोवर्धन लयो हाथ , 
नन्‍द जसोदा पृत हें कुँवर कान्‍्ह ब्रजनाथ । 
सखा सुन स्याम के। 
(भंवर गीत” ) 
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सत्यनारायण 'कविरत्न--- जे तजि मात्‌भमि सों ममता होत प्रवासी । 
तिन्‍्हें बिदेसी तंग करत हुँ बिपदा खासी । 
नहिं ब्राये निर्देय दई, श्रायें गौरव जाय। 
साँप-छछुदर गति भई, मन हीं मन श्रकुलाय । 
रहे सबके सबे। 
('भ्रमर दूत ) 
'एक भारतीय आत्मा ने भी पुष्प की अभिलाषा' कविता में-- ताटंक और “वीर' (अ्र्द्धाश ) का सुन्दर संयोग 
करके नवीन षट्वदी प्रस्तुत की। ऐसी अनेक षट्पदियाँ लिखी गई है श्रौर लिखी जायँंगी। गीति-कारों ने तो इस 
परिपाटी को अपना ही लिया-- 


(१) श्राज इस यौवन के साधवी कड्ज में कोकिल बोल रहा ! 
मध्‌ पीकर पागल हुआझा, करता प्रेम-प्रलाप , 
शिथिल हुश्नरा जाता हृदय जसे श्रपने आप । 
लाज के बन्धन खोल रहा ? 
(चन्द्रगुप्त' : प्रसाद ) 
(२) जड़ नीलम श्यृंगों का वितान, मरकत की क्र शिला धरती , 
घेरे पाषाणी परिधि तुभे क्‍या मृदु तन में कम्पन भरती ? 
यह जल न सके 
यह गल न सके, 
यह मिटकर वग भर चल न सके 
त्‌ माँग न इनसे पन्थदान ! 
(दीपशिखा' : महादेवी ) 


'सूरसागर' के सब पदों में जितने भी छन्द प्रयुक्त हुए है क्या उनका कभी लेखा-जोखा हुआ हे ? क्‍या हिन्दी 
के अभिनव शास्त्रकारों के सामने यह महान्‌ कार्य नहीं पड़ा है ? काव्य के पदचात्‌ पिगल ज्ञास्त्र की सृष्टि होती है । 
हिन्दी का पिगल अभी अपनी कविता से कितना पिछड़ा हुआ है ! क्‍या उसके छनन्‍्दों का एक अद्यवत्‌ वेज्ञानिक और 
शास्त्रीय ग्रध्ययन प्रस्तुत नहीं किया जा सकता ? यह एक गम्भी र अनुसन्धान का महत्त्वपूर्ण विषय हे । 


छुन्दों के अध्ययन करनेवाले को अवश्य ही कई नये छन्दों के दर्शन होंगे और उनका नामकरण हुए बिना 
ग्रागे गति नहीं होगी । इस लेखक को भी यह करना पड़ा, जिसका परिणाम नीचे प्रस्तुत हे । 


करुणा : १४ मात्राओं का छुन्द-- 


लक्षण--सिद्धि राग यतिमय करुणा ! 
उदाहरण---करुणा कझड्जारण्य रखें! 
गण रट्नाकर आदि कवठे ! 
कविता-पितः ! कृपा-वर दो , 
भाव-राशि मुझमें भर दो ! 

(साकेत ) 
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सधुंमाला : १६ मात्राओं का छन्द । 
लक्षण---वसु-वसु यति धर 'मधुमाला' गा। 
(८, ८ पर विराम, अन्त में गुरु) 
उदाहरण--में मधु-विक्रेता की प्यारी, 
सथ्‌ के घट मुझ पर बलिहारी । 
( मधुबाला बच्चन ) 
कोकिल : १६ मात्राओं का छन्द । 
लक्षण--सिद्धि सिद्धि धर गा चल 'कोकिल' ! 
(८, ८पर विराम गन्त में लघु ) 


उदाहरण--गा कोकिल भर स्वर में कम्पन , 
भरें जाति-कूल वर्ण-पर्ण-घन , 
ग्रन्धनीड़ से रूढ़ रीति-छन , 
व्यक्ति राष्ट्र-गत राग-हेंब-रण ! 
भरें मरें विस्मृति में तत्क्षण ! 
गा कोकिल, बरसा पावक कण ! 
('युगान्त' : पन्त ) 
“मसधुकर' : १६ मात्राओं का छनन्‍्द। 
लक्षण---४ चौकल, अन्त में मगण 
उदाहरण--में प्रेमी उच्चादर्शों का 
संस्कृति के स्वगिक स्पशों का, 
जीवन के हषे-विमर्षों का, 
(गुंजन' : पन्‍्त ) 
घशोधरा' : २२ मात्राओं का छुन्द । 


लक्षण--सिद्धि सिद्धि रस यतिधर गाझो 'यशोधरा' ! 
(5८,८, ६ पर यति; कुल २३ मात्राएँ; श्रन्त में गुरु) 
उदाहरण--यह जीवन भी यशोधरा का प्रंग हुआ , 
हाथ, मरण भी श्राज न मेरे संग हुआ ! 
सर वह था क्‍या, सभी स्वप्न जो भंग हुश्रा , 
मेरा रस क्‍या हुआ शोर क्‍या रंग हुआ ! 
( यशोधरा' : गुप्त ) 


(१४, १० मात्राओं पर यति वाले,) २४ मात्राओं के रूपमाला का दूसरा नाम गीति' रखना उचित 
होगा, क्‍योंकि उससे 'हरिगीति', 'हरिगीतिका' और 'गीतिका' का अनुबन्ध बेठ सकेगा-- 
गीति--- 
है कि. गों च ्॒ 
भ्राज छाया हे दगों में विभो पुण्य प्रकाश--- 
उषा-श्राशा से रेंगा हे श्राज हृदयाकाश ! 
२० 
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'प्रियहरि' : २३ मात्राश्रों का छन्द 
लक्षण--प्तप्त स्वर निधि यति अलंकृत मंजू 'प्रियहरि' गा ! 
(७,७,६ पर यति, कल २३ मात्राएँ, श्रन्त में गुरु) 
उदाहरण--“बिद्ववव्यापी बेदना यह प्रिय-विरह की हूं , 
ग्रमित नभ मे जो भ्रगण्य स्वरूप रचती हे ! ” 
(गीतांजलि--प्रनुवाद ) 
“हरिगीति' : २६ मात्राओ्रों का छन्द 
लक्षण--( गीति' के प्रारम्भ में एक गुरु) 
गुरु गीति के प्रारम्भ में धर, गाइए 'हरिगीति'। 
उदाहरण--कुछ स्वर्ण सा, कुछ रजत सा, सित पीत श्रसिताकाह ।” 
(हरिगीतिका' का अन्त्य गुरु! हटाने पर यही छन्द बनता है ।) 
मधुन्नत : २८ मात्राओं का छन्द 


श्ड श्ड े 
लक्षण--प्राज विद्या-रत्न मधुब्रत अन्त में मधुमय लगा गा । 
(१४, १४ पर यति; श्रन्त में मगण, यगण, या लघु या लघुगुरु या गुरु गुरु) 


उदाहरण--में उषा सी ज्योति-रेखा कुसुम विकसित प्रात रे मन ! 
“- प्रसाद 


मणिमाला : २८ मात्राओं का छुन्द 


लक्षण--विद्या, विद्या पर यतिधर गा यूगल-सखी 'मणिमाला । 
(१४, १४ पर यति, भ्रन्त में गूरु गुरु) 
उदाहरण--जग के उबर श्रॉगन में बरसों ज्योतिर्मय जीवन ! 
बरसो लघु-लघु तृण तरु पर, हे चिर शव्यय, नित नूतन ! 
बरसो कसुमों में सधु वन प्राणों में श्रमर प्रणयधन-- 
स्मिति-स्वप्न श्रधर पलकों में, उर अ्रंगों में सुख योवन 
('गुंजन' : पंत) 
(अ्रांसू' : प्रसाद” का छुन्द यही है । यह १४ मात्रा वाले 'सखी' छन्द ( कलभवन सखी रखि माया) का 
दूना है ।) 
मधुमालाहार : २८ मात्राश्रों का छुन्द 
(मधुमाला-+हार ) 
मधुमाला : (पीछे देखें) 
हार : १२ मात्राओं का एक चरण-- 
कु ।5 
दिनमणि सा हार लगा। 
उदाहरण---कोमल द्रमदल निष्कम्प रहे, ठिठका-सा चन्द्र खड़ा 
माधव सुमनों में गूथ रहा, तारों की किरन श्रनी 
(यद्यपि 'भ्रन्त्यानुप्रास” नहीं है, परन्तु छन्द वही है) 
( चन्द्रगुप्त' : प्रसाद ) 
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शुंगारताण्डव : २८ मात्राओं का छुन्द 


श्रृंगार और ताण्डव के योग से यह छुन्द बनता हँं--- 
। 
शुंगार : (पादाकुलक का एक भेद : आदि ३--२, अन्त 5-८३) 


सजत सब ग्वाल वधू शझ्ूंगार ।' 


ताण्डब : तरणि 'ताण्डव' में गोल 
(१२ मात्राएँ, गुरुलघु अन्त में) 
उदाहरण---त्ारिका सी तुम दिव्याकार, चन्द्रिका की भड्धार , 
प्रेम-पंखों में उड़ अनिवार, शअ्रप्सरा-सी लघुभार 
स्वर्ग से उतरी क्‍या सोद्गार, प्रणय-हंसिनि सुकूमार ? 
हृदय-सर में करने श्रभितार, रजत-रति, स्वणे-विहार ! 
( गुंजन ) 
माधवी : २६ मात्राओं का छन्द 
लक्षण---को किल-धरणी मय कर प्रियवर गाओ मधुमय माधवी ४ 
कोकिल-- (पीछे देखिए ) 
धरणी--वसुगति धरणी-चंडिका (१३ मात्राएँ) इसका दूसरा नाम “चंडिका' भी हे । 
ब्लेनों के योग से माधवी' बनेगा । 


उदाहरण--- 
गूंज रहा सारे श्रम्बर में तेरा तीखा गान हूं ! 
रंग-बिरंगे श्रांस-स्सितिसय श्रात्ञा जिसकी तान हें ! 
हम दोनों के बुह॒द्‌ प्रदर्शन से द्युत व्योम-बितान हें , 
स्पंदित प्राण वायु को करती तेरी >मेरी तान हें! 
(गीतांजलि --अनुवाद ) 
बेजयन्ती : ३० मात्राओं का छन्द 


5 
लक्षण---श्वृंगार, विद्या यतिमयी हरिगीतिका--गा बेजयन्ती । 


(१६, १४ पर यति; हरिगीतिका--5) 
उदाहरण--- ब्रह्माण्ड में सब श्रोर जिसकी हें फहरती बेजयन्ती ।” 
शयुंगारगोपिका : ३१ मात्राओं का छन्द (श्यंगार-|गोपी ) 


१६ । 
शद्धभार : 'सजत सब ग्वालवध श्गार। 


श श्५ 
गोपी : कला तिथि, गा गा प्रिय गोपी 
(१५ मात्राएं अन्त में दो गुरु) 


' छुन्‍्दप्रभाकर, पृ० ५३ 
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उदाहरण--“भ्राज इस यौवन के माधवी कुठज में कोकिल बोल रहा । 
(चन्द्रगुप्तः : 'प्रसाद') 
वीरविलम्बित : ३२ मात्राओं का छन्द 
(वीर' में एक लघु बढ़ा देने से यह छन्द बनता हैं) 
लक्षण--चौपाई युग मिला मनोहर, कविवर वीर बिलम्बित गाओ । 


उदाहरण--काँपे भूषर सागर काँपे, तारक-लोक खमण्डल कांपे , 
यह विराट भूसण्डल काँपे, रविमण्डल श्राखण्डल कॉपे , 
परिवतंन का क्रांति प्रलय का, गूंज उठे सब शोर घोर स्वर , 
देख दृष्टि हुकार श्रवणकर श्रन्ध गन्ध वह मण्डल काँप ! 
॥॒ (प्रलयवीणा ) 
(यह छन्द 'उपचित्रा' या मधुकर' का भी दुगुना होता है ।) 


मुक्‍्ताहार : ३२ मात्राओं का छुन्द 
लक्षण--सजा दो शोभामय “श्रृंगार उसे पहनाश्रो मुक्ताहार।' 
( श्रृंगार छुन्द का दुगुना) 
उदाहरण--हिमालय के श्राँगन में उसे प्रथम किरणों का दे उपहार । 
उषा ने हँस भ्रभिनन्दन किया झौर पहनाया हीरकहार । 
जगे हम लगे जगाने विश्व लोक में फंला फिर आलोक । 
व्योम-तम-पुञ्ज हुआ तब नष्ट अखिल संसूति हो उठी भ्रशोक । 
('स्कन्दगुप्त' : प्रसाद) 
इस प्रकार शत-सहस्र नये-नये छन्दों के नूपुर हिन्दी-भारती ने अपने अंग-प्रत्यंग में सजाये हें, जिनके 
रुतुन-भुनुन से हिन्दी-प्रेमियों की श्रुतियाँ रसमग्न हो रही हें। 


बनस्थली ] 


























“+भ | । 


जायसी का पत्तियों का ज्ञान 
श्री सुरेशसह 


“सर सूर तुलसी ससी उड़गन केशवदास”” के रचयिता ने भले ही जायसी को छोड़ दिया हो, लेकिन जिसको 
साहित्य का थोड़ा भी ज्ञान है वह भली भाँति जानता है कि हमारे साहित्य-गगन में जायसी श्राज भी ध्रुव की तरह 
अचल और अमन्द है । 

सूर की ब्रजमाधूरी ने सारे देश को मधुमय भ्रवश्य कर दिया और तुलसी ने भ्रपनी भक्ति की मन्दाकिती से 
समूचे राष्ट्र में चेतनता की एक लहर अवश्य दौड़ा दी, लेकिन इन दोनों भक्त महाकवियों के पूर्व ही जनता के इस कवि 
ने प्रेम का जो विशद वर्णन भ्रपने पद्मावत' में किया है वह हमारे साहित्य की एक निधि हैं । जनता की सच्ची अनु- 
भूति, उसके रहन-सहन, भ्राचार-विचार और उसकी वास्तविक स्थिति का जैसा सजीव चित्र जायसी ने खींचा हैं, 
वसा चित्र खींचने में शायद ही किसी कवि को इतनी सफलता मिली हो । 

तब्रजभाषा अपने माधूय॑ से देश के कोने-कोने में साँस के समान भले ही समाई रही हो, पर महाकाव्य रचे जाने 
का गौरव अ्वधी को ही मिला । 'रामचरितमानस' और 'पद्मावत' अवधी भाषा के दो महाकाव्य हें, जो हमारे 
लिए आज भी पथ-प्रद्शक का काम कर रहे हैं। वीरगाथा के महाकाव्य पृथ्वीराज रासो का समय बीत चुका 
था। देश विजेता के सम्मुख नतमस्तक खड़ा था। वह राजनैतिक दासता की श्ंखला शिथिल होने से पहले ही 
मानसिक गुलामी की जंजीर में बँधने जा रहा था। देश की रक्षा करने वाले तलवार फेंककर इस लोक की अपेक्षा 
परलोक की चिन्ता में पड़ गए थे। देश में एक प्रकार की अस्तव्यस्तता-सी फंली थी । ऐसे परिवर्तन के समय जायसी 
साहित्याकाश में एक प्रकाश पुंज के समान उदित हुए। उन्होंने श्रपनी प्रेमणाथा की लोरी सुनाकर देश को सुलाने 
का प्रयत्न किया, किन्तु देश में जो श्रशान्ति और क्षोभ के घने ब्रादल घिरे थे वे राम-क्ृष्ण के प्रेम की शत-शत धाराश्रों 
से बरस पड़े । सूर और तुलसी के भक्ति-प्रवाह के आगे कोई भी न ठहर सका और सारा देश राम-क्ृष्णमय हो उठा । 
उस प्रबल श्राँधी में जायसी एकदम पीछे पड़ गये और यही कारण है कि श्राज हम उनकी अ्रमर रचना के बारे में 
बहुत कम जानते हें । 

यह सब होते हुए भी जायसी का महत्त्व किसी प्रकार कम नहीं होता । उनका पद्मावत' उर्दू-फ़ारसी की 
मसनबियों के ढंग का प्रेमगाथा काव्य भले ही हो, लेकिन यह तो मानना ही पड़ेगा कि उसका निर्वाह उन्होंने हिन्दी 
में बहुत सफलता से किया है । प्रेम की रीति-नीति और लोक-व्यवहा र की ऐसी जानकारी इस कवि को थी कि जिस 
विषय पर उसनें क़लम उठाई है, उसे पूर्ण ही करके छोड़ा है । 

क्या युद्धवर्णन, क्या नगरवर्णन और क्या प्राकृतिक सौन्दयंवर्णन, सभी तो भ्रपनी चरमसीमा तक पहुँच गये 
हैं । बादशाह-भोजखंड तो जायसी की बहुमुखी प्रतिभा की बानगी ही है । इसके भ्रलावा उनका पशु-पक्षी वर्णन तो 
इतना स्वाभाविक हुआ है कि वहाँ तक हिन्दी का कोई भी कवि आज तक नहीं पहुँच सका । प्रत्येक विषय का इतना 
ज्ञान केसे एक व्यक्ति को प्राप्त हो गया, कभी-कभी यह सोच कर आइचयंचकित हो जाना पड़ता है। फिर पक्षि- 
शास्त्र के अध्ययन का तो हमारे यहाँ कोई साधन भी नहीं था। हमारे कवि पक्षियों के काल्पनिक वर्णन में ही सदा से 
लगे रहे । उन्हें हंस के क्षीरनीरविवेक, चक्रवाक के रात्रिवियोग, कोयल-पपीहे की विरहपुकार, चकोर का चन्द्र के 
वियोग में श्राग खाने के खेल और तोता-मैना की कहानी से ही अवकाश नहीं मिलता था, अन्य पक्षियों का वास्तविक 
वर्णन कंसे करते ! किन्तु जायसी ने इस साहित्यिक परिपाटी का निर्वाह करते हुए पक्षियों का बहुत ही स्वाभाविक 
औ्रौर सुन्दर वर्णन किया हे, जिससे यह स्पष्ट हो जाता हँ कि इस विषय का उनका कितना व्यापक अध्ययन था । 


१्भ्र८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


वस्तु-वर्णन-कौशल में भी ज|यसी भाषा के किसी कवि से पीछे नहीं रहे । कहीं-कहीं तो उन्होंने संस्कृत 
कवियों तक से टक्कर ली है । इसके लिए उन्होंने कई ऐसे स्थलों को चुना है, जिनका विस्तृत वर्णन बहुत ही भावपूर्ण 
हुआ हैँ । सिंघलद्वीप वर्णन में जहाँ बाग-बगीचों, नगर-हाट श्रौर सरोवरों का वर्णन है, वहीं पशुपक्षियों की चर्चा भी 
छूटने नहीं पाई है । सिंघलद्वीप-यात्रा-वर्णन में कवि ने भ्रतिशयोक्तियों से बहुत काम लिया हैँ श्रौर समुद्रवर्णन में 
तौ उन्होंने पौराणिक कथाओं को वास्तविकता से भ्रधिक महत्त्व दे दिया है । समुद्र के जीव-जन्तु प्रायः काल्पनिक 
प्राधार पर ही रक्खे गये हें, जिससे जान पड़ता है कि जायसी का इस विषय पर निज का कुछ भी अनुभव नहीं था। 
इसी प्रकार विवाहवर्णन, युद्धवर्णन, षट्ऋतुवर्णन तथा रूपसौन्दयंवर्णन में कवि ने काफ़ी ऊँची उड़ान भरी है, 
लेकिन साथ-ही-साथ जहाँ कहीं भी पक्षियों का उल्लेख आया है, उसने इसी बात का प्रयत्न किया हैं कि उनकी 
काल्पनिक कथाझ्रों की अपेक्षा उनका वास्तविक वर्णन ही श्रधिक रहे । देहात में रह कर पक्षियों का सूक्ष्म 
निरीक्षण करने के कारण जायसी ने पक्षियों के साहित्यिक नामों की अपेक्षा उनके लोकप्रसिद्ध नामों को ही रखना 
उचित समझा हैं । 

* वैसे तो हमारे साहित्य-उपवन में हंस, पिक, चातक, शक, सारिका, काक, कपोत, खंजन, चकोर, चक्रवाक, 
बक, सारस, मयूर प्राय: इन्हीं थोड़े से पक्षियों का वर्णन मिलता है, जिनका अलग-अलग काम हमारे साहित्यकारों 
ने बाँट रक्‍्खा है । इनमें से कुछ नखशिख वर्णन में, कुछ विरहवर्णन में और कुछ प्रकृतिवर्णन के सिलसिले में याद किये 
जाते हं। कुछ के वास्तविक गुणों को छोड़ कर उनके बारे में ऐसी काल्पनिक कथाएँ गढ़ ली गई हें, जो सुन्दर होने 
पर भी वास्तविकता से कोसों दूर हें । 

हँस का मोती चुनना और नीरक्षीर को ग्रलग कर देना, चकवा-चकई का रात्रिकाल में श्रलग हो जाना, चातक 
का स्वातिजल के सिवा कोई दूसरा पानी न पीना और चकोर का चन्द्रमा के धोखे में अंगार खाने की कथा जहाँ 
कवियों ने कितनी ही बार दुहराई है वहीं पिक और चातक की मीठी बोली को विरहाग्नि प्रज्वलित करने वाली कहा 
है । शुक-सारिका जैसे पिजड़े में बन्द रहने के लिए ही बनाये गये हें। इनसे प्रायः किस्से सुनाने का काम लिया गया 
है । कपोत से कंठ की, शुक की चोंच से नासिका की और खंजन से नेत्रों की उपमा भ्रक्सर दी जाती है । सारस का 
जोड़ा आजीवन अभिन्नता के पाश में बँधे रहने के लिए प्रयुक्त होता हैं। काक और बक प्राय: तुलनात्मक वर्णन में 
इस्तेमाल होते हँ श्रौर मयूर को वर्षागमन की सूचना देने के लिए स्मरण किया जाता है । इन सब पक्षियों के श्रलावा 
हमारे कवियों ने अन्य पक्षियों की ओर या तो ध्यान ही नहीं दिया, या उन्हें इतना अवकाश ही नहीं था कि वे भ्रपनी 
साहित्यवाटिका से बाहर निकल कर प्रकृति के विशाल नीलाकाझ में दिन भर उड़ने वाली अन्य चिड़ियों की ओर भी 
दृष्टिपात करते । लेकिन जायसी दरबारी कवि न होकर जनता के कवि थे। उनका दृष्टिकोण उन राजसभा के 
कवियों से भिन्न था, जो हंस को बिना देखे ही उसके वर्णन में नहीं हिचकते । जायसी ने पक्षियों का स्वयं भलीभाँति 
निरीक्षण करके उनका स्वाभाविक श्रौर सजीव वर्णन किया है । । 

जायसी के पद्मावत' में लगभग साठ पक्षियों के नाम आते हें, जो हमारे श्रासपास रहने वाले परिचित पक्षी हें। 

पद्मावत' में वेसे तो अनेकों स्थानों पर चिड़ियों का वर्णन आया हे, लेकिन कई स्थल ऐसे हं जहाँ 
जायसी को तरह-तरह के पक्षियों को एकत्र करने का भ्रवसर मिला हैं। पहला स्थल तो सिघलद्वीप वर्णन 
के अन्तर्गत हँ। सिंघलद्वीप में जहाँ श्रनेकों प्रकार के वृक्ष मौजूद हें, भला पक्षियों की कमी कंसे रहती ! 


तभी तो-- 
बसहि पंखि बोल बहु भाखा, कर्राह हुलास देखि क॑ साखा। 
भोर होत बोलईहि चुहच॒ही', बोलहि पांडक' “एक तू ही”। 


१ 20 ९ इक 3 
चुहचुही -- भुजंगा पक्षी । पांडक---पड़की, फ़ास्ता । 


जायसी क।' पक्षियों का शान १५६ 


सारों' सुआ जो रहचह करहीं, कुरहि परेवा झौ करबरहीं। 
“पवीव पीव” कर लाग पपीहा, तुही तुहीँ कर गड्री जीहा। 
“कुह कुहँ करि कोइलि राखा, भ्रो भिगराज बोल बहु भाखा। 
“बही दही” करि सहरि' प्कारा, हारिल बिनवे श्रापन हारा। 
कहर्काहू मोर सुहावन लागा, होइ क्राहर बोलहि कागा। 
जावत पंखी जगत के, भरि बेठे श्रमराउं , 
ग्रापनि श्रापनि भाषा, लेह दई कर नाँउं। 


कैसा सुन्दर और स्वाभाविक वर्णन हैं ! जगत के जितने भी पक्षी हें, अमराई में बैठे हें और भ्रपनी-प्रपनी 
बोली में ईश्वर का नाम ले रहे हे । सब पक्षियों को एकत्र करने का कंसा उपयुक्त स्थान जायसी ने चुना है । ग्राम 
की घनी अ्मराई इन पक्षियों से भर गई है श्लौर इनके चहचहाने से गूंज रही है । 
भोर होते ही चुहचुही बोलने लगती हूँ । देहात के गीतों में श्राजकल भी “भोर होत चुहचुहिय। बोलै'”' ग्रक्सर 
सुनने को मिलता है । जायसी भला फिर सब कुछ जान-बूक कर उसके इस अधिकार को क॑से छीन लेते ? पड़की 
या फ़ाखता भी श्रपना एक तूही' से मिलता-जुलता शब्द रटने लगती हे--सारों (सारिका) और सुआ अपने 
रहचह (चहचहाने ) से एक प्रकार का समाँ अलग ही बाँधे हुए हें । कबूतर अ्रपनी 'गुटरगूं” कर रहे हैं तो पपीहा 
अपनी 'पी कहाँ और गुड़री तुही तुही' की धुन लगाये हुए हें--कोयल तो सिवा 'कूऊ कूऊ' के और कुछ जानती ही 
नहीं, लेकिन भृंगराज तो बोली के लिए प्रसिद्ध हँ। वह अनेक प्रकार की बोलियाँ बोलता है । महरि 'दही दही' 
पुका रती है श्नौर मोर कुहकता है, पर हारिल कुछ बोलना नहीं जानता । इससे वह हार मान कर श्रपनी दीनता प्रदर्शित 
करता है । कैसा स्वाभाविक वर्णन हे ! सब-के-सब पेड़ पर रहने वाले पक्षी है, जो अपनी बोलियों के लिए प्रसिद्ध 
हँ। जहाँ तक हो सका हे, कवि ने पक्षियों की अनुकृति को ध्यान में रक्खा है । पड़की का 'एके तुही', पपीहा का 
'पीव कहाँ--गुड़री की 'तुही तुही , कोयल की 'कुह कह श्र महरि का दही दही' तो बहुत प्रसिद्ध है, लेकिन मोर 
का कुहकना भी कवि की पेनी दृष्टि से नहीं बच सका। ग्राम्यगीतों में मोर की बोली को “कुहकना'” और 
कोयल की बोली को “पिहकना आज भी कहते हें। हारिल अपनी रंगीन पोशाक के कारण छोड़ा नहीं 
जा सकता था। इससे कवि ने बड़ी खूबी से नबोलने की मजबूरी दिखा कर उपक्षकी मौजूदगी का निवाह 
किया हैं । 
थोड़ी दूर आगे चलने पर एक ताल मिलता है, जहाँ--- 
साथे कनक गागरी, श्रावह रूप श्रनूप , 
जेहि के श्रस पनिहारी, सो रानी केहि रूप । 
ऐसी सुन्दरियाँ उस ताल में पानी भरने आती हें। 
ताल तलाव वरनि नहिं जाहीं, सूके वार पार किछु नाहीं। 
फूल कूमुद॒ सेत उजियारे, मानेहूँ उए गगन महें तारे। 
उतरहिं मेघ चढ़हि ले पानी, चमकहिं सच्छ बीज के बानी। 
पौरह पंखि सुसंगहि संगा, सेत, पीत, राते बहू रंगा। 
चकई चकवा केलि कराहीं, निसि के बिछोह दिनहि मिलि जाहीं । 


' सारौं-सारिका, मेना। * गडुरी--एक प्रकार का बटेर। 
* महरि-- पहाड़ी मुटरी ।  पंखि - पक्षी । 


१६० प्रेमी-पअमिनंदन-प्रंथ 


करराहि सारस करहि हुलासा, जीवन मरन सो एकहि पासा । 
बोलहि सोन', ठेक , बग', लेदी, रही अ्रबोल मीन जलभेदी । 
नग श्रमोल तेहि तालहि, दिनहि बर्राह जस दीप । 
जो मरजिया होइ तहेँ, सो पाये वह सीप॥ 


बड़ा विस्तृत ताल है, जिसका शोरछोर नहीं दीख पड़ता, जिसके नील जल में स्वेत कमल ऐसे लगते हं, मानो 
झ्राकाश में नक्षत्र बिखर पड़े है । बादल जब सरोवर से जल भर कर उठने लगते हें तो उनमें मछलियों की चमक 
विद्युतरेखा-सी जान पड़ती है । तरह-तरह के सफ़ेद, पीले और लाल पक्षी ताल में एक ही संग तैर रहे हैं। रौत्रि- 
वियोग के पदचात्‌ दिन को मिलने पर चकई-चकवा जलक़ीड़ा में तल्‍लीन हैं। सारस अपने जोड़े के साथ ककंद बोली 
बोल कर आआनन्दमग्न हे । उनका जीवन श्रौर मरण इतना निकट रहता हँ कि उनको चिन्ता किस बात की ? सोन, 
ढेक, बग और लेदी तो अपनी-अभ्रपनी बोली बोलती हं, लेकिन जल में रहने वाली मछलियाँ बेचारी अ्बोल ही रह 
जाती हें । उस ताल में कछ अ्रमूल्य रत्न भी हे जो दिन में भी भ्रपना प्रकाश फैलाये रहते हें, लेकिन उसमें भी सीप 
वही ला सकता हैँ, जो जान हथेली पर लिये फिरता हो । 
जायसी ने ताल की चिड़ियों को उस श्रमराई से दूर इस सरोवर में जमा किया है । इनमें चक्रवाक, बत, ढेक, 
सारस, बक और लेदी सभी तालाब में रहने वाली प्रसिद्ध चिड़ियाँ हुं--चक्रवाक का चकई-चकवा, बत या काज़ का 
सोन, श्रॉंजन बगला का ढेक और छोटी मुरगाबी का लेदी बहुत प्रचलित नाम है । जायसी ने इसी कारण इन्हीं नामों 
को साहित्यिक नामों की श्रपेक्षा ग्रधिक पसन्द किया हैं । सारस के लिए “जीवन मरन सो एकहि साथा” लिख करके 
कवि ने किस सुन्दर ढंग से इस ओर संकेत किया है कि सारस का जोड़ा फूट जाने पर बचा हुआ दूसरा पक्षी अपनी 
जान दे देता है । सरोवर की भ्रन्य वस्तुओनों के वर्णन में श्रतिशयोक्ति से काम लेकर भी जायसी ने पक्षियों के वर्णन में 
स्वाभाविकता से काम लिया है । 
दूसरा स्थल जहाँ जायसी को पक्षियों के संग्रह का अवसर प्राप्त हुआ है -नागमती का वियोगखंड' हें । 
तुलसीदास जी ने तो श्री राम से-- 
“है खग, मग, हे सधुकर ख्रेनी , 
कहूँ देखी सीता मुगनेनी ४ 
केवल इतना ही कहला कर छुट्टी ले ली है, लेकिन जायसी ने नागमती को एक वर्ष तक रुलाने के बाद भी उसकी विरह 
वेदना कम नहीं होने दी । तभी तो वह-- 
बरस दिवस धनि रोहइ कं, हारि परी जिय भंखि , 
मानस घर घर बक्कि के, बके निसरी पंखि। 
एक वर्ष तक रोने के पश्चात्‌ जी से हार कर वह पक्षियों से राजा का पता पूछने निकली, क्योंकि मनुष्यों के 
घर-घर पूछने पर भी उसे कोई लाभ न हुआ । नागमती के वियोग-खंड का यह दो भ्रथों वाला वर्णन भी कवित्वमय 
हुआ है । देखिये नागमती की कसी दशा हो गई हँं-- 
भई पुछार लीन्ह बनबासू, बेरिनि सवति दौन्ह चिलवाँस। 
होइ खरबान विरह तनु लागा, जो पिउ श्रावे उड़हि तौ कागा । 
हारिल भई पंथ में सेवा, भ्रब तह पठवों कौन परेवा। 


* सोन--सवन, काज़, बत, कलहंस ।  ढेक -- आँजन बगला। 
१ बग-- बगला । * लेदी--एक छोटी बतस्र। 


जायसी का पक्षियों का ज्ञान १६१ 


धोौरी पंडक कह पिउ नाऊँ, जौों चितरोख न दूसर ठाऊं। 
जाहि बया होइ पिउ कंठलवा, करें मेराव सोइ गौरवा। 
कोइल भई पुकारति रही, महरि पुकारें लेइ लेह वही”। 
पेड़ तिलोरी श्रो जलहंसा, हिरदय पेठि विरह कटनंसा। 
जेहि पंखी के नियर हे, कहे विरह के बात । 
सोई पंखी जाइ जरि, तरिवर होय निपात ॥ 
कहुकि कहुकि जस कोइल रोई, रकत श्रांसु घुंधवी बन बोई । 
में करमखी नन तनराती, को सेराव, विरहा दुख ताती। 
जहूँ जहेँ ठाढ़ि होइ बनवासी, तहूँ तह होइ घुंघुचि क॑ रासी । 
बूंद बँद महँ जानहु जीऊ, गुंजा गंजि कर 'पिउ पीऊ”। 
तेंहि दुख भरे परास निपाते, लोहू बड़ि उठे हू राते। 
राते बिब भीजि तेहि ल्सेहू, परवर पाक फाट हिय गोंह । 
देखों जहाँ होइ सोइ राता, जहाँ सो रतन कहे को बाता । 
नह पावस ओ्रोहि देसरा, नईहहं हेवनत वसन्‍्ते। 
ना कोकिल न पपीहरा, जेहि सुनि श्रावे कन्‍्त ॥ 
कितना सजीव वर्णन हे ! विरहाग्नि से पक्षियों के भस्म हो जाने में अ्रतिशयोक्ति' अवश्य है, लेकिन “रकत 
आँसु घुँधची बन बोई कैसी सुन्दर युक्ति बन पड़ी हे । जायसी ने कोयल को बोली के लिए और कौए तथा हंस को रंग 
की तुलना के लिए नहीं याद किया हे, बल्कि देहात में स्त्रियों को अपने प्रिय के आगमन के बारे में जो अन्धविश्वास 
है उसका स्वाभाविक वर्णन किया गया हैं। स्त्रियाँ कौए को बैठा देख कर कहती हे--“यदि मेरा प्रिय श्राने वाला 
हो तो उड़ जा । अ्रगर संयोग से कौोझ्रा उस जगह से जल्द ही उड़ गया तो उनके हृदय में प्रिय के आने की आशा दृढ़ 
हो जाती है । कौए के लिए जायसी ने एक दूसरे स्थान पर और भी अनोखी उक्ति पेश की हँ--- 
भोर होइ जौ लागे उठहि रोर के काग। 
ससि छूटे सब रेन क॑ कागहि केर अ्रभाग ॥ 
जब प्रभात होने लगता हैँ तो कौआ इसी लिए काँव-काँव करता हे कि रात्रि की सारी कालिमा तो छूट गई, 
लेकिन दुर्भाग्यवश उसकी स्याही पहले की तरह विद्यमान हें । 
तीसरा स्थल हे बादशाह भोज खंड, जहाँ पक्षियों का वर्णन मिलता है । राजा ने बादशाह को दावत दो हैं। सभी 
तरह के पकवान तैयार हो रहे है। बाग़-बगीचे के पक्षियों का वर्णन अ्रमराई में और जल के निकट रहने वालो चिड़ियों 
का वर्णन सरोवर के साथ हो ही चुका था। अ्रत: यहाँ जायसी ने सब प्रकार के शिकार के पक्षियों कोबएकत्र किया है । 
पुछार-- (१) पूछने वाली (२) मोर, मयूर। चिलवाँस--चिड़िया फेसाने का एक फन्‍दा । खरबान-- 
(१) तीक्षण वाण (२) एक पक्षी, खरबानक । हारिलज"- (१) हारी हुई, थकी हुई (२) हारिल पक्षी, हरियल 
धौरी-- (१) सफ़ेद (२) धवर पक्षी, फ़ास्नता की एक जाति। पंडक--(१) पीला (२) पड़की । चितरोख-- 
(१) चित्त में रोष (२) चितरोखा पक्षी, फ़ाखता की एक जाति । जाहि बया--सन्देस लेकर जा और फिर श्रा 
(बया-- ( भ्रा) फारसी ), (२) बया पक्षी । कंठलबवा-- (१) गले में लगाने वाला (२) कंठलवा पक्षी, लवा की एक 
जाति। गौरवा-- (१) गोरवपूर्ण, बड़ा (२) गोरवा, चटक पक्षी । कोइल-- (१) कोयला (२) कोयल पक्षों । 
वदही-- (१) दि (२) दग्घ, जली | तिलोरी८"-तेलिया सेना। कटनासाउ- (१) काटता औ्लौर नष्ट करता हैं 
(२) नीलकंठ, कटनास पक्षी । निपात-"-पत्रहीन । सेराव--ठंढा करे। परास"-पलाहा । 
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१६२ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंय 


तीतर बटई लवा न बाँचे, सारस कज पुछार जो नाचें। 
घरे परेवा पंडक हेरी, खेहा गुड़क उसर-बगेरी। 
हारिल चरग चाह बंदि परे, बन कुक्‍कूट जलकक्‍्कूट धरे। 
चकई चकवा और पिदारे, नकटा, लेदी, सोन, सलारे। 
कंठ परी जब छूरी, रकत दुरा हू आंसु , 
कित झापन तन पोखा, भखा परावा माँसु । 
ऊपर के उद्धरण में जिन चिड़ियों के नाम आये हें वे हमारे यहाँ के बहुत प्रसिद्ध शिकार के पक्षी हें । चूंकि 
भोज राजा की ओर से दिया गया है, इससे जायसी ने ग्रामकुक्कूट की जगह बन-ककक्‍्कूट रक्‍्खा है। 'आँसु दुरने 
का माधुय॑ वे ही समझ सकते हे जिनका सम्बन्ध श्रभी देहात से नहीं छूटा हे । 
“रहिसन अ्रेंसुश्ला सयन हरि, निज दुख प्रगट करेहि , 
के “भ्रंसुआ ढारि'' से आ्राँसु ढुरने में कही ज़्यादा मिठास हे । आँसू बहने में वह बात कभी भा ही नहीं सकती । 
इसके अलावा पद्मावत में खंजन, हंस, कौड़िया, चकोर, रायमुनी, सचान, भुजला, महोख, खूसट, सारों 
(सारिका) और कोकिला आदि पक्षियों का स्थान-स्थान पर बहुत ही स्वाभाविक वर्णन हे । सुआ तो पद्मावत का 
एक मुख्य पात्र ही है । जायसी ने संस्कृत कवियों के हंस को सन्देशा ले जाने का काम नहीं सौंपा । हंस सुन्दर भले 
ही हो और उसकी उड़ान चाहे कितनी ही लम्बी होती हो, लेकिन वह उस सफलता से सन्देशा नहीं सुना सकता, जिस 
खूबी से यह काम मनुष्य की बोली की नक़ल करने वाला तोता कर सकता है । इसीसे जायसी ने हंस की जगह तोते 
को चुना है और उसको उसके लोकप्रचलित नाम सुआ' अथवा 'परबत्ता' से ही याद किया हे । पहाड़ी तोते के लिए 
भ्राज भी देहात में 'परबत्ता' शब्द प्रचलित हैं । 
फिर पद्मावत के हीरामन तोते का क्या कहना ! उसके बिना तो यह कथा ही अधूरी रह जाती । जायसी 
ने उसके लिए चार खंड अलग कर दिये हं--सुआ्राखंड, नागमती सुझ्आासंवादखंड, राजा सुआ्लासंवादखंड और पद्मावती 
सुआरभेट्खंड । इसके अतिरिक्त श्रौर कई जगहों पर भी हीरामन का वर्णन करने में जायसी नहीं चके । नागमती 
सुआ को श्रपनी विरह दशा कंसे दीन शब्दों में सुनाती है-- 


चकई निस बिछुरे, दिन मिला, हां दिन राति विरह कोकिला । 
रति भ्रकेलि साथ नहिं सखी, कंसे जिये बिछोहीं पर्री। 
विरह सचान भएउ तन जाड़ा, जियत खाइ श्रौ मुए न छाँडा । 
रकत ढुरा माँसगरा हाड़ भएउ सब संख। 
धनि सारस होइ ररि मुई, पीउ समेटहि पंख ॥ 


यह तो हुआ पद्मावत में वणित पक्षियों का एक संक्षिप्त वर्णन मात्र । इस महाकवि की अमरक्ृति का 
रसास्वादन करने के लिए उसका कोई प्रामाणिक अनुवाद प्रकाशित होना आरवद्यक है । 


कालाकांकर ] शा | पा 


बटई--बटेर । कूज--कुंज, '्रॉंच, कलंग पक्षी । पुछार"-मोर। परेवा--कब्तर । पंडुक--पड़की 
फ़ासख़ता । खेहा--तीतर की जाति का एक पक्षी । उसर-बगेरी--एक भादुंल जाति का छोटा पक्षी । चरग>- 
चरत, केरमोर, सोहन चिड़िया जाति का मोर से छोटा पक्षी । घाहु--चाहा पक्षी । बनक्क्‍्कूट--जंगली मुरगी । 
जलकृ्ुकक्‍्कुट-- जलमुरगी, टिकरी । पिदारे--पिद्दा । नकटा--एक प्रकार की बतस्त्र । लेवी--छोटी मुरग़ाबी, एक 
छोटी बतख्र । सोन--सबन, बत, कलहंस । सलारे--सिलरी, या सिलहरी, एक प्रकार की बतख्र । 
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श्री खदरजी ओर दहाजी 


हमारे भारतीय परिवारों में जिस प्रकार बच्चे उपेक्षित रहते हें, उसी प्रकार हिन्दी-साहित्य में बाल-साहित्य 
उपेक्षित है । हमें यह लज्जापूर्वंक स्वीकार करना पड़ता है कि हिन्दी में बाल-साहित्य का जितना अ्रभाव है, उतना 
शायद हो किसी प्रान्तीय भाषा में हो । गुजराती का बाल-साहित्य तो इतना समुद्ध है कि देखकर जी आनन्दित हो 
उठता है ! इस अभाव का एक कारण तो यह भी है कि बच्चों के अभिभावक इस शोर से अत्यन्त उदासीन हैं । उस 
रोज़ हम लोग दिल्ली के घंटाघर के पास ताँगे की तलाश में खड़े थे। इतने में एक मोटर वहाँ झ्राकर रुकी | उसमें 
चार-पाँच बच्चे थे और एक प्रौढ़, जो उनके पिता प्रतीत होते थे। बच्चों ने हमारे हाथ में बालकों की कुछ पुस्तकें 
देखीं। उनकी निगाह उन पर जम गई। पिता उन्हें फल और मिठाई खिलाना चाहते थे। बच्चे बाल-साहित्य 
के भूखे थे । पिता जी खाने का सामान लेने चले गये तो बच्चों ने मोटर से उतर कर हमें घेर लिया । बोले, “ये किताबें 
बेचते हो ?” हम उत्तर दें कि तबतक उन्होंने जेब से पैसे निकाल कर इकट्ठे कर लिये। उनका ध्यान पुस्तकों पर 
केन्द्रित था, पर भयभीत नेत्रों से वे ब[र-बार पिता जी की ओर देख लेते थे। हमने उन्हें पुस्तकें बिना पैसे लिये दे दीं 
श्रौर वे तेज़ी से कार में जा बेठे । पिता जी आये और गाड़ी में बेठ गये । बच्चों के हाथ में जब उन्होंने पुस्तकें देखीं 
तो फटकार कर बोले, “इनमें क्या रक्खा है ? क्या फल और मिठाई से भी ज़्यादा तुम्हें ये किताबें पसन्द हें ?”' पिताजी 
क्रोध प्रकट कर रहे थे और हम खड़े-खड़े सोच र॒हे थे कि जिस देश मेँ बड़े-बूढ़े श्रादमी बच्चों की मानसिक भूख को 
नहीं समझ सकते, उस देश के उज्ज्वल भविष्य की कल्पना कैसे की जा सकती है ? 

दिल्‍ली के एक सेठ जी को हम लोग विदा करने स्टेशन गये थे। उन्होंने रास्ते में पढ़ने के लिए रेलवे 
बुक-स्टॉल से कुछ पुस्तकें मँगवाई। बच्चों ने देखीं तो उन्होंने भी अपने मतलब की कुछ पुस्तकों की माँग 
की। सेठ जी ने पृनः नौकर भेजा। थोड़ी देर में वह लौटा तो खाली हाथ। सेठ जी ने पूछा, क्यों, 
किताबें नहीं लाये ?” । 

नौकर ने उत्तर दिया, अंग्रेज़ी में तो हे, पर नागरी में बच्चों की एक भी किताब नहीं मिली ।* 

गार्ड ने सीटी बजाई और गाड़ी चल दी। सेठ जी नमस्कार कर रहे थे। हम लोगों ने भी हाथ जोड़ दिये, 
लेकिन हमारी आँखें उन डबडबाये नेत्रों को देख रही थीं, जिनमें बड़े-बड़े लेखकों के लिए भारी रोष था कि वे मोटे- 
मोटे पोथे तो लिखते हे, किन्तु कभी यह नहीं सोचते कि बड़ों की दुनिया के अतिरिक्त एक नन्‍्हीं दुनिया भी हे, जिसमें 
मानसिक भूख से बच्चे दिनरात तड़प रहे हें। उस सात्विक क्रोध का, जो उन डबडबाई आँखों में था, क्या हम कभी 
प्रतिकार कर सकेंगे ? शिक्षक बराबर इस कमी को महसूस करते है, पर वे किससे कहें ? देश के प्रकाशक और 
लेखक बाल-साहित्य को आवश्यक ही नहीं समभते। उन्हें शिकायत हैँ कि हिन्दी में पुस्तकें कम बिकती हें; लेकिन 
कभी उन्होंने इसके कारण पर भी ध्यान दिया है ? बच्चों को छोटी आय से ही पुस्तकें पढ़ने को मिलें तो कोई वजह नहीं 
कि आगे चलकर उनकी किताब पढ़ने की आ्रादद छुट जाय | कठिनाई तो यह है कि बच्चों में पढ़ने की आदत को पनपने 
देना तो दूर, उसे कूचल दिया जाता है। अ्रतः कल के बच्चे श्रौर श्राज के प्रौढ़ में पुस्तकों के प्रति श्रनुराग उत्पन्न हो 
तो कैसे ? यह कहना तो व्यर्थ है कि हिन्दी जानने वालों की संख्या कम हैं । यदि लेखक तथा प्रकाशक बाल-साहित्य 
की ओर ध्यान देकर सुन्दर एवं वैज्ञानिक बाल-साहित्य का निर्माण करें और बच्चों में उसके लिए रुचि वैदा कर दें 
तो हम देखेंगे कि यही बच्चे प्रौढ़ होकर भोजन और वस्त्र के समान पुस्तकों पर भी खर्च करना आवश्यक समभेंगे । 
तब निस्सन्देह बड़ी पुस्तकों का भी प्रचार धड़लले के साथ होगा । हमारा निश्चित मत है कि जिस प्रकार बिना जड़ 
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को सींचे महज़ पत्तों पर पानी छिड़क देने से वृक्ष हरा-भरा नहीं रह सकता, उसी प्रकार बाल-साहित्य के बिना हमारा 
प्रौढ़-साहित्य भी पनप नहीं सकता। 

आज बाल-साहित्य के नाम पर जो कुछ निकल रहा है, उसे देखकर कष्ट होता है । छपाई श्र ऊपरी टीपटाप 
के अभ्रतिरिक्त उन पुस्तकों में सार कुछ भी नहीं होता । ऐसा प्रतीत होता है कि इन पुस्तकों के श्रधिकांश लेखक बाल- 
मनोविज्ञान से भश्रपरिचित हे । कुछ ऐसे भी लेखक हे, जिन्होंने बाल-मनोविज्ञान का शास्त्रीय ग्रध्ययन किया है, किन्तु 
बालकों की दुनिया के निकट सम्पर्क में न रहने के कारण उसका व्यावहारिक ज्ञान उनमें नहीं हैं । यह निविवाद है कि 
बिना व्यावहारिक ज्ञान के बाल-साहित्य का निर्माण नहीं किया जा सकता । 

कुछ लोग ऐसे भी है, जो बच्चों के साथ काम करते हैँ और व्यावहारिक बाल-मनोविज्ञान से भी परिचित 
हैं; लेकिन बाल-साहित्य में प्रकाशकों की रुचि न होने के कारण उन्हें निराश होना पड़ता हैं । यही कारण हे कि हिन्दी 
में अबतक जो भी बाल-साहित्य लिखा गया हे, उसमें निन्‍्यानवे प्रतिशत अ्रवेज्ञानिक, निकम्मा और बालक के अन्तरमन 
में विषम ग्रन्थियाँ पैदा करने वाला सिद्ध हो रहा हैं । हमने अधिकांश बाल-साहित्य का विवेचनात्मक एवं आलोचनात्मक 
रीति से अध्ययन किया है और उसे बाल-मनोविज्ञान की व्यावहारिक कसौटी पर खरे उतरते नहीं पाया हैं। यहाँ 
कुछ उदाहरण देना अप्रासंगिक न होगा । 

बच्चों की एक पुस्तक में हमने पढ़ा था, “भोंवूराम जी घर से थोड़ो दूर गये थे। एक स्त्री को जाते हुए 
आपने देखा, श्राप ठहरे रसिक, स्त्री पास से गुज्ञर और श्राप उसे न देखें, यह कैसे हो सकता था ?” लेखक 
भारत के एक बड़े प्रकाशक हैं। हम नहीं समझ पाते कि बच्चों के लिए इस प्रकार के शब्द उनकी क़लम से 
कंसे निकले ? 

एक दूसरी पुस्तक में, जो प्रयाग से प्रद्युशित हुई है, लेखक लिखते हें, “यह पिछले कर्मों का फल हे । ब्राह्मण 
ने पिछले जन्म में बुरे कर्म किये थे । श्राज फाँसी मिलनी चाहिए थी । किन्तु इस जन्म में अ्रच्छे कर्म करने के कारण 
सिर्फ़ काँटा लगा हुँ ।// हम समभते हे कि कोई भी मनोविज्ञान का विद्यार्थी और समभदार शिक्षक इस प्रकार की 
पुस्तक बच्चों के हाथ में देकर उनके मन को पुन्जन्म और भाग्य के भँवर में नहीं फँसावेगा । 

हिन्दी के एक सुप्रसिद्ध विद्वान ने बच्चों के लिए एक पुस्तक लिखी हँ। उसमें वे लिखते हैं, “सब वस्तुश्रों 
के नष्ट हो जाने पर भी ईइवर क़ायंम रहता है । श्रौर मनुष्यों के पाप-पुण्य का न्याय करता है । ईदवर का नाम बार- 
बार जपने श्रोर उसका उपकार मानने से वह खुश होता हें ।” हमारी धारणा हे कि बच्चों के कोमल हृदय पर पाप- 
पृण्य की विषम रेखाएँ खींच कर इन लेखक महोदय ने देश के आधार-स्तम्भ बाल-समाज का बड़ा श्रपकार किया हैं । 
हम नहीं समभते कि बच्चों को ऐसे तत्व-दर्शन का शिक्षण देने की कोई झ्रावश्यकता हैं । 

स्पष्ट है कि आज बालकों के लिए हिन्दी के बड़े-बड़े लेखकों श्र प्रकाशकों द्वारा इस प्रकार के अवैज्ञानिक 
और असामाजिक साहित्य का निर्माण किया जा रहा है और विवश होकर हमें यही कूड़ा-कचरा भ्रौर विषैला साहित्य 
बच्चों के हाथ में देना पड़ता है। हमने देश के बड़े-बड़े राष्ट्रीय शिक्षालयों और पुस्तकालयों तक में बालकों को ऐसा 
ही साहित्य पढ़ते पाया है । यदि प्रौढ़-साहित्य में भ्रबलील श्रौर असामाजिक पुस्तकें प्रकाशित होती हैं तो वर्षों उन पर 
वाद-विवाद चलता हें; लेकिन बाल-साहित्य इतना अनाथ है कि कोई कुछ भी लिखता [रहे, किसी के कान पर जूँ तक 
नहीं रेंगती । हि 

हमारा सुझाव है कि जिस प्रकार दादा गोर्की ने रूस में वहाँ के माता-पिता और शिक्षकों को साथ लेकर बाल- 
साहित्य के निर्माण के लिए संगठित प्रयत्न किया था, उसी प्रकार हम लोग भी इस दिशा में प्रयत्कु,करें। मेक्सिम 
गोर्की ने रूस के बच्चों की साहित्य-सम्बन्धी अ्रभिरुचि को जानने के लिए वहाँ के बच्चों से कछ प्रइन पूछे थे। प्रश्नों 
के जो उत्तर भ्राये, उन्हीं के आधार पर वहाँ के साहित्यिकों ने बाल-साहित्य तैयार किया। प्राय: बच्चों ने जंगल के 
पशु-पक्षी और सताये हुए बच्चों की करुण कहानी सुनना भ्रधिक पसन्द किया । कुछ ने साहसिक यात्राओं और वैज्ञानिक 
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खोज-सम्बन्धी कहानियों तथा महापुरुषों के जीवन की घटनाश्रों के पढ़ने में श्रभिरचि दिखाई । उस सब को ध्यान में 
रखकर पृस्तकों की रचना की गई। 

हम लोग भी गत दस वर्षों से इस दिशा में लगे हुए हें । अपने सूक्ष्म श्रध्यपयन से हम जिस परिणाम पर आ्राये 
हैं, वह संक्षेप में इस प्रकार हें--- 

१. हमें अवेज्ञानिक साहित्य बच्चों को नहीं देना चाहिए । न ऐसा साहित्य जिसमें विवादास्पद चीजें हों । 
जैसे पुनर्जन्म, ईश्वर, स्वर, नक और भूत-प्रेत की कहानियाँ । ऐसा साहित्य, जो बच्चों के मन में भय उत्पन्न 
करता है, बच्चों के स्वास्थ्य और पाचन-क्रिया पर घातक प्रभाव डालता है । इसी के कारण बच्चे रात को बिस्तरे 
पर पेशाब कर देते हैं । 

२. ऐसी अवास्तविक कहानियों से बच्चों को दूर रखना चाहिए, जिन्हें पढ़कर सात वर्ष की उम्र के बाद भी 
वे कात्म्ृनिक जगत्‌ में विचरण करते रहें । 

३. बच्चों को ऐसी कहानियाँ तथा साहित्य दिया जाय, जो सत्य के आधार पर लिखा गया हो, भले ही उसम 
वर्णित घटनाएँ कल्पित हों । ञ्र्थात्‌ तक॑ के द्वारा उसे बच्चों को समझाया जा सके। जेसे जादू के घोड़े के स्थान पर 
हम एक ऐसे घोड़े की कल्पना कर सकते हैं, जिसमें एक मशीन लगी हो । बटन दबाते ही घोड़ा आकाश में उड़ सके । 
यहाँ जादू के घोड़े श्रौर कल के घोड़े में यह अन्तर है कि जादू का घोड़ा बच्चे को शेखचिल्ली बनावेगा, जब कि मशीन 
'का घोड़ा उसे इस्र प्रकार का घोड़ा बनाने की प्रेरणा देगा । 

४. ऐसी कविताएँ और कहानियाँ तैयार की जाये, जो बच्चे के मन में रहने वाले भय, चिन्ता एवं कसंस्कार- 
जनित मिथ्या धारणाओं को दूर कर सकें। 

५. ऐसी कहानियाँ लिखी जायें, जिनमें दिखाया गया हो कि लोग जिन्हें भूत-प्रेत समभते थे, वह वास्तव में 
धोखा था। असत्य था। 

६. ऐसी कहानियाँ बड़ी लाभदायक होती हें, जो बच्चों को विकट परिस्थितियों से बचने की शिक्षा दे सके । 

७. जिन कहानियों से बच्चों को बड़े-बड़े कार्य करने की प्रेरणा मिले, उनकी रचना उपयोगी होती है । 

८. ऐसी कहानियाँ लिखी जायें, जिनमें उपेक्षित बच्चों का चरित्र-चित्रण किया गया हो । उन्हें मेवा-मिठाई, 
अच्छे कपड़े तथा अन्य आवश्यक वस्तुएँ, जो उन्हें वास्तविक जीवन में नहीं मिलतीं, किसी पात्र द्वारा दिलवाई गई हों । 
ऐसी कहानियों को पढ़कर उपेक्षित बालक «बड़े आनन्द का अनुभव करते है । 

९. बच्चों को ऐसी कहानियाँ दी जाये, जो उनमें से हीनता की भावना को दूर करके उनमें आत्म-विश्वास 
पैदा करें। उनके चरित्र का निर्माण करें। 

हमारी अभिलाषा हे कि देश के प्रकाशक, लेखक, बच्चों के माता-पिता तथा शिक्षक सामूहिक रूप से विचार 
करें कि हमारे देश के बच्चों के लिए किस प्रकार का साहित्य उपयोगी होगा । 

एक ऐसे प्रगतिशील बाल-साहित्य-समालोचक संघ को स्थापना की जाय, जिसका उद्देश्य बाल-साहित्य के 
लेखकों का पथ-प्रदर्शन और वे जो छाहित्य तेयार करें, उसकी खरी आलोचना करना हो । यह संघ बच्चों के हाथ 
में देने योग्य वेज्ञानिक साहित्य की सूची तैयार करे श्ौर अवैज्ञानिक साहित्य के विरुद्ध संगठित रूप से आवाज़ उठाने 
की प्रेरणा दे । 

इस पुनीत भ्रवसर पर हम साधन-सम्पन्न प्रकाशकों, सुयोग्य लेखकों, समभदार माता-पिता और शिक्षकों 
को इस दिशा में व्यवस्थित रूप से कदम उठाने के लिए आमन्त्रित करते हे । बच्चों पर देश की आशा केन्द्रित होती 
है और यदि हम अपने देश के बच्चों को योग्य बना सके तो हमारी दशा बदलते देर न लगेगी । 


नई दिल्‍ली ] 


इंदोर | 


में हूँ नित्य वतेमान 


श्री वीरेन्द्रकुमार जेन एम्‌० ए० 


में हूँ नित्य बतंमान, चिरन्तन प्रवत्तंमान ! 
विगत का विषाद कंसा ? अ्रनागत की दांका कंसी ? 
जब कि हूँ निश्चितत सनातन में वर्तमान ! 


स्मति के तारों की दूरागत भंकार, 
कीण-सी टकराती चेतन के रुद्ध द्वार, 
होते ही श्रात्मा-सकक्‍त, हो जाती हवा-सी वह 
ख्िड़कियों के आरपार । 

चिद्रप में हे सब एक-मान, एक-तान । 
छाया-चलचित्रों की जगती यह, 

क्षण-क्षण नव-नवीन, क्षण-क्षण तिरोमान । 
इस सबके श्रन्तर में, में हूँ चिर वर्तमान ! 


खिड़की से राँक रहा शरद के प्रभात का 
यह नीला अआ्रासमान, 

अ्रौर इस नीलिसा में श्रथाह 

पीपल की डाल पर पलल्‍लव वे चिकने गोल 
खेल रहे डोल-डोल, 

नबीन सथध्‌ किरणों के कूलन पर 

गाते वे श्रमर गान दिव्य मौन ! 

इसी नित-नवीन लीलामयता में 

में तो हें एक तान बतंमान ! 


इस काल-सागर के तट पर खड़ा बालक-सा 

खेल रहा हूं इन चंचला लहरों को भर-भर श्रेंगलियों में, 
हवा में उछाल देता, हे 

इन चन्द्र-स्य, ग्रह-नक्षत्रों पर वार देता। 

इन तरंग-फेनों को रंग देता हूँ भ्रपने ही सपनों से ! 
अ्रपनी ही इस चित्रसारो में अ्रपने को 

नित्य में बना देता, मिटा देता। 

में तो हूं वर्तमान, निरन्तर प्रवत्तमान ! 


 +>क 










हक 


च 
७४ बा २ « 


सित्तन्नवासल की नृत्यमुस्धा श्रप्सरा 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ 


श्री श्रनन्‍्त काकाबा प्रियोक्कर बी० ए० 


[इस निबन्ध के विद्वान्‌ लेखक प्राचोन साहित्य की खोज करने वालों में श्रपना मुख्य स्थान रखते हें । श्रय 
तक इन्होंने श्रनेक ग्रन्थों का सम्पादन किया हे । बस्बई यूनीवरसिटी ने सन्‌ १६३४५ में इनके द्वारा सम्पादित रघुनाथ 
पंडित विरचित दमथन्तो स्वयंवर' नामक ग्रन्थ को मराठी में सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ मानकर उसके लिए 'तरखड़कर प्राइज्ञ', 
जो मराठी के सर्वोत्कृष्ट ग्रन्थ के लिए दिया जाता हे, इन्हें प्रदान किया था। समय-समय पर मराठी एवं गजराती की 
साहित्यिक संस्थाओ्रों में इनके व्याख्यान होते रहते हें । प्राचीन शोध-सम्बन्धी इनके लगभग सौ निबन्ध श्रब तक 
पुस्तक रूप में या मासिक पत्रों में प्रकाशित हो चुके हुँ +--पम्पादक | 

यह बात बिलकल सही हे कि जैसे लेखन-कला के प्रचार से ज्ञान-प्राप्ति का मार्ग सुलभ हुआ हे, वेसे ही छापने 
की कला के प्रचार से यह मार्ग सहस्न गुना अधिक सुलभ और विस्तृत हो गया है । इसलिए छापेखाने का इतिहास जानना 
आवश्यक हे । 

मुद्रणकला--छापाखाने---की शोध सबसे पहले चीन में हुई थी । वहाँ सन्‌ १६०० में एक छपी हुई पुस्तक 
मिली थो, जिसमें छापने की ता० ११ मई सन्‌ ८६८ थी । यह छपाई ब्लॉक-प्रिटिंग में हुई थी । मगर कहा जाता 
है कि अलग-अलग टाइप बनाने और उनसे छापने की कला का आविष्कार पी० शेंग ([! 87८7६) ने ईस्वी सन्‌ 

१०४१ से १०४६ के बीच किया था। 

यूरुप के छापेखाने के सम्बन्ध में कहा जाता हे कि वहाँ छापने की कला की शोध और' उसका विकास स्वतनन्‍त्र 
रूप से हुआ था । ईस्वी सन्‌ १४४० के पूर्व चित्रादि लकड़ी के ब्लॉक बनाकर छापे जाते थे । टाइप बनाकर उनसे 
छापने का कब से और कहाँ से ग्रारम्भ हुश्ना, इस सम्बन्ध में विभिन्न मत हें । जमंनी, फ्रांस, हॉलेंड और इटली इन 
देशों में से हरेक देश कहता है कि छपाई का आरम्भ हमारे यहाँ से हुआ था । मगर हमें इस वाद-विवाद में पड़ने की 
ज़रूरत नहीं हैं । 

अधिकांश लोगों का मत है कि सुप्रसिद्ध जमंन मुद्रक जोन गटेनबर्ग” (]0॥47 (७पाथा॥7००।९) ने, जिसका 
समय १३९८ से १४६८ माना जाता है, टाइप बनाकर छापने की कला का विकास किया था। इससे यह सिद्ध होता 
हैँ कि पन्द्रहवीं सदी में जमंनी में छपाई का श्रीगणेश हुआ । 

छापने की कला का प्रवेश हिन्दुस्तान में इसके सौ बरस बाद हुआ । यह बात जेसुइट लोगों के पत्र-व्यवहार 
से मालूम होती है ।* २९ मार्च सन्‌ १५५६ के दिन, जेसुइट मिशन की एक ट्कड़ी अबीसी निया जाने के लिए पृतंगाल के 
बेले नामक बन्दर से जहाज़ पर चढ़ी । इसके साथ ही मुद्रणकला का जानकार जुआन द बुस्तामांति (]५५॥ 0८ 
3प8497८) अपने एक सहयोगी के साथ गोवा जाने वाले जहाज़ पर सवार हुआ । वह ६ सितम्बर सन्‌ 
१५५६ के दिन गोवा पहुँचा । वह अपने साथ छपाई के अ्रवश्यक साधन लेकर आया था। इसलिए उसने गोवा 
पहुँचते ही सेंटपाल' नामक कॉलेज में छापाखाना खड़ा कर छापने का काम शुरू कर दिया । 

६ नवम्बर सन्‌ १५५६ को पाट्रियाक का लिखा हुआ एक पत्र मिला है । उसमें इस छापेखाने में तत्त्वश्ञान 
का निर्णय” ((,002८0$0०८2$ ?|॥050]97095) नामक ग्रन्थ छपा था, इसका उल्लेख हैँ । उसमें यह भी 
लिखा हे कि सेंट ज्ेवियर कृत “ईसाई धर्म के सिद्धान्त' ([9000॥79 (-|99) नामक ग्रन्थ छापने का विचार 
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१६८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


भी हो रहा था। यह ग्रन्थ सन्‌ १५५७ में छपा था और प्रद्नोत्तर के रूप में मुद्रित हुआ था । इस ईसाई धर्म के 
सिद्धान्त पुस्तक का उल्लेख फ्रांसिस द सौज नाम के पादरी ने भ्पने पोर्तुगीज़ भाषा के ग्रन्थ 'श्रोरिऐंति कोंकिस्तादु-भ्रा 
जेसुस त्रिस्तु' ((2727८ (-णावुपरां/800 4 ]४5०$. (७४80) | में किया है । परन्तु ये दोनों ग्रन्थ अ्रब नहीं 
मिलते । मगर गोवा के प्रथम आार्चविशप दो गास्पार द लियांव ने 'कोंपेंदियु स्पिरितुआल द ब्हिद क़िस्तां' 
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कोपेंदियु पुस्तक का टायटिल पृष्ठ (१५६०) 


((,)एल८ावी06 5ज्ांगपब 09 शंत2 (59) नाम की पुस्तक लिखी थी । वह न्यूयार्क (अ्रमेरिका) की 
पब्लिक लाइब्रेरी में मौजूद हे । वह पुस्तक सेंट पाल कॉलेज गोवा के इसी छापेखाने में सन्‌ १५६० में छपी थी । 

इसी तरह इंग्लेंड के ब्रिटिश म्यूज़ियम में कोलोकियुस्‌ दुस सिंप्लिस्‌ इ द्रॉगस्‌' ((.0]00प/०४ 005 8॥7[0[९8 
८ (70298) नामक पुस्तक है । यह भी इसी छापेखाने में सन्‌ १५६३ में छपी थी । इसका विषय वेद्यक-शास्त्र 
श्रौर लेखक गासिय द ग्ॉत ((०४८9 0९ (2709) है । 

सेंट पॉल कॉलेज गोवा के छापेखाने में जो पुस्तकें छपी थीं, वे प्रायः इटेलियन या पोर्तुगीज़ भाषा में थीं । 
इसलिए भारतीय भाषाओं की दृष्टि से इस छापेखाने का खास महत्त्व नहीं है । इसका महत्त्व इसी में है कि यह हमको 
भारत में छापेखाने के आरम्भ का इतिहास बताता है । थे 

कुछ समय बाद गोवा के रायतूर (९३८॥0]) के सेंट इग्नेशस कॉलेज में एक छापाखाना और आरम्भ हुआ, 

जिसमें भारतीय भाषाओओ्रों में पुस्तकें छपने लगीं । 
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हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ १६६ 


फ़ादर थोमस स्टिफ़स (+शाट८7 ॥|707795 802८0॥275) नाम का अंग्रेज सबसे पहले हिन्दुस्तान में 
ग्राया था । इसने ओवी ' (छन्‍न्द विशेष) में क्राइस्ट पुराण” नामक ग्रन्थ मराठी भाषा में लिखा। उसमें क़रीब 
ग्यारह हज़ार ग्रोवियां हैं । वह ग्रन्थ सेंट इग्नेशस कॉलेज के छापेखाने में सन्‌ १६१६ ईस्वी में छुपा । उसकी भाषा 
मराठी है; परन्तु अक्षर रोमन लिपि के हे । उसकी सन्‌ १६४६ में दूसरी और सन्‌ १६५४ में तीसरी आवृत्ति प्रकाशित 
हुई; परन्तु आइचयं तो इस बात का है कि इन तीन आवृत्तियों में से एक की भी प्रति कहीं नहीं मिलती । मेने पोर्तुगाल 
फ्रांस, जर्मनी, रोम और इंग्लेंड में इसकी तलाश की; परन्तु कहीं नहीं मिली । हाँ, इस ग्रन्थ की रोमन, देवनागरी 
और कन्नड़ी लिपि में बहुत सी हस्त-लिखित प्रतियाँ मिलती हैं । कर शखहायार ॥ 7 बे के जे 

विएन (७४४८०) के नेशनल बाइब्लिश्रोथिक' ()५४०(॥०॥४) 80॥0/॥#0८:) नामक सरकारी संग्रहालय 
में इस ग्रन्थ की देवनागरी में हस्तलिखित प्रति हें। इसी तरह लन्‍न्दन के दी सकल आँव ओरिग्रंटल स्टडीज' 
([फढ इटाठठ] ० (0/शथाशं 5प005) के संग्रहालय में भी इसकी एक प्रति है। इस ग्रन्थ की चौथी 
आवृत्ति सन्‌ १६९०७ में मि० सालडाना ने प्रकाशित की थी। 





कानारीं व्याकरणका टायटिल पृष्ठ (१६४० ) 
रायतूर के छापाखाने में सन्‌ १६३४ में एक और ग्रन्थ मराठी भाषा में छपा था । इसका नाम हैँ सेंट पिटर 
पुराण । इसमें बारह हज़ार के क़रीब ओवियाँ हैं । इसकी एक प्रति गोवे के 'बिब्लिओतेक नासियोनाल' (3]]0(2८4 





महाराष्ट्र के प्रसिद्ध महात्मा ज्ञानेदवर का धामिक ग्रन्थ इसी ओ्रोवी' छन्द में लिखा गया हैँ । महाराष्ट्र में 

इनको झोवियाँ इसी तरह प्रसिद्ध हें, जिस तरह उत्तर भारत में सन्‍त कबी रदास की साखियाँ श्र महात्मा तुलसीदास 
की चोपाइयाँ । 
२२ 


१७० प्रेमी-प्रसिंतदन-पंय॑ 


४८०४५!) नाम के सरकारी संग्रहालय में है। इस ग्रन्थ के आरम्म के पच्चीस पृष्ठ नष्ट हो गये हैं। 
इसलिए यह निश्चय करना बड़ा कठिन हैँ कि इसका बनाने वाला कौन था। मगर इस ग्रन्थ की छपी हुईं एक प्रति 
पुतंगाल में मिली है। इसीसे यह निश्चित हुआ है कि इसका निर्माणकर्ता 'फ़ादर एतिएन द ला क्रुवा' (+. 
[४८77० १८ 9 (705) था और यह सन्‌ १६३४ में रायतूर के छापेखाने में छपी थी । 

इसी छापेखाने में छुपी हुई एक दूसरी किताब लिस्बन के ग्रन्थ-संग्रहालय में मिली है । यह गोवे की मराठी 
बोली का व्याकरण है । इसका नाम आति द लिग्व कानारीं' (077९८ 0८ ॥॥#209 (.४74॥77) है । 
इसको फ़ादर स्टिफ़रंस ने बनाया है । इसका मुद्रण काल सन्‌ १६४० है ।' 

लिस्बन के संग्रहालय में तीसरी किताब रायतूर के छापेखाने में छपी हुई और है । वह मराठी भाषा में है । 
उसका नाम खिस्ती धर्म सिद्धान्त' (!90प00॥79 (.7802) और बनाने वाला स्टिफ़ंस है। इसका मुद्रण काल 
सन्‌ १६२२ ईस्वी हे । 

इसी संग्रहालय में उक्त छापेखाने की छपी हुई चौथी किताब सेंट अ्रंटनी का पुराण' है। उसका लेखक 'फ़ादर 
आ्रान्तोनिय द सालदांज्य' (7. ५॥070 06 $9]097]9) है । यह सन्‌ १६५५ ईस्वी में छपी थी । 

गोवे के सरकारी ग्रन्थ-संग्रहालय में सन्‌ १६५८ ईस्वी की छपी हुई एक और पुस्तक है । उसको फ़ादर मिंगेल 
द आलमैद' (५. (2 प८| 0९ /॥77209) ने बनाया है। इसका नाम है किसान का बाग्य' ([्वांगा 605 
728/0।25) | इसकी भाषा कोकणी मराठी और लिपि रोमन हें । 

गोवे के संग्रहालय में सन्‌ १६६० में रायतूर के छापेखाने में छपी देविक आत्मगत भाषण' (50]]00पा०08 
क्‍0ए705) नामक पुस्तक और हँ, जिसके कर्ता जुग्मांव द पेद्रोज़ (080 १6९ ?८१7029) हैं । इसकी भाषा 
कोकणी मराठी और लिपि रोमन हैं । 

पोर्तगीज़ के धर्मे-प्रचारक ईसाई लोगों का मलाबार में भी धर्म-प्रचार का प्रयत्न जोरों से चल रहा था। 
फ़ादर फ्रांसिस्क द सौज अपने उपरिनिदिष्ट ग्रन्थ में लिखता है कि जुवांव गोंसालविस्‌ (]080 (50॥84४८७) ने 
मलाबारी लिपि के टाइप बनाये थे । उसने कन्नड़ी लिपि के टाइप बनाने का भी इरादा किया था; परन्तु अक्षरों की 
विचित्र अ्ाक्ृति, उच्चारण निश्चित करने की कठिनाई और बोलने वाले लोगों की संख्या की कमी के कारण उसने 
यह इरादा छोड़ दिया । गोवे के ग्रन्दर बोली जाने वाली मराठी को पोर्तुगीज़ कानारी' बोली कहते हें। प्राचीन काल 
में मराठी भाषा कन्नड़ी लिपि में भी लिखी हुई मिलती हे । 

पहले छापेखाने को 'लिहित मंडप” कहते थे । सन्‌ १६५८ में छपी हुई 'किसान का बाग्र' नामक पुस्तक में 
लिखा ह---/लिहित मंडपीं ठांसिला ।” यह नाम सबसे पहले पोतृगीज़ लोगों ने छापेखाने को दिया था। इससे 
पहले छापने की मशीन का कोई देशी नाम नहीं था । 
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हिन्दुस्तान में छापाखाना प्रारम्भ करने का दूसरा प्रयत्न डेनिश मिशनरियों ने किया ॥ £ जुलाई सन्‌ १७०६ 
को बारथोलोमेव ज़िजेनबलूग' (34//0]077८ए 2/८2०८॥792) नामक मिशनरी अपने साथी 'हेनरी 
फुश्चान' ([7077ए ?]ए०/5८॥४०५॥) के साथ हिन्दुस्तान में श्राया। उस समय फ्रेडरिक चतुर्थ राज्य करता था । 
उसने तंजावर के पास आकर. ट्रांक्वेबार ([79700८७/) में ईसाई धम्ं-प्रचार करने का काम आरम्भ किया । 
शुरू-शुरू में उसे बड़ी कठिनाइयाँ भेलनी पड़ीं; परन्तु पीछे उसको सफलता प्राप्त होने लगी। उसने तानाबड़ी' 
नामक प्रसिद्ध तामिल कवि को ईसाई बनाया। इस कवि ने तामिल भाषा में महात्मा ईसा का पदच्च में 
जीवनचरित लिखा । 


इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए लेखक की 'मराठी व्याकरणाची कुलकथा' नामक पुस्तक वेखिए । 


हिंदुस्तान में छापेखाने का प्रारंभ ' १७१ 


यह मिशन माटिन लूथर के श्रनुयायी प्रोटेस्टेंट लोगों का था। इसलिए डेन्माक की तरह जमंनी व इंग्लेंड 
के प्रोटेस्टेंट लोगों ने इस मिशन की सहायता की । वहाँ से जॉन फ़िन्के' (][0798$ ४॥॥८८८) नामक प्रेसमैन 
(!272597747) छापाखाना, टाइप और क्‌छ पोर्तुगीज़ भाषा में छपी हुई 'नये करार' की पुस्तकों के साथ 
हिन्दुस्तान भेजा गया । मगर ब्रेज़िल के पास फ्रेंच लोगों ने उस जहाज़ पर हमला किया, जिसमें फ़िन्के श्रा रहा था । 
फ़िन्के युद्धइ-बन्दी की तरह पकड़ा गया । कुछ समय के बाद वह छोड़ दिया गया । मगर दुर्भाग्य से वह रास्ते में ही ज्वर 
से पीड़ित होकर मर गया । छापाखाना हिन्दुस्तान में श्राया; परन्तु उसको चलाने वाला कोई न था। 

कुछ दिन बाद मालूम हुआ कि ईस्ट इंडिया कम्पनी की फ़ोज में एक सिपाही है । वह मुद्रणकला की कुछ 
जानकारी रखता है । वह बुलाया गया और उसकी सहायता से छापाखाना खड़ा किया गया। इसमें कुछ धार्ममक 
पुस्तकें, प्रश्नोत्तर के रूप में और प्रार्थना के रूप में छापी गईं । उनमें से एक भी पुस्तक भ्रब नहीं मिलती । 

इसी मिशन में फ्रेंडरिक स्ववार्ट ज' (70027८टॉ2 $८709०४7४2) नामक एक पादरी था। उसने 
प्रयत्न करके तंजावर के राजा सरफ़ौजी से उसकी राजधानी में एक छापाखाना क़ायम कराया । इस छापेखाने 
में मराठी और संस्कृत भाषा में पुस्तकें छापी गईं। ब्रिटिश म्यूजियम में मराठी भाषा में छपी हुई ईसप-नीति' 
नाम की सचित्र पुस्तक हैं। इसका अनुवाद सरफ़ौजी महाराज के मुख्य मन्त्री सखण्णा पंडित ने किया था। 
इसकी एक प्रति सरफ़ौजी महाराज ने सर अलेक्जेंडर जॉनस्टोन' को, जब वे तंजावर गये थे, भेंट में दी थी ।' 

इससे स्पष्ट है कि यह पुस्तक सन्‌ १८१७ के पूव किसी समय तंजावर के छापेखाने में छपी थी । 

तंजावर के सरस्वती महल' पुस्तकालय में इस छापेखाने में छुपे हुए माघकाव्य, कारिकावली, व मुक्तावली 
नाम के संस्कृत ग्रन्थ मौजूद हैं।' * 

ये मूल ग्रन्थ न तो मेंने देखे हें, न उनका कोई छाया-चित्र ही मेरे पास हैं। इसलिए उनके सम्बन्ध में विशेष 
रूप से कुछ नहीं कहा जा सकता; परन्तु इतना तो ज्ञात है ही कि छपाई ब्लॉक-प्रिंटिग नहीं हँ, टाइप-प्रिंटिग है । इस 
कथन का आधार यह है जिस “ईसप नीति! का ऊपर ज़िक्र किया है, उस पर हाथ से लिखा है, “.[॥९ 77९5९ 
029]9 ० ॥97]076. . . .[०८प्राटते 8 97078 [॥6९55 #07 जिा2|॥70, €४४०॥8॥6त ॥ ॥] 5 
० (29०९८ शाते #40 3 ए९४: 70970ए 0 76 57927॥75, ज0 ॥९00 ॥|00707075 व्द्वा 
85 0507, ॥5#पट60 क [॥धावतार ज्ञात 'क्रिवात 206 33700] ए28.7 ' 
(श्र्थात्‌---तंजावर के वतंमान राजा ने इंग्लेंड से एक प्रेस मंगवा कर अपने महल में खड़ा किया । उसके लिए कई 
आदमी (ब्राह्मण) रक्‍्खे। उन्होंने मराठी और संस्कृत टाइपों में छापना सिखाया।) 

सम्भवत: यह वह प्रति होगी जिसे सरफ़ौजी महाराज ने सर एलेक्जेंडर जॉनस्टोन' को भेंट किया था और 
इसमें सर एलेक्ज्ेंडर ने स्वयं या उसके अन्य किसी व्यक्ति ने उपयूंक्त बात लिख दी होगी । फिर उसे ब्रिटिश म्यूजियम 
को भेंट कर दिया होगा । | 

सरफ़ौजी महाराज की तरह ही पेशवाई के प्रसिद्ध राजनीतिज्ञ नाना फड़नवीस' ने मुद्रण-कला की तरफ़ 
लक्ष किया था । उस समय लहिए ग्रन्थ लिखकर बेचते थे । ग्ररीब ब्राह्मण ग्रन्थ नहीं खरीद सकते थे । इसलिए 
धनिक लोग ग्रन्थ खरीदते थे और ब्राह्मणों को दान में देते थे। जब नाना फड़नवीस' ने अंग्रेज़ी में छुपे ग्रन्थ देखे तब 
उनके मन में भी नागरी अ्रक्षर बनवा कर उनमें गीता छपवाने की इच्छा जाग्रत हुई। उन्होंने नागरी ब्लॉक तैयार करने 


' [507ए ० (४०१ढद्गा 'श्राग। 7/छशाशपाट एए 0०.८. 80४/४ 7939; ). 6६९. 

"पल [0प्गा्ग 0 पाल [भा|06 54359 (७०) ।व0॥0ए, ४०. 4, ४०. 2, 7939-4०0, 
[00 

' [राज्ठाए णी केला शिवा वगट्ाओपाट, 9. 65, | 
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को कारीगर नियुक्त किया ; परन्तु यह काम अभी पूरा नहीं हुआ था कि दूसरे बाजी राव राजा हुए और नाना फड़नवीस 
को पूना छोड़ना पड़ा । कारीगर बिचारा निराश हुआ। मगर भाग्य से उसकी मीरज के गुणग्राही राजा श्रीमन्त 
गंगाधर राव गोविन्द पटवर्धन से भेंट हो गई । उन्होंने कारीगर को श्राश्रय दिया और गीता छापने का काम सन्‌ १८०५ 
ईस्वी में पूरा हुआ। गीता की छपी हुई प्रति और जिन ब्लाकों से वह छापी गई थी वे ब्लॉक अब भी मीरज 
रियासत के संग्रहालय में मौजूद हें ।! कारीगर अंग्रेज़ी जैसा टाइप नहीं बना सका था। इसलिए उसने एक 
ताँबे के पत्र में अ्स्‍क्षर खोदे, फिर उस पत्रे को दूसरे ताँबे के पत्रे में उल्ठा जड़ा । उन्हें लकड़ी के प्रेस में 
ठोंका और फिर लाख की स्याहो से छापा। 





गीता--जिसके मुद्रण का श्राविश्ञ नाना फड़नवीस ने दिया था। (ब्लाक प्रिटिग--१८०५) 


ई० स० १६७८ में ब्लॉक-प्रिटिंग से छुपा हुआ एक देवनागरी अक्षरों का लेख 'होरटस इंडिकस, मलाबारीकस' 
([१0775  [706८08  ४००)००।८प७) नामक लेटिन भाषा की पुस्तक के एक खंड में हैं । यह लेख कोकण 
की मराठी बोली में, कुछ पंडितों द्वारा लिखा हुआ प्रमाणपत्र हैं। यह ऐसा दिखाई देता है कि जैसे ज़िक का ब्लॉक 
बनाकर छापा गया हो । ग्रन्थ रॉयल एशियाटिक सोसायटी बम्बई के संग्रहालय में है । 

उन्नीसवीं सदी में छपे हुए देशी भाषा के अनेक पूराने ग्रन्थ लिथो-प्रेस में छपे हुए मिलते हैं । इससे अनेक 
लोग यह समभकने लगे हें कि लिथोग्राफ़-प्रिटिंग टाइप-प्रिटिंग की प्रथमावस्था हैं । मगर यह बात ठीक नहीं हैं । कारण, 
'लिथोग्राफ़ी! ([,ए॥॥0०279|779) की शोध तो सन्‌ १७९६ में स्टीनफ़ेलडर' (5027८८0८/) ने, जब वह 
फ़ोटोग्राफ़ो के आविष्कार में लगा हुआ था, की थी । टाइप-प्रिटिंग की छपाई तो पहले से ही प्रारम्भ हो गई थी । 
आरम्भ में टाइप-प्रिटिंग की अपेक्षा लिथो-प्रिटिंग अधिक फैला । इसका मुख्य कारण यह है कि इसमें टाइप की कठि- 
नता नहीं थी । गुजरात में लिथो-प्रेसों का प्रचार अ्रधिक हुआ था। 

पोतुगीज़ या डेनिश मिशनरियों ने मुद्रणकला-प्रसार का प्रयत्न किया था । इनके सिवा एक दूसरे महानु- 
भाव ने भी इसका प्रयत्न किया था । 

भीमजी पारख नाम के एक गुजराती सज्जन ने सन्‌ १६७० ईस्वी में कोर्ट आँव डाइरेक्टर्स से प्राथंना की कि 
हमें ब्राह्मण-ग्रन्थ छापने हैं । इसलिए एक मुद्रक, छापाखाना और टाइप भिजवा दीजिए | तदनुसार हेनरी हिल' 


' ग्रधिक जानकारी के लिए रावबहादुर द० ब० प्रारसनीस श्रोर रा० सुन्दरराव वेद्य के 'नवयुग' (जून १६१५, 
पृ० ५६३ व जून १६१६, पृ० ६२८) में प्रकाशित लेख देखिये। 


हिंदुस्तान में छापेलाने का श्रारंभ १७३ 


नामक एक अंग्रेज़ बम्बई भेजा गया । परन्तु उसके साथ टाइप फ़ाउंडरी न थी। इसलिए वह यहाँ के (फिशांत्रा 
[9[?८) बनिया टाइप' न बना सका | अतः कोर्ट श्रॉव डाइरेक्टस से फिर प्रार्थना की गई झौर उन्होंने एक टाइप 
फ़ाउंडरी भिजवाई । हि 

उपर्युक्त समाचार दी टाइम्स ग्रॉव इंडिया' के £ जनवरी सन्‌ १६३४ के अंक में मि० आर० बी० पे मास्टर 
ने प्रकाशित किया था, परन्तु इस छापेखान में कौन-कौन-सी पुस्तक छपी, इसका पता आजतक नहीं चला । 

इसके बाद करीब सौ बरस तक मुद्रणकला के सम्बन्ध में हिन्दुस्तान में कोई प्रयत्न हुआ हो, ऐसा मालूम नहीं 
होता । 

सन्‌ १७७७ में रुस्तम जी कर्सा जी ने बाज़ार स्ट्रीट फ़ोर्ट बम्बई में एक छापाखाना शुरू किया और उसमें सन्‌ 
१७८० ईस्वी का बम्बई पंचांग (30॥77049ए /॥79॥92८) छापा ।* 

लगभग इसी समय बंगाल में छापाखाना शुरू किया गया और उसमें मि० नेथेनिएल हालहेंड (॥. 
०८7४ ८ ॥79॥८0) का बंगाली व्याकरण छापा गया । यह बात उसके मृत्यु-लेख में दी गई है ।' 





' संस्कृत भाषा का व्याकरण (१८०८) 


इस व्याकरण को छापने में जिस टाइप का उपयोग किया गया था, वह मि० चाल्स विल्किन्स (फिर वे सर' 
हो गये थे) के बनाये हुए मेट्रिसेज् से तैयार किया गया था ।* कहा जाता हैँ कि देशी भाषा में छपी हुई यह 
सर्वप्रथम पुस्तक है । 

विल्किंस ने भगवद्गीता का भी इंग्लिश अ्रनुवाद किया था। हिन्दुस्तान ही में दो कारीगरों की सहायता से 
विल्किंस ने देवनागरी टाइप भी तैयार किया, परन्तु अचानक उसके कार्यालय में आग लग गई । इसलिए उसका 





* सम्भवतः बनिया टाइप से श्रभिप्राय गुजराती टाइप से हैं । 
बल फ्रताफवए एब्ौटातंबा शाते वाक्रा॥2 7856. 
"जुफरल फ्टात 0 काता9, 7970 #पप४। 838. 


इसीलिए मि० विल्किंस को केक्सटन श्रॉव इंडिया ([]7८ (:४5(07 ०0 [0079) कहते हें । 


१७४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


वह टाइप खराब हो गया और वह इस टाइप में यहाँ कोई पुस्तक न छाप सका । परन्तु वह पंच और मेट्रिस इंग्लेड 
ले गया। वहाँ उसने देवनागरी टाइप ढाला और उससे उसने अपनी पुस्तक संस्कृत भाषा का व्याकरण' (/ (944॥- 
47 0 6 $श॥867॥ व .॥72५०४८) सन्‌ १८०८ में लन्‍्दन में छापी । यह किताब ईस्ट इंडिया कॉलेज, 
हॉर्टफ़ो्ड ([॥८ 350 ॥709 (0!९2८ ४ रिटा०00) के संचालकों के उत्साह से प्रकाशित कराई 
गई थी । यह तैयार तो भारत में ही कर ली गई थौ, मगर यहाँ छप नहीं सकी । इस बात का उल्लेख उन्होंने अपने 
व्याकरण की प्रस्तावना में किया हे । 

जिन दो सहायकों का मि० विल्किन्स ने अपनी प्रस्तावना में निर्देश किया है वे पंचानन और मनोहर थे । उन्हें 
टाइप बनाने की कला प्राप्त हुई थी । मगर उस कला का उपयोग वे स्वयं करने में अ्रसमर्थ थे। उनको विल्किस के 
जैसे किसी नियोजक की श्रावश्यकता थी । सौभाग्य से उन्हें डा० विलियम केरी नाम का एक सदगहस्थ मिला । 
यदि उन्हें डा० केरी न मिला होता तो सम्भव था कि यह कला दोनों कारीगरों के साथ ही चली जाती और कई वर्ष 
तक हिन्दुस्तान में मुद्रणकला का प्रचार न होता । 

डा० केरी मिशनरी था। वह सन्‌ १७६३ में हिन्दुस्तान आया । उसका मुख्य उद्देश्य भारत में ईसाइयों के 
प्रसिद्ध धरम ग्रन्थ शुभवतंमान' का प्रच।र करना था । उसको संस्कृत, बंगाली, मराठी इत्यादि देशी भाषाझ्रों का अ्रच्छा 
ज्ञान था। फ़ो्ट विलियम कॉलेज, कलकत्ता में भी वह देशी भाषाएँ सिखाने का प्रोफेसर नियुक्त हुआ | जिस समय वह 
इस विचार में था कि किसी तरह देशी भाषाओं के टाइप ढाले जाये और उसमें बाइबिल छापी जाय, 
उसी समय में उसकी पंचानन से मुलाक़ात हुई झौर सीरामपुर के छापेख़ाने का उद्योग शुरू हुआ। 
सन्‌ १८०७ में प्रकाशित भश्रनुवाद के संस्मरण' (/ गालाएा इटोॉआएट 00 ४06 #9739970785) 
नामक पुस्तक में डॉ० केरी ने लिखा हें-- 
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डा० केरी के संस्कृत भाषा का व्याकरण 


हमने सीरामपुर में काम श्रारंभ किया। उसके कुछ ही विन बाद, भगवान्‌ की दया से हमें वह श्रादमी 
मिला जिसने मि० विल्किस के साथ टाइप बनाने का काम किया था श्रौर जो इस काम में होशियार था । उसकी 
सदद से हमने एक टाइप फ़ाउंडरी बनाई । यद्यपि वह श्रब मर गया हे; परन्तु वह बहुत से दूसरे श्रादमियों को यह 
काम सिखा गया हूँ और वे टाइप बनाने का काम किये जा रहे हैं । इतना ही नहीं, वे मेद्रसिज़ भी बनाते हें । वे इतनी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का श्रारंभ १७५ 


ठीक होती हें कि यूरोपियन कारीगरों की बनावट से समता करती हेँं। इन्होंने हमारे लिए बंगाली के 
तीन-चार फ़ाउंट बनाये हें। अब हमने उनको वर्तमान टाइप की साइज्ञ, है जितनी कम करने के काम में 
लगाया है । उनके तेयार होने से बह $ जितना होगा। उससे काग़ज् की बचत होगी और पुस्तक भी छोटी 
हो जायगी। मगर इस बात का प्रा ख़बयाल रखा जायगा कि शझक्षर ऐसे बनें जो छपने पर साफ़-साफ़ 
पढ़े जा सकें । 

हमने देवनागरी श्रक्षरों का भी एक फ़ाउंट बनाया है । इसके अक्षर हिन्दुस्तान में सबसे सुन्दर हें । इसमें 
क़रीब १००० भिन्न-भिन्न अ्रक्षरों का समृह हे । इसको बनाने में केवल १५०० रुपया ख़च्चे हुए हें । इस खर्चे में टाइप 


ढालने की श्रोर दुसरी चीज़ों की क्रीमत शामिल नहीं हे । 





धमं-पुस्तक (सुधरा हुश्ना टाइप) 


डॉ० केरी ने संस्कृत व्याकरण प्रकाशित कराया। उसका देवनागरी टाइप मोटा और ऊबड़-खाबड़ है । 
सम्भवत: यह उसका पहला प्रयत्न था। सुधारे हुए टाइपों का उपयोग उसने बाइबिल के हिन्दी अनुवाद में किया 
है, ऐसा इसकी छपाई से मालूम होता हैं । 

यद्यपि विल्किस ने देशी भाषाओ्रों के टाइप बनाने का कार्य आरम्भ किया था; परन्तु टाइपों के सुधार और 
प्रचार का परिणाम तो डॉ० केरी का उद्योग ही है। नीचे उसके द्वारा प्रकाशित बाइबिलों के भ्रनुवादों की सूची प्रकाशन- 
सन्‌ के साथ दी जाती है । उससे उसके महान्‌ उद्योग की पाठक कल्पना कर सकेंगे-- 





बुर ॥6 6 रब (ब्रआा०ए एछए 5602० 3, 7887, 7. 273. 


१७६ 


सन्‌ 


१८०१ 
१८११ 
श्प्र्८ 
१८१५-१६ 
१८२४ 
१८१४-२४ 
श्प्ण्८ 
१८०६-११ 
१८२२-३२ 
१८१५-२२ 
१८२० 
१5०२२ 
१८१५ 
१८२१ 
१८२१ 
१८२२ 
१८२३ 
१८२३ 
१८२४ 
श्८२२ 
१८२६ 
श्ण३२ 
१८२१ 
१८२१ 
१८२० 
१८१६ 
१८१५ 
१८१६ 
१८२५ 
१८२० 
१८२० 
१८१६ 
१८१५ 
श्८१८ 
शै्णरर : 


क़रार 
नया करार 


प्रेमी-प्रसिनंदन-प्रंथ 


-सिन्‍नधी (केवल मेथ्यू का वार्तालाप ) 


काइ्मीरी( ,, जी आम, 
डॉंगरी ( ,, हे , 
पद्तो 
बलूची 
तेलगू 
कानड़ी 


क़रार 
जूना करार 
डग़..- 22 
2५ 
जूना करार 
2५ 
जूना करार 
>< 
जूना करार 
>< 
>< 


जूना करार 


(279 270८7) 
([220॥9 42€0८7) 


: भ्राषा सन्‌ 
बंगाली ु १८०२-६ 
उड़िया १८१६ 
मागधी >< 
आसामी . १६३२ 
खासी >< 
मणिपूरी १८११-१८ 
संस्कृत >< 
हिन्दी १८१३-१८ 
ब्रजभाषा >< 
क़न्नौजी >< 
खोधाली (इसमें केवल मेथ्यु की बातचीत (५०५०८) ही छपी है ।) 
उदयपुरी हे 

जयपुरी 

बघेली (3॥#0772८) 

मारवाड़ी 

हाड़ोती 

बीकानेरी 

उज्जैनी (मालवी) 

भाटी 

पालपा 

कुमायूं 

गढ़वाली 

नेपाली 

मराठी । १८२० 
गुजराती 

कोकनी मराठी १८२१ 
पंजाबी १८२२ 
मुल्तानी 


हिंदुस्तान में छापेखाने का श्रारंभ १७७ 


डॉ० केरी ने केवल बाइबिल के अनुवाद ही प्रकाशित नहीं किये थे, बल्कि उसने भिन्न-भिन्न भाषाओं के व्याकरण, 
शीश, लोक-कथा आ दि ग्रन्य भी हिन्दुस्तान के विद्वानों की सहायता से छापे थे । 
सीरामवपुर प्रेस में बाइबिल के सिवाय नीचे लिखी मराठी पुस्तकें भी मुद्रित हुई हं-- 


सन्‌ पुस्तक का नाम 
१८०४५ मराठो भाषा का व्याकरण 
१८०७ मंगल समाचार 
१८१० मराठी-इंग्लिश कोश 
१८१४ सिहासन बत्तीसी 
१८१५, हितोपदेश 
१८१६ राघोजी भोंसले की वंशावली 


प्रतापादित्य का चरित्र 





हितोपदेश (१८१५) 


मराठी भाषा में पुस्तक प्रकाशित कराने के काम में उसे नागपुर के बैजनाथ नामक पंडित की पूरी सहायता 
मिली थी । 
मराठी भाषा देवनागरी अक्षरों में ही लिखी जाती है । इसलिए इसमें ही मराठी पुस्तकें छपी थीं; परन्तु 
मंहाराष्ट्र में लिखने के व्यवहार में अधिक प्रचलित 'मोडी'“ अ्रक्षरों के टाइप भी उसने बनवाये। इसका कारण 
उसने स्वयं बताया हे -- 
२३ हे 


१७५ प्रमी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ 


“बद्धपि महाराष्ट्र के पढ़े-लिखे लोग देवनागरी श्रच्छी तरह जानते हेँ तथापि व्यापारी लोगों में ये (मोडी ) 
प्रक्षर श्रधिक प्रचलित हैं । ये देवनागरी से ग्राकृति में छोटे श्रौर रूप में कुछ भिन्न हें । संख्या इन श्रक्षरों की देवनागरी 
के समान ही है । हमने इस (मोडी) टाइप का एक फ़ाउंट बनवाया है श्रौर इसमें मराठी का नया क़रार' शौर मराठी 
कोश छुपाना शुरू किया है । ये टाइप सुन्दर, स्पष्ट और मध्यम श्राकृति के हूँ ।” 


बहु 





बनिया गुजराती (पहला कॉलम ) श्र मोडी मराठी 
(दूसरा कॉलम ) टाइप के नमूने हे 


पंचानन की मृत्यु के बाद उसके साथ काम करने वाला मनोहर लुहार उसकी जगह काम करने लगा । मनोहर 
एकनिष्ठ हिन्दू था। वह अपने आ्राराध्य देव के सामने बैठकर ही टाइप बनाने का काम कर सकता था। अन्यत्र उससे 
काम नहीं होता था । इस बात का सन्‌ १८३६ में रं० जेम्स ने उसकी स्थिति देखकर उल्लेख किया है । 

सीरामपुर मे अपने प्रेस के लिए ही टाइप नहीं ढाले जाते थे, बल्कि दूसरे प्रेसों के लिए भी यहीं से टाइप ढालकर 
भेजे जाते थे । सन १८६० तक पूव॑ में सीरामपुर की फ़ाउंडरी ही मुख्य थी । 

विल्किस और पंवानन हिन्दुस्तान में मुद्रण-कला के आ्राद्य प्रवततक हें और पूर्व में उन्होंने इसका आरंभ किया 
था; परन्तु भ्रन्य प्रान्तों में यह कला कब और कसे फली, खास करके भारतीय लोगों के हाथ में यह काम कब आया, . 
इसकी जानकारी मनोरंजक होगी । यद्यपि इसका पूर्ण इतिहास उपलब्ध नहीं है, तथापि जो जानकारी प्राप्य है, वह यहाँ 
दी जाती हैं। 

बम्बई में सन्‌ १८१७ ईस्वी में सेंट मेथ्यू का शुभ वर्तमान” नामक पुस्तक मराठी भाषा में छपी । इसका 
प्रकाशक भ्रमेरिकन मिशन था। इसमें जो टाइप हे, कहा जाता है, वह सी रामपुर की टाइप फ़ाउंडरी से लाया गया था। 
मगर सन्‌ १८१६ में सीरामपर प्रेस द्वारा प्रकाशित जूना करार' श्ौर सन्‌ १८१७ में अमेरिकन प्रेस द्वारा प्रकाशित 
भसंट मेथ्य का शुभ वतंमान_ टोनों के शाटपों में लटत फर्क टे । 


हिंदुस्तान में छापेस्ताने का श्रारंभ १७६ 


बम्बई में टामस ग्रेहम ने सन्‌ १८३६ में रामजी व जीवनवल्लभ नाम के लुहार कारीगरों से देवनागरी टाइप 
बनवाया था और फिर धीरे-धीरे गुजराती टाइप भी। मगर इनका कोई नमूना आज सुलभ नहीं है। हाँ, करियर 





विदुर नीति (नागरी लिपि में मुद्रित प्रथम मराठी पुस्तक--१८२३ 
प्रेस बम्बई में सन्‌ १८२३ में देवनागरी अक्षरों में छपी हुई विदुरनीति' और सन्‌ १८२४ में छपी हुई सिहासनबत्तीसी ' 


डैँ 


* दे कर न्‍वरधसनभ्माढ सकल & 


नक्ियात 





की 
टेक बादशाह ने अपने वल्ीर मे पूछा र्कि सब 
पे बिहतर मेरे हक में क्या हे; ओर्ज़ की कि 
अद्वृ करना ओर रहयत का पालना 


४ 


ऐक शखप्त ने ऐेक 
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ऐक ने किमी पर पृद्या कि आगे त्‌ बहुत गरीब 


प्रथम हिन्दी पुस्तक, जो इंग्लेंड में नागरी लिपि में छपी 
उपलब्ध हें । ये टाइप विल्किस की फ़ाउंडरी के हें । सम्भवत: क्रियर प्रेस ने ये टाइप इंग्लेंड से मँगवाये होंगे । 


१८० प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 


इस तरह देशी भाषाशओरों में पुस्तक प्रकाशित होने के बाद यह स्वाभाविक था कि देश में समाचा र-पत्रों का प्रका- 
शन भी आरम्भ हो श्रौर बह हुआझ्ा भी । 
हिन्दुस्तान में सबसे पहला समाचार-पत्र अंग्रेज़ी में निकला । उसका नाम था बेंगाल-गैज़ेट' (8८॥8थरं 
(>22८0(८) | इसका प्रथम अश्रंक २९ जनवरी सन्‌ १७८० के दिन निकला था। यह साप्ताहिक था। इसके 
सम्पादक मि० हिकी (साट८ए) थे । यह पत्र प्राय: इसके सम्पादक के नाम से ही पहचाना जाता था । 
इसके बाद बंगाल में बंगाल हरकरू' इत्यादि पत्र प्रकाशित हुए । 
इसी तरह बम्बई में सन्‌ १७६० में 'गेज़ेट' ((०७2८((८) और सन्‌ १७६१ में 'कोरियर' ((.0प2८) 
प्रकाशित हुए । । 
इन्हीं इंग्लिश पत्रों को देखकर सन्‌ १८१८ में बंगला भाषा में सम।चारदर्शन, सन्‌ १८२२ में गूजराती भाषा 
में मुम्बई समाचार' सन्‌ १८२६ में हिन्दी भाषा में 'उदन्त मार्तड', श्लौर सन्‌ १८३२ में मराठी भाषा में दर्पण! पत्र 
प्रकाशित हुए । 
सरकार ने जब शिक्षा का आ रम्भ किया तब शिक्षोपयोगी, भाषा, गणित, इतिहास और भूगोल इत्यादि विषयों 
की पुस्तक भी प्रकाशित होने लगीं । 
इस तरह छपी पुस्तकों श्रौर पत्रों का प्रचार देखकर पुराण-मन्थी चौंक उठे । उन्होंने छपी पुस्तकों और पत्रों 
का विरोध आरम्भ किया । इस विरोध का कारण सम्भवत: यह था कि इस छापे के आद्य प्रचारक मिशनरी थे । 
इस लिए उन्हें छपे काग़ज्ञों में ईसाई-धमं के प्रचार की बू आने लगी। श्रीयुत गोविन्द नारायण माडगाँवकर ने अपनी 
पुस्तक मुम्बई वर्णन, जो सन्‌ १८६३ में प्रकाशित हुई थी, के पु० २४८ पर लिखा है : 
हमारे कुछ भोले व नेष्ठिक ब्राह्मण छपे काग्रज्ञ का स्पर्श करते डरते थे और झाज भी (सन्‌ १८६२३ में भी ) 
डरते हें । बम्बई में श्रौर बम्बई से बाहर भी ऐसे बहुत से लोग हैं, जो छपी हुई पुस्तक को पढ़ना तो दूर रहा, छपे काग्रज्ञ 
का स्पर्श तक नहीं करते हूँ । 
लोगों की कल्पना थी कि स्याही में चरबी का प्रयोग किया जाता है, जो वर्जित हैं। इसलिए उस स्याही से 
छपी हुई पुस्तक अमंगलकारी हें। 
छापना जब अनिवाय समभा जाने लगा तब कुछ लोगों ने स्याही में घी का उपयोग करने की हिमायत की । 
गत शताब्दी के अन्त में पत्रों में तृपाचे (घी का) गुरूचरित्र' हेडिंग वाले विज्ञापन प्रकाशित होते थे, जिनसे यह बात 
प्रमाणित होती है कि लोग सचमुच ही चरबी की जगह स्याही में घी का उपयोग करते थे। “गुरुचरित्र ” मराठी भाषा 
का एक धामिक ग्रन्थ हे । उसका चरबी की स्याही में छपना गुनाह माना गया । इसीलिए वह घी की स्याही में छापा 
गया । 
सुना जाता हूँ कि जैन-लोगों में भी ऐसी ही भावना थी । कलककत्ते में क़रीब बीस बरस पहले पं० पन्नालाल जी 
ब।कलीवाल ने एक 'जन-सिद्धान्त-प्रका शिनी संस्था क्रायम की थी। उसने अपना एक प्रेस आरम्भ किया । उस प्रेस में 
कहीं भी चरबी य। दूसरी ऐसी चीज़ों का उपयोग नहीं किया जाता था, जो जन-दृष्टि से अ्रशुद्ध मानी जाती हों । वे उन 
चीज़ों की जगह किसी वनस्पति से बनी चीज़ काम में लाते थे और ग्रन्थ छापते थे । * 
भारतियों के हृदयों में भी स्वतन्त्र रूप से छापाखाने चलाने की इच्छा का उत्पन्न होना स्वाभाविक था । उनकी 
यह इच्छा पूरी भी हुई । स्व-प्रथम गणपत क्ृष्णाजी ने छापाख़ाना आरम्भ किया । ये पहले एक अमेरिकन मिशनरी 
प्रेस में प्रेसमेन थे । वहीं इन्होंने मुद्रणालय से सम्बन्ध रखने वाली सारी बातें सीखी थीं। इनके सम्बन्ध में गो० ना ० 
माडगाँवकर ने अपनी पुस्तक मुम्बई वर्णन' में लिखा है-- 
... - अमेरिकन मिशनरियों ने सन्‌ १८१३ में छापाखाना शुरू किया। लिथो प्रेस में ईसाई-धर्मं से सम्बन्ध 
रखने वाली भपनेक पुस्तक छपी । इन्हें देखकर परलोक-गृत भ्रंडारी जाति के गणपत क्रृष्णाजी' के मन में (सन्‌ 


हिंदुस्तान में छापेखाने का आरंभ १८१ 


१८४० ) आया कि में भी इसी तरह का एक छापखाना आरंभ कर हिन्दू-धर्मं से सम्बन्ध रखने वाली तथा भ्रन्य पुस्तकें 
छापूँ, परन्तु न तो छापने के साधन उनके पास थे और न बम्बई में उस समय उसके साधन मिलते ही थे । इसलिए 
उन्होंने खुद अ्रमेरिकन प्रेस देखकर उसके जैसा प्रेस बनाने का उद्योग आरम्भ किया।. . . . प्रारम्भ में उन्होंने एक 
लकड़ी का साँचा तैयार किया और इधर-उधर से छापने लायक़ पत्थर के छोटे टुकड़े जमा करके उन पर श्रक्षर कंसे 
उठते हे यह जाँच की । मगर छापने को स्याही नहीं थी । इसलिए स्याही तैयार करने के काम में लगे। अनेक तरह के 
एक्सपेरिमेंट (प्रयोग) के बाद वे स्याही बनाने में सफल हुए। उसके बाद उन्होंने लोहे का एक प्रेस बनवाया । 
फिर छापने का पत्थर ख़रीद कर छोटी-छोटी पुस्तकें छापने का काम आरम्भ किया। शके १७६३ (सन्‌ १८४१) 
में उन्होंने स्वतः लिखकर मराठी पंचांग छापकर प्रकाशित किया । उसकी कीमत झ्ाठ आने रक्‍्खी । यह साफ़ छुपा 
हुआ था । ज्योतिष की अनेक बातें उसमें तुरन्त मिल जाती थीं । यह देखकर ब्राह्मण लोग, यद्यपि छपी पुस्तकों के 
विरोधी थे, लेकिन इस पंचांग को खरीदने लगे और उसीसे संवत्सर प्रतिपदा (चेत्र सुदी १) के दिन वर्ष-फल पढ़कर 
लोगों को सुनाने लगे । 

“इन्होंने अपने छापाखाने में छपी हुई कुछ पुस्तकें ले जा कर डॉ० विलसन, पादरी गेरेट और पादरी आलन 
को बताई । पुस्तक देखकर उन लोगों ने गणपत क्रृष्णाजी की बृद्धि की प्रशंसा की और उनका उत्साह बढ़ाने के लिए 
उन्हें कुछ छापने का काम देने लगे। फिर तो धीरे-धीरे उनके छापेख़ाने की बहुत प्रसिद्धि हुई और उन्हें छपाई का 
बहुत काम मिलने लगा । 

“शके १७६५ (सत्‌ १८४३) में गणयत कृष्णाजी ने टाइप बनाने का उद्योग आरम्भ किया । साँचे तेयार 
करके श्रक्षर ढालते का क[रखाना शुरू किया और सब तरह के ट[इप तेयार करके टाइप का छापाखाना भी आरम्भ 
कर दिया और उपमें पृस्तकें छुपने लगीं । 

“इस तरह गणपत कृष्णाजी ने दोनों छापेख्नानों में हजारों गुजराती और मराठी की पुस्तकें छापी। इस छापा- 
खाने में मराठी छापने का जैसा सुन्दर काम होता हे, वसा अन्यत्र नहीं होता ।” 

महाराष्ट्र में गणपत क्रृष्णाजी ने जेसा काम किया, वसा उत्तर हिन्दुस्तान, बंगाल, गुजरात आदि प्रांतों 
के मुद्रकों की विस्तृत जानकारी प्रकाशित होने से पाठकों को बड़ा लाभ होगा । द 


बम्बई | 


-॥|हिलु- 
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श्री अम्बिकाप्रसाद बाजपेयी 


ग्राजकल जिसे समाचार-पत्र कहते हूं, श्रँगरेज़ों के यहाँ आने के पहले उसका अस्तित्व नहीं था। पहला पत्र 
जो इस देश में निकला, वह भी अँगरेज़ी में और अँगरेज ने ही निकाला, क्योंकि अँगरेज़ विचारस्वातन्त््य के पक्षपाती ही 
नहीं है, वे साधा रणत: अ्रनाचार के विरोधी भी है । वे जानते हें कि अनियन्त्रित राजसत्ता भ्रनाचार की जननी है और 
अ्नाचार पर प्रकाश डालने के लिए समाचारपत्र की आवश्यकता हे तथा जबतक अनाचार पर प्रकाश नहीं पड़ता 
तबतक भअन्याय-अत्याचा र का अन्धका र भी दूर नहीं होता । ऐसे विचारों की प्रेरणा से जेम्स ऑॉगस्ट हिकी ने १७८० 
में बेंगाल गेज्ञेट' वा कलकटा जेनरल ऐडवरटाइज़्र' नामक पत्र निकाला था। इन्होंने अपने प्रकाशन-पत्र का उद्देश्य 
इस एक वाक्य में ही बता दिया था-- 49|7८ 3 [छ॥5परा८ था श58ए॥89 ॥9 >200ए गा 07067 40 
?पाटी352८ #एट्तेठा #0 पाए शागते भ्ाते 50प.7 अर्थात्‌-- मुझे अपने मन और आरात्मा के निमित्त 
स्वतन्त्रता मोल लेने के लिए अपने दरीर को दास बनाने में आनन्द आता हैं ।” 

उस समय वारेन हे स्टिग्ज़ बंगाल के गवर्नर-जनरल थे और इतिहास के विद्यार्थी जानते हँ कि वे केसे शासक 
थे। हिकी का गैज़ेट साप्ताहिक था और दो तावों पर निकलता था, जिसका प्रत्येक पृष्ठ आठ इंच चौड़ा और बारह इंच 
लम्बा होता था। जंसा। उसके नाम से प्रकट है, वह समाचारपत्र की अपेक्षा विज्ञापन-पत्र अधिक था; परन्तु उसमें 
विज्ञापन ही नहीं रहते थे, विशिष्ट पुरुषों की प्राइवेट बातों पर टिप्पणियाँ भी रहती थीं, जिनका मुख्य लक्ष्य वारेन 
हेस्टिग्ज ही होता था। हिकी बड़े साहसी थे। इसलिए उन्होंने श्रपनी नीति के विषय में पत्र पर छाप रक्‍्खा था : 

“0 एल्टॉतए 97 ग्रात 2077टलटांग 74707 07070 था 94705 भाते | रीपटाटटत 
०ए 7070.7 अर्थात्‌---एक साप्ताहिक राजनैतिक और व्यापारिक पत्र, जो खुला तो सब पार्टियों के लिए है, पर 
प्रभावित किसी से नहीं है ।”” हम समभते हे कि हिकी के दोनों सिद्धान्त आज भी समाचार-पत्रों के सम्पादकों और 
संचालकों के सामने रहने चाहिए। हमारी समझ से आज के प्रलोभन उस समय से अधिक हें। हिकी ने अपने 
सिद्धान्तों की रक्षा में जेल काटी और घाटा भी उठाया । 

कलकत्ते की देखादेखी मद्रास और बम्बई के यूरोपियनों ने भी पत्र निकाले, परन्तु पत्रों के संचालन और 
सम्पादन में मानसिक, शारीरिक तथा आर्थिक हानि उठाने वालों में श्रग्रणी कलकत्ते के ही अँगरेज रहे। देशी भाषा 
का पहला पत्र भी अँगरेजों ने ही निकाला, पर ये व्यापारी न थे, बेपटिस्ट मिशनरी थे । सीरामपुर के बैपटिस्ट मिशनरी 
केरी और माह मेन ने ईसाई धर्म के प्रचारार्थ बँगला में कई पत्र निकाले । १८१८ में मासिक दिग्दशन' और समाचार- 
दर्षण' नाम के पत्रों को जन्म इन मिशनरियों ने ही दिया । जोशुश्रा माशेमेन समाचारदर्पण” के सम्पादक थे । इसी 
समय 'आत्मीय सभा' के सदस्य हरूचन्द्रराय ओर गड्भाकिशोर भट्टाचार्य के सम्पादकत्व में बँगला में बंगाल गेज्ञेट' 
निकला । यह 'आत्मीय सभा ब्राह्मसमाज का पूर्वरूप जान पड़ती हे, क्योंकि सम्पादकद्यय ब्राह्मसमाज के संस्थापक राजा 
राममोहन राय के मित्र थे । 

इस्र समय मुसलमानी अमलदारी का अन्त हो चुका था-और श्रगरेजी शासन की जड़ जम रही थी। आ्राज जैसा 
श्रेंगरेज्ञी का बोलबाला है, वेसा ही मुसलमानी राज में फ़ारसी का था। लोग शासकों से सम्पक रखने के लिए फ़ारसी 
पढ़ते थे, इसलिए फ़ारसी एक प्रकार से उस समय के शिक्षित-समाज की अखिल भारतीय भाषा थी। राजा राम- 
मोहन राय ने अपने विचारों का अखिल भारतीय प्रचार करने के अभिप्राय से फ़ारसी में 'मीरात-उल-अखबार' निकाला 
था। कलकत्ते में भ्रगरेजी, बँगला और फ़ारसी के ही पत्र प्रकाशित नहीं होते थे, पहला हिन्दी पत्र भी यहीं से निकला 
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था। इसका नाम 'उदन्त मात्तंण्ड' था। इसके सम्पादक और प्रकाशक युगुलकिशोर शुक्ल थे, जो सदर दीवानी 
प्रदालत में वकालत करते थे । यह साप्ताहिक पत्र था श्र इसको पहलो संख्या ३० मई १८२६ को प्रकाशित हुई थी । 
इसका मासिक चन्दा दो रुपये था। इसो समय कलकत्ते से जामे जहाँनुमा' नाम का जो फ़ारसी पत्र निकलता था, 
उसे सरकार से सहायता मिलती थी । मातंण्ड' के सम्पादक समभते थे कि उन्हें भी सहायता मिलेगी, पर जब न मिलो 
श्र अपने बल पर बे पत्र न चला सके तो ४ दिसम्बर १८२७ को उसे बन्द कर दिया । 
बम्बई और मद्रास प्रेसीडेन्सियों का महत्त्व यद्यपि बंगाल के समान न था, तथापि इनमें भी स्वतन्त्र विचार 
के व्यापारी अँगरेज थे और इन्होंने समाचारपत्रों को जन्म दिया था। बम्बई से १७८६ में बाम्बे हेरल्ड' और एक 
वर्ष बाद बाम्बे कोरियर' निकला, जिसका उत्तराधिकारी आज 'टाइस्स श्रॉव इंडिया' हें । कोरियर' के संचालक 
व्यवसायक्‌शल थे। इसलिए अँगरेज़ी में पत्र निकाल कर भी गुजराती भाषा-भाषी व्यापारियों को आकर्षित करने के 
लिए विज्ञापन गुजराती में निकालते थे। मद्रास में हम्फ्रोज़ ने १७६४ में 'मद्रास हेरल्ड' निकाला था। बम्बई में गुजराती 
के पहले पत्र पारसियों ने प्रकाशित किये थे; पर इनका उद्देश्य पंचांगों की गणना का वाद-विवाद था। इसलिए ये बहुत 
दिन नहीं चले | अ्रतः मुम्बई वर्तमान! को ही गुजराती का पहला पत्र कहना चाहिए। यह १८३० में साप्ताहिक 
रूप से निकला था और साल भर बाद ही अद्धं-साप्ताहिक हो गया। १८३१ में सनातनी पारसियों का मुखपत्र जामे 
जमहोद' निकला । देश भाषा का इतना पुराना पत्र शायद कोई नहीं है। १८५१ में दादाभाई नवरोजी के सम्पादकत्व 
में 'रास्त गुफ़्तार' निकला | 
१८३१ तक उर्दू का कोई पत्र नहीं निकला था । गोलोकवासी बाबू बालमुक्‌न्द गुप्त ने भारतमित्र' में लिखा 
था कि आबेहयात' में मौ० मुहम्मदहुसेन आज़ाद का कथन हूँ कि १८३३ ईस्वी में उर्दू का पहला अख़बार दिल्‍ली 
में जारी हुआ' और आज़ाद साहब के अनुसार 'उनके पिता के क़लम से निकला । पर डा० कालीदास नाग ने समाचा र- 
पत्रों के इतिहास का जो संग्रह प्रकाशित किया है, उसमे लिखा हे कि १८३७ में सर सेयद अहमद खाँ के भाई मुहम्मदखाँ 
ने उर्दू में पहला अख़बार निकाला, जिसका नाम सियदुल अ्रद्चचार' था। १८३८ में देहली अखबार" प्रकाशित हुआ 
और इसके बाद ही 'फ़वायदे नाज़रीन! और 'क़रान-उल-सश्रादीन' नाम के दो उद्द्‌ अख़बार हिन्दुश्रों द्वारा सम्पादित 
श्र प्रकाशित होने लगे। 
ः हिन्दों का दुसरा पत्र भी कलकत्ते से ही निकला । इसका नाम 'बडद्भदूत' था। यह बंगला, फ़ारसी और हिन्दी 
तीन भाषाओं में प्रकाशित होता था। प्रथम भ्रंक € मई १८२६ को निकला था। इसके सम्पादक राजा राममोहन राय 
के मित्र और अनुय।यी नीलरतन हलदार थे । यह राजा का ही पत्र था। इसके बहुत दिनों बाद तक' हिन्दी का कोई 
पत्र कलकत्ते से नहीं निकला । हिन्दी का तीसरा पत्र बनारस श्र्चबार' समझा जाता हें, जिसे राजा शिवप्रसाद 
'सितारे हिन्द ने १८४४ में जारी किया था। बनारस से ओर भी कई पत्र निकले थे, जिनमें एक सुधाकर' भी था, 
जिसके नाम पर प्रसिद्ध ज्योतिषी म० म० सुधाकर द्विवेदी का नामकरण हुआ था। इसे तारामोहन मित्र नामक 
बंगाली सज्जन सम्पादित करते थे। भारतेन्दु हरिश्चन्द्र के कारण बनारस' बहुत दिनों तक हिन्दी का केन्द्र रहा, क्योंकि 
ये लिखते और लिखाते ही नहीं थे, लेखकों को धन भी देते थे। दिल्ली, अल्मोड़ा, लाहौर; कानपुर, मेरठ, अ्रली गढ़, 
मिर्जापुर, कलकत्ता आदि अनेक स्थानों से हिन्दी पत्र निकले । ये बहुधा हिन्दी का ही आन्दोलन करते थे और उदार 
भाव व्यक्त करते थे । 
समाचारपत्रों के प्रतिबन्ध दूर करने में अ्गरेज़ सम्पादकों और संचालकों ने जो त्याग और कष्ट-सहिष्णुता 
दिखाई है, उसके लिए समाचार-पत्र उनके सदा क्ृतज्ञ रहेंगे। भारतवासियों ने जेलयातना पचास वर्ष पहले नहीं 
भोगी थी, पर अँगरेज़ सम्पादकों ने जेल ही नहीं काटी, वे निर्वासित हुए और उनकी सम्पत्ति भी ज़ब्त हुई। फिर भी 
अपने आदरहां का उन्होंने त्याग नहीं किया । पहले सम्पादक हिकी थे, जो जेल गये श्रौर जिनको सरकार की इच्छा 
के विरुद्ध पत्र-प्रकाशन के कारण घाट। भी सहना पड़ा | दूसरे विलियम डुआ्लानी थे, जिन्होंने अ्रपने इंडियन बल्ड' 


श्ध्ड प्रमो-अभिनंदन-प्रंथ 


में भंडाफोड़ क्या किया, बैठी बरें उड़ाई । ये निर्वासित किये गये श्रौर इनकी तीस हज़ार की सम्पत्ति सरकार हड़प 
गई । तीसरे सम्पदक मद्रास के हम्फ्रोज्ञ थे, जिन्होंने सरकार से लाइसेन्स वा अ्रधिका र-पत्र लिये बिना ही पत्र प्रकाशित 
करना प्रारम्भ किया था। इनके लेखों से सरकार इतनी चिढ़ गई कि जहाज़ पर इन्हें इंग्लेंड के लिए चढ़ा दिया । 
पर ये रास्ते से ही निकल भागे । लाडं हेस्टिग्ज़ के पहले नियम था कि छपने के पहले लेखादि देख लिये जायें। पर 
इन्होंने यह प्रि-सेन्सरशिप उठा दी । इस सुभीते के साथ ही एक बड़ा असुभीता यह हो गया कि १६८८ में 'बिल आ्ाव 
राइट्स' द्वारा व्यक्तिस्वातन्त््य और भाषणस्वातन्श्र्य के जो अश्रधिकार ब्रिटिश प्रजा को मिले थे, वे १८१८ के तीसरे 
रेगुलेशन द्वारा भारतीय प्रजा से छीन लिये गये; क्योंकि.इसके भ्रनुसार कोई मनुष्य बिना विचार के ही वर्षों क़ैद किया 
जाने लगा । यह रेगलेशन आज भी व्यवहार में श्राता है श्रौर नौकरशाही के शस्त्रागार की शोभा बढ़ा रहा हे । 


पत्रों की पार्टियाँ 


जैसा ऊपर बताया गया है ईस्ट इंडिया कम्पनी के कमंचारियों की निरंक॒शता से मोर्चा लेने के लिए अँगरेज़ 
सम्पादक ही सामने आते रहे और उन्होंने बड़े साहस, निष्ठा और त्याग से यह काम किया । इस समय पत्रों की पा्थियाँ 
बन गई थीं । एक पार्टी तो परम्परावादियों की थी और दूसरी सुधारकों की । दूसरी के नेता राजा राममोहन राय 
थे। ये दोनों भारतवासियों की पार्टियाँ थीं, परन्तु इनमें अ्रेंगरेज़ भी शामिल हो जाते थे । जो निरंकशता के समर्थक 
थे, वे परम्परावादियों की हाँ में हाँ मिलाते थे और जो उन्नतिशील विचारों के पक्षपाती थे, वे सुधारकों के सहायक 
थे। ये ही समाचार-पत्रों की स्वतन्त्रता के लिए लड़ते थे । पहले महासमर में हम लोगों ने देखा था कि सरकार ने 
मि०बी० जी० (बेनजामिन गाइ ) हानिर्मेन को भारत से निर्वासित कर दिया था। पर उन दिनों यूरोपियन सम्पादकों 
का निर्वासन साधारण घटना थी । हम्फ्रीज़ श्रौर इआ्लानी के बाद बंगाल सरकार ने सिल्क बकिघम को भी जहाज पर 
बैठाकर इंग्लेंड रवाना कर दिया था। ये राजा राममोहन राय के मित्र और आदर्श पत्रकार थे । 

सिल्क बकिघम के 'कलकटा जर्नल' का प्रभाव घटाने के लिए विपक्ष ने १८२१ में जान बुल' निकाला । पर 
सब उदारपत्र इसके विरोधी हो गये और यह नीम सरकारी पत्र समभा जाने लगा। लाडं हेस्टिंग्ज के जाते और 
जान ऐडम के अस्थायी गवनंर जनरल बनते ही सिल्क बकिघम पर आफ़त आ गई । इन्होंने डा० ब्राइस की नियुक्ति 
का विरोध किया था। डा० ब्राइस स्काचचच्च के चंपलेन थे और स्टेशनरी क्लक नियुक्त हुए थे। बस, बकिघम 
जहाज़ पर चढ़ाकर इंग्लेंड भेज दिये गये । पर ब्राइस की नियुक्ति कोट ग्रॉव डाइरेक्टर्स को भी पसन्द न श्राई । .इसलिए 
बकिघम ने सरकार और कम्पनी दोनों को पेनशन देने के लिए लाचार किया और फिर वहीं से ओ्रोरियंटल हेरल्ड' 
निकाल दिया । फिर भी ऐडम अपनी हरकतों से बाज़ नहीं आये और उन्होंने पत्रों और प्रेसों पर नये प्रतिबन्ध लगाये, 
जिनके फलस्वरूप राजा राममोहन राय को अपना फ़ारसी पत्र 'मीरात-उल-प्रसत्रबार' बन्द करना पड़ा । 


बेनटिंक की उदारता 


लार्ड ऐम्हर्स्ट ने रेगुलेशनों का कड़ाई से पालन किया, पर १८२८ में लार्ड विलियम बेनटिक के आते ही हवा 
बदल गई। इन्होंने खुल्लमखुल्ल। कहा, 'में समाचार पत्रों को सित्र मानता हें और सुशासन में सहायक समभता हूँ ।” 
अजब राजा राममोहन को गवनंर जनरल का यह रुख मालूम हुआ तब वे फिर पत्र-प्रकाशन में प्रवृत्त हुए । १८२६ में 
उन्होंने बंगाल हेरल्ड' निकाला और अपने मित्र राबर्ट मांटगोमरी साटिन को उसका सम्पादक नियुक्त किया। ये 
वही मांटगोमरी माटिन थे, जिन्होंने हिसाब लगाकर बताया था कि भारत से कितना धन इंग्लैंड गया है और झ्रबतक 
खिचा चला जाता है । मांटगोमरो मार्टिन के इस सिद्धान्त को ही दादाभाई नवरोजी ने अपनी ट20ए८४५ए थ्ात 
७॥३-3705॥ रिप८ ॥7 ॥709 में प्रमुख स्थान दिया था। राजा राममोहन और द्वारकानाथ ठाक्र (कवीन्द्र 
रवीन्द्रनाथ के पितामह) सतीप्रथा के भी विरुद्ध थे और जब ला्ड विलियम बेनटिक ने ब्रिटिश भारत से (क्योंकि वे 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता श्ष्पर 


बंगाल के ही नहीं, ब्रिटिश भारत के भी गवनंर जनरल नियुक्त हो चुके थे) सती प्रथा उठा दी तब सुधारवादी-पत्रों 
का बल बहुत बढ़ गया । 


समाचारपत्रों की स्वतंत्रता 


लार्ड विलियम बेनटिंक की उदारता के युग में भी प्रेसीडेन्सियों में कुछ मनमानी चलती ही थी। मद्रास सरकार 
ऐडम रेगुलेशन के ढंग पर प्रेस रेगुलेशन बनाने की सोच रही थी । उसने बंगाल सरकार से इसकी प्रति भी माँगी थी । 
यद्यपि इसी समय लार्ड किलियम बेनटिक भारत के गवनंर-जनरल बना दिये गये थे, उससे प्रेसीडेन्सियों की स्वेच्छा- 
चारिता में लगाम लग गई थी, तथापि इनका कायंकाल समाप्तप्राय था। इसलिए ६ फ़रवरी १८३५ को ऐडम रेगु- 
लेशन रद्द करने के लिए जो मेमोरियल गवनेर-जनरल को दिया गया था, उस पर विचार भी लार्ड विलियम के चले 
जाने के बाद हुआ । नये गव्नेर-जनरल के श्राने में देर थी । इसलिए उनकी कौन्सिल के सीनियर मेम्बर सर चाल्सं. 
मेटकाफ़ अस्थायी गवनर-जनरल बना दिये गये । जो मेमोरियल इन्हें दिया गया, उस पर विलियम ऐडम, द्वारका- 
नाथ ठाकुर, रसिकलाल मलिक, ई० एम० गार्डन, रसमय दत्त, एल० एल० क्लाक, सी० हाग, टी० एच० बकिन यंग, 
डेविड हेयर, टी० ई० एम० टर्टन-यंग और जे० सदरलेंड के हस्ताक्षर थे । ३ अगस्त १८३५ को अपनी कौन्सिल के 
स्वंमतों से सर चाल्से ने ऐडम रेगुलेशन रद्द कर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया । इस विधान से बंगाल का १८२३ का रेगु- 
लेशन ही नहीं, बम्बई के १८२५ और मद्रास के १८२७ के रेगुलेशनों का भी सफ़ाया हो गया । सर चालस ने इस 
सिद्धान्त पर प्रेस को स्वतन्त्र कर दिया कि सबको अपने विचार प्रकट करने की स्वतन्त्रता होनी चाहिए । 


पहला देनिक पत्र 


बंगाल हरकारा' सबसे पुराना दैनिक पत्र अ्रेगरेज़ी मे निकला था। सेमुएल स्मिथ नाम के एक अँगरेज ने 
इसे ख़री द कर उदार विचारों के प्रचार में लगाया था । प्रिन्स द्वारकानाथ इसके संरक्षक थे और इसे आथिक सहायता 
दिया करते थे । 'बंग।ल-हरकारा' के साथ ही इंडिया गैज्ञेट' भी द्वारकानाथ के हाथ आ गया था और फिर ये दोनों 
आगे चलकर इंडियन डेली न्यूज़ रूप से दैनिक में परिणत हो गये थे । अन्त समय तक डेली न्यूज़ में उदार विचार 
प्रकट किये जाते थे । इसके मालिक कलकत्त के प्रसिद्ध बेरिस्टर मि० ग्रहम थे । अनुदार और श्रप्रगतिशील दो ही 
पत्र कलकत्ते में समाचार-पत्रों के स्वातन्त्रय के समय थे---एक जान बुल' और दूसरी बंगला की समाचार चन्द्रिका' । 
जान बुल' ने जे० एच० स्टोक्वेलर के हाथ में पड़कर अपना नाम इंग्लिशमंन' धर लिया । किसी प्रकार कुछ वर्ष 
इसके बीते और अन्त में स्टेट्समेन' ने इसे ख़रीद कर बन्द कर दिया । 


गेगिग ऐक्ट (गलाघोंटू क़ानून) 


१८५७ के ग़दर के पहले भारत में बहुत से पत्र निकल चुके थे, पर इनका केन्द्र कलकत्ता ही था। १८५६ में 
लार्ड कनिंग गवनर-जनरल होकर आये थे और इसके एक वर्ष के अन्दर ही ग़दर हो गया था। श्रगरेज़ों के अनुदार पत्र 
सरकार को हिन्दुस्तानियों के विरुद्ध भड़काते थे । यही नहीं, ठंढे दिमाग़ से काम करने वाले लार्ड कनिंग पर ऐसे कटाक्ष 
करते थे, मानों ग़दर के नेता यही थे ! हिन्दुस्तानी पत्र भारतवासियों की निर्दोषिता सिद्ध करते थे । कलकत्ते के 
“हिन्दू पैद्रियट' के सम्पादक हरिद्चन्द्र मुकर्जी और बम्बई के गुजराती पत्रों के सम्पादक विशेषकर दादाभाई नवरोजी 
अ्रपने 'रास्त गुफ्तार' द्वारा संयत भाषा में सब आरक्षेपों के उत्तर देते थे । फिर भी असाधारण उत्तेजना का वह समय था। 
इसलिए लार्ड कैनिंग ने सारे भारत के पत्रों पर १३ जून १८५७ को ऐडम रेगुलेशन लगा दिया, जो 577|£॥772 पल 
(गलाघोंटू क़ानून) कहलाया । कलकत्ते के द्रबीन', सुलतान-उल-अ्र्बार' झौर समाचार सुधावर्षण' पर मामले 
चले और फ्रेंड श्रॉव इंडिया' को चेतावनी दी गई | इसने लिखा था कि आज भारत में आधा दर्जन भी यूरोपियन 
न होंगे, जो लाड्ड केनिग के पक्ष में हाथ उठावेंगे । 
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१८६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


समाचारपत्रों की बाढ़ 


गलाघोंट क़ानून! एक निश्चित अवधि के लिए जारी किया गया था, क्योंकि लाडडे कंनिंग समाचारपत्रों की 
स्वाधीनता छीनना नहीं चाहते थे । यह अवधि बीतने पर समाचारपत्रों की बाढ़ आ गई । बम्बई के बाम्बे स्टेंडड, 
टेलिग्राफ़ और कोरियर तीनों मिलकर “बाम्बे टाइम्स! श्रौर फिर १८ सितम्बर १८६१ को टाइस्स श्रॉव इंडिया नाम 
से निकले । १८४५८ में बाम्बे टाइम्स” के सम्पादक राबर्ट नाइट नियुक्त हुए, जो बाद को १८७५ में कलकत्ता- 
पाइकपाड़े के राजा इन्द्रचन्द्र सिह की सहायता श्रौर धन से प्रकाशित होने वाले 'स्टेट्समन' के सम्पादक हुए थे। १८६७ 
में मेटकाफ़ ऐक्ट के बदले नया ऐक्ट बना, जिसमें छापाखानों श्र अखबारों के नियन्त्रण तथा छपी पुस्तकों की 
व्यवस्था की गई । १८५६८ समाचारपत्रों के इतिहास में महत्त्वपूर्ण वर्ष हुआ्ना, क्योंकि इसी वर्ष बंगाल के जेसर ज़िले से 
शिशिरकमार घोष और मोतीलाल घोष ने बँगला में अमृत बाज़ार पत्रिका नाम से साप्ताहिक पत्र निकाला, जो 
ग्राज भारतीय पत्र-पत्रिकाश्रों में सर्वश्रेष्ठ नहीं तो विशिष्ट अ्रवश्य ही कहा जायगा । १८७० में ब्राह्म समाज के 


नेता केशवचन्द्र सेन,ने जनता के हितार्थ एक पैसे का अख़बार सुलभ समाचार' निकाला | 
ह्‌ 


हिन्दी पत्रों की वृद्धि 


१८७१ से हिन्दी पत्रों में आरशातीत वृद्धि हुई और ऐसे समय हुई, जब हिन्दी उपेक्षित भाषा थी । देश की 
भाषा रहनेपर भी वह दबी हुई थी, क्योंकि सरकार ने उदूं को हिन्दी प्रदेश की भाषा का पद दे दिया था। गढ़वाल 
प्रदेश युक्‍त प्रदेश में सबसे पीछे भ्रगरेज़ी राज में शामिल हुआ, पर पत्र प्रकाशन में किसी से पीछे न रहा । अल्मोड़े 
से १८७१ में अ्रल्मोड़ा श्रक्धधबार' श्र कलकत्ते से १८७२ में 'बिहारबन्धु' निकला | 'बिहारबन्धु' पटना-ज़िले के 
बिहार ग्राम निवासी मदनमोहन, साधोराम और केशवराम भट्ट ने कलकत्ते से प्रकाशित किया था । १८७० से १८८० 
तक लाहौर से कलकत्ते तक अनेकों हिन्दी पत्र निकले। इन पत्रों में आगे चलकर विद्येष प्रसिद्ध भारतमित्र' हुआ, 
क्योंकि उस समय के प्रसिद्ध पुरुषों तक के लेख इसमें प्रकाशित होते थे । भारतमित्र” १८७८ में पाक्षिक निकला था 
और वह थोड़े ही दिनों बाद साप्ताहिक हो गया था । उन्नीसवीं शताब्दी के अ्रन्तिम दद्यक में वह दो बार दैनिक हुआ 
आर एक साल से अधिक न रह सका । तीसरी बार १६११ में श्रौर चौथी बार १६१२ में वह देनिक हुआ । भ्रागे 
चलकर उसका साप्ताहिक संस्करण बन्द हो गया झर १६३४-३४ में भारत से भारतमित्र' का नामोनिशान मिट गया। 
परन्तु भारतमित्र' के दिखाये मार्ग पर अनेक दैनिक पत्र हिन्दी में निकले, जिनमें कुछ तो आज भी प्रकाशित हो रहे 
है श्रौर कुछ काल-कवलित हो गये । फिर भी इसमें सन्देह नहीं कि यह युग दैनिक पत्रों का हे, साप्ताहिकों का नहीं । 


वर्नाक्युलर प्रेस ऐक्‍्ट 


१८७६ में लार्ड लिटन वायसराय बनकर आये । इस समय बँगला में कई साप्ताहिक पत्र निकल रहे थे, जिनमें 
अमृतबाज़ारपत्रिका का प्रभाव बढ़ रहा था। यह सरकारी कर्मचारियों का भंडाफोड़ किया करती थी। इसलिए 
इसका प्रभाव नष्ट करने के उद्देश्य से देशी भाषाओ्रों के सभी पत्रों का दमन करने को लाड्ड लिटन ने वर्नाक्यूलर प्रेस ऐक्ट' 
बनाया । इस समय बम्बई प्रेसीडेन्सी से बासठ पत्र मराठी, गुजराती, फ़ारसी और हिन्दुस्तानी- में (पता नहीं यह 
हिन्दी थी या उर्दू ), पश्चिमोत्तर प्रदेश वा वतंमान युकतप्रदेश से (अ्रवध को छोड़कर ) साठ, मध्यप्रदेश से पचास, बंगाल 
से पचास और मद्रास प्रेसीडेन्सी से उन्नीस पत्र निकलते थे। जो पत्र अँगरेज़ी में निकलते थे, उन्हें तो लिटन ऐक्ट से 
कोई डर नहीं था । इसलिए कई नये ्रँगरेज्ञी पत्र निकले, यथा २० सितम्बर १८७८ को मद्रास से हिन्दू, १८७६ में 
कलकत्ते से बंगाली और १८९० में बम्बई से इंडियन सोशल रिफ़ार्मर' प्रकाशित हुआ । पहिले के जनक जी ० सुब्रद्यण्य 
ऐयर, दूसरे के सुरेन्द्रनाथ बनर्जी और तीसरे के बैरामजी मलाबारी थे। सुरेन्द्रनाथ सिविलियन थे, पर कोई काग़ज़ 


भारत में समाचार-पत्र और स्वाधीनता १८७ 


भूल से दबा पड़ा रह गया था । इसलिए सिविल सर्विस से हटा दिये गये थे ।. ये अद्वितीय वक्‍ता थे श्रौर अपने भाषणों 
और लेखों से इन्होंने देश की बड़ी सेवा की थी । एक बार कलकत्ता हाईकोर्ट में जस्टिस नौरिस ने हाईकोर्ट में शालग्राम 
शिला लाने की आज्ञा दी थी और काशी के पंडित राममिश्र शास्त्री ने इसके समथ्न में व्यवस्था भी दे दी थी । परन्तु 
सुरेन्द्र बाबू ने इसका विरोध किया और बदनाम अँगरेज़ जज जेफ़रीज़ से नौरिस की तुलना की । इस पर न्यायालय 
का अपमान करने के अपराध में इन्हें जेल भी जाना पड़ा । पर नौरिस की आज्ञा न चली । 

अमृतबाज़ारपत्रिका' का कुछ अंश इन दिनों बँगला में श्रौर कुछ श्रगरेज़ी में निकलता था श्रौर इसे बन्द करना 
ही लिटन का लक्ष्य था। परन्तु पत्रिका के सम्पादक शिशिरक्‌मार घोष ने सारी पत्रिका श्रँगरेज़ी में ही कर दी और 
तबसे उसका बँगला अंश सदा के लिए हट गया। लाड्ड लिटन के कान इस प्रकार जब शिशिर बाबू ने काट लिये तब 
उनका मनोभाव कैसा हुआ होगा, इसकी कल्पना ही की जा सकती हैं। १४ मार्च १८७८ को लिटन का जो ऐक्ट पास 
हुआ था, उसमें सरकार को यह अधिकार दिया गया था कि वह देशी भाषा के किसी पत्र के मुद्रक और प्रकाशक से 
यह प्रतिज्ञा करा सकती है कि कोई ऐसा विषय न प्रकाशित किया जायगा, जिससे राजद्रोह फेल सकता हो । जो मुद्रक- 
प्रकाशक इसके विरुद्ध आचरण करता, उसे पहले तो चेतावनी दी जाती और बाद में उसका प्रेस छीन लिया जाता । 
इससे बचने को लोग अपने पत्र की कापी सेन्सर करने के लिए दे सकते थे । शिशिर बाबू ने उसके बदले २१ मार्च १८७८ 
से पत्रिका अँगरेज़ी में करदी और लार्ड लिटन अपना-सा मुँह लेकर रह गये । रिपन ने आकर इस ऐक्ट को रह किया । 
१८८९१ में पूने का 'केसरी' निकला, जो लो० तिलक के कारण भारत के देशभाषा के पत्रों में सबसे प्रसिद्ध हुआ । 


बद्भ-भद्भ का प्रभाव 


भारतोय पत्रों की संख्या दिन दूनी रात चौगुनी बढ़ने लगी और १६०४ में बंग-भंग के आन्दोलन से तो बहुत 
अधिक हो गई । इस आन्दोलन के दो रूप थे, एक हिसात्मक और दूसरा अहिसात्मक । खुल्लमखुल्ला हिसा का 
प्रचार करने वाला पत्र क्रान्तिवादियों ने युगान्तर' नाम से बंगला में निकाला था। इसके दमन के लिए १६०८ में 
हिंसा को उत्तेजन देने के सम्बन्ध का (7ल/शाशला: (0 ५]०९०7८८) ऐक्ट बना। इसके साथ ही अँगरजो 
का देनिक पत्र वन्देमातरम्‌' भी इसो क़ानून से बन्द किया गया, यद्यपि इसकी नीति हिसावाद की नहीं थी । इतने से 
ही सरकार को सन्‍्तोष न हुआ और उसने १६१० में प्रेस ऐक्ट' बनाया, जो इतना व्यापक था कि काम्रेड' के मामले 
में कलकत्ता हाईकोर्ट के चीफ़ जस्टिस सर लारेन्स जेनकिन्स ने कहा कि अच्छे-से-अ्रच्छा साहित्य प्रेस-ऐक्ट के अनुसार 
दृषित ठहर सकता है। यह प्रेस-ऐक्ट १६१६ में रह कर दिया गया, पर १६१६ में पंजाब में जो घटनाएँ हुई, उन पर 
विचार करके सरकार ने १६२० से उसे फिर जारी कर दिया और झ्राज भी वह देशी पत्रों की छाती पर मूँग दल रहा 
हैं। इसके पहले पीनल कोड वा ताज़ी रात हिन्द में दो धाराएँ और बढ़ाई गई, एक १२४श्र और दूसरो १५३शअ्र। 
पहली के अनुसार राजद्रोह-प्रचार का अभियोग सम्पादकों और लेखकों पर लगने लगा और दूसरी के श्रनुसार जाति-द्वेष- 
प्रचार के मामले उन पर चलाये जाने लगे। १८९७ में लोकमान्य तिलक पर राजद्रोह-प्रचार का मामला चलाया गया 
था। उसमें बम्बई हाईकोर्ट के दौरा-जज स्ट्रेची ने उक्त धारा में '6827८्टा07' दाब्द का अर्थ 'शश्या। रा 
शररी८८(०7' किया था। ऐसी ग्रवस्था में उन्हें डेढ़ साल' की सज़ा देना जस्टिस स्ट्रेची के लिए ठीक ही था। 
१६०८ में उन्हें छ: वर्ष का दंड वैसे ही अभियोग पर जस्टिस दावर ने दिया था, जो १८६७ वाले मामले में उनके बेरिस्टर 
थे। युद्धकाल में श्रौर विशेषकर गत महासमर में तो पत्रों की कोई स्वाधीनता ही नहीं थी और आज भी नहीं के 
बराबर ही है । 
उन्नीसवीं शताब्दी के उत्तराद्ध में हिन्दी के जो पत्र जहाँ से श्र जिसके सम्पादकत्व में निकले, उनका संक्षिप्त 
विवरण नीचे दिया जाता है । १८७१ में 'श्रल्थोड़ा श्रक्तवार”', १८७२ में 'बिहारबन्ध', १८७४ में सदादर्श” (दिल्ली, 
सम्पादक लाला श्रोनिवासदास ), १८७६ में भारतबन्धु' (प्रलीगढ़, सम्पादक तोताराम वर्मा), १८७७ में मित्रविलास' 


श्ष्८ प्रेमी-प्रभिनंदत-ग्रंथ 
(लाहौर, पं० मुकुन्दराम जी ), 'हिन्दूबान्धब' (लाहौर, नवीनचन्द्र राय), १८७५८ में 'हिन्दीप्रदीप' (प्रयाग) भ्रथवा 
उसके पहले 'शुभचिन्तक' (कानपुर), १८७८ भारतमिन्र' (कलकत्ता), १८७६ सारसुधानिधि' (कलकत्ता), 
१८८० में उचितबकक्‍ता' (कलकत्ता), १८८५६ में 'राजस्थान-तमाचार' (अ्रजमेर), प्रयाग समाचार (प्रयाग), 
१८८४ में भारत जीवन! (काशी ), १८६० में हिन्दीवद्भवासी' (कलकत्ता) और १८९६४ में बेंकटेशबवर समाचार' 
बम्बई से निकला । मिर्जापुर से उपाध्याय बदरीनारायण चौधरी '्रेमघन' साप्ताहिक नागरी नीरद और मासिक 
'श्रानन्दका दम्बिनी' प्रकाशित करते थे । श्रौर भी कई पत्र १६०० तक निकले । कुछ चले और कुछ बन्द हो गये । 
राज्यों से भी पत्र निकले जिनमें सर्वश्रेष्ठ पत्र उदयपुर का 'सज्जनकीत्तिसुधाकर' १८७४ में निकला । पीछे 
चलकर चालीस व बाद इसमें प्रशंसा योग्य कुछ नहीं रह गया था । उद्धृत लेख छपते थे और टाइप भी घिसा हुआ 
होता था। 'मारवाड़ गज्जट' जोधपुर से इससे आठ वर्ष पहले निकला था। १८८७ में रीवाँ से भारतभ्राता' और 
१८९६० में बूँदी से 'सर्बेहित' निकला । राज्यों से ऐसे पत्र भी निकले, जो हिन्दी और उदू श्रथत्रा हिन्दी और अंगरेजी 
में निकलते थे । गवालियर गज्जट' और जयपुर गज्ञट' दूसरी श्रेणी के थे। 'जयपर गज्धट' तो १८७६ में ही जारी 
हुआ था | जोधपुर का मारवाड़ गज़ट” और अजमेर का 'राजपूताना गज़ट' हिन्दी और उर्दू दोनों में निकलते थे । 
ग्राइचयं हे कि जिन राज्यों में आज से साठ-सत्तर वर्ष पहले इन पत्रों का प्रकाश था, आज ग्वालियर को छोड़कर जहाँ 
से 'जयाजी प्रताप' अंगरेज़ी और हिन्दी में निकलता हे, उक्त सभी राज्यों में अन्धकार हे । 

दैनिक पत्रों में कालाकाँकर का 'हिन्दोस्थान' सबसे पहला हैं । इंग्लेंड में १८८३ से १८८५ तक राजा रामपाल 
सिंह ने प्रकाशित किया था। पहले यह अँगरेज़ी और हिन्दी में और बाद को उद्‌ में भी छपता था भ्रर्थात्‌ तीन 
भाषाओं में निकलता था। १ नवम्बर १८८५ से कालाकाॉँकर से वह देनिक हिन्दी में निकलता था। इसके बाद 
बाबूसीताराम ने कानपुर से एक दैनिक पत्र हिन्दी में निकाला था, जो शायद छः महीने चला था । “राजस्थान-समाचार' 
जिसे मुंशी समर्थराम ने अजमेर से निकाला था, शायद बोर युद्ध के समय पहले ह्विदेनिक और बाद को देनिक कर दिया 
था | इसका वा्षिक मूल्य दस रुपया था | यों तो भारतमित्र' एक बार १८६७ में और दूसरी बार १८९८ में दैनिक 
हुआ, पर एक साल से अधिक वह दूसरी बार भी देनिक न रहा । पर १६१२ से कोई बीस-पच्चीस वर्ष तक वह देनिक 
रहा । आज तो हिन्दी में चार देनिक कलकत्ते से, दो बम्बई से, चार दिल्ली से, दो लाहौर से, तीन कानपुर सें, एक 
प्रयाग से, तीन काशी से श्नौर दो पटने से, इस प्रकार एक दर्जन से श्रधिक दैनिक, निकल रहे हें । 

१६१३ तक देनिक पत्रों में ताज़ा ख़बरों की कोई व्यवस्था न थी। इस साल 'भारतमित्र' में पहले-पहल 
तार लिये गये । इसके बाद कलकत्ता समाचार” निकला । इसमें भी ताज़ा तारों का प्रबन्ध था । आजकल कई 
दैनिक पत्रों में टेलिप्रिटर भी लगे हुए हें । ऊपर से देखने में हिन्दी-समाचार-पत्रों की बड़ी उन्नति हुई है । किसी को 
घाटे-टोटे की शिकायत नहीं हे, परन्तु लिखा-पढ़ी में शिथिलता झा गई है। देनिकपत्रों की भाषा में कुछ त्रुटि तो 
रहती ही है, पर सच तो यह है कि भाषा की ओर सम्पादकों का ध्यान भी नहीं है । और तो क्या, कभी-कभी अँगरेजी 
का उल्था भी बड़ा बेढंगा होता है । मालिकों को ग्रर्थंकष्ट होता तो बे इन त्रुटियों को दूर करते, पर उन्हें अर्थ की चिन्ता 
नहीं है । सम्पादकों की शिक्षा का मुख्य कार्य भाषा और ग्रनुवाद से प्रारम्भ होना चाहिए। इसके बिना सम्पाद्रक की 
शिक्षा व्यर्थ हो जायगी । सम्पादकों को यह न समभना चाहिए कि हम सर्वज्ञ हें, पर उन्हें सर्वज्ञता प्राप्त करने के लिए 
निरन्तर परिश्रम करना चाहिए। 


स्वाधीनता के अग्रदृत 


भारतीय समाचारपत्र स्वाधीनता के भ्रग्रदूत हें। श्राज जिस पूर्ण स्वराज्य वा स्वाधीनता के लिए ग्रान्दोलन हो 
रहा है, उसकी कल्पना पहले समाचारपत्र 'बन्देमातरम्‌” ने प्रकट की थी। मेरे आदरणीय मित्र स्वर्गीय बाबू विपिनचन्द्र 
पाल दे अपने पंँगरेज़ी दैनिक वन्देमातरम्‌' द्वारा पूर्ण स्वाधीनता की भ्राकांक्षा व्यक्त की थी । इसे ही बाबू भ्ररविन्द 


भारत में समाथार-पत्र और स्वाधीनता १८६ 


धोष ने अ्रपने लेखों से पृष्ट किया था। उन्होंने कहा कि हमें ऐसी स्वाधीनता चाहिए, जिसमें ब्रिटिश नियन्त्रण न हो । 
यह १६०५-६ की बात हे, जब कांग्रेस में स्वतन्त्रता, स्वाधीनता वा स्वराज्य जैसे किसी शब्द का प्रयोग नहीं हुआ था । 
१६०६ में दादाभाई नवरोजी ने कांग्रेस के सभापति की हँंसियत से पहले-पहल स्वराज की माँग पेश की । इसी 
समय से स्वराज कांग्रेस का ध्येय हुआ । १६०७ में स्वराज शब्द के प्रयोग पर बंगाल सरकार को आ॥आापत्ति हुई तब 
कलकत्ता हाईकोटं के जस्टिस सारदाचरण मित्र और जस्टिस फ्लेचर ने निर्णय किया कि औपनिवेशिक शासन ही 
स्वराज है । इसलिए स्वराज का आन्दोलन करना राजद्रोह नहीं है । वन्देमातरम्‌' इस प्रकार के स्वराज्य का 
विरोधी था, क्योंकि इसका कहना था कि औपनिवेशिक लोग तो श्रंगरेज़ों के भाईबन्द हें, पर हमारा उनसे कोई 
नाता नहीं हैं । इसलिए “हमें उनका स्वराज्य नहीं, पूर्ण स्वतन्त्रता चाहिए । 

१९०६९ में वन्देमातरम्‌' बन्द हो गया और पूर्ण स्वतन्त्रता का आन्दोलन भी रुक गया। कांग्रेस पर १६१६ 
तक माडरेटों का प्राधान्य रहा और ये पूर्ण स्वतन्त्रता का नाम लेना भी पाप समभते थे । इसके बाद ही लोकमान्य 
तिलक पर राजद्रोह का मामला न चलाकर सरकार ने राजद्रोह प्रचार न करने के लिए उनसे ज़मानतें लेने का मामला 
चलाया । पर लोकमान्य ने यह सिद्ध किया कि शासन में परिवत्तन कराने के लिए हमें वत्तमान शासन की त्रुटियाँ 
दिखाना आवश्यक हे और ऐसा करना राजद्रोह प्रचार करना नहीं है । बम्बई हाईकोर्ट ने यह सिद्धान्त स्वीकार किया 
और इस समय से शासन की त्रुटियाँ दिखाने का हमारा अधिकार स्वीकार किया गया । 

१६२० से कांग्रेस में पूर्ण स्वाधीनतावादी एक दल उत्पन्न हो रहा था। धीरे-धीरे यह बढ़ने लगा और १६३० 
में कांग्रेस ने पूर्ण स्वाधीनता वा स्वराज अपना ध्येय घोषित किया। महात्मा गान्धी भी इससे सहमत हुए। आज 
ब्रिटिश सरकार भी भारत का पूर्ण स्वाधीनता का अधिकार स्वीकार करती हं, पर देती नहीं है । राजनैतिक झ्रान्दोलन 
इधर कई वर्षों से कांग्रेस चला रही हे सही, परन्तु भारतीय सामाचार-पत्र ही उसके श्रग्रदृत रहे हे और हें । जहाँ 
समाचारपत्रों का प्राबल्य नहीं है, वहीं ग्रनाचार, अत्याचार और अन्धकार हे । इसलिए समाचार-पत्रों का बल 
बढ़ाना प्रत्येक स्वाधीनताप्रेमी देशभक्त का कत्तंव्य है । हमारे देश में एक भी ऐसा पत्र नहीं है, जिसकी एक लाख 
प्रतियाँ निकलती हों । यूरोप और अमेरिका में ऐसे अनेकों पत्र हें जिनकी लाखों प्रतियाँ छपती हे । हमारे देश में 
भी शहर-शहर और ज़िले-ज़िले में पत्र होने चाहिए। इससे हमारी स्वतन्त्रता बहुत निकट आ जायगी। 


काशी ] 


अलीगढ़ ] 


गोत 
श्री गोकुलचन्द्र शर्मा एम्‌० ए० 


काॉँपता रे, क्‍यों पुजारी ? 


ग्रारती में हाथ हिलते, 

मन्त्र तेरे क्‍यों फिसलते ? 

क्यों न मन के मुकुल खिलते ? 
डर गया किस पाप से त्‌, 
हो रहा हे हृदय भारी। 


भक्ति को यह रीति कया हे ? 

प्रीति है, फिर भीति क्‍या है ? 

नीति और श्रनीति कया हें? 
सौंप सब उसका उसी को 
देख अपनी गेल न्यारी। 


हँस उठे मन्दिर, सुना 
राग श्रपना गुनगुना 
छोड़ बाना श्रधबुना त्‌, 
धुन लगा दे श्रा रहे हें, 
मुस्कराते. मन - बिहारी । 
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भारतीय संस्कृति, 
पुरातत्व ओर 
इतिहास 


संस्कृति या सभ्यता ! 
श्री किशोरलाल घ० मसश्नवाला 


मेरी राय में सारी दुनिया में दो ही तरह की मानव-संस्कृतियाँ ((प७।८५) है । एक को में भद्र-संस्क्ृति 
कहता हूँ और दूसरी को सन्त-संस्कृति । | 

भद्र-संस्क्ृति विभूति और ऐश्वर्य प्रधान है। वह दुनियावी ज्ञान-विज्ञान, अधिकार, पराक्रम, वेभव आदि 
में श्रद्धा रखती है । स्वयं को और अपने लोगों को दुनिया में महान-भूमा बनाना चाहती है । वह सब मनुष्यों का 
एक-सा अधिकार स्वीकार नहीं करती । उसमें ऊँच-नीच, अ्रधिका री-शभ्रनधिका री अश्रादि भेदों के लिए जगह हें । 
आडम्बर का शौक़ हे । 

सनन्‍्त-संस्क्ृति गुण प्रधान हँ । उसकी ज्ञान में श्रद्धा है, पर उससे भी अधिक सौजन्य झौर समदृष्टि में हे । 
भोग और सम्पत्ति में मर्यादा श्रौर समानता पर और ऊँच-नीच के भाव को मिटाने पर उसका जोर रहता हैं । आडम्बर 
को अच्छा नहीं समभती । 

संस्क्ृति की ऐसी दो धाराएँ होते हुए भी वे दो बिलक्‌ल भिन्न दिशाओं में एक दूसरी से अलग नहीं बहतीं । 
एक दूसरी की सीमा कभी-कभी परखना मुहिकल होता हैं । 

लेकिन जगत्‌ भर में इन दो के अलावा कोई तीसरी संस्कृति नहीं है । 

भारतीय संस्कृति, पाइचात्य संस्कृति, इस्लामी-संस्क्ृति, इतना ही नहीं, बल्कि वेदिक संस्कृति, जैन-संस्कृति, 
- गुजराती-संस्कृति, आन्ध्र-संस्क्ृति आदि अ्रनेक संस्क्ृतियों का आज नाम लिया जाता है। इन्हें सभ्यता ((.+ए१॥58॥0॥) 
कहें तो शायद अच्छा हो । 

मेरी राय में इन सब सभ्यताओं में कोई स्थायी तत्त्व नहीं हे । देश, काल, शिक्षा, अभ्यास आदि के कारण 
बने हुए ये आचार, विचार और स्वभाव के भेद है । वे इनके बदलने से बदल जाते हैं । इनमें कोई चीज़ ऐसी नहीं 
है, जिसे बदल देना असम्भव हो। वे कभी-कभी आनुवंशिक से दिखाई देते हे, पर वास्तव में वे आनुवंशिक हें नहीं । 
देश, काल, शिक्षा, अभ्यास आदि जबतक एक-से रहते हैं तबतक क़ायम रहते हें और एक देश या परिवार में उनका 
पीढ़ियों तक एक-सा रहना सम्भव है । इसलिए आनुवंशिक-से मालूम होते हें । 

इन सभ्यताओं य। मानी हुई संस्कृतियों के आचार, विचार और स्वभाव अच्छे, बुरे और अगुण, तीनों तरह के 
होते हैं । इनका कट्टर आग्रह या। अभिमान रखना में अच्छा नहीं समभता । ऐसी झ्लग-श्रलग सभ्यताएँ और विशिष्ट- 
ताएँ टिकनी ही चाहिए, ऐसा में नहीं समभता । इनकी हर एक बात की हमें विवेक से तटस्थ होकर जाँच करनी 
चाहिए और मानव-हित के लिए जिन अंशों को फेंक देने की आवश्यकता हो, उन्हें हिम्मत से फेंक देना चाहिए । हम 
दूसरों से कुछ अलग ढंग के दीख पड़ें, ऐसी कोई जरूरत में अनुभव नहीं करता । 

जो कोई विशिष्टता हो, वह सारे मानव-हित में आवश्यक हो तो ही वह निभाने योग्य समभनी' चाहिए । 

विशिष्ट दीखना ही सिद्धान्त है, ऐसा नहीं समभना चाहिए । 

सन्‍्त-संस्क्ृति सारी दुनिया में एक-सी है । भद्र-संस्क्ृतियों में ही बहुत रूप-रंग और भगड़े हें । 


सेवाग्राम | 
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हमारी संस्क्रति का अधिकरणां 
संत निहालासह 


एक दोटी-सी मिट्टी की सिगड़ी, जो ऊँचाई में एक फ़ूट भी न होगी, लाल मिट्टी से पुती बिलक्‌ल साफ़-सुथरे 
फर्श के बीच में रकखी थी । उसके ऊपर एक बेढंगी लोहे की भभरी पर लम्बे और पतले हाथ के बिने कोयले के 
टुकड़े जमा थे । 

एक छोटी-सी दुबली-पतली स्त्री अपनी आइचयें-जनक लुभावनी चितवन के साथ मिट्टी की भीतों वाले 
उस कभरे में प्रविष्ट हुई, जिसकी सादी छत को शहतूत की कड़ियाँ सँभाले हुए थीं। एक तुर्की ढंग का लाल पुराना 
कपड़ा बाग़', जो उस स्त्री की कला-प्रवीणता के कारण श्रपना बाग्र' नाम सार्थक कर रहा था, उसके कन्धों पर 
सुनहले ऊँचे मुकट पर से गिर रहा था। अपने छोटे हाथों में, जो उतने ही दृढ़ थे, जितने कि सुन्दर, वह एक छोटी 
डलिया लिये थी । जलते हुए कोयले, जिन्हें उसने खुले हुए आँगन के पीछे रसोईघर की अँगीठी से निकालकर 
बाहर रख दिया था, धीमे-धीमे चमक रहे थे। 
सिगड़ी के पास बैठकर उसने डलिया नीचे रख दी और फूर्ती के साथ, जिसे उसने बहुत दिनों के अ्रभ्यास से 
प्राप्त किया होगा, उसने सिगड़ी के कोयलों को इधर-उधर हथाकर बीच में थोड़ी जगह कर ली और वहाँ नये कोयलों 
को रख दिया । फिर भुककर शअपने सुन्दर ओठों को खोलकर धीरे-धीरे श्राग को फूंका । उसके फूले हुए गाल उन 
लाल संगमरमर के टुकड़ों-जैसे लगते थे, जिन्हें उसने कुछ समय पहले ही मुझे भला आदमी” होने के एवज़ में इनाम 
में दिया था । 

“बस, श्रब ठीक तरह से श्राग जलेगी ।” उसके पति ने प्रसन्नता प्रकट करते हुए कहा । 

अपनी उस छोटी-सी पत्नी से वह पूरा दो फ़ुट ऊंचा था । उसका तुन्दिल पेट पत्नी द्वारा दिन में दो वार डटकर 
बढ़िया भोजन मिलने का ही परिणाम था। वह दूसरी ओर सिगड़ी के सामने बेठा था। उसकी लंबी तोंद सिगड़ी 
को लगभग छू रही थी । घर में सदा दुधारी भेंस बनी रहती थी । पत्नी अपने हाथ से निकाले हुए ताज़े बफ़े-से 
सफ़ेद मक्खन से गेहूँ, मक्का या बाजरे की रोटियों को खूब तर कर देती थी | साथ ही दही, मट्ठा भी रहता था 
भोर मौसम में सरसों का साग। 

अपने लम्बे-चौड़े भर फुर्तीले हाथों में यह भूरी दाढ़ी वाला पुरुष एक ज्षम्बी पीतल की फुंकनी लिये हुए 
था, जिस पर सुन्दर चित्रकारी शभ्रंकित थी । जब वह अपनी प्यारी स्त्री को रसोईघर में भेज देता तो इसी फुकनी 
से वह झाग प्रज्वलित किये रहता था। _ 

एक या दो गज़ दूर बेठकर आइचर्यंचकित आँखों से में उसकी प्रत्येक कारंवाई को देख रहा था। जब वह 
निशचल हुआ और केवल फूंकनी की 'पफ़-पफ़' आवाज़ रह गई तो मेंने आँख उठाकर उत्सुकता से उसके अ्रवयवों 
की ओर देखा । उसका सिर कुछ बड़ा था और उस पर घर की बुनी श्रौर रंगी हुई एक छोटी-सी पगड़ी बँधी थी । 
माथा ऊँचा, चौड़ा और वृत्ताकार था। उस पर गहरे विचार के कारण लकीरें पड़ी हुई थीं। भूरी, जटीली भौंहें 
उन आ्राँखों के ऊपर छाई हुई थीं, जो किसी अदृश्य दीप्ति से जगमगा रही थीं । उसके गालों का रंग लाल था, मानों 
उन लाल गेहुग्रों से प्राप्त हुआ हो, जिनके खाने का वह बहुत ही शौकीन था । ये गेहूँ उन खेतों में उगते थे, जो उसके 
कमरे से, जिसमें वह और में दोनों बेठे थे, एक फ़र्लाँग भी दूर नहीं थे । 
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हमारी संस्कृति का भ्रधिकरण १६५ 


थोड़ी देर में वह उठकर मेरे बंठने के स्थान से परली तरफ़ गया, जहाँ क्षण भर पहले में सिकड़कर बैठा था। 
अ्रच्छी प्रकार से यह देखने के लिए कि अ्रब वह क्‍या करने जा रहा है, में दरी के टुकड़े से उठकर दूसरी शोर 
चला गया । 

आरागे जो कुछ मेने देखा वह मेरी स्थान-परिवतंन की तकलीफ़ के बदले में बहुत बड़ा आनंद था। सफ़ेद 
धातु की संडासी से उसने एक छोटा-सा पात्र उठाया और उसे आग पर रख दिया । यद्यपि में श्रभी बच्चा था तो 
भी मेने यह भलीभाँति देख लिया कि उसने कितनी सावधानी के साथ यह काम किया, मानों वह कोई धाभिक कृत्य 
हो, जिसके करने में बड़ी तत्परता की आवश्यकता हो । उसने पात्र को उस समय तक नहीं छोड़ा जब तक कि उसे 
पूरा विश्वास नहीं हो गया कि वह भली भाँति आग के बीच में स्थिर हो गया हैं । 

उसका ऐसा करने का अभिप्राय क्या था ? वह क्‍या करने जा रहा था ? --आरादि प्रइन मेरे मस्तिष्क 
में भरने लगे। वे मेरे मुख से अवश्य निकल पड़ते; परन्तु बात यह थी कि उसने मुझे इस शर्त पर उस कमरे 
में आने की आज्ञा दी थी कि में अपनी ज़बान बन्द रक्‍्खं । उस उमर तक जितने व्यक्तियों से मेरा पाला पड़ा था, 
वह उनमें सबसे अधिक कड़े मिजाज का आदमी था। जिस बात पर दृढ़ हो जाता, उससे उसे प्रार्थनाएँ तो दूर, कोई 
रो-धोकर भी चाहे तो नहीं हटा सकता था। इसी लिए मुझे भी भख मारकर वह शर्त निभानी थी, जो मुझे उसके 
साथ करनी पड़ी थी--पश्रर्थात्‌ देखने को में सब कुछ देख सकता था, परन्तु आग के पास अपने स्थान पर बिलकल 
चुप्पी साधकर बैठना आवश्यक था । दिखो, प्रश्न एक भी नहीं करना | समय आवेगा तो इसकी बाबत म॑ स्वयं ही 
तुम्हें सब कुछ बता दूंगा । यही उसका स्पष्ट निर्देश था, जिसको में अच्छा न समभते हुए भी आदर के साथ पालन 
करता था । 

एक क्षण रुकने के बाद उसने यह भी कहा था-- दिखो, तुम्हारे बाप ने मेरी ज़िन्दगी बर्बाद कर दी, लेकिन 
में उसे अपनी इस प्रयोगशाला के अन्दर घुसने तक नहीं दूंगा, यह बताना तो दूर रहा कि में यहाँ काम क्‍या करता 
हूं । में जानता हूँ कि वह इन बातों के जानने का बड़ा उत्सुक हैं । वह मेरे रहस्यों को जानना चाहता हे, लेकिन 
में उसे बताऊंगा नहीं, कदापि नहीं ! ” 

इस कदापि नहीं में वह स्पष्टवादिता थी, जिसे मेंने उसे छोड़कर अपने अ्रन्य परिचित जनों में बहुत कम 
पाया था । 

“पर तुम ! . . . .तुम्हारी बात दूसरी हे । तुम मेरे अपरिचित नहीं हो। तुम तो मेरे ही खून हो । 
इसलिए तुम्हें में सिखाऊंगा। लेकिन देखो, तुम्हें मेरी बातों का आदर करना चाहिए । घधेये 
रक्खो--धैर्य ।' 

मुझे धैयं ही रखना पड़ा--बहुत अधिक, अन्यथा खाक भी न सीख पाता । मेरा गुरु किसी प्रकार भी अपने 
रहस्यों को न बताता । ;ल्‍ 

उस कमरे में इतनी द्रुतगति से क्रियाएँ हो रही थीं कि वस्तुत:ः किसी बात पर विचार करने का समय ही न 
था । कोयलों पर वह छोटा-सा पात्र भलीभाँति रकखा ही गया था कि उसने एक भूरे रंग की थली को सावधानी के 
साथ खोलकर उसमें से कोई चीज़ निकाल कर पात्र में डालना शुरू किया । कुछ काले और लम्बे टुकड़े उस छोटे 
बतंन में गिरे । वे पिघलें कि उन्होंने एक गहरे हरे रंग के थैले को खोला, जो पहले से बड़ा नहीं था। उसमें से 
भी कोई वस्तु निकालकर पात्र में डाली । इसी प्रकार एक तीसरे थले में से, जो उसके समीप ही दरी पर पड़ा था। 
यहाँ आकर क्रिया रुक गई। कम-से-कम मेंने ऐसा ही सोचा और देखा कि पिघला हुआ तरल पदार्थ उबलकर पात्र 
के ऊपर तक आ गया हें । 

मेरा यह विचार ठीक था, क्योंकि अरब उन्होंने फुकनी उठाकर बड़े ही सधे हुए ढंग से फूंकना शुरू किया । 
कोयले अधिक तेजी से चमकने लगे और द्रव पदार्थ खौलने लगा । 


१९६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


तब झ्राइचयं जनक फ़्र्ती के साथ उन्होंने श्रपना हाथ एक थेले में डाला, जो पहले के तीनों थैलों से बड़ा था 
और उसमें से कोई सूखी जड़ी-बूटी निकालकर उसके छोटे-छोटे टुकड़े किये । फिर उन टुकड़ों को अपनी बांई हथेली 
पर रख दाहिनी हथेली से दबाकर रगड़ा और बारीक कर डाला । 

उस पाउडर को बांई हथेली पर रखकर उन्होंने दाहिने हाथ से फुंकनी उठाई श्रौर उसके द्वारा श्राग तेज़ 
की । जब द्रव में से नीले रंग का धुवाँ निकलने लगा तब उन्होंने धीरे से फुंकनी नीचे रख दी भ्रौर बाएँ हाथ वाला 
पाउडर पात्र में छोड़ दिया । 

उसके वर्णन में मुझे जितना समय लगे, उससे भी कम में एक विचित्र घटना हुई । ज्योंही पाउडर के टुकड़े 
उस द्रव में घुले कि पात्र के पदार्थ का रंग ही बदल गया । काला रंग बिलक्‌ल ग़ायब हो गया। एक क्षण पहले 
जहाँ ऐसा काला पानी था, जैसा कि पतीली का धोवन होता हे, वहाँ भ्रब बर्फ़ से भी सफ़ेद नमक मौजूद था । 

मेंने नमक विचार कर ही लिखा हे । न जाने किस जादू के जोर से उस उबलते द्रव की प्रत्येक बूंद गायब 
हो गई और उसके स्थान पर एक प्रकार का पाउडर रह गया जो कि चाँदी की तरह चमक रहा था ! 

>< >< >८ >< 

भ्रपने कौतृहल को में अधिक न रोक सका । मेने अब मौन रहने की अपनी वह प्रतिज्ञा तोड़ ही दी, जिसके 
द्वारा मुझे उस पुरानी किंतु ज्ञानपूर्ण प्रयोगशाला में प्रविष्ट होने तथा वहाँ काम देखने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था । 
भावुकता से भरी हुई आवाज़ में मेंने पूछा, 

“नाना, यह क्‍या हो गया ? सूखी लकड़ियाँ कहाँ चली गई ? धातु के काले टुकड़े क्या हुए ? पात्र का 
सारा द्रव पीकर बदले में यह चमकीला पाउडर कोन छोड़ गया ? । 

“बच्चे, ठहरो ', नाना ने इस बार अपनी कठोर स्पष्टवा दिता के स्थान में ग्राश्चयेजनक सहान्‌भूति दिखाते 
हुए कहा--इस पात्र की वस्तु को हानि पहुँचने के पहले ही ख़ाली न कर दूं तब तक धैयं रक्‍्खो । अग्निदेव आज 
अपने भ्रनकल हे । उन्होंने मेरे कम पर प्रसन्न होकर उसे सफलता से मंडित किया है ।” 

हाथ के बने कड़े श्रौर मटमले काग़ज़ को फलाकर उसने उस पर पात्र को औंधा दिया। फिर मुभसे कहा-- 
“इस पाउडर में से थोड़ा-ला लो और उसे अपने अँगूठे और तजनी उंगली के बीच रखकर रगड़ो, जैसे कि में रगड़ रहा 
हूँ ।” यह कहकर उन्होंने मुझे रगड़ने की क्रिया दिखाई । 

में बोला, लेकित नाना, इसे रगड़ने की क्‍या ज़रूरत हे ? ' यह तो उस मंदा से भी अधिक महीन हे, जिसे 
हमारे नगर (रावलपिंडी, पंजाब) का हलवाई मिठाइयाँ बनाने में इस्तेमाल करता है ! 

“में जानता हूँ कि इस पाउडर को अ्रधिक महीन बनाने की इच्छा से रगड़ना व्यर्थ है, नाना ने कहा । 
उनके सेब-जेसे गुलाबी गाल सनन्‍्तोष से चमक रहे थे। “पहाड़ी नमक को इतना महीन पीसने वाली हाथ की मशीन 
आज तक ईजाद नहीं हुई | भ्रग्निदितता की शक्तियों को एक नाशवान्‌ मानव कहाँ प्राप्त कर सकता हैं ? 
यदि कोई ऐसी धृष्टता करे भी तो उसका प्रयास व्यर्थ ही होगा । मेरे प्यारे बच्चे, मेरी इस बात को गाँठ बाँध लो ।” 

“लेकिन नाना, अ्रग्निदेवता इतना ही तो कर सकते, थे कि उन विभिन्न आकार के छोटे-बड़े टुकड़ों को, 
जिन्हें आपने पात्र में रक्खा था, गला दें । उन्होंने श्रवश्य ही परैव को उबाल कर उसमें दाब्द भश्रौर धुवाँ उत्पन्न कर 
दिया । बस, इतना ही तो उन्होंने किया । 

“पात्र का पदार्थ बड़ा भद्दा दीखता रहा जब तक कि आपने उसमें वह जादू की जड़ी नहीं छोड़ी । तभी रूप 
झ्रौर रंग में परिवर्तन हुआ । सो यह तो मेरे नाना की ही करामात है कि यह भ्रजीब बात पैदा हुई ।” 

“अग्नि की ही सहायता से ऐसा हुआ, मेरे बच्चे |” उन्होंने कहा । उनकी आवाज़ मन्द पड़ रही थी । 
श्राँखों का दूसरा ही रंग था । उनमें वह दीप्ति थी, जो ज्ञान द्वारा श्रजित सफलता से प्राप्त होती है । 

“बे सुन्दर लकड़ी के टुकड़े क्‍या थे, नाना ? 


हमारी संस्कृति का भ्रधिकरण १६७ 


“तुम अ्रभी बच्चे हो। अच्छा, तुम्हारी उमर क्या है ? छः ? नहीं लगभग सात । इस उमर के बच्चे 
पर विश्वास नहीं किया जा सकता कि वह किसी रहस्य को गुप्त रख सके। खेर, कोई बात नहीं । में तुम्हें किसी दिन 
बता ही दूंगा । मेंने जो कुछ सीखा है वह सब तुम जान लोगे । बिना कूछ छिपाये में तुम्हें सब बता दूंगा । लेकिन 
ग्रभी नहीं, जब तुम बड़े हो जाओ्रोगे और अपने संसार से विदा लेने से पहले ही । 
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मेरे नाना का जिस समय देहान्त हुआ, में उनसे बहुत दूर था। उन्होंने भ्रपने पीछे कोई ऐसा लेख नहीं 
छोड़ा, जिससे में यह जान पाता कि उन्होंने किस प्रकार वह करामात दिखाई थी । और भी अनेक करामातें थीं. जिन्हें 
सीखने की मेरी बड़ी उत्कंठा थी। यदि उन्होंने मेरे शैशव की उन झ्राँखों के लिए, जो उनका रहस्य देख सकी थीं, 
कछ लिखा भी होगा तो वह मुझे प्राप्त नहीं हो सका । 

ग्राधी शताब्दी से अधिक मेरे जीवन-काल में अनेक अवसर ऐसे आझ्रए जब में इस धात पर विचार करता 
रहा कि क्या संसार में में ही एक ऐसा अ्रभागा व्यवित हूं जो दुर्भाग्य से इस प्रकार ज्ञान प्राप्त कर सकने से वंचित 
रह गया हो ! मेरे नाना ने भ्रपनी छोटी-सी प्रयोगशाला में रक्खी हुई सिगड़ी से सत्य का श्रनुभव किया । इस बात 
को सोचते-सोचते मेरे मस्तिष्क में ग्रशा की एक किरण का उदय हुआ, जिसके द्वारा मुभे एक दूसरे पात्र का, जो 
नाना के पात्र से भी कहीं श्रधिक बड़ा और पुराना था, पता चला । 

वास्तव में यह पात्र इतना विशाल था कि न तो में उसका पेंदा ही देख सकता था और न उसका ऊपरी भाग। 
यहाँ तक कि उसके किनारे जो बाहर की ओर उठे हुए थे, मुझे दिखलाई नहीं पड़ते थे । 

यह सब होते हुए भी मुझे उसका ज्ञान था। अपनी जाग्रत अवस्था के प्रत्येक क्षण में मुझे उसका ध्यान 
रहता था। यहाँ तक कि स्वप्नावस्था में भी मेरा विचार बरबस उसकी श्रोर आक्ृष्ट हो जाता था । 

मुझे सचमुच यह प्रतीत होता था कि उक्त पात्र मेरे चारों ओर है । वस्तुत: मेरा सम्पूर्ण व्यक्तित्व उसी 
में था--में उसीके अन्दर रहता और घूमता-फिरता था। 

केवल में ही नहीं, मेरे साथी श्रौर कूटुम्बी भी | वे लड़के भी जो कि किसी वास्तविक या काल्पनिक 
मनोमालिन्य के कारण मुभसे रूठे हुए थे, इसी पात्र के अन्दर थे और वे लड़के-लड़कियाँ, स्त्री-पुरुष भी, जो मेरे लिए 
बिलक्‌ल अपरिचित थे, इस पात्र की परिधि से बाहर न थे । 

यह पात्र स्वयं भारतमाता थीं । अज्ञात काल से संसार के कोने-कोने से लोग श्राकर भारतभूमि पर चलते- 
फिरते और काम करते रहे । वे विभिन्न जातियों और विभिन्न धर्मों वाले थे। उनके रूप-रंग, भाषाएं और आचा र- 
विचार भी एक दूसरे से भिन्न थे। उनमें से श्रधिकांश यहाँ खाली हाथ आये। लेकिन दिमाग़ उनका खाली नहीं था। 
प्रत्येक आगन्तुक का मस्तिष्क विचा रों से परिपूर्ण था श्लौर उसके हृदय में अपनी-अपनी जन्मभूमि में प्रचलित विचारों 
तथा संस्थाओं के प्रति विद्येष श्रद्धा-भक्ति थी । ज्योंही बाहरी लोग भारत-वासियों के सम्पर्क में आये और सबके 
भावों और विचार-परम्पराश्रों में आदान-प्रदान होकर सब लोग आपस में घुल-मिल गये तब उस संस्कृति का उद्भव 
हुआ, जिसे हम भारतीय संस्कृति कहते है । यह संस्कृति इतनी विशिष्ट थी कि दूसरी संस्क्रतियों से उसकी 
भिन्नता स्पष्ट दृष्टिगोचर हो सकती थी | इसमें इतनी जीवन-शक्ति थी कि उन प्रदेशों से भी, जो कि शताब्दियों 
से भारतभूमि से पृथक रहे हें, वह नष्ट नहीं हो सकी । 


देहरादून ] 


दादू ओर रहीम 
श्राचार्य क्षितिमोहन सेन शास्त्री, एम्‌० ए० 


भक्तों के बीच यह प्रसिद्ध हें कि श्रकबर के विख्यात सहकारी अब्दुर रहीम खानखाना के साथ, जो कि एक 
महापंडित, भक्‍त श्रौर कवि थे, दावू का परिचय हुआ था । रहीम जैसे विद्वान, उत्साही और शअनुरागी के लिए 
दादू सरीखे महापुष को देखने की इच्छा न होना ही श्राइचये की बात है । 

१५४४ ई० में दादू का जन्म हुआ था और १५५६ ई० में रहीम का । इस हिसाब से रहीम, दादू से बारह 
वर्ष छोटे थे । कोई-कोई ऐसा भी कहते हें कि रहीम का जन्म १५५३ ई० में हुआ था । १५८६ ई० में जब भ्रकबर 
के साथ दादू का मिलन हुआ, उस समय नाना काज में व्यस्त रहने के कारण रहीम, दादू से बातचीत न कर सके । 
सम्भवत: अन्य सभी लोगों के भीड़भ ड़कके में इस महापुरुष को देखने की इच्छा भी रहीम की न रही हो । जो हो, इसके 
कुछ समय के उपरान्त ही दादू के एकानन्‍्त आश्रम में जाकर रहीम ने दादू का दशशन किया और उनसे बातचीत की । 
भक्त लोगों का कहना है कि रहीम के कई -एक हिन्दी दोहों में इस साक्षात्कार की छाप रह गई है । 

दादू के निकट रहीम के जाने पर परब्रह्म के सम्बन्ध में बातचीत चली । दादू ने कहा, जो ज्ञान बुद्धि के 
लिए अगम्य हैं, उनकी बात वाक्य में कैसे प्रकट की जा सकती है ? यदि कोई प्रेम और आनन्द से उनकी उपलब्धि 
भी करे तो उसे प्रकट करने के लिए उसके पास भाषा कहाँ है ?” इसी प्रकार के भाव कबीर और दादू की वाणी में 
अनेक स्थानों पर पाये जाते हे । 

मौन गहें ते बावरे बोलें खरे श्रयान । (साच अंग, १०६) 

श्र्थात्‌---/जो मौन रहता है, वह पागल है; श्रौर जो बोलता है वह बिलकुल अज्ञान है । वही रहीम के 

दोहे में भी पाया जाता हँ--- 
रहिमन बात श्रगम्य की कहन सुनन की नाहि । 
जे जानत ते कहत नह कहत ते जानत नाहि ॥। 


श्र्थात्‌--हे रहीम, उस अगम्य की बात न कही जाती है और न सुनी जाती है । जो जानते हें वे कहते नहीं 
और जो कहते हें वे जानते नहीं ।' 
प्रसंग के क्रम में दादू ने कहा, 'उनको विषय भ्रर्थात्‌ पर मानकर देखने से नहीं चलेगा, उनको अपना बनाकर 
देखना होगा । यदि में और वे एकात्म न हों, एक दूसरे से भिन्न रहें तो इस विश्व-ब्रह्माण्ड में ऐसा कोई स्थान नहीं जो 
हमीं दोनों जनों को अ्रपने में रख सके ।”' इसीलिए दादू ने कहा-- जहाँ भगवान्‌ हें, वहाँ हमारा (और कोई स्वतन्त्र ) 
स्थान नहीं । जहाँ हम हे वहाँ उनकी जगह नहीं । दादू कहते हे कि वह मन्दिर संकीर्ण हे, दो जन होने से ही वहाँ और 
स्थान नहीं रहता ।' 
जहाँ राम तहेँं में नहीं, में तहेँ नाहीं राम । 
दावू महल बारीक हे हे को नाहीं ठाम॥ (परचा श्रंग, ४४) 
“वह मन्दिर सूक्ष्म और संकीणं हैँ । 
मिहीं महल बारीक हे । (परचा अंग, ४१) दादू कहते हें--- 
“हें दादू, मेरे हृदय में हरि वास करते है, वहाँ श्रौर दूसरा कोई नहीं । वहाँ श्नौर दूसरे किसी के लिए स्थान 
ही नहीं है, दूसरे को वहाँ रक्‍्खूँ तो कहाँ रक्‍्खूँ ? 


दादूं और रहौम १६६ 


मेरें हृदय हरि बसे दूजा नाँहीं और । 
कहो कहाँ धों राखिये नहीं श्रान कौं ठौर ॥ (निहकर्मी पतिब्रता श्रंग, २१) 
रहीम के दोहों में भी हम देखते हें--- 
रहिमन गली हूँ साँक़री, दृजो ना ठहराहि। 
आपु भ्रहे तो हरि नहीं, हरि तो आपु नाहि ॥ 
श्र्थात्‌-- है रहीम, संकीर्ण है वह मार्ग, दो जनों का खड़ा होना वहाँ असम्भव है । आपा रहने से हरि नहीं 
रहता और हरि रहने से आपा नहीं ।' 
उनके साथ इस प्रकार एकात्म होने से भजन, त्यजन सब एक हो जाता है । उनके साथ कोई भेद तो है नहीं । 
इसीलिए भजन करने पर भी और किसी दूसरे का भजन नहीं किया जाता । भजा जाय तो किसे और तजा जाय तो 
किसे ? दादू ने इसी प्रश्न को और इसी संशय को अंग-बन्ध्‌ संग्रह के विरह अंग (२६४-२६७) में व्यक्त किया हे। 
उनकी अड़ाना रागिणी का ११६वाँ गान इस प्रसंग में स्मरण किया जा सकता है-- 
भाई रें तब का कथिसि गियानाँ, 
जब दूसर नाहीं श्रानाँ।. . . . 
अर्थात्‌-- अरे भाई, जब कोई दूसरा हे ही नहीं तो फिर क्या ज्ञान की बात छाँट रहा है !” 
रहीम की वाणी में भी इस भाव का दोहा हें-- 
भज्जों तो काको भजों, तजों तो काको श्रान , 
भजन तजन ते बिलग हूं, तेहि रहीम त्‌ जान । 
अर्थात्‌---- हे रहीम, भ्रगर भजना ही चाहते हो तो किसे भजोगे और तजना ही चाहते हो तो किसे तजोगे । 
भजन और तजन के जो अतीत है, तुम उनको ही जानो ।” 
संसार के साथ साधना का और विश्व के साथ व्यक्ति का कोई विरोध नहीं है । इस विश्व के समान ही हमारे 
भी जिस प्रकार आत्मा हे उसी प्रकार देह भी है । इसीलिए दादू ने कहा है, “देह यदि संसार में रहे श्ौर श्रन्तर यदि 
भगवान्‌ के पास तो ऐसे भक्त को काल की ज्वाला, दुःख और त्रास कुछ भी व्याप नहीं सकते ।' 
देह रहे संसार में, जीव राम के पास। 
दादू कुछ व्यापे नहीं, काल भाल दुख त्रास ॥ (विचार अंग, २७) 
और रहीम ने भी कहा हे--- 
तन रहीम हूँ कर्म बत, सन राखो श्रोहि श्रोर । 
जल में उलटी नाव ज्यों, खेंचत गुन के जोर ॥ 


मन जब इस प्रकार भगवान्‌ में भरपूर रहता हे तब संसार उस पर कोई प्रभाव नहीं डाल सकता। उस समय 
सासारिकता की हटाने के लिए किसी बनावटी आयोजन की ज़रूरत नहीं पड़ती । भगवद्धाव से भरे हुए चित्त में 
से सांसारिक वासना स्वयं दूर हो जाती है 
दादू मेरे हृदय हरि बसे दूजा नाहीं और । 
कहो कहाँ धौं राखिए नहीं आ्रान कौं ठौर॥ (निहकर्मी पतिव्रता अंग, २४) 


अर्थात्‌-- दारू कहते हे कि मेरे हृदय में एकमात्र हरि ही वास करते हें और कोई दूसरा नहीं । और में भला 
किसको रकक्‍्खूँ यहाँ ? दूसरे के लिए जगह कहाँ है ! 
दूजा देखत जाइगा एक रहा भरिप्र। (निहकर्मी पतित्रता अंग, २४) 


एक ही इस प्रकार परिपूर्ण होकर विराजमान है कि दूसरा उसे देखते ही हट जायगा । 


२०० प्रेमी-भभिनंदन-प्रंथ 


ठीक दादू की तरह ही रहीम ने भी कहा है, (प्रियतम की छवि, प्रियतम की शोभा आ्राँखों में भरपूर होकर बसी 
हैं। दूसरे की छवि के प्रवेश करने की जगह कहाँ है ! हे रहीम, भरी हुई पान्थशाला को देखकर दूसरे पथिक स्वयं 
ही लौट जाते हे ।” 
प्रीतम छवि नेतन बसी, पर छवि कहाँ बसाय । 
भरी सराय रहीम लखि, पथिक ग्राप फिरि जाय ॥। 
ऐसी श्रवस्था में कृत्रिम वेश और साज-सज्जा कुछ भी भ्रच्छा नहीं लगता । जो जीवन भगवान से परिपूर्ण हूं, 
वह क्या कोई कृत्रिम साज-सज्जा सह सकता हे ? दादू ने कहा हं--- 
बिरहिन को सिगार न भावे...... हे 
बिसरे अ्रंजन मंजन चीरा, बिरह व्यथा बहु व्याप पीरा। (राग, गौड़ी २०) 
और आगे चलकर दादू ने कहा हे-- 
जिनके हृदय हरि बसे, . . . 
. में बलिहारी जाऊँ। (साध अंग, ६३) 
रहीम ने इसीसे मिलता-जुलता दोहा कहा है, जिन आँखों में अ्रंजन दिया है उनमें किरकिरा सुरमा नहीं 
दिया जा सकता । जिन आँखों से श्री भगवान्‌ का रूप देखा हे, बलिहारी हँ उन आँखों की ! 
ग्रंजन दियौ तो किरकिरी, सुरमा दियो न जाय। 
जिन श्रांखिन से हुरि लख्यो, रहिमन बलि बलि जाय ॥। 
दादू ने कहा है, 'ऐसी आँख सारे संसार में भगवान्‌ की नित्य रास-लीला को देखती है । ऐसी आ्राँख देखती हे 
कि घट-बट में वही लीला चल रही है । प्रत्येक घट महातीर्थ है । घट-घट में गोपी ह। घट-घट में कृष्ण । घट-घट 
में राम की अ्रमरपुरी है। प्रत्येक अन्तर में गंगा-यमुना बह रही हे और प्रत्येक में सरस्वती का पवित्र जल स्पन्दित हे । 
वहाँ प्रत्येक घट में कुंजकेलि की नित्यलीला चल रही है, सखियों का नित्यरास खेला जा रहा है । बिना वेणु के ही 
वहाँ बंसी बज रही है श्रौर सहज ही सूर्य, चन्द्र और कमल विकसित हो रहे हैं । घट-घट में पूर्ण ब्रह्म का पूर्ण प्रकाश 
विकी ण॑ हो रहा है और दास दादू अपनी शोभा देख रहा है । 
घटि घटि गोपी घटि घटि कान्‍ह । 
घटि घटि राम श्रमर भ्रस्थान ॥॥ 
गंगा यमुना श्रन्तरवेद । 
सरसुति नौर बहू परसेद 0 
कंज-केलि तहें परम बिलास । 
सब संगी मिलि खेले रास ॥ 
तहें बिन बेन बाज तूर। 
बिगसे कमल चन्द श्रु सर ॥। 
प्रण ब्रह्म परम परकास। 
तहें निज देखे दादू दास॥ 
ग्रवतार का तत्व समभाते हुए रहीम कहते हे, हे रहीम, यदि प्रेम का स्मरण निरन्तर एकतान भाव से 
होता रहे तो वही सर्वश्रेष्ठ है । खोये हुए प्रियतम को चित्त में फिर से पा लेना ही तो अवतार है । 
रहिमन सुधि सब तें भली, लागे जो इकतार । 
बिछरे प्रीतम चित मिले, यहे जान अ्रवतार ॥ 


दादू और रहीम २०१ 


बराबरी का न होने से प्रेम की लीला नहीं चल सकती ! प्रेम के लिए भगवान्‌ ने भक्त को अपने समान 
बना लिया है, यह मानों बिन्दु का सिन्धु के समान हो जाना है । रहीम ने आइचयं के साथ कहा हैँ कि इस अ्रद्भुत 
प्रेम-लीला में हेरनहार भअपने में ही हेरा जाता है (खो जाता हें) । 
बिन्दु भो सिन्ध्‌ समान, को शभ्रचरज कासों कहे। 
हेरनहार हेरान, रहिमन अपने झ्राप तें॥ 
दादू ने कहा है, भीतर ही रोश्रो ।--मनहि माँहि कूरना, (विरह अंग, १८) 
और वहाँ वाक्य की अपेक्षा ही कहाँ है । वहाँ मौन रहने में हानि ही क्या हैँ ? भला जिसने हृदय में ही घर 
बना लिया है, उससे कहने को बच ही क्‍या रहा ? 
जिहि रहीम तन मन लियौ, कियौ हिये बिच भौन । 
तासो सुख दुख कहन को रही बात श्रव कौन ॥ 
यह प्रेम के भाव में भगवान्‌ श्रौर भक्त का जो अभेद है, उसका परिचय नाना भाव से कबीर, दादू आ्रादि 
महापुरुषों की वाणी में पाया जाता हैं । यहाँ उनका विस्तार करना निष्प्रयोजन है । 
दादू के साथ रहीम की बातचीत एक ही बार हुई थी, या कई बार दोनों का मिलना हुआ था, यह कहना कठिन 
है । लेकिन इन सब साधकों के मत का प्रभाव उनकी कविता पर पड़ा हैं, यह बात स्पष्ट हे । 
लेकिन यह भी सच हूँ कि दु:ख का आघात पाये बिना मनुष्य भगवान्‌ की ओर नहीं कुकता । इसीलिए रहीम 
ने बड़े दुःख के साथ कहा है कि विषय-वासना में लिपटा हुआ मनुष्य राम को हृदय में नहीं धारण कर सकता । पशु 
तिनका तो बड़े प्रेम से खाता है, लेकिन गुड़ उसे गुलिया कर खिलाया जाता है । 
| रहिमन राम न उर धरं, रहत विषय लपटाय । 
पश्ुु खड़ खात सवाद सों, गुड़ गुलियाये खाय ॥ 
प्रकबर जबतक जीवित थे, रहीम सुखपूर्वक थे । नाना प्रकार के दान और औदाय से उनकी ख्याति देश भर में 
व्याप्त हो गई थी । बाद में जब रहीम पर दुःख और दुरदिन आया तो दादू परलोक सिधार चुके थे । इसीलिए उन दिनों 
रहीम को दादू जसे महापुरुष के पास जाकर सानन्‍्त्वना पाने का अवसर नहीं मिला। उस अवस्था में रहीम, दादू के 
पुत्र ग़ररीबदास के पास गये थे और उनसे अपने मन की व्यथा कही थी । ग़रीबदास बड़े ही भगवदप्रेमी थे । कहते हें 
कि इनके संस में आने पर ही रहीम का चित्त भगवद्धूक्ति से भर उठा था और उन्होंने गदगद होकर कहा था--- 
समय दसा कूल देखि कं, 
सबे करत सन्‍्मान। 
रहिमन दीन प्रनाथ को, 
तुम बिन को भगवान ॥॥ 
ग़रीबदास के सम्पर्क में आने के बाद ही रहीम ने अ्रनुभव किया था कि दु:ख दुर्देशा होने से यदि प्रियतम का 
मिलना सुलभ होता हैँ तो दुःख दुर्देशा ही अच्छी हे। प्रिय से मिलाने वाली रात अकेले-श्रकेले कटने वाले दिन की 
अपेक्षा कहीं अच्छी हे । 
रहिमन रजनी ही भलो, पिय सों होय मिलाप । 
खरो दिवस किहि काम को, रहियो झापुहि श्राप ।॥। 
इसी बात को एक और ढंग से रहीम ने कहा है-- 
काह करों बेकूंठ ले, कल्प ब॒च्छ की छांह। 
रहिमन ढाक सुहावनो, जो गल पीतम बह ।॥। 
शान्तिनिकेतन ] 
२६ 


उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव 


श्री सुकमार सेन एम० ए०, पी-एच० डी० (कलकत्ता) 


यह बात बहुत समय से विचारग्रस्त रही हैं कि संभवत: बंगाल से ही नाथ--ग्रोग सम्प्रदाय की उत्पत्ति 
हुई है । गोईचंद या गोपीचंद तथा उनकी माता मैनावती की पौराणिक कथा, जो कि इस संप्रदाय से संबंधित कथाग्रों 
में सबसे अधिक मनोरंजक हे, बंगाल से उठकर उत्तर तथा पश्चिम के कोनों तक फेल गई है । इस कथा का प्रसार 
आधुनिक नहीं है; क्योंकि मलिक मुहम्मद जायसी के ग्रंथ पद्मावती में भी हमें इसका एक से अधिक वार उल्लेख 
मिलता है; परन्तु कथा का बंगालीपन बिलकूल गायब नहीं हो सका है । 

बहुत पुराने काल से योगी या नाथ-संप्रदाय का गहरा संबंध बंगाल प्रान्त के विशेष लौकिक संप्रदाय से, 
जो कि धर्म-संप्रदाय कहलाता है, रहा है । यह एक ग्रग्य प्रमाण है, जिससे पृष्ट होता हे कि नाथ-संप्रदाय की उत्पत्ति 
बंगाल में ही हुई । ह 

इस नाथ-संप्रदाय की दूसरी महत्त्वपूर्ण कथा, जिसमें इस बात का वर्णन हें कि किस प्रकार योगी मत्स्येन्द्र- 
नाथ कदली नामक देश की स्त्रियों के मोह में फंस गए, तथा अंत में किस प्रकार उनका उद्धार उनके शिष्य गोरक्षनाथ 
ने किया, बंगाल के बाहर इतनी अश्रधिक प्रसिद्ध नहीं हे; परन्तु कथा का सार श्रथात्‌ किस प्रकार शिष्य से गुरु को 
ज्ञान की प्राप्ति हुई, उत्तर तथा पश्चिम भारत के योगियों के पारस्परिक उपदेश्ों में तथा उनके प्रइनोत्तर संबंधी ग्रंथों 
में बारंबार मिलता हैं । इन सबका संग्रह डा० पीताम्बरदत्त बड़थ्वाल ने गोरख-बानी नामक एक अच्छे ग्रंथ के रूप में 
सम्पादित किया हैं जो हिन्दी साहित्य-सम्मेलन, प्रयाग से प्रकाशित हुआ है । इस सुन्दर संग्रह से न केवल बानियों के 
रूप तथा उनके मुहावरों पर, अपितु प्रे-पूरे वाक्यांशों तथा अन्य तुलनात्मक बातों पर निस्संदेह बंगाली प्रभाव प्रकट 
होता है । | 

गोरख-बानी के दोहों तथा पदों में यदि सभी नहीं तो अभ्रधिकांश पहले-पहल बंगला में लिखे गये थे, इसकी 
पृष्टि में कितने ही शब्दों के भूतका लिक आ्रादि रूप दिए जा सकते हे, जिससे बंगला भाषा का प्रभाव स्पष्ट होगा:--- 

(क) भूतकालिक रूप--इल--(उदा०--पाइला, रहिला, जाइला, कहिला, बिश्राइल।, करिल।, मरिली, 
तजिली, तजिला, राखिले, मुड़ाइले आदि) । 

(ख) भविष्यत्‌-रूप--इंब-- (उदा०--खेलिबा, गाइंबा, देखिबा, पाइबा, मुड़ाइबा आदि) । 

(ग) कुछ महावरे--विढ़ करि (मजबूती से, पृष्ठ ३), दया करि (पृष्ठ १०६), भस्तक मुड़ाइले (सिर 
मुड़ा लिया, पृष्ठ ४५) । 

(घ) कुछ वाक्यांश--कोटघ्ां मधे गुरुदेवा गोटा एक बुझे (हें गुरुेव, करोड़ में से कोई एक समभे, 
पृष्ठ १५१) आदि । 

नीचे की समानताएँ भी ध्यान देने योग्य हें । 

(१) कुंची ताली (ताला) सुषमन करे (पृष्ठ ४६); मिलाओो पुरानी बंगला--सासु घरे, घालि, 

कोंचा ताल (सास के घर को ताला और कुंजी देना, चर्यापद ४) । 


' जो भल होत राज औझ भोग्‌ । गोपिचन्द नह साधत जोगू॥ जोगीखंड ५; 
गोपिचन्द तुई जीता जोग--सिंहलद्वीपखंड १; 
मानत भोग गोपिचन्द भोगी । लेह श्रपसवा जलन्धर जोगी ॥ नागमतीवियोगखंड, १; इत्यादि। 


उत्तर भारत के नाथ-सम्प्रदाय की परम्परा में बंगाली प्रभाव २०३ 


. (२) गगन शिखर श्राछे श्रम्बर पानी (पृष्ठ ६१); मिलाओशो पुरानी बंगला--मइ श्रहारिल गश्नणत 
पनिआ्लाँ (मेरे द्वारा गगन का पानी पिया गया है; चर्यापद ३५) । 

(३) ऊँचे ऊँचे परबत विषम के घाट। तिहाँ गोरखनाथ क॑ लिया से बाद ॥ पृष्ठ १३४); 
मिलाओ्रो पुरानी बंगला--ऊँचाऊँचा पाबत तंहि बसइ शबरी बाली (ऊंचे-ऊँचे पव॑तों पर शबरी बालिका बसती 
है, चर्यापद २८) । ४ 

(४) गिनांन ची डालिला पालंख (पृष्ठ १४०); मिलाओ पुरानी बगला--तिश्र धाउ खाट पड़िला 
(त्रिधातु की खाट पड़ी हें, चर्यापद २८)। 

(५) साया (>चसाश्न, साता) सारिली, मावसी (मौसी), तजिली, तजिला कुटम्ब बन्धु । सहस्नदल 
कबंल तहाँ गोरख मन सन्ध्‌ ॥ (पृष्ठ १४१); मिलाओ पुरानी बंगला सारिश्र शासु ननन्‍द घरे शालोी | साक्र 
मारिश्रा कान्ह भइश्न कवाली॥ (सास, ननद ओर साली को तथा माता को मार कर कानन्‍ह कापालिक 
हो गया, चर्यापद ११) । 

(६) ग्यान गुरु नाउ तूंबा श्रम्हारे मनसा चेतनि डांडी (पृष्ठ १०६) मिलाओो पुरानी बंगला-- 
सुज लाउ दज्ञी लागलो तांती, श्रणहा दांडी (सूयं वीणा की लौकी बन गया, चंद्रमा तंत बना, और अ्रनहद की डण्डी 
हो गई, चर्यापद १७)। 

(७) गावड़ी के मुख में बाघला बिश्राइला' (पृष्ठ १२७); मिलाओ पुरानी बंगला--बलद विश्राइल 
गविश्ना बांके (वेल के तो बछड़ा उत्पन्न हुआ और बांक गाय से, चर्यापद ३३); मध्यकालीन बंगला--व्या प्रेर समुखे 
जेन समपिला गोरू (मानों व्यापध्र के सम्मुख एक गाय सौंपी गई, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १२१) । 

(८) नाचत गोरखनाथ घुंघरी थे घाते (पृष्ठ 5७); बंगला से मिलाओ--नाचंति जे गोखंनाथ घुंघरेर 
रोले (गोरखनाथ घुंघुरुमों के रौले या शब्द पर नृत्य करते हे, गोरक्ष-विजय पृष्ठ १८७) । 

(६) दिवसईं बाघणी मन मोहइ, राति सरोवर सोषइ । 

जाणि बुक्ति रे मुरिख लोया घरि घरि बाघणी पोषइ ॥ (पृ०१३७)। 
मिलाझ्रो मध्यकालीन बंगला : 
श्रभागिया नरलोके किछुद्द नाहि बुक रे, घरे घरे पालेंत बाघिनी ॥ 
दिवा हेले बाधिनी जगतमोहिनो रे, रात्रि हले सवांग शोषे । (गोरक्ष-विजय पृ० १८७) 
(१०) पुरिले वंकनालि (पृू० १५५); मिलाओ मध्यकालीन बँगल---बाँका नाले साधो गुरु (हे गुरुदेव, 
वकनाल अर्थात्‌ सुबम्ता योग की साधना करिए, गोरक्ष-विजय पृ० १५) । 

गोरख-बानी' के कछ छंदों का वृत्त प्रायः स्पष्टरूप से बंगला का छंद पयार हे। इन छंंदों की 
भाषा में भी बंगला प्रभाव दृष्टिगोचर है । ऊपर के उद्धरणों में कुछ उदाहरण द्रष्टव्य है। अन्य उदाहरण नीचे 
दिए जाते हैं :-- . 

(क) एते कछ कहिला गरु सब भेला भोल। क 

सर्वरस खोइला' गुरु बाघनी क॑ कोल ॥ (पृ० ८८); 
मिलाओ--पतववंधन हाराइला कामिनीरे कोले (तुमने कामिनी की गोद में सब धन नष्ट कर दिया, गोरक्ष-विजय 
पृ० ६६) । 


' इस पंक्ति का पाठ ग्रशुद्ध हैं । शुद्ध पाठ सहंसर कंवल तहाँ गोरख बाला जहाँ मन सनसा सुर सन्ध्‌' होगा । 
* पाठांतर--बोउ' । * पाठभेव--बिवाइला' । * पाठांतर--कष्यिला । 
* वाठांतर--बोईला, निस्संदेह बंगला का खोयाइला'। ' पाठांतर--षोले । 
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(ख) बदंत गोरखनाथ, जाति मेरी तेली। 
तेल गोटा पीड़ि लिया, खलि' दोइ मेली ॥ (पृ० ११७) 
(ग) कंसे बोलों पंडिता, देव कोने ठांई। 
निज तत निहारतां, श्रम्हें तुम्हें नांही॥ (पृ० १२१) 
(घ) बारह कला रवि घोलह्‌ कला ससी। 
घारि कला गुरुदेव निरंतर बसी॥ (पृ० २४१) 
बंगाल के धर्मंदेव-सम्प्रदाय की विचित्र सुष्टि-उत्पत्ति में यह कथन है कि भत्स्येन्द्रनाथ (मीननाथ) चार 
अन्य सिद्धों के सहित आदि देव या आ्रादिनाथ के गड़े हुए मृत शरीर में से उत्पन्न हुए थे। गोरख-बानी में कई जगह 
मच्छिन्द्र को श्रादिनाथ (निरंजन या धर्म) तथा मनसा का पुत्र कहा गया है ।' बंगाली परम्परा में भी (जैसा कि ध्मे- 
सम्प्रदाय की सुष्टि-उत्पत्ति में कथित है ) केतका को (जो बाद में 'शिव की पुत्री” तथा सर्पों की देवी” कही गई हे ) 
भ्रादिदेवी कहा गया हैँ, तथा वह श्रादिदेव की पत्नी हैं । 
बेहला (विपुला), लखिन्दर (लक्ष्मीधर) तथा देवी नेता (नित्या या नेत्रा) जो त्रिवेणी के घाट पर कपड़े 
धोया करता था--इन सब की कथा का जन्म-स्थान बंगाल ही हे, जहाँ यह कथा पच्छिम में बनारस तथा संभवत: 
उसके भ्रागे के प्रदेश तक फंली। बंगाल के योगियों ने इस कथा के कुछ अंश को अपने गुप्त योग को प्रकट करने के 
स्वरूप में श्रपना लिया, तथा उनसे भारत के श्रन्य प्रदेशों के योगियों ने उसे ग्रहण किया । गोरख-बानी के दो 
या तीन पदों में इस आ्राध्यात्मिक कथा की शोर संकेत पाया जाता हें । 
चांद गोटा खुटा करिले, सुरिज करिले पाटि। 
अ्रहनिसि धोबी धथोवे, त्रिवेणी का घाटि॥ (पृ० १५१) 
चांद करिले खुटा, सुरजि करिले पाट। 
नित उठि धोबी धोव, शत्रिवणी के घाट॥ (पृ० १५१) 


कलकत्ता ] 


* पाठ-भेव--घाल ।  पाठांतर--दोवी । ' उदाहरणायं, माता हमारो मनसा बोलिये 
पिता बोलिये निरंजन निराकार' (पु० २०२)। 


हिन्दू-सुस्लिम-सवाल का आध्यात्मिक पहलू 


पंडित सुन्दरलाल 


आदमी की ज़िन्दगी के हर सवाल को कई तरह से शौर कई पहलुझों से देखा जा सकता है। जितने अलग-भ्रलग 
पहल इस ज़िन्दगी के हें, या हो सकते हें, उतने ही तरह के सब सवालों के हो सकते है । मोटे तौर पर इन्सान की ज़िन्दगी के 
तीन पहलू हमें दिखाई देते हें। एक तारीखी या इतिहासी पहलू। दूसरा समाजी, कल्चरल यानी झ्राए दिन की जिन्दगी 
प्रौर रहन-सहन का पहलू और तीसरा आ्राध्यात्मिक या रूहानी पहलू । जिस सवाल की हम इस लेख में चर्चा करेंगे 
उस का एक और चौथा सियासी यानी राजकाजी पहलू भी एक खास पहलू है। इन सब पहलुभों, खासकर श्राध्यात्मिक 
पहलू को, सामने रखकर ही हम भ्राजकल के हिन्दू-मुस्लिम-सवाल पर एक सरसरी निगाह डालना चाहते हें। 

यूँ तो यह सवाल उस ज़माने से चला आता है, जब से इस देश के भ्रन्दर हिन्दू और मुसलमान दोनों धर्मों के मानने 
वाले साथ-साथ रहने लगे, पर बीसवीं सदी ईस्वी के शुरू से इस सवाल का जो रूप बनता जा रहा है, वह एक दर्जे तक नया 
रूप है। प्रेमी-प्भिनन्दन-ग्रन्थ” एक ऐसा ग्रन्थ है, जो मुमकिन है, हिन्दू-मुस्लिम सवाल के मौजूदा रूप के मिट जाने या 
हल हो जाने के बाद भी लोगों के हाथों में दिखाई दे और उन्हें श्रपनी श्रौर अ्रपने देश की आगे की तरकक्‍क़ी का रास्ता 
दिखाता रहे । ऐसी सूरत में इस लेख के कुछ हिस्से का मोल सिर्फ़ इतिहासी मोल ही रह जायगा; लेकिन कुछ हिस्सा 
ऐसा भी होगा जो ज़्यादा देर तक काम का साबित हो । $ 

इस सवाल का इतिहासी पहलू एक लम्बी चीज़ है। थोड़े से में उसका निचोड़ यह है। देश में कई अलग-अलग 
मज़हबी ख्यालों के लोग रहते थे। उनकी मानताओरों, मज़हबी उसूलों श्रौर रहन-सहन के तरीक़ों में काफ़ी फ़रक़ था । 
कोई निराकार के पूजने वाले, कोई साकार के। कोई मूर्ति-पूजक, कोई मूर्ति-पूजा को पाप समभने वाले। कोई ईइवर को - 
जगत का कर्त्ता मानने वाले और कोई किसी भी कर्त्ता के होने से इन्कार करने वाले। कोई मांस खाने को श्रपने धर्म का 
ज़रूरी हिस्सा मानने वाले और कोई उसे पाप समझने वाले। कोई देवी के सामने हवन में मदिरा चढ़ाने वाले और 
कोई मदिरा छूने तक को गुनाह समभने वाले । वगरह-वगैरह। लेकिन ये सब लोग किसी तरह एक गिरोह में गिन 
लिए जाते थे, जिसे हिन्दू कहा जाता था। थोड़े से ईसाई भर यहूदी भी देश के किसी-किसी कोने में थे, पर देश की 
आम ज़िन्दगी पर उनका असर नहीं के बराबर था। ऐसी हालत में एक नया मज़हब इस देश में आया, इस्लाम । इस 
नए धर्म के मानने वाले एक ईश्वर को मानते थे। जात-पात और छुप्नाछूत, जो हिन्दू-धर्मं का एक खास हिस्सा बन चुकी 
थी, उनमें बिल्कूल न थी। मूति-पूजा को वे गुनाह समभते थे। वे एक निराकार के उपासक थे। उनमें मामूली आद- 
मियों और ईइवर के बीच किसी पुरोहित की ज़रूरत न थी। श्रादमी-प्रादमी सब बराबर। लेकिन उनके धर्म को 
जन्म देने वाले महापुरुष हज़रत मुहम्मद भ्ररव में जन्मे थे, हिन्दुस्तान में नहीं। उनकी खास मज़हबी किताब कुरान 
अरबी में लिखी हुई थी, संस्कृत या किसी हिन्दुस्तानी जबान में नहीं। 

हिन्दू-धर्मं के साथ इस्लाम की थोड़ी-बहुत टक्कर होना कुदरती था। यह टक्कर कोई नई चीज़ नहीं थी । 
इस देश के इतिहास में इस से पहले पुराने द्राविड़-धर्म श्ौर नए आयं॑-धर्म में कई हज़ार बरस तक टक्कर रह चुकी थी। 
हजारों बरस तक वेदों के मानने वाले आय॑ श्रपने वैदिक देवताशों जैसे मित्र, वरुण भर इन्द्र की पूजा को मुख्य समभते थे। 
यहाँ के असली बाशिन्दे भ्रपने पुराने देवताश्रों, शिव भ्रौर चतुर्भुज विष्णु की पूजा को ही जारी रखना चाहते थे। बहसें 
हुईं, गिरोह-के-गिरोह मिटा डाले गए। श्राखीर में कई हज़ार बरस की टक्‍्करों के बाद जब दोनों धाराएँ गंगा श्ौर जमुना 
की तरह एक दूसरे में मिल गईं तो आज यह पता लगाना भी मुश्किल हैं कि इस मिली-जुली जीवन-धारा का कौन सा 
कण आये है और कौन सा द्राविड़। मित्र, वरुण भ्रौर इन्द्र के मन्दिर हिन्दुस्तान भर में आज ढूँढ़े से भी मिलने मुश्किल हें, 
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पर द्राविड़ जाति के शिव आज करोड़ों के देव देव महादेव बन कर लगभग हर मन्दिर के अन्दर मौजूद हैं। चतुर्भुज विष्णु 
इतने भ्रपना लिए गए कि हिन्दुओं के सब श्रवतार विष्णु के श्रवतार गिने जाते हैं। यह उस महान समन्वय की सिर्फ़ एक 
छोटी-सी मिसाल हे 

जिस तरह को टक्कर आर्यों और द्राविड़ों में रही, उसी तरह की थोड़ी-बहुत उसके बाद के ज़माने में हिन्दुओं 
भर जैनियों में औऔरर आठवीं सदी ईस्वी तक शैवों श्रौर शाकतों में, यहाँ तक कि राम के भक्तों श्र कृष्ण के उपासकों में 
बराबर होती रही। इन टककरों में एक दूसरे का बहिष्कार भी हुआ और लाठियाँ और तलवारें भी चलीं। आजतक- 
हस्तिना पीड्यमानो5पि न गच्छेत जैनमन्दिर म्‌ जैसे फ़िकरे देश के साहित्य से मिटे नहीं हें । ये सब टक्करें एक क़ुदरती ढंग 
से पैदा हुई और उतने ही कुदरती ढंग से मिट गईं। पुराने ज़माने के ये सब सवाल आज इतिहास की एक कहानी रह 
गए है । 

इस्लाम के श्राने के साथ देश में नई टक्‍करों का होना कुदरती था । टक्कर शुरू हुईं । देश के अलग-अ्रलग 
हिस्से में श्रौर ज़िन्दगी के अलग-अलग पहलुओं में उन्होंने भ्रलग-प्रलग रूप लिये। फिर भी सात सौ-आठ सौ बरस 
तक देश के इस सिरे से उस सिरे तक सैकड़ों शहरों श्रौर हज़ारों गाँवों में हिन्दू श्रौर मुसलमान प्रेम के साथ मिलजुल कर 
रहते रहे । इस सारे समय में बाहर से श्राकर देश में बस जाने वाले मुसलमानों की तादाद कुछ हज़ार से ज़्यादा नहीं 
थी। बाक़ी सब लाखों और करोड़ों ग्रादमी, जिन्होंने इस्लाम धर्म को अपनाया, यहीं के रहने वाले और यहीं के हिन्दू 
माता-पिता की श्रोलाद थे । हर गांव और हर शहर में हिन्दू और मुसलमान एक ही ज़बान बोलते थे । एक-दूसरे 
के त्यौहारों श्रौर तक़रीबों, ब्याह-शा दियों श्रौर रीति-रिवाजों में शरीक होते थे। एक-दूसरे को चाचा, ताया', मामा, 
'भाई' वग्रेरह कहकर पुकारते थे। क़्यादातर मुसलमान घरानों में श्राजतक सैकड़ों हिन्दू-रस्में पालन की जाती हैं । 
जैसे दसूठझन, सालगिरह, कनछेदन, नकछेदन, शादी में दरवाज़े का चार, तेल चढ़ाना, हल्दी चढ़ाना, कलेवा बाँधना, 
कंगना बाँधना, मेंडवा । ऐसे ही हिन्दुओं ने काफ़ी रस्में मुसलमानों से लीं। जैसे, घोड़ी चढ़ना, जामा, सेहरा, शहवाला । 
दोनों ने मिलकर इस देश की कारीगरी, चित्रकारी, उद्योग-धन्धे, कला-कौशल, तिजारत, संगीत वग्गरह को श्रपूर्वे 
उन्नति दी। मुग़लों की सल्तनत का ज़माना इन सब बातों में इस देश का सबसे ज़्यादा तरकक़ी का ज़माना माना जाता 
है । सत्तरहवीं सदी ईस्वी के आखीर श्रौर भ्रठारहवीं सदी के शुरू के सब विदेशी यात्री, जो समय-समय पर इस देश 
में आये, इस बात में एक राय हें कि उस ज़माने में दुनिया का कोई देश धन-धान्य, सुख-समृद्धि, तिजारत और उद्योग- 
धन्धों में हिन्दुस्तान का मुक़ाबिला नहीं कर सकता था। राजाओं राजाश्रों में लड़ाइयाँ होती थीं, पर जिस तरह कहीं- 
कहीं हिन्दू और मुसलमान लड़े हें, उसी तरह हिन्दू हिन्दू और मुसलमान मुसलमान भी आपस में लड़े हें। बाहर से 
हमला करने वाले मुसलमानों के ख़िलाफ़ देश के मुसलमान हुकमरानों का डटकर लड़ना और यहाँ के हिन्दू राजाञओं 
का उनका साथ देना एक मामूली घटना थी । मुसलमान बादशाहों की फ़ोज में हिन्दू सिपाही और हिन्दू सेनापति, 
और हिन्दू राजाओं की सेना में मुसलमान सिपाही और मुसलमान सेनापति, ऐसे ही हिन्दू राजाञ्रों के मुसलमान प्रधान 
मन्‍्त्री श्लौर मुसलमान बादशाहों के हिन्दू वज़ी रे-पआज़म सात सौ बरस के भारतीय इतिहास में क़दम-क़दम पर देखने 
को मिलते हें। ह 

उस सारे ज़माने में हमें मुल्क के जीवन में तीन साफ़ श्रलग-अलग लहरें बहती हुई दिखाई देती हें । एक इस्लाम 
के आने से पहले की ब्राह्मणों के प्रभुत्व, जात-पात और छुम्नाछत की तंग हिन्दू लहर । दूसरी फ़िकह (कमंकांड) का 
कट्टरता से पालन करने वाली तंग इस्लामी लहर और तीसरी दोनों के मेल-जोल की वह प्रेम की लहर, जो दोनों की 
तंग-रूपालियों से ऊपर उठकर दोनों के गुणों को अपने अन्दर लिये हुए थी । रहन-सहन, खान-पान, चित्रकारी, मकानों 
का बनाना, धर्म श्रौर संस्क्रति, सब में ये तीनों लहरें साफ़ दिखाई दे रही थीं । इनमें धीरे-धीरे तंग-ख्याली की दोनों 
लहरें सूखती जाती थीं श्र मेल-मिलाप की लहर बढ़ती और फंलती जा रही थी। ग्राशा होती थी कि देश में 
समन्वय की प्रानी परम्परा को कायम रखते हुए एक दिन यह प्रेम की लहर सारे मैदान को ढक लेगी झौर देश के भ्रन्दर 
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उस नई संस्कृति, नये समाज और नई धामिक कल्पना को जन्म देगी, जो अलग-अलग संकीर्ण कल्पनाओों से बढ़कर 
झौर उनसे ऊँची होगी । 

इन तीनों अलग-अलग लहरों की हम एक छोटी-सी मिसाल इंट-पत्थरों की ठोस शकल में देना चाहते हे । 
फ़न्ने तामीर यानी गृह-निर्माण-कला में शभ्रगर हमें एक तरफ़ इस्लाम से पहले के पुराने हिन्दू आदर्शों को देखना हो तो 
दक्षिण के मन्दिर हें । कूर्सी के ऊपर कर्सी, कंगूरे के ऊपर कंग्रा, ठोस पत्थर, आसमान से बात करते हुए कलश और 
मन्दिर के चारों तरफ़ की दीवारों की एक-एक इंच जगह मूर्तियों से ढकी, ठीक उसी तरह जिस तरह हिन्दुस्तान के 
घने जंगल । इन इमारतों का श्रपना एक गौरव हे । दूसरी तरफ़ बाहर से आने वाले इस्लामी आदर्श का नमूना-- 
अजमेर और दिल्‍ली की मसजिदें, साफ़-सफ़ाचट दी वा रें, जिनमें सिवाय अल्लाह के कोई चीज़ दिखाई न दे, गोल सफ़ेद 
गुम्बद और ऊँचे मीनार, भ्ररव के बयाबान रेगिस्तान की याद दिलाने वाले । इनकी भी अपनी एक अलग शान है । 
तीसरे इन दोनों आदशों का मेल, इनकी एक दूसरे पर क़लम, इनका प्रेमालिगन भ्रगर देखना हो तो श्रागरे का ताज, 
जो दुनिया की सबसे सुन्दर इमारतों में गिना जाता है और जो आज भी इस देश के सड़े-गले जिस्म पर भूमर की तरह 
लटक रहा है । यही हाल हमें श्रौर सब कलाओों और विद्यात्रों में दिखाई देता हैं । मुग़ल सल्तनत के ज़माने में न जाने 
कितने नये पौधे, कितनी नई तरह के फल, नये फूल, नये-नये जानवर, नई तरह के कपड़े इस मुल्क में आये शौर न जाने 
कितने नये-नये खाने और नई-नई मिठाइयाँ जारी हुई । श्राजकल के दिल्‍ली या आगरे या मथुरा के किसी भी हलवाई 
की दुकान की मिठाइयाँ तथा ढाका और मुशिदाबाद के रेशमी और सूती कपड़ों के नाम हमें श्रपनी ईजाद के समय 
की याद दिला रहे हें । 

यह मेल-मिलाप की लहर हमारे रूहानी यानी आध्यात्मिक जीवन में भी गहरी चली गई थी । कबीर, दादू, 
नानक, पल्टू, चैतन्य, तुकाराम, बाबा फ़रीद, बुल्लेशाह, मुईनुद्दीन चिइ्ती और यारी साहब जेसे सेकड़ों हिन्दू और 
मुसलमान फ़क़ीर हिन्दू ध्मं और इस्लाम, दोनों के ऊपरी कम-काण्डों से ऊपर उठकर हमें प्रेम-धर्म का सन्देश सुना 
रहे थे और देशभर में चारों ओर प्रेम के सोते बहा रहे थे। हिन्दू धर्म ने इस्लाम के सम्पक से अपने श्रन्दर श्रनेक 
सुधार की लहरें पैदा कीं। अनेक हिन्दू आचार्यों ने जात-पात और छुप्राछुत को तोड़ने और आदमी श्रादमी के बीच 
बराबरी क़ायम करने का उपदेश दिया । हिन्दू धर्म के सम्पक से इस्लाम का ज़रूरत से ज़्यादा नुकीलापन या 
कटीलापन भी टूटा । मुसलमान फ़क़ीरों श्र महात्माओ्ं के मज़ारों पर वसन्‍्त के दिन वसन्ती चादरें चढ़ाई जाने 
लगीं । मुसलमान बादशाहों के दरबारों में होली, दिवाली, रक्षाबन्धन और दशहरा जगह-जगह उसी प्रेम, उसी 
जोश और उसी उमंग से मनाया जाता था, जिस तरह हिन्दू दरबारों में । कोई सन्देह नहीं कि भ्रगर थोड़ा-सा श्रौर 
समय मिल गया होता तो यह देश उस ज़माने के हिन्दू धर्मं और इस्लाम के मेल से श्रपने श्रन्दर उसी तरह 
एक नया मिलाजुला और ज़्यादा ऊँचा जीवन पैदा करके दिखला देता, जिस तरह इससे पहले की सब 
टक्करों के बाद दिखला चुका था, पर उस शुभ दिन के आने से ठीक पहले देश में एक तीसरी ताक़त ने 
कदम रक्‍्खा । 

इस नई विदेशी त।क़त को अ्रपना भला इसी में दिखाई दिय। कि देश की इन दोनों जमातों को एक दूसरे से मिलने 
से रोके । इन दोनों को फाड़े रखने में ही उसे भ्रपती ज़िन्दगी दिखाई दी । सन्‌ १७५७ से लेकर श्राजतक तरह-तरह 
की चालों, कूटनीतियों श्रौर सियासी तदबीरों के ज़रिये देश के हिन्दू श्रौर मुसलमानों को एक दूसरे से श्रलग रखने के 
पूरे जतन किये गये । रोग बीज रूप में शरीर के श्रन्दर मौजूद था ही । उसे सिफ़े भड़काने श्रौर बढ़ाने की ज़रूरत थी। 
सरकारी नौकरियों मे होड़, म्यूनिसपैलिटियों भ्रौर एसेम्बलियों के चुनाव, पुथक्‌ निर्वाचन (5९[02746९ &€८(०079/८), 
अलग-अलग यूनीवर्सिटियाँ, महासभा और लोग, अखंड भारत श्रौर पाकिस्तान, इन सब ने देश की इस कठिन समस्या 
को उलभाने में हिस्सा लिया है । पर ये राजकाजी हथकंडे हमें सिफ़े इसी लिए नुक़सान पहुँचा सके, क्योंकि फूट, अलह- 
दगी और दुई के बीज हमारे अन्दर मौजूद थे । बाहर के कीट।णु या जम्सं उस समय तक रोग पैदा नहीं कर सकते, 
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जबतक कि जिस्म के अ्रन्दर का समतील न बिगड़ा हो, जबतक कि खून के अन्दर कोई-न-कोई इस तरह की कमज़ोरी, 
कमी या बेशी पैदा न हो गई हो, जो उन कीटाणुग्नों को वहाँ टिकने श्लौर पनपने का मौक़ा दे । 

हमारी इस तरह की आरावाज़ें, इस तरह के विचार जसे हिन्दू जाति और हिन्दू संस्कृति को बचाये रखने की 
ज़रूरत है, इस्लाम श्रौर मुस्लिम कल्चर खतरे में है ', हिन्दू धमं की रक्षा के लिए हिन्दू संगठन ज़रूरी हैँ, इस्लाम 
की हिफ़ाज़त के लिए मुसलमानों की अलग तनज्ञजीम लाज़िमी हें , शुद्धि और तबलीग़, बोलने-चालने श्रौर लिखने-पढ़ने 
को ज़्बान को एक तरफ़ संस्कृत के श्र दूसरी तरफ़ फ़ारसी और अरबी के ज़्यादा नज़दीक लाने की कोशिशें, राष्ट्रीय 
कान्फ्रेंसों और राष्ट्रीय संस्थाओं तक में हिन्दू रंग-ढंग भर हिन्दू तौर-तरीक़ों को बरतने और चमकाने की लालसा--- 
ये सब चीज़ें इस बात को साबित कर रही हूँ कि हमने श्रभी तक ऊपरी रीति-रिवाजों के फ़रक़ों से उठकर एक 
मिली-जुली क़ौमी ज़िन्दगी बसर करने के उस सबक़ को पूरी तरह॑ नहीं सीखा, जो कुदरत हमें इन दोनों धर्मों को एक 
जगह लाकर सिखाना चाहती थी । 

रोग का इलाज भी साफ़ हैं। इस सारी भूल-भुलइयों में से हम चाहे तो अपना रास्ता साफ़ देख सकते 
हैं। रास्ता वही है, जो इससे पहले की टक्‍्करों में से निकलने का रास्ता था। जबतक आदमी आदमी हे, उसमें 
तरह-तरह के विचारों का पैदा होना, उसके तरह-तरह के विश्वास और तरह-तरह की मानताएँ होना कुदरती हे । 
यह चीज वेसी ही कुदरती है, जेंसी एक विशाल वनया सुन्दर उपवन के अन्दर तरह-तरह की वनस्पतियों ओर 
रंग-बिरंगे फूलों का उगना | हरेक का अ्रपना सौन्दर्य । हरेक की अपनी उपयोगिता | जिनके आँखें हें, उन्हें इस 
विचित्रता में ही, इस रंग-बिरंगे-पन में ही, कुदरत के बाग़ का असली सौन्दयं दिखाई देगा। इस विचित्रता में से 
ही मानव-विकास का रास्ता मिलता है । कोई देश उस समय तक सभ्य नहीं कहा जा सकता, जबतक कि उसके 
रहने वालों को अपने विचारों और विश्वासों में, अपनी पूजा और इबादत के तरीकों में पूरी आज़ादी हासिल न हो । 
हमारे देश के अन्दर भी तरह-तरह के विचारों का हज़ारों बरस से एक दूसरे के साथ रहना और आखीर में घुल-मिल 
जाना इस बात को साबित कर रहा हैं कि हम ज़िन्दगी के इस सुनहले उसूल को काफ़ी जानते और समभते रहे हे । 
बहुत-प्ती बातों में हिन्दुओं और जेनियों, वेष्णवों और शाक्‍तों, सनातनर्धामयों और आयंसमाजियों, वर्णाश्रमियों 
और ब्राह्मणों में जितना उसूली फ़रक़ हे, आयं-समाजियों और मुसलमानों या मामूली हिन्दुओं श्रौर मुसलमानों में 
उससे कहीं कम है । बात सिफफ़ इतनी है, जेसा हम ऊपर कह चुके हें, कि हमारे इतिहास का यह आखिरी समन्वय 
अभो पूरा नहीं हो पाया था कि बाहरी ताक़तों ने छेड़कर हमारी हालत को थोड़ा-सा जटिल कर दिया और कुछ देर 
के लिए देश में एक संकट पैदा हो गया । 

हमें भ्रब सिरफ़ दो बातें समभनी हैं। एक यह कि मज़हबी रोति-रिवाजों या पूजा-पाठ के तरीक़ों के अलग- 
अलग होते हुए भी हमें देश में एक मिलो-जुली समाजी ज़िन्दगी, मिला-जुला रहन-सहन, मिली-जुली ज़बान पेदा करनी 
है, बढ़ानी हे श्रौर उसे क्रायम रखना हैँ । रीति-रिवाज सब ऊपरी चीज़ें हें । हर देश में वे बदलते रहे हें और बदलते 
रहेंगे। जिस तरह शरीर का बदलना जब-तब ज़रूरी हो जाता है, उसी तरह इन ऊपरी रीति-रिवाजों का बदलते 
रहना भी समाजी ज़िन्दगी के लिए ज़हूरो होता हँ। हिन्दुश्रों की जन्मना जाति, जात-पात और छुप्राछुत, किसी भी 
दूसरे के छूने से किसी के भोजन भ्रौर पानी का नापाक हो जाना, एक ऐसी सड़ी-गली और हानिकर रूढ़ि है, जिसका 
प्रन्त करना हमारे समाजी जीवन को क़ायम रखने के लिए ज़रूरी हे । बुद्ध भगवान्‌ के समय से लेकर बीच के ज़माने 
के सन्‍्तों, कबीर भ्रोर दादू तक सब हमें यही उपदेश देते चले आये हे । ऐसे ही बोलचाल में या किताबों श्रौर श्रख़बा रों 
में प्रावश्यकता' की जगह 'ज़रूरत' या ज़रूरत' की जगह आावश्यकता' पर ज़ोर देना, 'नुमाइश' जैसे आमफ़हम 
शब्द को बदल कर प्रर्दाशनी' करना, हवाई जहाज़' को वायुयान' या तेयारा' कहने की कोशिश करना एक बीमारी 
है, जो हमारी समाजी ज़िन्दगी को टुकड़े-टुकड़े कर रही है और हमारी आत्म|ञ्रों को संकीर्ण बना रही हैं । एक 
सीधी-सादी, मिलोी-जुली, आमफ़्हम बोली की जगह संस्कृत भरी हिन्दी या फ़ारसी-प्ररबी भरी उदं की तरफ़ जाने 
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णुमंदिर 


देवगढ़ का वि८ 


पुरातत्त्व विभाग के सौजन्य से 


[ 


हिन्दू-मुस्लिम-सवाल का श्राध्यात्मिक पहलू २०६ 


की ख्वाहिश उन चीजों में से है, जिन्होंने हिन्दू-मुस्लिम-सवाल को पैद। किया शौर बढ़ाया । हमें हिन्दी और उर्द दोनों 
को हिन्दुस्तानी भाषा मानना होगा । दोनों से प्रेम करना होगा और दोनों के सच्चे संगम से एक राष्ट्र-भाषा हिन्दु- 
स्तानी को रूप देना, बढ़ाना श्रौर मालामाल करना होगा । इसी तरह अपनी राष्ट्रीय संस्थाओं , कांग्रेसों, कान्फ्रेंसों, 
सस्‍्कलों, कालेजों वगरह में हमें मिले-जुले तरीक़ और इस तरह के ढंग बरतने होंगे, जो सब धर्मों और मज़हबों के 
देशवासियों को एक-से प्यारे लगें। हम ऊपर लिख चुके हें कि हम आज से चन्द पीढ़ी तक इसी तरह की एक 
मिली-जूली समाजी ज़िन्दगी और मिली-जुली कल्चर की तरफ़ बढ़ रहे थे । हमें भ्रपनी उस थोड़े दिन पहले की 
प्रवत्ति को फिर से ताज़ा करना होगा । 

दूसरी बात, जो हमें समभनी हे, वह इससे भी ज़्यादा गहरी हैं । और वह इस हिन्दू-मुस्लिम सवाल का आध्या- 
त्मिक यानी रूहानी पहलू । दुनिया के अलग-अलग धर्मों के कायम करने वालों ने श्रगर किसी बात पर सबसे ज़्यादा 
ज़ोर दिया हे तो वह यही हँ कि सब इन्सान एक क़ौम हें, हम सब मिलकर एक छोटा-सा कटुम्ब हें, सब एक जिस्म 
के अलग-अलग भ्रंगों की तरह हें । सब का एक ही ईह्वर या अल्लाह है । ईश्वर एक है और सब उसी के बन्दे हे तो 
जाहिर है कि सबका धर्म भी एक ही है । फिर ये अलग-अलग धर्मों के फ़रक़ क्‍यों ? इन धर्मों के इतिहास और उनकी 
पाक किताबों को प्रेम के साथ देखने से साफ़ पता चलता हैं कि इन सब धर्मों और मत-मतान्‍्तरों के मूल तत्त्व एक हें । 
इनमें फ़रक़ सिफ़ या तो उन अ्रटकली बातों में है, जिनमें आदमी का दिमाग़ आखिरी फ़ैसले नहीं कर पाता, जैसे जीव 
और ब्रह्म का एक होना या दो होना, नरक और स्वर्ग की कल्पनाएँ वग्रेरह, और या ऊपरी रीति-रिवाजों और कर्म- 
काण्डों में है, जेसे पूरब की तरफ़ मुँह करके पूजा करना या पच्छिम की तरफ़ मुंह करके, संस्कृत में दुआ माँगना या अरबी 
में । ये सब फ़रक़ गौण हे । हमें इनसे ऊपर उठकर और इनके भीतर से सब धर्मों की मौलिक एकता को साक्षात्‌ 
करना होगा । इतना ही नहीं, हमें यह समभना होग। कि खुदा की नजरों में दुनिया की कोई भाषा दूसरी भाषा से 
ज़्याद। पवित्र नहीं हैं । कोई ऊपरी रीति-रिवाज दूसरे रीति-रिवाज से ज़्यादा पाक नहीं हे। आ्रादमी, आदमी हे। 
हमें सब धर्मों के क्रायम करने वाले महापुरुषों की इज्जत करनी होगी, उन सब को अपनाना और उन्हें मानव- 
समाज के सच्चे हितचिन्तक और मार्ग-प्रदर्शक मानना होगा, सब धर्म-पुस्तकों को प्रेम के साथ पढ़ना और उनसे सबक़ 
हासिल करना होगा । इन धर्मों और किताबों के फ़रक सब देश और काल के फ़रक है । हमें इनसे ऊपर उठकर सब 
धर्मों के स।र यानी उस मानव-धमं, उस प्रेम-धर्म, उस मज़हबे-इइक़, उस मज़हबे-इंसानियत को साक्षात्‌ करना होगा, 
जो आजकल के सब मत-मतान्तरों की जगह भावी मानव-समाज का एकमात्र धमं होगा, जिसकी बुनियादें सच्चाई, 
सदाचार और प्रेम पर होंगी श्रौर जो सब के अ्रन्दर एकः ईह्वर के दर्शन करते हुए आ्राध्यात्मिक जीवन की उन गहराइयों 
तक पहुँचने और उन समस्य।भझ्रों के हल करने की कोशिश करेगा, जिन तक पहुँचना और जिनका हल करना इस पृथ्वी 
पर मनुष्य के जीवन का अन्तिम और असर्ला लक्ष्य है । यही वह क्रीमती सबक़ है, जो कुदरत हमें आराजकल की इस 
छोटी सी हिन्दू-मुस्लिम समस्या के ज़रिये सिखाना चाहली है । हमारा देश इस समय इसी सच्चे मानवधमं को पैदा करने 
की प्रसववेदना में से होकर निकल रहा हे । सारा संसार शुभ दिन की बाट जोह रहा हे । 


इलाहाबाद | 





प्राचीन आयों का जलयात्रा-प्रेम 


श्री कृष्णदत्त बाजपेयी एम्‌० ए० 


संसार के श्रन्य देशों से सम्बन्ध स्थापित करके उनको अपनी संस्कृति से प्रभावित करने के लिए भारतीय 
श्रायों ने बहुत प्राचीन काल से ही विदेश-यात्रा को उपादेय समझा था । इस सम्बन्ध से सांस्कृतिक लाभ के साथ-साथ 
व्यापार द्वारा आथिक लाभ का महत्त्व भारतीयों को सुविदित था । इसीलिए उन्होंने दूर-देशों को जाने के लिए जल- 
मार्गों को खोज निकाला और फिर नेक प्रकार के निर्मित जहाज़ों और नौकाञ्रों पर आरूढ़ होकर वे स्वदेश का गौरव 
बढ़ाने के लिए विस्तृत समुद्रों में निकल पड़े । अपने महान्‌ उद्देश्य की पूर्ति के लिए हमारे पूर्वज आरार्यों ने मार्ग की कठि- 
नाइयों की परवाह न की । उनके दुढ़ अध्यवसाय के कारण भारत शताब्दियों तक संसार के व्यापार का केन्द्र बना 
रहा और सुदूर पश्चिम तथा सुदूर पूर्व तक इस देश के नेतृत्व की धाक जमी रही । 

ग्रार्यों की नौका-निर्माण-कला तथा उनके जलयात्रा-प्रेम का परिचय हमारे सबसे प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद से 
प्राप्त होता है । इस ग्रन्थ में नौकाञ्रों तथा समुद्र-यात्राओं के मनोरंजक वर्णन अनेक स्थानों पर मिलते हें । एक जगह 
ऋषि अपने इष्टदेव से प्रार्थना करते हे-- हे देव, हमारे ग्रानन्द और कल्याण के लिए हमको जहाज़ के द्वारा समुद्र- 
पार ले चलो” (ऋ०, १॥६७।८) | विष्णु के साथ वसिष्ठ की समुद्र-यात्रा का वर्णन बड़ा रोचक है (७।८८।३-४) । 
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श्रार्यों की जलयात्रा 


वरुण के लिए कहा गया हे कि वे समुद्र का पूरा ज्ञान रखते हें और उनके सिपाही समुद्र में चारों ओर फिरा करते हें 
(१।२५।७) । कई स्थलों पर वरुण को जल का अधिपति कहा गया है । संम्भवतः इसी आधार पर पौराणिक काल 
में वरुण के स्वरूप में जल-पूजन का महत्त्व हुआ और कालान्तर में जल (सागर, सरिता और सर ) के समीप बसे 
हुए स्थानों को तीर्थों के रूप में बड़ा गोरव प्रदान किया गया । 

ऋग्वेद में लम्बी यात्राओं में जाने वाले जहाज़ों के भी उल्लेख मिलते हे। ऋषि तुग्र ने श्रपने लड़के भुज्य को 
एक बहुत बड़े जहाज में बंठाकर शत्रुओं से लड़ने को भेजा था (१।११६।३) । बहुत सम्भव है कि वेदिक काल में 
ऐसे ही बड़े जहाज़ों पर बेठकर विश्‌ (पणि') लोग पश्चिमी देशों तक जाते थे और वहाँ से व्यापार-विनिमय करते 


प्रावीन श्रायों का जलयात्ना-प्रेम २११ 


थे। इस काल में व्यापारिक यात्राओों के प्रचलित होने के प्रमाण वैदिक साहित्य में पाये जाते हें । ऐसे पणियों या 
व्यापारियों के उल्लेख मिलते हे जो लोभवश अ्रधिक धन-प्राप्ति के लिए श्रपने जहाज़ विदेशों को भेजते थे 
(ऋ० २।४८।३) । ऐसे लोगों की यह कहकर निन्‍्दा की गई है कि 'ये धन के लालच से अपने जहाज़ों द्वारा सारे 
समुद्र को मथ डालते हें! (१५६।२) | ऐसा अनुमान होता है कि वेदिक काल में भारत का समुद्री व्यापार 
चाल्डिया, मिश्र तथा बेबीलोन से होता था, क्योंकि पर्चिमी जगत्‌ में मिश्र की सभ्यता तथा सुमेरी लोगों की सभ्यता 
इस काल में उन्नत थो। आये-व्यापारियों के लिए देवपणि' शब्द प्रयुक्त हुआ हे, जिससे ज्ञात होता है कि 'पणि' 
शब्द शायद द्राविड़ या अनाय॑ व्यापारियों का सूचक है । 

पिछले वेदिक काल तथा महाकाव्य यूग में भी आयों के जलयात्रा-सम्बन्धी उल्लेख मिलते हे । रामायण 
म॑ जहाज़ों के द्वारा दक्षिण तथा पूर्व के द्वीपों और देशों में जाने के वर्णन मिलते हैं । किष्किन्धा कांड में सुग्रीव बानरों 
को पूर्व के द्वीपों में जाने का आदेश देता है (रामा० ४॥४०।२३-५) । यहीं कोषकार द्वीप (? ), यवद्वीप (जावा) 
तथा सुवर्ण द्वोप (सुमात्रा) में भो जाने को कहा गया हैं । आधुनिक लालसागर का प्राचोन नाम रामायण में लोहित- 
सागर आया है । इसो ग्रन्थ में एक जहाज़ो बेड़े के युद्ध का वर्णन है, जिसमें कई सौ छोटो-बड़ी नौकाएं प्रत्येक पक्ष में 
थीं (रामा० ४॥८४॥७८) । महाभारत में भी जहाज़ों और नौकाओं के द्वारा जल-यात्रा के उल्लेख मिलते हें । 

बौद्ध ग्रन्थों में जल-यात्राओं के अनेक मनोरंजक वर्णन मिलते हें। बाबेरु जातक में भारत से बाबेरु 
(बेबीलोन ) को भारतीय व्यापारियों के जाने का कथन हैँ । समुदृवनिज जातक, जनक जातक और बलाहस्स जातक 
में व्यापारियों को दोघं यात्राओं के आकर्षक वर्णन मिलते हें। दीघनिकाय (१।२२२) में छः महोने को लम्बी 
समुद्रयात्रा का वर्णन है । इन यात्राओं म॑ माझो लोग एक विशेष प्रकार के समुद्री-पक्ष। श्रपने साथ रखते थे, जो 
समुद्री-किनारों का पता अपने स्वामियों को देते थे। क़॒तुबनुमा का इस प्राचोन काल में आविष्कार नहीं हुआ था 
और ये पक्षो हो क़ुतुबनुमा का काम देते थे । जातक ग्रन्थों से विदित होता हे कि बौद्धकाल में देश समृद्ध और धन- 
धान्यपूर्ण था। इसका श्रेय देशो तथा विदेशो व्यापार को था । नगरों में सब प्रकार को वस्तुए--अ्न्न, वस्त्र, तेल, 
सुगन्धित द्रव्य, सोना, चाँदी, रत्न श्रादि--थीं । नगरों में व्यापारियों के संघ बन गये थे, जो निगम” कहलाते थे 
आर उनके मुखिया सेटठी' (श्रेष्ठो ) कहाते थे । 

इस काल में जहाज़ों के आकार और परिमाण के भी उल्लेख बौद़्ग्रन्थों में मिलते हैं। जनक जातक म॑ ऐसे 
जहाज़ों के वर्णन हैं, जिनमें सात-सात सौ यात्री बैठकर यात्रा के लिए गये थे । वि० पू० ४०० के लगभग सिहलद्वीप 
से वहाँ का राजा विजय सात सौ यात्रियों को एक जहाज़ में बेठाकर बंगाल के राजा सिंहबाहु के यहाँ गया । इन 
संख्यात्रों से जहाज़ों के आकार के बहुत बड़े होने में सन्देह नहीं । महावश, सुत्तपिटक, संयुक्तनिकाय, अगुत्तरनिकाय 
आदि ग्रन्थों में भो बड़े आकार वाल जहाज्ञों तथा उन पर बैठकर यात्रार्थ जाने वाले वणिकों के वर्णन मिलते हैं । 

मौर्य-शुंग काल (३२५ ई० प्‌ू०--१०० ई० पू०) में भारत की जल-यात्रा बहुत बढ़ी । इस काल में मिश्र 
के टालेमी शासकों ने पूर्वी देशों--विशेषतः भारत--से व्यापार बढ़ाने के लिए स्वेज़ नहर खोलो, जिससे भारत से 
पश्चिमी देशों का य[तायात लाल सागर के मां से होने लगा । इस युग में भारत मे देशो जहाज़ों तथा नौकाओं का 
निर्माण बड़ी संख्या में होता था । निम्नकेस ने अपनी यात्रा के लिए उत्तरी पंजाब की जातियों से नावें तैयार करवाई 
थीं। टालेमी के कथनानुसार इन नौकाओं को संख्या दो हज़ार थो, जिन पर आठ सहस्र यात्री, सहसख्रों घोड़े तथा श्रन्य 
सामान लादकर इतनी दूर की यात्रा में गये थे। मेगास्थनीज़ ने मौय॑-साम्राज्य के जहाज़-निर्माताओ्रों के समूह का उल्लेख 
किया है । कौटिल्य के अ्थंशास्त्र (२।२८०) से भी विदित होता है कि व्यापार के लिए एक अलग महकमा था, जिसकी 
व्यवस्था अन्य मुख्य महकमों की तरह अच्छे ढंग से होती थी । 

शक सातवाहन तथा गृप्त-काल में भारत का विदेशों से व्यापार बहुत उन्नत हुआ । तत्कालीन साहित्य तथा 
विदेशो यात्रियों के वर्णन से भारतोयों के यात्रा-प्रेम, उनको व्यापार-कुशलता तथा तज्जनित भारतीय समृद्धि का पता 
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चलता हैं। स्ट्रेबो नामक यूनानी यात्री ने अरब और फ़ारस के किनारों से मिश्र को जाते हुए एक सौ बीस जहाज़ों के भार- 
तीय बेड़े को देखा था (स्ट्रेबो, २।५।१२ )। प्लिनी ने सिन्धु और पत्तल से उत्तर-पश्चिम के देशों को जाते हुए बड़े जहाज़ों 
के समूह को देखा । साँची और कनन्‍्हेरी तथा अजन्ता की गुफ़ाशों में अनेक बड़े जहाज़ों के भित्ति-चित्र मिलते हैं। मदढुरा 
के मन्दिर में भो एक विशाल जहाज़ चित्रित है । को रोमंडल से मिले हुए यज्ञश्रोशातकणि के कुछ सिक्‍कों पर दो मस्तूल 
वाले जहाज़ों के चित्र हें । मनुस्मृति, याज्ञवल्क्य स्मृति, नारद स्मृति तथा बृह॒त्संहिता आ्रादि ग्रन्थों से अनेक प्रकार को 
जल-यात्राओं के वर्णन पाये जाते हे। श्रजन्ता में विहार-यात्राओ्रों के लिए प्रयुक्त अनेक सुन्दर नौकाओं के भी चित्र हें । 

मध्यकाल में भारतीयों की जलयात्रा को देश की समृद्धि के कारण अधिक प्रोत्साहन मिला । इस युग में भारत 
और अरब के बीच व्यापारिक सम्बन्ध घनिष्ठ हुए । श्रल-इद्विसी आदि अरबी यात्रियों के वर्णनों से भारत की व्यापारिक 
उन्नति तथा भारतीथ बन्दरगाहों की वृद्धि का हाल ज्ञात होता है । दक्षिण-पूर्व के देशों और द्वीपों में भारतीय उप- 
निवेश गृप्त काल के पहले ही स्थापित हो चुके थे । मध्यकाल में श्रोक्षेत्र, कंबुजराष्ट्र (कंबोडिया ), चम्पा (भ्रनाम ), 
स्वणंद्वीप (सुमात्रा) तथा सुवर्णभूमि (बर्मा) श्रादि देशों से भारत के सांस्कृतिक और व्यापारिक सम्बन्ध अधिक 
घनिष्ठ हुए । चीन तथा जापान से भो ये सम्बन्ध दृढ़ हुए । तत्कालीन चोनी ग्रन्थों तथा हून्त्सांग, इत्सिग, सुंगयुन 
ग्रादि चीनी यात्रियों के वर्णनों से विदित होता है कि भारत तथा चीन के पंडितों तथा दोनों देशों के प्रणिधि-वर्ग का 
पारस्परिक आवागमन पूव॑ंवत द्रुतगति से जारी रहा । भारत से चीन तक का सारा समुद्र-प्रदेश भारतीय उपनिवेशों 
तथा बन्दरगाहों से भरा पड़ा था । इत्सिग ने ऐसे दस भारतीय उपनिवेशों का वर्णन किया हे, जहाँ संस्कृत के साथ 
साथ भारतीय रोति-रिवाजों का प्रचलन था । माघ-रचित 'शिशुपालवध में माल से लदे हुए जहाज़ों के विदेश जाने 
और पश्चिम से द्वारका को ओर आते हुए जहाज़ों के वर्णन हें । राजतरंगिणी तथा कथा-सरित्सागर आ॥रादि से भी 
भारतीयों को समुद्री यात्राओं का पता चलता है । लगभग १००० ई० में मालवे के परमार राजा भोज ने युक्तिकल्प- 
तरु' नामक ग्रन्थ की रचना की । नौ-शास्त्र का यह ग्रन्थ श्रपने विषय का बेजोड़ और अ्रनमोल है । इसमें भारतीय 
जहाज़ों और नौकाझं के भ्रनेक रूपों के निर्माण और संचालन आदि का विशद वर्णन है । इससे प्रकट होता हे कि 
भारतीय जहाजी-कला कितनी प्राचीन तथा उन्नतिशील रही हे । विभिन्न प्रकार के जहाज़ों के लिए उपयुक्त लकड़ियों, 
. जहाज़ों के स्वरूपों तथा निर्माण-सम्बन्धी विधियों के जो विस्तृत वर्णन इस ग्रन्थ-रत्न में हें उनसे भारतीय मस्तिष्क 
के वैज्ञानिक विकास का पता चलता है, साथ ही भारतीयों के जल-यात्रा विषयक प्रेम का भी प्रमाण मिलता है । 

मुसलमानों के राज्य-काल में भी भारतीयों की यह रुचि वृद्धगश्त रही । मार्कोपोलो, श्रोडरिक (१३२१०), 
इब्नबतूता (१३२५-४६ ई० ), अब्दुरेज़्जाक़ आदि ने जो यात्रा-वर्णन लिखे है, उनसे भारत की अ्रतुल जहाज़ी शक्ति 
तथा व्यापार-प्रवीणता का पता चलता हे । वह प्रवृत्ति मराठा काल (लग० १७२५-१८०० ई०) तक चलती रही, 
जिसके प्रमाण शिवाजी, कान्होजी श्रंगिरा तथा शम्भूजी आदि के द्वारा नौ-शक्ति-संगठन में मिलते हे । 

- मध्यकाल के अन्त में लगभग ई० १२वीं शताब्दी में समाज का कुछ वर्ग समुद्र-यात्रा का विरोधी हो गया था। 
इथका प्रधान कारण इस काल में जाति-बन्धनों का कड़ा हो जाना था। पर वणिक्‌ समाज तथा श्रन्य व्यापारी लोग 
इन नव-निर्मित स्मृतियों के जल-यात्रा-विरोधी वचनों से विचलित नहीं हुए । वे बाह्य देशों से बराबर आवागमन- 
सम्बन्ध बनाये रहे, क्योंकि इससे उन्हें श्राथिक श्नौर सांस्कृतिक लाभ थे और इन लोगों से भारतीय जनता शताब्दियों से 
परिचित थो । परन्तु सत्रहवीं शताब्दी के अन्त में निमित कुछ धमंशास्त्र-निबन्ध ग्रन्थों में समुद्रयात्रा को निन्दित 
कहा गया और जातोय प्रथा के संकुचित हो जाने से जनता बहुत बड़ी संख्या में समुद्रयात्रा से विमुव हो गई । इसका 
फल प्रत्यक्ष हुआ है श्रौर देश को विदेश-यात्रा के अ्रनेक लाभों से वंचित रहना पड़ा है । श्रब वह समय शा गया है कि 
भारतवासी अपने पूर्वजों का अनुकरण कर अन्य सभ्य देशों से ज्ञान-विज्ञान-सम्बन्धो आरादान-प्रदान कर अ्रपने देश को 
उन्नत भ्रोर समुद्ध बनावें । 
लखनऊ | #?+" 


श्यूआन-चुआढ'' ओर उनके भारतीय मित्रों के 
बीच का पतन्नव्यवहार 
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महान्‌ चोनीयात्री द्यश्रान-चुझ्लाइः भारत में सोलह वर्ष तक (६३०-६४५ ई०) रहा | उसका अधिकांश 
समय नालन्दा में तत्कालोन आचाय॑े शीलभद्र के पास बौद्ध दर्शन का अध्ययन करने में बीता । सम्राट हवर्धन ने 
तोन बार उसे राजधानी में झ्राने का निमन्त्रण दिया, पर उसने स्वीकार नहीं किया। बाद में जब हषं से भेंट हुई तब 
उसने इसका कारण पूछा । व्यश्रान-चुझ्राइः ने उत्तर दिया कि वह इतनी दूर से बौद्धधर्म की जिज्ञासा और बौद्ध 
दर्शन के अध्ययन का ध्येय लेकर आया था और क्योंकि उसका वह उद्देश्य तबतक प्रा नहीं हुआ था, इसलिए वह सम्राट 
से मिलने न आ सका (बोल, व्यूश्रान-चुश्ाड का जीवनचरित, पृ० १७३-१७४) । इससे नालन्दा में अध्ययन के 
प्रति उसकी गहरी आसक्ति प्रकट होती है । अ्रपने गुरु शो लभद्र और अपने सहपाठियों के, विशेषकर ज्ञानप्रभ के लिए 
जो शोलभद्र के प्रधान शिष्य थे, उसके मन में ऐसा ही गहरा प्रेम था । 

दयश्रान-चुआ्लाडः के भारतीय मित्रों के मन में भी उसके लिए वसे ही भाव थे। नालन्दा से उसके बिदा लेते 
समय जो घटना घटो उससे इसका कुछ परिचय मिलता है । यह सुनकर कि वह चोन लौटने के लिए'त॑यार था, नालन्दा 
बिहार के सब भिक्षु मिलकर उसके पास आये और यहीं रह जाने के लिए भ्रन्रोध करने लगे । उन्होंने कहा कि भारतवर्ष 
भगवान्‌ बुद्ध को जन्मभूमि है, चीन इस तरह को तो र्थ-भूमि नहीं है । उन्होंने बातचीत के सिलसिले में यहाँ तक कह डाला 
कि बुद्ध का जन्म चोन में कभो न हो सकता था, श्रौर इसलिए चीन के निवासियों में वह धमं-भाव कहाँ सम्भव हैं ! 
किन्तु इ्यूआन्‌-चुआहइः ने उत्तर दिया कि बुद्ध का धर्म सारे संसार में फैलने के लिए है, इसलिए चीन देश को बुद्ध के 
अनुग्रह से वचित नहीं रक्खा जा सकता। जब सब युक्तियाँ व्यर्थ हुई तब उन्होंने यह दुखद समाचार आचाय॑ शीलभद्र 
के पास पहुँचाया। तब शोलभद्र ने श्यूग्रानू-चुआडः को बुलाकर कहा--- क्यों भद्ग, तुमने एसा निश्चय किस कारण से 
किया है ? / इयूश्रान-चुश्राड ने उत्तर दिया-- यह देश बुद्ध की जन्मभूमि है। इसके प्रति प्रेम न हो सकना असम्भव है। 
लेकिन यहाँ भझ्राने का मेरा उद्देश्य यही था कि अपने भाइयों के हित के लिए में भगवान्‌ के महान्‌ धर्म की खोज करूँ 
. - - मेरा यहाँ आ्राना बहुत ही लाभ-दायक सिद्ध हुआ हे। श्रब यहाँ से वापिस जाकर मेरी इच्छा हे कि जो मेने पढ़ा-सुना 
है, उसे दूसरों के हितार्थ बताऊँ और अनुवाद रूप में लाऊँ, जिसके फलस्वरूप अन्य मनुष्य भी आ्रापके प्रति उसी प्रकार 
कृतज्ञ हो सके, जिस प्रकार में हुआ हूें। इस उत्तर से शीलभद्व को बड़ी प्रसन्नता हुई और उन्होंने कहा--'ये उदात्त विचार 
तो बोधिसत्वों जैसे हें । मेरा हृदय भो तुम्हारों सदाशाओ्रों का समर्थन करता है । तब उन्होंने उसकी बिदाई का सब 
प्रबन्ध करा दिया (बील--वही, पृ० १६६ )। उस बिछडड़ने में दोनों पक्षों ने ही बड़े दुःख का अनुभव किया होगा । 

चोन को लौट जाने के बाद भी उस यात्री का अपने भारतीय मित्रों के साथ वेसा ही घनिष्ट सम्बन्ध बना रहा । 
हुअइ-ली (५-]|) ने जो ध्यूश्रानू-चुश्राइः का जीवनचरित लिखा हे (मूल ची० पुस्तक, अध्याय ७) उसमें तोन 
ऐसे पत्र सुरक्षित हैं, जो मूल सस्क्ृत भाषा में थे श्ौर श्यूश्रान्‌-चुश्राइड और उसके भारतीय मित्रों के बीच लिखे गये थे । 
उनमें से दो आंशिक रूप से चोन के बौद्ध विश्वकोष फ़ो-चु-लि-ताय-थुड-चाय नामक ग्रन्थ में सन्निविष्ट हे, जिनका 
शावान ((9ए2॥70$) ने फ़िरगो भाषा में अनुवाद किया था । (बोधगया के चोनी लेख, ल इंस्करिप्ल्सिश्राँ शिनुआा 


* अंग्रेज्ञी और फ्रेंच हिज्जे के कारण जिस नाम को हम हिन्दी में प्रायः युग्रन च्वाडः या हुआन-सांग लिखते हें 
उसका हझुद्ध चोनी उच्चारण व्युश्रानू-चुआड” हे ।--अ्रनुवादक (वासुदेवशरण श्रग्रवाल) 


२१४ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


द बोधगया”, १८९६) । यहाँ पर हम उन तीनों पत्रों का पूरा श्रनुवाद दे रहे हैं, क्योंकि इनसे उस प्राचीन समय में 
भी भारतोय और विदेशों विद्वानों के पारस्परिक घनिष्ट सम्बन्धों पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता है । 

दयुश्रान-चुझ्ाड़ के दो संस्कृत नाम थे। महायानी उसे 'महायानदेव' कहते थे और हीनयान के अनुयायी 
उसे 'मोक्षदेव' या 'मोक्षाचार्य' कहकर पुकारते थे। नीचे के पत्रों में यही दूसरा नाम प्रयुक्त हुआ हैं । 


( १) 
प्रज्ञादेव और ज्ञानप्रभ का द्यूआन्‌-चुआहू के नाम पत्र 

(इ्यूआन-चुआडः का जीवनचरित्र, नानकिड् संस्करण, तृतीय, अध्याय ७, पृ० १५ अ्र-१५ श्रा ) 

संवत्‌ ७१२ (६५५ ई० ) के पंचम मही ने में ग्रीष्म ऋतु के समय, आय॑भिक्ष्‌ ज्ञानप्रभ (चीनी नाम च-कुआड ) , 
प्रज्ञादेवः (चोनी रूप हुञ्नइ-थिश्रान्‌) तथा मध्य देश के महाबोधि विहार के दूसरे भिक्षओ्रों ने मोक्षाचायं के पास एक 
पत्र भेजा । ज्ञानप्रभ हीनयान और महायान दोनों साहित्यों के तथा अन्य धर्मों के साहित्य जैसे चार वेद और पाँचों 
विद्याओं के भो प्रकांड विद्वान थे । महान्‌ आचाये शीलभद्र के सब शिष्यों में ज्ञानप्रभ सबसे मुख्य थे । प्रज्ञादेव हीनयान 
बौद्ध धर्म के अठारह सम्प्रदायों के समस्त साहित्य से परिचित और उसमें निष्णात थे। अपनी विद्या और चरित्र- 
बल के कारण उन्हें सब का आदर प्राप्त था। भारत में रहते हुए श्यआन्‌-चुआडः को हीनयान के विद्वानों के खंडन 
के विरुद्ध महायान के सिद्धान्तों का पक्ष लेना पड़ा था, किन्तु भद्गरता से किये हुए उन शास्त्रार्थों के कारण उसके प्रति 
उनके मन में जो आदर और प्रेम का भाव था, उसमे तनिक भी अन्तर नहीं पड़ा । इसलिए प्रज्ञादेव ने उसी विहार के 
भिक्षु धर्मवर्धन' (फ़ा-चाड़) के हस्ते अपने रच हुए एक स्तोत्र और धौतवस्त्र युगल के साथ एक पत्र व्युआनू-चुआडः 
के पास भेजा । वह पत्र इस प्रकार था-- हे 

“स्थविर प्रज्ञादेव, जिसने महाबोधि मन्दिर में भगवान्‌ बुद्ध के वज्जञासन के पास रहने वाले विद्वानों का सत्संग 
किया है, यह पत्र मह।चीन के उन मोक्षाचार्य महोदय को सेवा में भेजते हे, जो सूत्र, विनय और शास्त्रों के सक्ष्म ज्ञाता 
हैं। मेरो प्रार्थना है कि आप सदा रोग और दुःखों से मुक्त रहें । 

में-भिक्ष प्रज्ञादेव-ते अब बुद्ध के महान और दिव्य रूपान्तरों पर एक स्तोत्र (त्रिकायस्तोत्र ? ) तथा एक दूसरा 
ग्रन्थ सूत्रों और शास्त्रों का तुलनात्मक विचार' विषय पर बताया है । उन्हें में भिक्षु फ़ा-चाडः को आपके पास पहुँचाने 
के लिए दे रहा हू । मेरे साथ आचाये आये भदन्‍्त ज्ञानप्रभ, जो बहुश्रुत श्र गम्भो रवत्ता हैं, श्रापका कुशल समाचार जानना 
चाहते हे। यहाँ के उपासक आपके लिए अपना अभिवादन भेजते हं। सब की ओर से एक धौतवस्त्र यूगल आपको सेवा 
में अपित करते हैं। कृपया इससे यह विचारें कि हम आपको भूले नहीं हें। मार्ग लम्बा है। अतएव इस भेंट को अल्पत। 
पर कृपय। ध्यान न कर हमा रो प्रार्थना है कि आप इसे स्वोकार करें। जो सूत्र और ग्रंथ शास्त्र चाहिएं कृपया उनकी एक 
सूचो भिजवा दें। हम उनकी प्रतिलिपि करके आप के पास भेज देंगे। प्रिय मोक्षाचार्य, हमारा इतना निवेदन है ।' 


(कक) 
दयूआन्‌-चुआड का उत्तर ज्ञानप्रभ के नाम-- 


फ़ा-चाडः (धर्मवधंन) दूसर मास में वसनन्‍्त-काल (यैड-हुआइ वर्ष में) विक्रम सवंत्‌ में वापिस गए। उसी वर्ष 
श्यूग्रान-चुआड: ने ज्ञानप्रभ के नाम नीचे लिखा पत्र धर्मवर्धन के हाथ भेजा--- 


। 'प्रज्ञादेव' नाम चीनी से उल्था किया गया हे, पर इसके सही होने का नि३च्चय नहीं हें । मूल चीनी शब्दों 
का अर्थ हं->मतिदेव । किन्तु चीनी भाषा में हुआइ” पद के दो श्रर्थ हें---मति और प्रज्ञा और दोनों में कभी-कभी 
गड़बड़ हो जाता हे । चीनी फ़ा-चाष्ट का श्रथं हे धमं-लम्बा' । इसका संस्कृत रूप धमंवर्धन हो सकता हूँ । 

एक चोनी सित्र को सम्मति में 'फ़ा-चाड” का मूल धर्मनायक भी सम्भव हैं । (भ्रनुवादक की टिप्पणी ) 


ध्यप्रान-चशाड और उनके भारतीय मित्रों के बीच का पत्रव्यवहार २१५ 


“महान्‌ थाड् वंशी राजाओं के देश का निवासी भिक्षु श्यूश्रान्‌ चुआड़ मध्य देश में मगध के धर्माचार्य त्रिपिटका- 
चार्य भदन्त ज्ञानप्रभ की सेवा में नम्नता-पूवंक लिखता है। मुझे लौटे हुए दश वर्ष से अधिक हो चुके। हमारे उभय 
देशों की सीमाएँ एक दूसरे से बहुत दूर हे। मुझे आपका कुछ समाचार नहीं मिला। इसलिए मेरी चिन्ता बढ़ रही थी । 
अब भिक्ष्‌ फ़ा चाडु से पूछने पर ज्ञात हुआ कि आप सब क्‌ृशल से हें। इस समाचार से मुझे जितना हषं हुआ, लेखनी 
उसका वर्णन नहीं कर सकती । वहाँ की जलवायू अब उष्ण होती जा रही होगी और में कह नहीं सकता कि आगे चल 
कर क्या. हाल होगा।' 

भारतवषं से हाल ही में लौटे हुए एक सन्देशहर से मुझे पता चला हूँ कि पृज्य आचाय शोलभद्र भ्रब इस लोक 
में नहीं रहे। यह समाचार पाकर मुझे अपार दुःख हुआ । शोक हैँ, इस दुःखमय भवसागर की वह नौका ड्ब गई, 
मनुष्यों और देवताओं का नेत्र मुंद गया। उनके न रहने के दुःख को किस प्रकार प्रकट करूँ ? पुराकाल में जब भगवान 
बुद्ध ने अपना प्रकाश समेट लिया था, कश्यप ने उनके कार्य को जारी रक्खा और बढ़ाया । शोणवास के इस संसार 
से विदा हो लेने पर उपगुप्त ने उनके सुन्दर धर्म के उपदेश का सिलसिला बनाए रक्‍्खा। अब धर्म का एक सेनानी 
अपने सच्चे धाम को चला गया हैं, अ्रतएव उसके बाद में रहे धर्माचार्यों को चाहिए कि अपने कत्तंव्य का पालन करें। 
मेरी तो यही अभिलाषा है कि (धर्म के) पवित्र उपदेशों और सूक्ष्म विचारों की महोमियाँ चार समुद्रों की लहरों 
की तरह फेलती रहें और पवित्र ज्ञान पाँच पव॑तों के समान सदा स्थिर रहे । 

जो सूत्र और शास्त्र में-र्यूझान्‌ू-चुआइ-अपने साथ लाया था उनमें से योगाचार-भूमि-शास्त्र का तथा 
अन्य ग्रन्थों का अनुवाद तीस जिल्दों में में समाप्त कर चुका हूँ। कोष और न्यायानुसार शास्त्र' का श्रनुवाद अ्रभी 
प्रा नहीं हुआ हे, पर इस साल वे अवश्य पूरे हो जाँएगे। 

इस समय यहाँ थाडः वंश के देवपुत्र सम्राट अपने धर्माचरण और अनेक कल्याणों के द्वारा देश का शासन कर रहे 
हैं और प्रजा को सुख शान्ति दे रहे हे। चक्रवर्ती के तुल्य अपनी भक्ति से और धर्मराज की भाँति वे धर्म के दूर-दूर तक 
प्रचार में सहायक हो रहे हैं। जिन सूत्रों और शास्त्रों का हमने अनुवाद किया है उन के लिए सम्राट ने अपनी पवित्र 
लेखनी से एक भूमिका लिख देने का शनुग्रह किया है। उन के विषय में अधिकारियों को यह भी श्रादेश मिला कि 
वे इन ग्रन्थों का सब देशों में प्रचार करें। जिस समय इस आदेश पर पूरी तरह भ्रमल होगा, हमार पड़ोसी देशों में 
भी सब ग्रन्थ पहुँच जाँएगे। यद्यपि कल्प के अन्त होने के दिन निकट हें, फिर भी धर्म का फंला हुआ प्रकाश अभी 
तक बड़ा मधुर और पूर्ण हे। श्रावस्ती के जेतवन में जो धर्म का आविर्भाव हुआ था उस से यह प्रकाश बिल्कुल 
भिन्न नहीं हैं । 

में नम्रता-पूवंक आपको यह भी सूचित कर देना चाहता हूँ कि सिन्धु नद पार करते समय साथ लाए हुए धम- 
ग्रन्थों की एक गठरी उसमें गिर पड़ी थी। अब इस पत्र के साथ उनकी एक सूची नत्थी कर रहा हूँ। मेरी प्रार्थना हे कि 
अवसर मिलते ही कृपय। उन्हें भेज दी जिएगा। मेरी ओर से कुछ तुच्छ भेंट प्रेषित हें। कृपया उन्हें स्वीकार करें। मार्ग इतना 
लम्बा है कि अधिक कुछ भेजना सम्भव ही नहीं हँ । क्पया इस से अवज्ञा न मानिएगा । 

दयूआन-चुआइड़ः का प्रणाम । 


' यहाँ भारतवर्ष की करारी गर्मी की श्रोर संकेत हे । 

* कोष का तात्पयं वसुबन्ध के तीस ग्रध्यायात्मक भ्रभिधर्म कोषव्याख्या नामक ग्रन्थ (नन्जिश्ओो का सूचीपत्र 
सं० १२६७) से हे । इसका श्रनुवाद ६५१ ई० के पाँचवें महीने की १० तारीख को शुरू किया गया श्रौर सन्‌ ६५४ 
फे सातवें मास की २७ ता० को समाप्त हुआ । दूसरा ग्रन्थ संघभद्र विरचित नन्‍्यायानुसार शास्त्र” (नन्जिश्रो, सं० 
१२६५) है । इसका अ्रनवाद सन्‌ ६५३ में पहले महीने की पहली तारीख को शुरू हुआ श्रोर सन्‌ ६५४ में ७वें मास 
की १० ता० को समाप्त हुआ । यह पत्र सन्‌ ६५४ के पाँचवें मास में लिखा गया था। 
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( |) ह 
प्रज्ञादेव के नाम व्यूआन्‌-चुआहु का पत्र 

“महान्‌ थाइ- देश के भिक्ष्‌ द्पूआ्रन्‌-चुश्रडः मह।बोधि विहार के धर्माचायं, तिपिटकाचाये, प्रज्ञादेव से सादर निवेदन 
करते हें-बहुत समय व्यतीत हो गथ।। आपका कोई समाचार न मिला था, जिसके कारण में बहुत चिन्तित था। इस चिन्ता 
को दूर करने का कोई साधन भी न था। जब भिक्ष्‌ धर्म-वर्धन (फ़ा-चाडः) आप का पत्र ले कर पहुँचा तो मुझे मालूम 
हुआ कि आप सब कुशल से हें। इस से मुझे बड़ा हर्ष हुआ। आप के भेजे हुए वस्त्र युगल और स्तोत्र-सेंग्रह मुझे मिल 
गए। यह ऐस। बड़ा सम्मान झ्राप ने किया, जिस के में योग्य नहीं था । इसके कारण मे लज्जित हूँ। ऋतु धीरे-धीरे 
गर्म हो रही है । में नहीं जानता कि कछ दिन बाद यह कितनी गर्म हो जायगी और आप सब किस प्रकार रहंगे। 

ग्राप ने सकड़ों सम्प्रदायों के शास्त्रों की धज्जियाँ उड़ा दी हैं और नवांग बद्ध शासन के सत्र ग्रन्थों की सत्यता 
प्रमाणित कर दी है । सत्यधर्म की ध्वजा को आपने ऊँचा उठा दिया हे और सब को लक्ष्य तक पहुँचने में सहायता दी है । 
आपने विजय की दुन्दुभि बजा कर विपक्षिथों को परास्त कर दिया हे। आपने ज्ञान के एकच्छत्र अधिकार से सब राजाश्रों 
को भी चुनौती दे डाली है। सचमुच आप इसके कारण महान्‌ आनन्द का अनुभव करते होंगे। 

में--धय प्रानू-चुश्राइ--्रबुध हूं । इस समय बुढ़ापा झा रहा हे और मेरी शक्ति घट रही है। में आपके गुणों 
का स्मरण करता हँ और आपकी कृपा के लिए मेरे मन में बहुत सम्मान हैं । फिर, इन विचारों से मुझे और भी खेद 
हो रहा हैं । जब में भारत में था, मेरी आपसे कान्यक्‌ब्ज की सभा में भेंट हुई । उस समय ग्रनेक राजाग्रों और धर्मा- 
नुयायियों के सामने सिद्धान्तों का निश्चय करने के लिए मेने आपसे शास्त्रा्थ किया ! एक पक्ष महायान का पोषण 
कर रहा था और दूसरा पक्ष हीनयान (अ्र-पूर्ण धमं ) का समथन । शास्त्राथं के समय कभी वातावरण बड़ा उग्र 
हो जाता था और कभी शान्त । मेरा उद्देश्य केवल यू क्ति श्रौर तक को ग्रहण करना था, किसी प्रकार का पक्षपात दिखाना 
नहीं। इसी कारण हम दोनों एक दूसरे के विरुद्ध थ । जब वह सभा समाप्त हुई, हमारा विरोध भी उसी के साथ समाप्त 
हो गया। अब सन्देशहर के हाथ आपने अपना पत्र और क्षमाप्रार्थना भेजी है । श्राप उस बात को मन में क्‍यों रख रहे 
हैं ? आप अगाध विद्वान्‌ हे, आपकी शैली स्पष्ट है, आपका निश्चय दृढ़ हे और आपका चरित्र उच्च हे । अनवतप्त सरो- 
वर में उठने वाली लहरों की भी तुलना आपकी प्रवृत्तियों से नहीं की जा सकती। मणि की स्वच्छता भी आपकी बरा- 
बरी नहीं कर सकती । आप अपने शिष्यों के लिए उज्ज्वल आदर्श हैं। में चाहता हूँ कि धर्म के व्याख्यान में आपने भी 
महायान का आश्रय लिया होता । जब युक्ति अविकल होती हे तो उसको प्रकट करने वाले शब्द भी अपनी पराकाष्ठा 
को प्राप्त कर लेते हैं । महायान से बढ़कर अन्य कुछ नहीं हे । मुझे खेद हें कि आपकी श्रद्धा उसमें गहरी न हो सकी । 
ग्राप धौली गाय को छोड़कर बकरी और हिरन को ले रहे हें और मणि के स्थान पर स्फटिक से सन्तुष्ट है । आप 
तो स्वयं प्रकाश और उदात्त गुणों के आगार हें । फिर महायान की उपेक्षा कंसे कर रहे हे ? मिट्टी के घट की तरह 
आपका शरीर नहवर और भअल्पस्थायी है। कृपया सम्यक दृष्टि निष्पन्न कीजिए जिससे मृत्यु से पहले पछताना न पड़े । 

यह सन्देशहर भ्रब भारत को लौटेगा । में यह सम्मति आपके प्रति अपने प्रेम को प्रकट करने के लिए ही दे 
रहा हँ। आपके उपहार के प्रति निजी कृतज्ञता प्रदर्शित करने के लिए में भी एक तुच्छ भेंट भेज रहा हूँ । आपके 
लिए मेरे मन में जो गहरा सम्मान है, उसे यह व्यक्त नहीं कर सकता | आशा हें कि आप मेरा भाव समभते हैं । 
वापिसी यात्रा में सिन्धु पार करते समय धर्मंग्रन्थों की एक गठरी नदी में गिर गई थी । उनकी एक सूची इस पत्र के 
साथ भेजता हूँ । प्राथना हँ कि उन्हें भेजने की कृपा करें । भिक्षु द्यञ्रान-चुआ्राड का प्रणाम । 
शांतिनिकेतन ] 

द्यश्रान-चश्राड ने जिस क्षमाप्रार्थना का संकेत किया हे वह प्रज्ञादेव के पत्र में उल्लिखित श्त्रों और शास्त्रो 


का तुलनात्मक शभ्रध्ययन' इस ग्रन्थ में रही होगी । दयञ्रानू-चुआ्लाडः की कुछ यक्तियों का उत्तर देने के लिए ही स्पष्टतः 
इस ग्रन्थ की' रचना हुई थी । 


| 


ऋषिभिबंहुधा गीतम्‌ 
श्री वासुदेवशरण श्रग्रवाल एम्‌० ए०, पी०-एच० डी० 


भारत जेसे विशाल देश के लिए विचारजगत्‌ का एक ही अ्रमृतसूत्र हो सकता था और उसे यहाँ के विचारशील 

विद्वानों ने तत्त्व-मन्थन के मार्ग पर चलते हुए भ्रारम्भ में ही ढूँढ़ निकाला । वह सूत्र इस प्रकार हं-- 
एक सद्ठिप्रा बहुधा वदन्ति 
(ऋग्वेद ११६४।४६ ) 

'एक सत्‌ तत्त्व का मननशील विप्र लोग बहुत प्रकार से वर्णन करते हैं ।' 

इस निचोड़ पर जितना ही विचार किया जाय उतनी ही अ्रधिक श्रद्धा इसके मूलद्रष्टा के प्रति मन में जागती 
है । सचमुच वह व्यक्ति अपने मन के अ्रपरिमित औदाय के कारण भारतीय दाशंनिकों के भूत और भावी संघ 
का एकमात्र संघपति होने के योग्य था । भारतीय देश में दाशशनिक चिन्तन की जो बहुमुखी धाराएँ बही हें, जिन्होंने 
युगयुगान्तर में स्वच्छुन्दता से देश के मानस-क्षेत्र को सींचा है, उनका पहला स्रोत एक सद्ठिप्रा बहुधा वदन्ति' के 'बहुधा' 
पद में प्रस्फूटित हुआ था । हमारे राष्ट्रीय मानस-भवन का जो बहिर्द्वारतोरण है उसके उतरंगे पर हमें यह मन्त्र लिखा 
हुआ दिखाई पड़ता है । मन्त्र का बहुधा' पद उसकी प्राणशक्ति का भंडार है, जिसके कारण हमारे चिन्तन की हलचल 
संघर्ष के बीच में होकर भी अपनी प्रगति बनाये रख सकी । अपने ही बोभ से जब कभी उसका मागं अ्रवरुद्ध या कुंठित 
होने लगा हे तभी उस अवरोध पर विजय पाकर बहुधा' पद के प्राणवन्त वेग ने उसे श्रागे बढ़ाने का रास्ता दिया। 

एक सद्विप्रा बहुधा वदन्ति! यह विचार-सूत्र न केवल हमारे विस्तृत देश की आवश्यकता की पूर्ति करता हें, 

किन्तु विचार के जगत्‌ में हमारे मनीषी जितना ऊँचा उठ सके थे उसके भी मानदंड को प्रकट करता है । 

इस विशाल देश में अनेकों प्रकार के जन, विविध भाषा, अनमिल विचार, नाना भाँति की रहन-सहन, अ्रनमिल 
धामिक विश्वास और री ति-रिवाजों के कारण परस्पर रगड़ खाते हुए एक साथ बसते रहे हें । किन्तु जिस प्रकार हिमा- 
लय में गंगा नदी अपने उदर में पड़े हुए खड़-पत्थ रों की कोर छाँटकर उन्हें गोल गंगलोढ़ों में बदल देती है, उसी से मिलती- 
जुलती समन्वय की प्रक्रिया हमारे देश के इतिहास में भी पाई जाती है । न जाने कैंसी-कंसी खड़-जातियाँ यहाँ आकर 
बसीं, कैसे-कंसे अक्‍्खड़ विचार इस देश में फंले, किन्तु इतिहास की दुर्धघं॑ टक्‍करों ने सब की कोर छाँट कर उन्हें एक 
राष्ट्रीय संस्कृति के प्रवाह में डाल दिया । उनकी आपसी रगड़ से विभिन्न विचार भी घुल-मिलकर एक होते गये--- 
ठीक उसी प्रकार जिस प्रकार गंगा के घण्ट में पिसी हुई बालू, जिसके कणों में भेद की अपेक्षा साम्य अधिक हैं । 

सौभाग्य से हमारे इतिहास के सुनहले उष:काल में ही समन्वय और सहिष्णुता के भाव सूय-रश्मियों की तरह 
हमारे ज्ञानाकाश में भर गये । राष्ट्रीय जन की प्राकृतिक विभिन्नता की ओर संकेत करते हुए पृथिबी सूक्‍त' का ऋषि 
कहता हँ--- 

जन॑ बिश्रती बहुधा विवाचसं 
नानाधर्माणं पुथियवी यथौकसम्‌ 
(अथर्व, १२।१।४५) 
अर्थात्‌ भिन्न-भिन्न भाषा वाले, नाना धर्मों वाले जन को यह पुथिवी अपनी-अपनी जगह पर धारण कर रही है, 

झ्और सब के लिए दुधार गाय की भाँति धन की सहस्रों धाराएँ बहा रही हे।'' हमारे राष्ट्रीय जन को प्रकृति की ओर से 


ही 'बहुधापन' मिला हैं । पर मानवी मस्तिष्क ने उन भौतिक भेदों के भीतर पैठकर उनमें पिरोई हुई भावमयी एकता 
र्८ 


श्श्ष प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


को ढूँढ़ निकाला । राष्ट्र-संवर्धन के मार्ग में मनृष्य की यह विजय ही सच्ची विजय है । इसी का हमारे नित्य जीवन 
के लिए वास्तविक मूल्य है । मौलिक एकता और समन्वय पर बल देने वाले विचार अनेक रूपों में हमारे साहित्य 
और इतिहास में प्रकट होते रहे हें । अथवंबेद (६।१।१३) में कहा हे-- 

पश्यन्त्यस्याइ्चरितं पृथिव्यां 

पृथड नरो बहुधा मोमांसमानाः । 


अर्थात्‌---इस विदृव का निर्माण करने वाली जो प्राणधारा है, उसकी बहुत प्रकार की अलग-अ्रलग मीमांसा 
विचारशील लोग करते हें, पर उनमें विरोध या विप्रतिपत्ति नहीं है । कारण कि वे सब मन्तव्य विचारों के विकल्प 
मात्र हें, मूलगत शक्ति या तत्त्व एक ही है । 
उत्तरकालीन दर्शन इसी भेद को समन्वय प्रदान करने के लिए ग्नेक प्रकार से प्रयत्न करते हैं । ऐसा प्रतीत 
होता है, जैसे भेद के विश्रम से खिन्न होकर एकता की वाणी बार-बार प्रत्येक युग में ऊँचे स्वर से पुकार उठती है । 
अनेक देवताओं के जंजाल में जब बुद्धि को कतंव्याकतंव्य की थाह न लगी तो किसी तत्त्वदर्शी ने उस युग का समन्वय- 
प्रधान संगीत इस प्रकार प्रकट किया--- 
आकाश से गिरा हुआ जल जैसे समुद्र की ओर बह जाता है, उसी प्रकार चाहे जिस देवता को प्रणाम करो 
सब का पयंवसान केशव की भक्तित में हे /-- 
श्राकाशात्पतितं तोयं यथा गच्छति सागरम्‌ । 
सर्वेदेवनमस्कारः केशवं प्रतिगच्छति ॥ 
अवश्य ही इस इलोक का केशव पद निजी इष्ट देवों का समन्वय करने वाले उसी एक महान्‌ देव के लिए हें, 
जिसके लिए प्रारम्भ में ही कहा गया था--एकमेवाद्वितीयम्‌ । वह एक ही हे, दूसरा, तीसरा, चौथा, पाँचवाँ नहीं है । 
वही एक आत्मा वह सुपर्ण य। पक्षी है जिसे विद्वान्‌ (विप्र) कवियों ने नाना नामों से कहा हे-- 


सुपर्ण विप्रा: कवयो वचोभिरेक॑ सन्‍्तं बहुधा कल्एयन्ति । 


देव और वेष्णवों के पारस्परिक बवंडरों ने इतिहास को काफ़ी क्षुब्ध किया, परन्तु उस मन्थन के बीच में भी युग 
की दाणी ने प्रकट होकर पृकारा--- 
एकात्सने नमस्तुभ्यं हरये च हराय च 
अथवा कालिदास के शब्दों में--- 
एकव मूतिबिभिदे त्रिधा सा सामान्यमेषां प्रथमावरत्वम्‌ । 
(कूमार० ७।४४) 
“सच्ची बात तो यह हे कि ब्रह्मा, विष्णु और शिव एक ही मूर्ति के तीन रूप हो गये हैं । इन सब में छोटे- 
बड़े की कल्पना निस्सार है ।” 
परन्तु समन्वय की यह प्रवृत्ति हिन्दू धर्म के सम्प्रदायों तक ही सीमित नहीं रही । बौद्ध और जैन धर्मों के 
प्रांगण में भी इस भाव ने अपना पूरा प्रभाव फैलाया । स्वंप्रथम तो हमारे इतिहास के स्वर्ण-युग के सबसे उत्कृष्ट 
झ्रौर मेधावी विद्वान्‌ महाकवि कालिदास ने ही युगवाणी के रूप में यह घोषणा की--- 
बहुधाप्यागमेभिन्ना: पन्थान:  सिद्धिहेतवः । 
त्वय्येब निपतन्त्योघा जाह्नवीया इयाणंबे ॥ 
(रघु० १०२६) 
“जैसे गंगा जी के सभी प्रवाह समुद्र में जा मिलते हें, उसी प्रकार भिन्न-भिन्न शास्त्रों में कहे हुए सिद्धि प्राप्त 
कराने वाले अनेक मागे आप में ही जा पहुँचते हैं ।” 


ऋषिभिबंहुधा गीतम्‌ २१६ 


भिन्न-भिन्न आगमों के प्रति समन्वय श्रौर सहिष्णुता का भाव--यही तो संस्कृत युग भ्रथवा विक्रम की प्रथम 
सहस्राब्दी का सबसे महान्‌ रचनात्मक भाव हे, जिसने राष्ट्रीय संस्कृति के वेचित्र्य को एकता के साँचे में ढाला । जैन- 
दर्शन के परम उद्धूट ऋषि श्रो सिद्धसेन दिवाकर ने अपने वेदवादद्वात्रिशिका (बत्तोसी)' नामक ग्रन्थ में उपनिषदों 
के सरस ज्ञान के प्रति भरपूर आस्था प्रकट की हूँ। विक्रम की अ्रष्टम शताब्दी के दिग्गज विद्वान्‌ श्री हरिभद्व सूरि 
ने, जिनके पांडित्य का लोहा आज तक माना जाता हैं, स्पष्ट और निश्चित शब्दों में अपने निष्पक्षपात और ऋजुभाव को 


व्यक्त किया हं---- 
पक्षपातों न में बीरे न ठेषः कपिलादिषु 


युक्तिमद्रचनं यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः । 


“महावीर की वाणी के प्रति मेरा पक्षपात नहीं और न कपिल आदि दाशंनिक ऋषियों के प्रति मेरे मन में वेर-भाव हें । 
मेरा तो यही कहना है कि जिसका वचन युक्ति-पूवंक हो उसे ही स्वीकार करो । 
परन्तु इस भाव का सबसे ऊँचा शिखर तो श्री हेमचन्द्राचायं में मिलता है । हेमचन्द्र मध्यकालीन साहित्यिक 
संस्कृति के चमकते हुए हीरे है । विक्रम को बारहवीं शताब्दी में जैसी तेज़ आ्राँख उनको प्राप्त हुई, बसी भ्रन्य किसी को 
नहीं । वस्तुतः वे हिन्दी युग के आदि आचायें हें। उनकी देशी नाममाला संस्क्रृत और प्राकृत के अ्रतिरिक्त ठेठ 
देशी भाषा या हिन्दी के शब्दों का विलक्षण संग्रह-ग्रन्थ है । यह बड़े हुं और सौभाग्य की बात है कि हेमचन्द्र इस प्रकार 
का एक देशी शब्दसंग्रह हमारे लिए तेयार कर गये । हिन्दी के पूर्व युग अथवा भाषाझ्रों के सन्धिकाल में रचे जाने के 
कारण उसका महत्त्व अत्यधिक है । विचार के क्षेत्र में भी एक प्रकार से हेमचन्द्र आगे आने वाले यूग के ऋषि थे । 
हेमचन्द्र को समन्वय बुद्धि में हिन्दी के श्राठ सौ वर्षों का रहस्य ढूँढ़ा जा सकता है । प्रसिद्ध हैं कि महाराज कुमारपाल 
के साथ जिस समय हेमचन्द्र सोमनाथ के मन्दिर में गये, उनके मुख से यह अभ्रमर उदगार निकल पड़ा-- 
भवबीजांक्रजनना रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । 
ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नमस्तस्मे ॥' 

' “संसार रूपी बीज के अंक्र को हरा करने वाले राग-द्वेष आरदिक विकार, जिसके मिट चुके हें, मेरा प्रणाम उसके 
लिए है, फिर वह ब्रह्मा, विष्णु, शिव या तीर्थंकर, इनमें से कोई क्‍यों न हो ।'' इस प्रकार की उदात्त वाणी धन्य है । 
जिन हृदयों में इस प्रकार की उदारता प्रकट हो वे धन्य हें । इस प्रकार की भावना राष्ट्र के लिए ग्रमृत बरसाती हे । 
नई दिल्‍ली ] 


' ऊपर लिखे हुए श्री हरिभव्र सूरि और हेसचन्द्राचायं के बचनों के लिए हम श्री साराभाई सणिलाल नवाब 
के ऋणी हूँ । | 


दो महान संस्कृतियों का समन्वय 


श्री शान्तिप्रसाद वर्मा एम० ए० 


मुसलमानों के सम्पक में आने के पहले हिन्दू-सभ्यता विकास के एक ऊँचे शिखर तक पहुँच चुकी थी। धर्म 
और संस्कृति, कला और विज्ञान, साहित्य और सदाचार, सभो में उसने एक अभूतपूर्व महानता प्राप्त कर ली थी। 
'उधर ग्ररब में इस्लाम की स्थापना के साथ-ही-साथ एक ऐसी सभ्यता का जन्म हुआ जो अपने जीवन के प्रारम्भिक 
वर्षों में ही एक के बाद एक नई सभ्यता के सम्पर्क में आतो गई और धो रे-धोरे कई मृतप्राय संस्कृतियों को पुनर्जीवित 
करतो हुई श्रौर स्वयं अपने में नये-नये तत्त्वों का समावेश करती हुई स्पेन के पश्चिम से चीन के दक्षिण तक फैल गई । 
हिन्दुस्तान को ज़मोन पर इन दो महान्‌ संस्कृतियों का सम्पक मुस्लिम राज्य की स्थापना के बहुत पहले से प्रारम्भ हो 
चुका था। इस सम्पर्क का सूत्रपात दक्षिण भारत में हुआ । दक्षिण भारत से अरब-वासियों के व्यापारिक सम्बन्ध 
शताब्दियों पहले से चले आ रहे थे । उनके मुस्लिम-धमं स्वीकार कर लेने से इन सम्बन्धों में किसी प्रकार की रुकावट 
नहीं पड़ी । दक्षिण भारत के हिन्दू-निवासी उसी प्रेम और आदर से अरब वालों का स्वागत करते रहे, जेसा वह पहले 
किया करते थे। मुसलमानों के लिए स्थान-स्थान पर मस्जिदें बना दी गई ।' मलाबार के कई राजाओं ने इस्लाम 
धर्म की दोक्षा ले लो थी ।' दक्षिण के प्राय: सभी राज्यों में मुसलमान उच्च पदों पर नियुक्त किये जाते थे ।' मलिक 
काफ्र ने जब दक्षिणगभारत पर आक्रमण किया तो वोर बललाल को जिस सेना ने उसका मुक़ाबिला किया था उसमें 
बोस हज़ार मुसलमान भो थे । खलोफ़ा उमर ने बहुत पहले यह फ़तवा दे दिया था कि हिन्दुस्तान ऐसा देश नहीं है 
जिसे जोतने को आवश्यकता हो, क्योंकि यहाँ के निवासी विनम्र और सहिष्ण माने जाते थे और यह विश्वास किया 
जाता था कि वे मुसलमानों के धामिक कृत्यों में किसी प्रकार की रुकावट नहीं डालेंगे ।' 

ग्राने वालो शताब्दियों में जब मुसलमानों ने उत्तरी भारत पर आक्रमण किया तो उनका उद्देश्य इस देश 
में इस्लाम-धर्म का प्रच।र करने का नहीं था। वे या तो लूटमार के उद्देश्य से आये थे, या मध्य एशिया की आर्थिक 
और राजनंतिक परिस्थितियों ने उन्हें मजबूर कर दिया था कि वे यहाँ आराकर आश्रय खोजें । मुहम्मद ग़ज़नी का 
स्पष्ट उद्देश्य हमारे मन्दिरों और तोथं-स्थानों में एकत्रित को गई धन-राशि को लूट ले जाने का था । उससे वह ग़ज़नी 
को समृद्धि को बढ़ाना चाहता था और साथ ही अपनी विजय से प्राप्त प्रतिष्ठा को वह मध्य एशिया में अपनी राजनेतिक 
स्थिति को मज़बूत बनाने में लगाना चाहता था ।' मोहम्मद ग्रोरो और उसके साथियों के सामने यह आकांक्षा भी 


* मसूदी ने, जो दसवीं शताब्दी के प्रारम्भ में दक्षिण भारत में श्राया था, मलाबार के एक ही नगर में दस हज़ार 
मुसलमानों को बसे हुए पाया । श्रबदुलफ़ मुहाल्हिल इब्न सईद व मार्को पोलो ने भी इसी प्रकार का वर्णन किया है । 
इब्न बतूता ने चोवहवों शताब्दी में समस्त मलाबार-प्रदेश को मुसलमानों से भरा हुआ पाया। उसने स्थान-स्थान 
पर उनकी बस्तियाँ व मस्जिदों के होने का ज्ञिक्र किया हें । --इलियट और डॉसन, पहला भाग 

“ लोगन : मलाबार, १ला भाग, पु० २४५ 

* सुन्दर पांड्य के दासन-काल में तक़ीउद्दीन को मन्शत्रित्व का भार सौंपा गया श्रौर कई पीढ़ियों तक यह पद 
उसी के कुूटुम्ब में रहा । “-इलियट और डॉसन, तोसरा भाग 

* इब्न बतता ने इस घटना का ज़िक्र किया है । 

* विस्तृत श्रध्ययन के लिए देखिए--- 

वृ॥बटीशात : [शीपशाटर ता 7इंगा। ०ा फातीबा (पॉप, 
* []2307 :; व्राागपते 6 श्र. 
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नहीं थी । मध्य एशिया में उनके लिए कोई स्थान नहीं रह गया था। यहाँ की उस समय की राजनेतिक दुरवस्था 
का लाभ उठाकर वे लोग यहाँ बस रहना चाहते थे । इन विजेताओं में न तो इस्लाम को समभने की शक्ति थी, न उसे 
फैलाने का जोश । स्वभावत: ही उनके साथ इस्लाम जिस रूप में हिन्दुस्तान में श्राया, वह उसके उस रूप से बहुत 
भिन्न था, जो दक्षिण भारत के रहने वालों ने अरब व्यापारियों के विश्वास में देखा था। इस्लाम का यह रूप हज़रत 
मुहम्मद साहिब के शिक्षण और प्रारम्भिक खलोफ़ाओं के जोवन से बिलक्‌ल भिन्न था--दोनों के बीच कई दशताब्दियों 
का अन्तर था--शताब्दियाँ जिन्होंने इस्लाम के इतिहास में कई उतार-चढ़ाव देखे थे, उमय्यद-काल की प्रचंडता 
और अब्बासी-काल का वेभव, सभ्य ईरान की धामिक कट्टूरता और बबंर मंगोलों की पाशविक रक्‍त-पिपासा | 

यहा कारण था कि उत्तरो-भारत में हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियाँ एक साथ, बिना किसी व्यवधान के, बहुत 
निकट सम्पक में न आ सकी । हिन्दू, राजनेतिक संगठन की कमी के कारण मुसलमानों की विजय के पथ में तो कोई 
बड़ी रुकावर्ट खड़ो नहीं कर सके, पर उनकी बबंरता और धामिक असहिष्णुता से खीभ कर उन्होंने अपने धामिक 
और सामाजिक जोवन के चारों ओर एक मजबूत क़िलेबन्दी कर ली । मुसलमान देश को जीत सकते थे, पर उसके 
निवासियों के साम/जिक जाॉवन में उनका प्रवेश बिलकल निषिद्ध था। वह हमारे खान-पान श्र विवाह-सम्बन्धों 
से बहिष्कृत थे । यह पहला मौक़ा था जब हिन्दू-समाज ने अपने चारों ओर निषेध की इतनी मज़बूत दीवारें खड़ी 
कर ली थीं । इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए उनके द्वार खुले रहा करते थे । दूसरी ओर भी यह पहला 
ही अवसर था जब मुसलमानों ने किसी देश पर विजय प्राप्त की थी, पर वे उसके सामाजिक जीवन से इस प्रकार भ्रलहदा 
फेंक दिये गये थे । कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने, जो बहुत कम दिन टिक सकीं, सामाजिक अ्रसहयोग की इस 
भावना को मज़बूत बनाया । मुसलमान बहुत थोड़ी संख्या में इस देश में आये थे । थोड़े ही दिनों में वह आँधी की 
तरह चारों ओर फेल गये थे और महासागर में दूर-दूर फैले हुए द्वोपों के समान उन्होंने अपने छोटे-छोटे राज्य खड़े 
कर लिये थे । जनता के संगठित तिरस्कार के सामने उनके लिए भी यह ज़रूरी हो गया कि वे मुस्लिम-समाज के 
सभो तत्त्वों और विवाह-सम्बन्धों से उन्हें वहिष्कृत करे । यह पहला मौक़ा था जब हिन्दू-समाज ने अपने चारों ओर 
सामाजिक वहिष्कार को इतनी मज़बूत श्वंखलाएँ गढ़ना श्रारम्भ की | इसके पहले सदा ही बाहर वालों के लिए 
उनके द्वार खुले रहा करते थे। दूसरी ओर भी, यह पहला ही अश्रवसर था, जब मुसलमान किसी देश में घुस तो पड़े, पर 
उसके सामाजिक जीवन में लेश-मात्र भी प्रभाव न डाल सके। कुछ ऐतिहासिक परिस्थितियों ने इस सामाजिक 
भावना को दृढ़ बनाया। मुसलमान आँधी की तरह समस्त उत्तरी हिन्दुस्तान में फेल तो गये थे, पर संख्या की दृष्टि 
असहयोग की से उनकी स्थिति ऐसी ही थी जैसे कि एक महासागर में फंले हुए छोटे-छोटे द्वीपों की होती हैं। इसलिए 
हिन्दुओं के सामाजिक बहिष्कार के सामने, उनके लिए भी यह ज़रूरी हुआ कि वह अपना संगठन मज़बूत बनाएँ । 
इसी कारण हम मुस्लिम-समाज के कई तत्त्वों, शासक वर्ग, धामिक नेताओों और मुस्लिम मतान॒यायथियों को एक 
दूसरे के बहुत निकट सम्पक्क ग्रें श्राते हुए पाते हें। 

पर यह स्थिति अप्राकृतिक थी और अधिक दिनों तक टिक नहीं सकती थी । दो जीवित, जांग्रत, उन्नतिशील 
समाज इतना नज़दीक रहकर एक दूसरे के सम्प्क से श्रपने को बचा नहीं सकते थे । इसी कारण हम देखते हैं कि ईल्तु- 
तमिद ने मुसलमानों के आन्तरिक संगठन की जिस नीति की नींव डाली थी और जिसके आधार पर ही वह उत्तरो 
भारत में मुस्लिम-साम्राज्य को स्थापना कर सका था, वह उसकी मृत्यु के बाद कुछ दिनों भी टिक न सकी । बलबन 
ने उसकी उपेक्षा की, अलाउद्दीन खिलजी ने ध्ं और राजनीति के भेद को अ्रधिक स्पष्ट किया और मुहम्मद तुगलक़ 
ने एक विरोधो नोति को विकास की चरम-सीमा तक पहुँचा दिया । इस संकचित नीति के टूट जाने का कारण स्पष्ट 
था। मुसलमान-विजेताओं के स।थ-साथ, उनके पी छे-पोछे, कभी उनके झ्राश्रय में औऔरौर कभी स्वाधीन रूप से, मुसलमान 
धम्म-प्रचारकों को एक भ्रनवरत श्रृंखला भो इस देश में दाखिल होती रही । श्राज जो हम अपने देश की आबादी का 
चतुर्थारा इस्लाम के अनुय।यियों को पाते हैं, उसका कारण इन प्रचारकों का प्रयत्न हे, म कि मुन्नलमान शासकों की 
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जबरदस्ती ।* दसवीं शताब्दी में मंसूर अल हल्लाज, ग्यारहवीं में बाबा रीहान और उनके दर्वेशों का दल, शेख इस्माइल 
बुखारी और बारहवीं में फ़रीदुद्दीन अत्तार और तज़ाकिरत-उल-औ्औैलिया, तेरहवीं में ख्वाजा मुईनुद्दीन चिह्ती और 
शेख जलालुद्दोन तबरेज़ी, सैयद जलालुद्दोन बुखारी और बाबा फ़रीद, चौदहवीं में अ्रब्दुल करीम अल्जीली--भ्रौर 
इनके साथ और असंख्य छोटे-मोटे प्रचारक--इन सबका एक ताँंता-सा बन गया। उनके तेजस्वी व्यक्तित्व और 
ग्राकर्षक प्रचार ने असंख्य हिन्दुओं को अपनी ओर झ्राकषित किया । दोनों समाजों का आपसी सम्पक दुढ़ से 
दृढ़तर होता गया । व्यवधान की प्राचीरें एक-एक करके ढह चलीं। 


सामाजिक सहयोग 


यहाँ हमें इस बात को भी भुला नहीं देना है कि जो मुसलमान बाहर से इस देश में आये उनमें वे लोग नहीं थे, 
जिल्होंने पैग़म्बर में अथवा प्रारम्भिक ख़लोफ़ाओं के नेतृत्व में इस्लाम का भंडा दूर-दूर देशों में गाड़ा था और जिनकी 
ग्रात्मा एक महान आदर से प्रज्वलित हो उठी थी, बल्कि वे लोग थे जिनके सामने कोई बड़ा आदर्श नहीं था, जो भिन्न- 
भिन्न फ़िरकों में बँटे हुए थे और जिन्हें लूट-मार की भावना से प्रेरित कुछ स्वार्थी नेताओं ने भिन्न-भिन्न देशों से बटोर 
लिया था । विजय का मद उनमें था, पर वह कब तक टिक पाता ? धामिक प्रचारक केवल धर्म का सन्देश लाये थे। 
मामाजिक संगठन की विभिन्नता को सुरक्षित रखने पर उनका आग्रह नहीं था । उनके प्रभाव में जिन लाखों व्यक्तियों 
ने इस्लाम को दोक्षा लो, उन्हें उस समाज-व्यवस्था की तनिक भी जानकारी नहीं थी, जिसका निर्माण मुसलमानों ने 
हिन्दुस्तान के बाहर के देशों में किया था। ऐसी परिस्थिति में वही हुआ जो कि स्वाभाविक था । मुसलमान धर्म के 
द्वारा इस देश की सनातन परम्परा से ग्लहदा हो गये, पर उन्होंने न तो इस देश की समाज-व्यवस्था को नष्ट-श्रष्ट 
करने की चेष्टा की और न उसके मुक़ाबिले में किसी भ्रन्य समाज-व्यवस्था का निर्माण किया । हिन्दू-संस्थाएँ क़ायम 
रहीं और धो रे-धी रे मुसलमान उन्हें स्वीकृत करते गये । इस प्रकार ग्रामीण ञथे-व्यवस्था की छत्रछाया में एक नये 
समाज का निर्माण हुआ्ना, जिसमें विभिन्न मतावलम्बी तो थे, पर जो एक ही समाज-व्यवस्था को मानते थे । शहरों में 
संगठन की दिशा क॒छ भिन्न थी, पर वहाँ भी हिन्दू श्रौर मुसलमान वाणिज्य और व्यापार के डोरों द्वारा एक दूसरे 
से बँघते गये । शासन-ब्यवस्था में भी हिन्दू पदाधिकारियों की संख्या बढ़ने लगी। चारों ओर सहयोग, साहचर्य श्र 
सौहाद्ं की भावना ने ज़ोर पकड़ा । जो बरबंर विजेता के रूप में आये थे, वे हमारे सामाजिक जीवन के एक अंग बन 
गये । केवल एक चीज़ व्यवधान बनकर उनके बीच में खड़ी रहु गई थी । वह था उनका धार्मिक मतभेद, पर धर्म 
भोरे-धी रे व्यक्ति के विश्वास श्रौर श्राचार की वस्तु बन गया। हिन्दू श्रौर मुसलमान एक दूसरे के धामिक प्रचार और 
व्यवहार के प्रति सहिष्णु बन गये और सामाजिक धरातल पर उन्होंने एक दूसरे के धामिक कृत्यों में भी उदारता 
से भाग लेना आरम्भ कर दिया । 


धामिक सहिष्णुता 


सामाजिक सहयोग के साथ-साथ धामिक सहिष्णुता की भावना भी प्रबल होती चली । ऊपर से देखने से 
तो यह जान पड़ता हे कि मूत्ति-पूजक हिन्दू-धर्म और मूत्ति-भंजक इस्लाम में कहीं तादात्म्य है ही नहीं, पर कई शताब्दियों 
पहले से बौद्ध धर्म भ्रौर हिन्दू वेदान्त के प्रचारक मुस्लिम देशों में फेल गये थे श्रौर सूफ़ी-मत के विकास पर उनका 
प्रभाव स्पष्ट ही पड़ रहा था, यद्यपि यह भी सच हे कि सूफी सिद्धान्तों की बुनियाद हमें कुरान-शरीफ़ की कुछ आयतों 
में ही मिल जाती है । सूफ़ो-मत के बाद के सिद्धान्तों पर हिन्दू-दर्शन का प्रभाव पड़ा | निर्वाण, साधना, भोग आदि 
ने ही फ़ना, तरीक़ा, मराक़बा का रूप ले लिया दूसरी ओर इस्लाम के सिद्धान्तों का बहुत बड़ा प्रभाव हिन्दू-दर्शन 
पर भी पड़ा। सुधार की नई धारा का प्रारम्भ दक्षिण-भारत से ही हुआ था, जहाँ हिन्दू-दर्शन पहली बार इस्लाम 
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के सिद्धान्तों के सम्पर्क में ग्राया था। दक्षिण-भारत में ही बौद्ध और जेन धर्मों के रूखे अ्रध्यात्म की प्रतिक्रिया के रूप 
में शैव और वेष्णव पन्‍न्थों का प्रारम्भ हुआ । इनका भ्राग्रह आरम्भ से ही जीवन के उपासना-पक्ष पर था। उपासना 
के आधार के लिए सगुण-ब्रह्म की आवश्यकता पड़ी । यह कहना कठिन है कि सगुण-ब्रह्म की कल्पना के पीछे इस्लाम 
के नये सिद्धान्तों का प्रभाव कितना था, पर शंकराचाय के प्रध्यत्म-दर्शन पर इस्लाम का प्रभाव, जो उनकी जन्म-भूमि 
के आसपास पूरे ज्ञोर पर था, बिलक्‌ल भी नहीं पड़ा, यह मानना भी झासान नहीं हे। मध्य-काल का हिन्दू-दशन ज्यों- 
ज्यों विकास पाता गया, इस्लाम का प्रभाव उस पर अधिक स्पष्ट होता गया । शंकराचार्य के अद्वेतवाद ने धी रे-धी रे 
रामानुजाचार्य के विशिष्टाह्वेत का रूप लिया, और तब वह वल्लभाचायं के हंतवाद में विकसित हुआ्रा । द्वेतवाद की 
मनोरम कल्पना के पीछे से, सूफ़ी-मत के अधिक सीधे सम्पक्क के परिणाम-स्वरूप, भक्ति की धारा का फूट निकलना 
तो सहज-स्वाभाविक ही था। | 

उत्तरी-भारत में तेरहवीं, चौदहवीं श्रौर पन्द्रहवीं शताब्दियों में जो सिद्धान्त फंले उन पर तो मुस्लिम प्रभाव 
बहुत सीधा ही पड़ रहा था । रामानन्द ने विष्णु की कल्पना को और भी सहज-सुलभ बनाकर राम का रूप दिया । 
उन्होंने भक्ति की दीक्षा चारों वर्णो को दी । कबीर ने तो रीति-रिवाज और जात-पाँत को उठा कर एक ओर रख 
दिया और राम और 'हीम की एकता पर पूरा ज़ोर दिया। उनके सिद्धान्तों पर तो मौलाना रूमी, शेख सादी 
और दूसरे सूफ़ी कवियों और सन्‍तों का प्रभाव बहुत स्पष्ट है । नानक और दादू की साखियों में हिन्दू श्रौर मुसलमान 
धर्मों के सामंजस्य के इस प्रयत्न को हम और भी बढ़ा हुआ पाते हे। नानक तो सूफ़ी-रंग में इतने रँग गये थे कि 
यह कहना कठिन हो जाता है कि हिन्दू-धमं का उन पर कितना प्रभाव था। वेदिक और पौराणिक सिद्धान्तों की उन्हें 
कम ही जानकारी थी । दादू का भी यही हाल था। दो-तीन शताब्दियों तक देश भक्ति की उत्ताल तरंगों में एक नई 
प्रेरणा से स्पन्दित-विभोरित होकर डूबता-उतराता रहा। हिन्दुओं में भक्ति-प्रान्दोलन अपने पूरे जोर पर था 
और मुसलमानों में सूफ़ियों की नई-नई जमातें, चिश्ती, सुहरावर्दी, नक्शबन्दी श्रादि प्रेम की पीर' का प्रचार कर 
रही थीं। भावना के इस व्यापक प्रदेश में हिन्दू और मुसलमानों का एक दूसरे के समीप से समीपतर आते जाना 
स्वाभाविक ही था। उससे भी नीचे स्तर पर, जहाँ साधारण जनता के आचार-विचार, रीति-रिवाज, पीर-पूजा 
ग्और मानता-मनौती का सम्बन्ध था, हिन्दू श्रौर मुसलमानों में भंद करना भ्रसम्भव ही था। एक ही पीर या साधु की 
परस्तिश-गाह पर हिन्दू और मुसलमान सभी इकट्ठा होते थे । 


राजनंतिक समभौता 


हृदय की इस एकता के आधार पर राजनेतिक समभौते की भावना का विकास पाना भी सहज और स्वाभाविक 
ही था। यह एक ऐतिहासिक सत्य हू कि भारतीय इतिहास के समस्त मुस्लिम-काल में, केवल दो मुसलमान-शासक, 
फीरोज़ तुगलक़ और औरंगजेब, ऐसे हुए हें जिन्होंने श्रपने शासन-काल में धाभिक श्रसहिष्णुता की नीति का पालन किया, 
और वह भी थोड़े वर्षों के लिए और विशेष राजन तिक परिस्थितियों के कारण। अन्य शासकों ने, श्रौर इन दोनों 
शासकों ने भी, अपने शासन-काल के शेष भाग में धामिक मामलों में हस्तक्षेप न करने की नीति का ही पालन किया। 
क्‌छ ने इस्लाम का पक्ष लिया, पर हिन्दू-धर्मं के साथ दुर्भावना नहीं रक्खी । श्रकबर के बहुत पहले कश्मीर का सुल्तान 
जैनुल-अबिदीन भ्रपनी धामिक सहिष्णुता की नीति के लिए प्रसिद्ध था। उसने जज़िया हटा दिया और संस्कृत 
के कई ग्रन्थों का फ़ारसी में भ्रनुवाद किया । बंगाल में भ्रलाउद्दीन हुसेन शाह की भी वही नीति रही । शेरशाह हिन्दू 
जनता में वक्‍फ़ बाँटा करता था। सम्राट्‌ अकबर के शासन-काल में यह प्रवृत्ति अपनी चरमसीमा तक जा पहुँची । 
मुग़ल सम्राटों ने समस्त शासन का संगठन जिन सिद्धान्तों पर किया वे भारतीय पहले थे, सैरेसेनिक, ईरानी या 
मुस्लिम बाद में संस्थाप्रों में थोड़ा हेर-फेर हुआ, पर मूलतः वे वही रहीं जो सनातन काल से चली झा रही थीं । 
धामिक सहिष्णुता की नीति ने भारतवषं के मुस्लिम शासन में धर का स्थान ले लिया था | 


२२४ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


धाभिक सहिष्णुता की इस नीति का ही यह परिणाम था कि मुस्लिम-शासन इस देश में इतना श्रधिक लोकप्रिय 
हो गया कि मुग़ल-सा म्राज्य के पतन के डेढ़ सौ बरस के बाद भी, १८५७ के ग़दर में, मुगल-बंश के ही किसी उत्तराधिकारी 
को समस्त देश का शासक बनाने का प्रयत्न किया गया। बीच में भी लगातार इस प्रकार के प्रयत्न चलते रहे । 
उत्तर-भारत में १७७२ से १७६४ तक महादाजी सिन्धिया का झ्राधिपत्य रहा, पर अपने शासन के लिए नतिक बल 
प्राप्त कराने की दृष्टि से उसके लिए यह आवश्यक हुआ कि वह मुगल-वंश के शाह आलम को अग्रेज़ों की कंद से छुड़ा 
कर दिल्‍ली की गद्दी पर बिठाए और जब गुला म क़ादिर के द्वारा शाह श्रालम की अ्रांखें फोड़ दी गईं तब भी तो महादाजी 
उसे शाहंशाहे आलम मानता रहा । सच तो यह हँ कि हिन्दू और मुसलमानों के नी सौ वर्षों के सम्पर्क में यद्यपि राज- 
नतिक क्षेत्र में काफ़ी संघ रहा, पर उस संघर्ष ने कभी, धामिक अथवा सांस्कृतिक आधार लेकर, साम्प्रदायिक संघर्ष 
का रूप नहीं लिया । चौदहवीं और पन्‍न्द्रहवीं शताब्दियों में मध्य-भारत में, गुजरात, मेवाड़ और मालवा में लगातार 
संघर्ष रहा, पर इसमें गुजरात के सुल्तान प्रायः उतनी ही बार मेवाड़ के राणा के पक्ष में, और मालवा के सुल्तान के 
खिलाफ़ लड़े, जितनी बार वह मालवा के सुल्तान के पक्ष में, मेवाड़ के राणा के खिलाफ़, लड़े। बाबर और हुमायाँ 
ने, पठानों के खिलाफ़, राजपूतों का साथ दिया । मुग्रल-साम्राज्य के पतन के बाद भी निज्ाम मराठा-साम्राज्य के 
अन्तर्गत था, न कि मंसूर के सुल्तान के साथ और राजपूतों की सहानुभूति मराठों के साथ कम और रुहेलों के साथ 
ज़्यादा रही । यह एक ऐतिहासिक सत्य हैँ कि बीसवीं शताब्दी के पहले हिन्दू और मुसलमान कभी एक दूसरे के खिलाफ 
धार्मिक अ्रथवा साम्प्रदायिक मतभेद के आधार पर नहीं लड़े थे । 


सांस्कृतिक समन्वय 


राजनंतिक एकता का सहारा लेकर सांस्कृतिक समन्वय की स्थापना हुई | इस प्रवृत्ति का आरम्भ तो एक 
सामान्य भाषा की उत्पत्ति के साथ ही हो चुका था। हिन्दी ब्रजभाषा और फ़ारसी के सम्मिश्रण का परिणाम थी । 
उसका शब्दकोष, वाक्य-विन्यास, व्याकरण, सभी दोनों भाषाओ्रों की सामान्य देन हें । हिन्दू और मुसलमान दोनों 
ने इस भाषा को धतो बनाया । अ्रभीर खुधरो हिन्दी भी उतनी ही धाराप्रवाह लिख सकता था जितना फ़ारसी । अकबर 
ने उसे प्रोत्ताहन दिया । खानखान।, रसखान और जायसी, हिन्दी-साहित्य के गौरव हैं । जायसी तो मध्य-कालीन 
हिंदी के तीन सर्वश्रेष्ठ लेखकों में हें श्रौर हृदय की सूक्ष्मतम भावनाश्रों की अ्रभिव्यक्ति में कई स्थलों पर तुलसी और 
सूर से भी बाज़ी मार ले गये हैं। अन्य प्रान्तीय भाषाओं, मराठी, बँगल।, गुजराती, सिन्‍्धी आदि पर भी मुसलमानों का 
प्रभाव उतना ही पूर्ण पड़ा । मराठी तो बहमनी-वबंश के संरक्षण में ही साहित्यिकता की सतह तक उठ सकी । बँगला 
का विकास भी मुस्लिम-शासन की स्थापना के परिणाम-स्वरूप ही हुआ । दिनेशचन्द्र सेन का, मत है कि “यदि हिन्दू 
शासक स्वाधीन बने रहते तो (संस्कृत के प्रति उनका अधिक ध्यान होने के कारण) बंगला को शाही दरबार तक 
पहुँचने का मौक़ा कभी नहीं मिलता । 

सांस्कृतिक समन्वय की यह प्रवृत्ति वास्तुकला और चित्र-कला के क्षेत्रों में अपनी चरम-सीमा तक पहुँची है । 
मुस्लिम वास्तुकला का सर्वोच्च विकास इसी देश में हुआ । काहिरा की मस्जिदों में भी फ़रेज़ पाशा के शब्दों में “कला 
की सम्पूर्ण मनोरमता नहीं हे । सामंजस्य, अभिव्यक्ति, सजावट, सभी में एक ऐसी अपूर्णता है, जो अधिकांश 
उत्तरी आलोचकों का ध्यान बरबस अपनी ओर खींचती है ।” ईरान की मुस्लिम कला में भी हम यही व्वात---भव्य 
सजावट और वेज्ञानिक कौह्यल का ग्रभाव--पाते हैं । ताजमहल हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला का सर्वश्रेष्ठ उदा- 
हरण हे, परन्तु वह संसार की अन्य इस्लामी इमारतों से बिलकुल भिन्न है। उसके निर्माण में हिन्दू शिल्प-शास्त्रों 
के सिद्धान्तों का अधिक पालन किया गया है । बीच में एक बड़ा गुम्बद और उसके आसपास चार छोटे-छोटे गुम्बद 
देखकर पंचरत्न की कल्पना का स्मरण हो आता हे। गुम्बदों की जड़ों में कमल की खुली हुई पंखड़ियाँ हें जो मानों 
गुम्बद को धारण किये हुए हें। शिखर के समीप कमल की उल्टी पंखड़ियाँ हें। शिखर के ऊपर त्रिशल है। हँवल ने 


विष्णुमंदिर का प्रवेश-हार 
देवगढ़ 


[ पुरातत्व विभाग के सौजन्य से 





दो महान संस्कृतियों का समन्वय २२५ 


ठीक ही लिखा है कि सेंटपाल का गिरजा भ्ौर वैस्टमिन्स्टर एबे प्ंग्रेज़ी कला के उतने सच्चे नमूने नहीं हें जितना ताज 
हिन्दुस्तानी कला का । लेकिन हँवल के इस मत से में सहमत नहीं हूँ कि हिन्दुस्तान में मुस्लिम वास्तुकला इस कारण 
ही महान्‌ हो सकी कि उसका विकास उन हिन्दू कारीगरों के हाथों हुआ जो हिन्दू-संस्क्ृति में डूबे हुए थे। इस देश में 
आने के पहले ही मुसलमान इस क्षेत्र में बहुत महत्त्वपूर्ण सफलता प्राप्त कर चुके थे। मुस्लिम काल की भारतीय वास्तु- 
कल। के पीछे इस्ल।मी प्रेरणा भी उतनी ही प्रबल हे जितना हिन्दू प्रभाव । यह मुस्लिम प्रेरणा का ही परिणाम था 
कि उनके शासनकाल में वास्तुकल। का इतना विकास हो. सका । सर जॉन माशल का मत हूँ कि पुरानी दिल्‍ली की 
कव्वतुल-इस्लाम मस्जिद और ताज के पवित्र और भव्य मक़बरे की कल्पना मुस्लिम प्रभाव के बिना नहीं की जा सकती । 
भारत की मुस्लिम-कला की महानता इसी में है कि वह दो महान्‌ संस्क्ृतियों के सम्मिश्रण का परिणाम हैं । 

चित्रकला के क्षेत्र में भी हम यही बात पाते हैं । मुग़ल चित्रकारों के सामने एक ओर तो अ्रजन्ता की पद्धति 
थी, दूसरी ओर समरक़न्द और हिरात, इस्पहान और बग्रदाद के चित्रकारों की कृतियाँ थीं। दोनों के समन्वय से 
मुग़ल-कल। का जन्म हुआ । अ्जजन्ता की कला में एक विचित्र जीवन-शक्ति थी। समरक्षन्द प्रौर हिरात की कला 
में समन्वय, सन्‍्तुलन और सामंजस्य की भावना प्रमुख थी। दोनों के मिश्रण में जहाँ एक झोर दोनों की मूल-प्रेरणाओं 
को कुछ क्षति पहुँची, वहाँ रंग का रूप और रेखा की संवेदनशीलता निखर उठी।४* शाहजहाँ के प्रमुख चित्रकारों में हमें 
एक झोर तो कल्याणदास, अनूप चतर और मनोहर के नाम मिलते हें और दूसरी श्रोर मुहम्मद नादिर समरक़न्दी मीर 
हाशिम और मुहम्मद फ़क़ीरुल्ला खाँ के । हिन्दू और मुसलमान कलाकारों ने मिलकर मुग़ल-चित्रकला को जन्म 
दिया था । डॉ० कुमारस्वामी और कुछ भ्रन्य लेखकों ने मुगल श्ौर राजपूत कलाओं में कुछ मूलभूत भेद बताने की 
चेष्टा की है, पर गहराई से देखा जाये तो राजपूत-कल।, एक विभिन्न वातावरण में, मुग़ल-कला के सिद्धान्तों के 
प्रयोग का ही उदाहरण हे । 


सत्रहवीं शताब्दी : मतभेद का प्रारंभ 


हिन्दू और मुस्लिम संस्कृतियों में सहयोग और समन्वय की जो प्रवृत्ति शताब्दियों की सीमाश्नों को लॉघती 
हुई दृढ़तर होती जा रही थी, सत्रहवीं शताब्दी में उसमे' एक गहरी ठेस पहुँची । एक शोर तो कबीर, दादू श्रौर दूसरे 
सन्‍्तों की वाणी द्वारा रूढ़िप्रियता और कट्टरता पर जो आक्रमण किया जा रहा था और दूसरी शोर भक्ति के आरावेश 
में-जो उच्छुद्धलता फैलती जा रही थी, उसका प्रभाव सामाजिक संगठन पर श्रच्छा नहीं पड़ रहा था। इसकी प्रतिक्रिया- 
स्वरूप समाज की मर्यादा पर ज़ोर देने वाले विचारक हमारे सामने आये। महाराष्ट्र के सन्‍्तों का ज़ोर समाज की 
मर्यादाओं को तोड़ फेंकने पर नहीं था, परन्तु उसमें रहते हुए सुधार करते रहने पर था। तुलसीदास और उनका 
रामचरितमानस तो सामाजिक उच्छुद्धुलता की प्रतिक्रिया के मानों प्रतीक ही हँ । धर्म का श्राधार लेकर समाज 
में सुधार करने की जो प्रवृत्ति बढ़ती जा रही थी, उसका राजनैतिक स्तर पर आ जाना सहज-स्वाभाविक इसलिए 
था कि मुस्लिम-शासन उन उदार प्रवृत्तियों के साथ, जिनका विरोध किया जा रहा था, इतना अधिक सम्बद्ध हो 
गया था कि उन्हें एक दूसरे से श्रलग नहीं किया जा सकता था। इसी कारण मराठों श्रौर बुन्देलों, राजपूतों श्रौर 
सिखों में जो नई धामिक और सामाजिक प्रवृत्तियाँ जन्म ले रही थीं, वे प्रबल होते ही मुग़ल-साम्राज्य से जा टकराई । 

हिन्दू समाज में उत्तरोत्तर बढ़ती हुई इन प्रवृत्तियों ने मुगल-साम्राज्य को एक भ्रजीब उलभन में डाल दिया। 
झ्रबतक उसे हिन्दुओं का पूरा सहयोग मिल रहा था, पर अब वे उससे न केवल कुछ खिंच से चले, श्रपितु उन्होंने श्रपने 
स्वतन्त्र राज्यों की स्थापना करना आरम्भ किया । इसकी प्रतिक्रिया यह हुई कि मुग़ल-शासन में मुसलमानों का एक 
ऐसा दल उठ खड़ा हुआ जिसने उसे कट्टर मुसलमानों की संस्था बनाने का प्रयत्न किया। इस विचा र-धारा का आरम्भ 
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तो जहाँगीर के शासन-काल में ही हो चुका था, पर दशाहजहाँ के कमज़ोर शासन में उसे अपना संगठन करने का भ्रवसर 
मिल गया । शाहजहाँ के जीवन के श्रन्तिम वर्षों में उसके योग्य पुत्र औरंगजेब ने इस दल का नेतृत्व अपने हाथों में 
लिया | औरंगजेब कट्टर मुसलमान तो था ही, शासन के भ्रनुभव और योग्यता में भी श्रपने सब भाइयों से श्रधिक 
बढ़ा-चढ़ा था। गद्दी पर बैठने के बाद कुछ वर्षों तक औरंगजेब ने हिन्दू स्वत्वों का विरोध न करते हुए इसलाम के 
सिद्धान्तों पर शासन का प्नर्निर्माण करने की चेष्टा की, पर विचारों का वेग और उसके ज़ोर में घटनाग्रों का चक्र, 
इतनी तेज़ी से चल रहा था कि श्रौरंगज़ेब इस कठिन सिद्धान्त का अधिक दिनों तक पालन न कर सका। ज्यों-ज्यों 
मराठों श्ौर सिखों का संगठित विरोध भ्रधिक तीत्र होता गया, औरंगजेब को विवश होकर हिन्दू-विरोधी नीति का 
पालन करना पड़ा । जज़िया फिर से लग। दिया गया । हिन्दू-मन्दिर तोड़े जाने लगे। परिस्थितियों ने मुस्लिम- 
शासन को फिर एक बार उसप्ती स्थान पर लाकर खड़ा कर दिया था, जहाँ से उसका आरम्भ हुआ था। उसने फिर 
एक कट्टर मुसलमानों की संस्था का रूप ले लिया था । 

“इस सम्बन्ध में कई बातें घ्यान में रखना ज़रूरी हें । मुस्लिम-शासन को भारतीय जीवन-धारा से श्रलहदा कर 
लेने का यह प्रयत्न बहुत थोड़े मुसलमानों तक और केवल राजनैतिक क्षेत्र तक ही सीमित था। वह एक ग़लत और 
प्रस्वाभाविक प्रयत्न था, इसमें तो शक ही नहीं । इसी कारण हम यह देखते हे कि १७०७ ई० में औरंगजेब की मृत्यु होने 
के साथ ही इस प्रयत्न का भी श्रन्त हो गया । भारतीय जीवन की दो प्रमुख धाराएँ हिन्दू श्रोर मुसलमान, फिर एक 
दूसरे के साथ-साथ बह चलीं। झ्ौरंगज़ेब के उत्तराधिका रियों के लिए हिन्दू-जनता का समर्थन प्राप्त कर लेना ज़रूरी हो 
गया । शासन को फिर उदारता की नीति बरतनी पड़ी । पर इस बीच हिन्दू श्रौर मुसलमान समाजों की विभिन्नता बहुत 
स्पष्ट हो गई थी। हिन्दी श्रौर उर्दू के श्रलहदा हो जाने से इस प्रवृत्ति को भश्ौर भी सहारा मिला। इसी बीच कुछ कारण ऐसे 
हुए जिन के परिणाम-स्वरूप मुस्लिम-समाज पतन की श्रोर बढ़ चला। बाहर के मुस्लिम-जगत का सम्पर्क बिल्कुल समाप्त 
हो चुका था। ईरान के सफ़वी राजवंश के पतन के बाद ईरानी सभ्यता भी पतन की ओर बढ़ रही थी । इस कारण उस 
से प्रेरणा पाना भी सम्भव नहीं रह गया था। निम्न श्रेणियों के हिन्दुश्नों का श्रधिक संख्या में मुसलमान हो जाने का भी 
भ्रच्छा प्रसर नहीं पड़ रहा था। मुसलमानों में गरीबी श्रौर शिक्षा का प्रभाव दोनों बढ़ रहे थे। राजनेतिक सत्ता हाथों 
से जा रही थी। संभव है कि मुग़ल साम्राज्य यदि अपने प्राचीन बल और वेभव को प्राप्त कर पाता तो दोनों संस्कृ- 
तियों के समन्वय की धारा एक बार फिर श्रपने प्रबल वेग से बह निकलती, पर राजनेतिक परिस्थितियाँ प्रतिकूल थीं। जो 
तार एक बार टूटा वह फिर जुड़ न सका। पर यह सोचना कि धक्का बहुत गहरा भ्रथवा सांघातिक लगा, इतिहास 
की सचाई को ठ॒कराना हे। समाज के श्रन्तराल में शताब्दियों में जिस समन्वय की जड़ जम चुकी थी, वह भ्रासानी 
से उखाड़ कर फेंकी नहीं जा सकती थी। डा० बेनी प्रसाद के शब्दों में, “निकट भूतकाल के अ्रनुभव भुलाए नहीं जा सके, 
हिन्दू-मुस्लिम-संस्क्ृति का जो ढाँचा पाँच शताब्दियों के ज्ञात श्रथवा अज्ञात सहयोग प्रयत्नों द्वारा बनाया गया था वह 
न सिर्फ कायम ही रहा, भ्रौर मज़बूत बना। वह कड़ी-से-कड़ी परीक्षा में खरा उतर चुका था और देश की पूँजी का 
भ्रंग बन चुका था। * 


अंग्रेज़ी शासन का प्रभाव 


पतन शौर श्रनिश्चय की उस संक्रमण-घड़ी में प्रंग्रेज़ इस देश में ग्राएं। वे श्रपने साथ एक नई सभ्यता लाए थे, 
हिन्दूसमाज जो पतनोन्मुख तो था, पर मुस्लिम-समाज जितना गिरा हुआ नहीं था, पश्चिम के नए विचारों के सम्पर्क से 
पुनर्जीवित हो उठा। इस काल के बंगाल के हिन्दू युवकों में हम पश्चिम के कला भ्रौर विज्ञान, सभ्यता और संस्कृति से 
प्रधिक-से-प्रधिक सीख लेने की प्रवृत्ति को श्रपने पूरे वेग पर पाते हें। ईसाई मिशनरियों द्वारा खोले गए स्कूल और छात्रा- 
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वासों, कम्पनी के नौकरों के लिए खोले गए फ़ोटं विलियम कॉलेज व शेलबने, डेरोज़ियो भ्रादि विदेशी शिक्षकों के संपर्कों 
के परिणाम-स्वरूप हिन्दू-समाज में जीवन और जाग्रति की एक नई चेतना लहर उठी। भ्रंग्रेज़ी तहज्ञीब के प्रति 
मुसलमानों का दृष्टि-कोण बिल्कुल भिन्न था। उनमें कट्टरता की मात्रा बढ़ी हुई थी। संकड़ों वर्ष तक इस देश 
पर शासन करने के मद को वे भूले नहीं थे । उनके लिए ग्रुलामी के नए तौक़ को स्वीकार कर लेना उतना आसान 
नहीं था। राज्य के बड़े-बड़े श्रोहदे उनके हाथ से चले ही गए थे । जो कला-कौशल उनके हाथ में थे, ईस्ट-इंडिया 
कम्पनी की भारतीय उद्योग-धंधों को ख़त्म कर देने की नीति से उन पर बड़ा धक्का लगा। अंग्रेज़ी शासक भी 
उनके प्रति सशंक ही थे। इन सब बातों का परिणाम यह हुआ कि काफ़ी लम्बे झर्से तक मुसलमान भ्ंग्रेज़ी-सभ्यता 
से विमुख और अंग्रेजी-शासन से खिंचे रहे। इसी कारण हम देखते हे कि एक श्रोर जहाँ हिन्दू-समाज में ब्रह्मसमाज, 
प्राथंना-समाज आदि धामिक और सामाजिक प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, जो पश्िचम की सभ्यता के भ्रच्छे गुण ले लेने 
के पक्ष में थीं, मुस्लिम-समाज में फ़रेज़ी और वहाबी आदि भ्रान्दोलन, जो मूलतः प्रंग्रेज्ी शासन के खिलाफ़ थे, फैले । 
मुसलमानों का अंग्रेज़ी-शासन के प्रति क्या रुख़ था, इसका श्रच्छा परिचय हमें मिर्जा अ्रबूतालिब की “अंग्रेज़ी भ्रहद 
में हिन्दुस्तानी तमददुन की तारीख़' में मिलता है । मुसलिम समाज में नई प्रवृत्तियों का सूत्रपात, हिन्दू-समाज 
के मुक़ा बिले में, बहुत देर से हुआ। 


नवयुग और प्राचीन का पुन्निर्माण 


नवीन जीवन की जो चेतना भारतीय समाज में, चाहे वह हिन्दू हो श्रथवा मुसलमान, व्यापक होती जा रही थी, 
उसके दो पक्ष थे, जिन्हें कभी हम एक दूसरे से मिलते हुए, कभी साथ-साथ विकसित होते हुए श्रौर कभी विरोध में पाते हें । 
आधुनिक भारत का नया जीवन क्‌छ तो पश्चिम के प्रभाव में विकसित हुआ हे, कुछ उसकी प्रतिक्रिया स्वरूप। धामिक 
विचारों में, साहित्य में, चित्रकला में, सभी जगह एक विचार-धारा ऐसी पाते हे जो पश्चिम के रंग में ड्बी हुई है भौर 
दूसरी जो भारतीय परम्परा का सीधा विकास है। राम मोहन पर, उपनिषदों में उनका दृढ़ विध्वास होते हुए भी, पश्चिमी 
विचारों का गहरा प्रभाव स्पष्ट था । दूसरी शोर राधाकान्त देब श्रौर राम कोमल सेन कट्टर हिन्दू-सिद्धान्तों में विध्वास 
रखते थे। प्रेमचन्द ने आज की समस्याओं का विश्लेषण आज के ढंग से किया है । जय हांकर 'प्रसाद' की श्राँखों में प्राचीन 
के स्वप्न नाचा करते थे। बम्बई के चित्रकार पश्चिम से प्रेरणा प्राप्त करते हें, बंगाल की चित्रकला भ्रजन्ता की भीतों से 
प्रेरणा प्राप्त करती है, भारतीय राष्ट्रीय आ्रान्दोलन में, नवीनता का खुले हाथों स्वागत करने वाली भश्रौर प्राचीनता के 
पुनर्निर्माण में व्यस्त ये दोनों प्रवृत्तियाँ एक साथ पाई जाती हें, यद्यपि यह कहना गलत नहीं होगा कि हमारी राष्ट्रीयता 
की मुख्य ग्राधार-भित्ति आज भो भ्राधुनिकता की नींव पर उतनी स्थापित नहीं हे, जितनी प्राचीनता के स्तम्भों पर। 

हिन्दू-समाज में जिन अनेक धाभिक और सामाजिक सुधार-प्रवृत्तियों ने जन्म लिया, उनके पीछे प्राचीनता के 
पुर्ननिर्माण की यह भावना स्पष्ट ही है। राम मोहन राय द्वारा १८२८ ई० में स्थापित किए जानेवाले ब्रह्म-समाज में हम 
इस भावना को पाते हें। दयानन्द सरस्वती द्वारा १८७४५ ई० में प्रस्थापित आये-समाज का तो वह मूल-प्राधार ही थी । 
आ्रायं-समाज वेदों को ब्रह्म-वाक्य मानकर चला था। स्वामी दयानन्द ने स्मृतियों श्र पुराणों को उस हृद तक श्रमान्य 
ठहराया जहाँ उनमें वेदों का विरोध पाया जाता था। आर्य-समाज ने तो समस्त देश को एक बार श्रार्य-संस्क्ृति के भंडे 
के तले ला खड़ा करने का महान्‌ श्रायोजन किया था। उसमें से सभी विदेशी तत्वों को निकाल फेंकने का उनका निवचय 
था। श्रायं-समाज हिन्दुस्तान से पश्चिमी संस्कृति के संघातक प्रभाव को हटाना तो चाहता ही था, वह उसे एक हज़ाड, 
बरस के गहरे मुसलिम प्रभाव से भी आज़ाद करा लेना चाहता था। श्रॉल्कॉट की थियोसिफ़िकल सोसाइटी ने इस 
भावना को और भी पृष्ट किया। उसकी दृष्टि में हर वस्तु श्रौर हर विचार जिसका विकास, इस देश में हुआ था, 
शुद्ध वेज्ञिनिक और चिरन्तन सत्य था। यही भावना नए वेदान्त का समर्थन करने वाली संस्थाप्रों द्वारा एक श्रोर 
से और सनातन धम्म महामण्डल आदि रूढ़िवादी संस्थाश्रों द्वारा दूसरी ओर से, दृढ़ बनाई जाने लगी। सब जगह 


श्रद प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


प्राचीनता की श्रोर लौटने की पुकार थी-बीच के अ्रैंधेरे युग को चीरते हुए प्राचीनता के स्वप्नों को ग्रात्मसात्‌ कर लेने 
की ललक। 

मुस्लिम-समाज में भी इसी प्रकार की प्रवृत्ति ज़ोर पर थी। इस्लाम में भी एक विभिन्न वातावरण के प्रभाव 
श्रौर एक विभिन्न नेतृत्व में इसी प्रकार के प्रतिक्रियावादी श्रान्दोलन उठ खड़े हुए। इसका आधार भी प्राचीन की श्रोर 
लौटने-क़्रान, पैग़म्बर और हदीस को स्वीकार करने-पर था। इन 'क़्रान की श्रोर लौटो' आ्रान्दोलनों में, दिल्ली के शाह 
प्रब्दुल अजीज ने इस्लाम को उन ग्रंधविद्वासों और रुढ़ियों से मुक्त करने का प्रयत्न किया जो उसने हिन्दू-समाज से ली 
थीं भर प्राचीन इस्लाम के उन सिद्धान्तों का प्रचार करने की चेष्टा की जो पैगम्बर द्वारा निर्धारित किए गए थे। 
बरेली के सैयद अ्रहमद ने हिन्दुस्तान को 'दारुल हब ' क़रार दिया, जहाँ कि मुसलमानों को जिहाद” (पृथक धर्म-युद्ध 
करते रहना श्रावश्यक था। इस प्रवृत्ति का नाम, तरीक़ए मोहम्मदिया' श्रथवा मुहम्मद के तरीक़े की ओर लौटना 
था | जौनपुर के गाह करामत श्रली इतने उग्र विचारों के नहीं थे, पर उन्होंने भी भ्रसंख्य मुसलमानों को शुद्ध इस्लामी 
जीवन की ओर लौटने में बड़ी सहायता पहुँचाई। फ़रीदपुर के हाजी शरीयतुल्ला ने फ़रेदी-प्रान्दोलन को जन्म दिया, 
जो भ्रद्धं-धामिक श्ौर श्रद्धं राजनैतिक था। उनके पत्र दूध मियाँ के नेतृत्व में यह आन्दोलन बहुत प्रबल हो गया था। 
अहले-हदीस और मिर्जा गुलाम ग्रहमद क़ादियानी के अनुयायियों में भी यही प्रवृत्ति काम कर रही थी। 

प्राचीन के प्‌र्ननिर्माण की यह प्रवृत्ति प्रत्येक देश के नवयुग का एक मुख्य अंग है। यूरुप में भी पन्द्रहवीं शताब्दी 
में नए जीवन की जिस चेतना ने अपनी उत्ताल तरंगों के प्रबल झ्राघातों से मध्य-काल के ध्वंस-चिन्हों को नष्ट-भ्रष्ट कर 
डाला उसके पीछे भी ईसा के पहिले की यूनानी सभ्यता के जीर्णोद्धार का प्रयत्न काम कर रहा था। हिन्दुस्तान में 
भी इस प्रवृत्ति की उपस्थिति स्वाभाविक ही थी। जब कोई राष्ट्र निराशा के गढ़े में गिरा होता है, जब वर्तमान से उसका 
विश्वास उठ गया होता है तब प्राचीन महानता की स्मृति ही उसे भविष्य की नई आाशाझ्रों श्रौर नए स्वप्नों को जाग्रत 
करने में सहायक होती है । यह सच हैँ कि ऐसी स्थिति में कल्पना कभी-कभी इतनी प्रबल हो जाती हे कि ऐतिहासिक सत्य 
उसके तूफ़ानी सत्य पर नि:ःसहाय-सा ड्ूबने-उतराने लगता है। दूर के तो बादल भी सुहावने लगते है, विशेषकर उस समय 
जब उसके पीछे से डूबते हुए सूरज की किरणें फूट निकलती हैं। हिन्दू भर मुसलमान दोनों समाजों के लिए तो प्राचीन में 
विश्वास रखने का यथेष्ट कारण भी था। इस प्रवृत्ति का परिणाम यह हुआ कि हमारे देश में हिन्दू श्रोर मुसलमान दोनों 
समाजों पर नवयूग की चेतना का प्रभाव दो विभिन्न रूपों में पड़ा। हिन्दुओं की दृष्टि उस प्राचीन संस्कृति पर पड़ी जिसका 
विकास गंगा और जमुना के किना रे,आ्रा यं- ऋषियों द्वारा उन शताब्दियों में हुआ था जब भारतवर्ष मुस्लिम संपक से बिल्कुल 
अछूता था। दूसरी श्र मुसलमानों की दृष्टि उनकी अपनी प्राचीन सभ्यता की ओर गई, जिसका विकास अरब के 
मह6स्थल में, पैग़म्बर श्रौर उनके साथी खली फ़ाशरों द्वारा हुआ था, और जो भ्रपनी चरम सीमा का स्पर्श, और उसे पार कर 
चुकी थी, हिन्दुस्तान के संपक में भ्राने के शता ब्दियों पहिले। वे दोनों भूल गए---जैसे किसी दूर की वस्तु को देखने की 
तललीनता श्रौर तन्‍्मयता में कभी-कभी पास की वस्तु को भूल जाते हें---कि उन दोनों ने इस देश के सेकड़ों वर्षों के 
सामान्य जीवन में और साथ में प्राप्त किए गए सुख और दु:ख के सहस्न-सहस्र श्रतुभवों में एक महान्‌ सामान्य 
सभ्यता का निर्माण किया था, सामान्य सामाजिक संस्थाओ्रों और धर्म-सिद्धान्तों श्रौर कला और साहित्य की सामान्य 
पृष्ठ-भूमि पर जिसके लिए वे दोनों उतना ही गौरव भ्रनुभव कर सकते थे, जितना किसी अन्य सभ्यता के सम्बन्ध में । 


मेरठ ] 


कुछ जेन अनुश्रतियां ओर पुरातत्त्व 
श्री मोतीचन्द्र एम्‌० ए०, पी-एच० डी० (लंदन) 


भारतीय इतिहास के विद्यार्थियों को ऐतिहासिक अनुश्रुतियों का महत्त्व भली भाँति विदित है। ब्राह्मण, 
बौद्ध और जैन अनुश्रुतियों से इतिहास के ऐसे धूँधले पहलुझ्रों पर भी प्रकाश पड़ता है, जिनका पता भी पुरातत्त्व की 
खुदाइयों से अ्रभी तक नहीं चला है । अ्रशोक के पूर्व श्रौर बाद भी गुप्त काल तक पौराणिक भ्नुश्नुतियाँ हमें भिन्न- 
भिन्न कलों के राजाओं के नाम तथा उनके सम्बन्ध की और भी,जानका री की बातें बताती हैँ । ई० की चौथी शताब्दी 
के बाद से लेकर हमें पुरातत्त्व की तरह-तरह की सामग्रियाँ इतिहास निर्माण के लिए मिलती हें फिर भी रूखे इतिहास 
की कठोरता में सजीवता लाने के लिए हमें पुराणों तथा ऐतिहासिक काव्यों में वणित प्रासंगिक गाथाश्रों का सहारा 
भी लेना पड़ता है । पुरातत्त्व ही एक ऐसी विद्या है जिसके सहारे हम भारतवर्ष के रीति-रिवाज, रहन-सहन, 
व्यापार तथा भारतीय जीवन के और पहलुओं का भी क्रमबद्ध इतिहास निर्माण कर सकते हे, पर दुख के साथ कहना 
पड़ता है कि सिन्ध और पंजाब की प्रागेतिहासिक खुदाई को छोड़कर, वैज्ञानिक अन्वेषण की ओर भारतीय पुरातत्त्व 
ने अ्रभी नाम-मात्र के लिए ही क़दम उठाया है । ऐसी अवस्था में भी लाचार होकर हमें साहित्य की सहायता से ही 
समाज के इतिहास का ढाँचा खड़ा करना पड़ता है, यह ढाँचा चाहे सही हो या ग़लत, क्योंकि भ्रभी तक हम असंदिग्ध 
रूप से अपने साहित्य के अमररत्नों का भी काल ठीक-ठी क निर्णय नहीं कर सके हें । 

ऐतिहा सिक अनुश्रुतियों की. खोज में प्‌ राणों, काव्यों औ्रौर नाटकों की काफ़ी छान-बीन की जा चुकी है । बौद्ध- 
साहित्य के त्रिपिटक, अट्टकथाओं, महावंस श्रौर दीघवंस तथा संस्क्ृत बौद्ध साहित्य की और भी बहुत सी कथाओं से भार- 
तीय इतिहास और पुरातत्त्व पर काफ़ी प्रकाश डाला जा चुका हे । क्‍या ही अच्छा होता कि हम जेन-साहित्य के बारे 
में भी यही बात कह सकते ! कुछ विदेशी विद्वानों ने जिनमें वेबर, याकोबी, लॉयमान तथा शुर्बरिंग मुख्य हें जेन-साहित्य 
का सर्वांगीण अध्ययन करने का प्रयत्न किया है, लेकिन जो कुछ भी काम अ्रबतक हुआ है वह क्षेत्र की व्यापकता देखते 
हुए नहीं-सा है । विदेशी भ्रौर भारतीय विद्वानों की कृपा से हम जैन-दशेन और धर्म की रूप-रेखा से श्रवगत हो गये 
हें, पर जैन-सा हित्य में जो भारत के सांस्कृतिक इतिहास का मसाला भरा पड़ा है उसकी झोर बिरलों ही का ध्यान गया 
है । श्रगर हम ध्यान से देखें तो इस उदासीनता का कारण श्रच्छी तरह सम्पादित जैन-प्रन्थों का ग्रभाव है । न तो 
जैन आगमों में टिप्पणियाँ ही देख पड़ती हें, न प्रस्तावनाएँ । श्रनुक्रमणिकाओञों का तो सर्वथा श्रभाव रहता है । सम्प्रदाय 
विशेष के ग्रन्थ होने से सब को इनके मिलने में भी बड़ी कठिनाई होती है, यहाँ तक कि बड़े-बड़े विश्वविद्यालयों के पुस्त- 
कालयों में भी जैन-अंग या छेद-सूत्र बड़ी कठिनता से ही प्राप्त होते हें । इन कठिनाइयों के साथ-साथ भाषा का भी 
प्रश्न है । महाराष्ट्री प्राकृत जो जैन-प्रन्थों की भाषा है भ्रक्सर लोगों के समभ में नहीं श्राती और बहुत से स्थल ऐसे 
आते हें जो विशेष अ्रध्ययन के बिना समभ ही में नहीं आते। इन सब कठिनाइयों को ध्यान में रखते हुए विद्वानों ने 
जैन-शास्त्रों को जबतक उनके उपादेय संस्करण न निकल चुके अ्रलग ही छोड़ दिया है । लेकिन वास्तव में ऐसा करना 
नहीं चाहिए। अशुद्ध टीकाओं, चूणियों और छेद-सूत्रों में भी हमें ऐसे मार्क की सामग्रियाँ मिलती हैं जो और कहीं 
उपलब्ध नहीं हैं । इन भ्रनृश्रुतियों का महत्त्व, जैसा हम भ्रागे चलकर देखेंगे, इसलिए और भी बढ़ जाता हे कि वे 
पुरातत्त्व की बहुत सी खोजों पर प्रकाश डालकर उनकी ऐतिहासिक नींव को और भी मज़बूत बनाती हें । 

यहाँ यह भी प्रइन उठता है कि ऐतिहासिक श्रनुश्रुतियों और पुरातत्त्व की खोजों का पारस्परिक सम्बन्ध क्या 
है? पुरातत्त्व वैज्ञानिक प्राश्रयों पर अवलम्बित है और पुरातश्व का विद्यार्थी तबतक किसी सिद्धान्त पर नहीं पहुँचता 
जबतक वह खुदाई के प्रत्येक स्तर से निकली हुई वस्तुओं का वैज्ञानिक रीति से भ्रध्यपयन न कर ले । श्रपने सिद्धान्तों 
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को और अ्रधिक वैज्ञानिक बनाने के लिए वह एक जगह से मिली सामग्रियों को ठीक उसी स्तर पर दूसरी जगहों से 
मिली सामग्रियों से तुलगा करके तब किसी विशेष निष्कर्ष पर पहुँचता हे। इसके विपरीत अनुश्रुतियाँ सेकड़ों पुश्तों 
से ज़बानी चली आ्राती हें श्रौर पेश्तर इसके कि वे लिख ली जावें, मौखिक भ्रादान-प्रदान के कारण उनमें बहुत से फेर- 
फार और व्यथं की बातों का समावेश हो जाता है, जिनसे उनकी सचाई में काफ़ी सन्देह की जगह रह जाती हूँ । इन 
सब बातों से यह स्वाभाविक ही है कि पुरातत्त्व की वैज्ञानिक पद्धति मौखिक भ्रनुश्रुतियों को सन्देह की दृष्टि से देखे 
भ्रौर उनकी सत्यता को तभी माने जब खुदाइयों से या अभिलेखों से भी उनकी पुष्टि होती हो । विद्वानों ने पुरातत्त्व 
की अ्रवहेलना श्रौर साहित्यिक प्रातत्त्व' पर विश्वास की काफ़ी जोरदार समालोचना की है। लेकिन इस विवाद 
से यह न समभ लेना चाहिए कि अनुश्रुतियों में कुछ तत्त्व ही नहीं है । ठोस ऐतिहासिक सामग्रियों के भ्रभाव में 
केवल श्रनुश्रुतियाँ ही कुछ जटिल प्रश्नों को सुलभाने में समर्थ हो सकती हें । लेकिन अनुश्रुतियों का मूल्य समभते 
हुए भी यह बात आवश्यक हे कि उनका प्रयोग विज्ञान की तराजू पर तौल कर हो। अ्रगर पुरातत्त्व से श्रनुश्रुतियों का 
सम्बन्ध हे तो दोनों के सामंजस्य से ही एक विशेष निर्णय पर पहुँचना चाहिए । अनुश्रुतियों के अध्ययन के लिए यह भी 
भ्रावर्यक है कि एक ही तरह की भिन्न-भिन्न अनुश्रुतियों को पढ़कर उनकी जड़ तक पहुँचा जाये | ऐसा करने से स्वयं 
ही विदित होने लगेगा कि कौन सी बातें पुरानी और असल है और कौन सी बाद में जोड़ दी गई हें । जेन-शास्त्र की 
थोड़ी सी भ्रनुश्रुतियों का भ्रध्ययन करते हुए हमने इस बात का पूर्ण ध्यान रक्‍्खा हूँ कि पुरातत्त्व से उन पर क्या प्रकाश 
पड़ता है । इस छान-बीन से हमें पता चला कि अनुश्रुतियों में किस तरह एक सत्य की रेखा निहित रहती है और किस 
तरह धोरे-धोरे कपोलकल्पनाएँ उसके चारों श्रोर इकठठी होकर सत्य को ढक देने की कोशिश करती रहती हें । पुरा- 
तत्त्व के सहारे से यह सत्य पुन: निखर उठता हैं । नीचे के पृष्ठों में प्रातत्त्व के प्रकाश में कुछ जैन अनुश्रुतियों की जाँच- 
पड़ताल की गई है श्रौर यह दिखलाने का प्रयत्न किया गया है कि किस प्रकार भनुश्रुतियाँ और पुरातत्त्व एक दूसरे 
के सहारे से इतिहास-निर्माण में हाथ बंटाते हें । 


(१) 


जिन्हें उत्तर-भारत की बड़ी नदियों से परिचय है उन्हें यह भी मालूम होगा कि अ्नवरत वर्षा से इन नदियों 
में केसे प्रलयंकारी पूर श्रा सकते हें । गरमी में जो नदियाँ सूखकर केवल नाला बन जाती हें वे ही नदियाँ घनघोर 
बरसात के बाद बड़ी गरज-तरज के साथ उफनती हुई बस्तियों और खेतों को बहाने के लिए तेयार दिखलाई पड़ती 
हे । हमारे होश में ही ऐसी बहुत सी बाढ़ें श्रा चुकी हें जिनसे धन-जन का काफ़ी नुक़सान हुआ था। प्राचीन भारत 
में भो बहुत सी ऐसी बाढ़ें श्राया करती थीं, जिनमें से बहुत बड़ों की याद अनुश्रुतियों में बच गई है । प्रायः अनुश्रुतियों 
में इन बाढ़ों का कारण ऋषि-मुनियों का श्राप या राजा का श्रत्याचार माना जाता हैँ । इस प्रकार कौ' एक बाढ़ का 
वर्णन, जिसने पाटलिपुत्र को तहस-नहस कर दिया 'तित्त्थोगाली पइण्णय' में दिया हुआ हैँ ।' इस अनुश्रुति का सम्बन्ध 
पाटलिपुत्र की खुदाई से समझाने के लिए मुनि कल्याणविजय जी द्वारा तित्थोगाली के कुछ अवतरणों का अनुवाद 
नीचे दिया जाता हैं : 

कल्की का जब जन्म होगा तब मथुरा में राम और क्ृष्ण के मन्दिर गिरेंगे और विष्णु के उत्थान के दिन 
(कार्तिक सुदी ११) वहाँ जन-संहारक घटना होगी। 

इस जगत्‌-प्रसिद्ध पाटलिपुत्र नगर में ही 'चतुर्मूख” नाम का राजा होगा । वह इतना अभिमानी होगा कि 
दूसरे राजाओं को तृण समान गिनेगा । नगरचर्या में निकला हुआ वह नन्‍दों के पाँच स्तूपों को देखेगा और उनके सम्बन्ध 


' मुनि कल्याणविजय, वीर निर्वाण संबत्‌ झोर जेन काल गणना, पृ० ३७-४०, मूल, ४१-४५ जालोर 
सं० १९८७। 
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में पूछ-ताछ करेगा, तब उसे उत्तर में कहा जायेगा कि यहाँ पर बल, रूपी, धन भौर यश से समृद्ध नन्‍्द राजा बहुत 
समय तक राज कर गया हे, उसी के बनवाये हुए ये स्तूप हैं। इनमें उसने सुवर्ण गाड़ा है, जिसे कोई दूसरा राजा ग्रहण 
नहीं कर सकता । यह सुन कल्की उन स्तृपों को खुदवायेगा और उनमें का तमाम सुवर्ण ग्रहण कर लेगा। इस द्रव्य- 
प्राप्ति से उसका लालच बढ़ेगा और द्रव्य प्राप्ति की आशा से वह सारे नगर को खुदवा देगा । तब ज़मीन में से एक 
पत्थर की गौ निकलेगी, जो लोणदेवी' कहलाएगी । 

लोणदेवी आ्राम रास्ते में खड़ी रहेगी और भिक्षा निमित्त आते-जाते साधुओं को मार गिरावेगी, जिससे 
उनके भिक्षापात्र टूट जायेंगे तथा हाथ-पेर और शिर भी फूटेंगे और उनका नगर में चलना-फिरना मुश्किल हो 
जायगा । 

तब महत्तर (साधुझ्ों के मुखिया) कहेंगे--श्रमणों, यह श्रनागत दोष की---जिसे भगवान्‌ वद्धंमानस्वामी ने 
अपने ज्ञान से पहले ही देखा था--पश्रग्न सूचना है। साधुझों ! यह गौ वास्तव में अपनी हितचिन्तिका है। भावी 
संकट की सूचना करती है । इस वास्ते चलिए, जल्दी हम दूसरे देशों में चले जायें ! 

गौ के उपसग्ग से जिन्होंने जिन-वचन सत्य होने की सम्भावना की वे पाटलिपत्र को छोड़कर श्रन्य देश को चले 
गये । पर बहुतेरे नहीं भी गये । 

गंगा-शोण के उपद्रव विषयक जिन-वचन को जिन्होंने सुना वे वहाँ से श्रन्य देश को चले गये। पर बहुतेरे नहीं 
भी गये। 

““भिक्षा यथेच्छु मिल रही हे, फिर हमें भागने की क्‍या ज़रूरत है ?” यह कहते हुए कई साध वहाँ से नहीं गये । 

दूर गये भी पृवंभविक कर्मो के तो निकट ही हें । नियमित काल में फलने वाले कर्मो से कौन दूर भाग सकता 
हैं ? मनुष्य समभता हें, में भाग जाऊ ताकि शान्ति प्राप्त हो, पर उसे मालूम नहीं कि उसके भी पहले कर्म वहाँ पहुँच 
कर उसकी राह देखते है । 

वह दुर्मुख और भ्रधम्यंमुख राजा चतुमुंख (कल्की ) साधुओों को इकट्ठा करके उनसे कर माँगेगा श्रौर न देने 
पर श्रवण-संघ तथा श्रन्य मत के साधुओं को क़द करेगा । तब जो सोना-चाँदी आदि परिग्रह रखने वाले साधु होंगे 
वे सब कर' देकर छूटेंगे। कल्की उन पाखंडियों का जबरन्‌ वेष छिनवा लेगा । 

लोभग्रस्त होकर वह साधुओं को भी तंग करेगा । तब साधुझों का मुखिया कहेगा-- हे राजन्‌ ! हम भ्रकिचन 
हे, हमारे पास क्‍या चीज़ है जो तुके कर-स्वरूप दी जाय ?” इस पर भी कलल्‍की उन्हें नहीं छोड़ेगा और श्रमणसंघ कई 
दिनों तक वेसा ही रोका हुआ रहेगा । तब नगर-देवता आकर कहेगा--- अरे निर्देय राजन्‌ ! तू श्रमणसंघ को हैरान 
करके क्‍यों मरने की जल्दी तैयारी करता है ? ज़रा सबर कर। तेरी इस अ्रनीति का आखिरी परिणाम तैयार है ।' 
नगरदेवता की इस धमकी से कलल्‍की घबरा जायगा और श्राद्र वस्त्र पहिन कर श्रमणसंघ के पैरों में गिरकर कहेगा--- 
हे भगवन्‌ ! कोप देख लिया। श्रब प्रसाद चाहता हूँ ! इस प्रकार कल्की का उत्पात मिट जाने पर भी श्रधिकतर 
साधु वहाँ रहना नहीं चाहेंगे, क्योंकि उन्हें मालूम हो जायगा कि यहाँ पर निरन्तर घोर बृष्टि से जल प्रलय 
होने वाला है । 

तब वहाँ नगर की नाश की सूचना करने वाले दिव्य, श्रान्तरिक्ष और भौम उत्पात शुरू होंगे कि जिनसे साधु- 
साध्वियों को पीड़ा होगी । इन उत्पातों से और अ्रतिशायी ज्ञान से यह जानकर कि---सांवत्सरिक पारणा के दिन 
भयंकर उपद्रव होने वाला हैं ?”--साधु वहाँ से विहार कर चले जायेँंगे। पर उपकरण, मकानों श्र श्रावकों का 
प्रतिबन्ध रखने वाले तथा भविष्य पर भरोसा रखने वाले साधु वहाँ से जा नहीं सकेंगे । 

तब सत्रह रात-दिन तक निरन्तर वृष्टि होगी, जिससे गंगा और शोण में बाढ़ आ्रायेंगी। गंगा की बाढ़ श्रौर 
शोण के दुर्धर वेग से यह रमणीय पाटलिपुत्र नगर चारों ओर से बह जायगा। साधु जो धीर होंगे वे प्रालोचना प्राय- 
श्चित्त करते हुए श्ौर जो श्रावक तथा वसति के मोह में फेसे हुए होंगे वे सकरुण दृष्टि से देखते हुए मकानों के साथ 
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ही गंगा के प्रवाह में बह जायेंगे । जल में बहते हुए वे कहेंगे-- हे स्वामि सनत्कुमार ! तू श्रमणसंघ का शरण हो, 
यह वैयावुत्य करने का समय है ।' इसी प्रकार साध्वियाँ भी सनत्कुमार की सहायता माँगती हुई मकानों के साथ 
बह जायेगी । इनमें कोई-कोई आचार्य और साधु-साध्वियाँ फलक आदि के सहारे तैरते हुए गंगा के दूसरे तट पर 
उतर जायेंगे । यही दशा नगरवासियों की भी होगी। जिनको नाव-फलक आदि की मदद मिलेगी वे बच जायेंगे, 
बाक़ी मर जायेँंगे। राजा का खज़ाना पाडिवत आचाय और कल्की राजा आदि किसी तरह बचेंगे, पर श्रधिकतर बह 
जायेंगे। बहुत कम मनुष्य ही इस प्रलय से बचने पायेंगे । 

इस प्रकार पाटलिपुत्र के बह जाने पर धन और कीति का लोभी कल्की दूसरा नगर बसायेगा और बाग़-बग्ी चे 
लगवा कर उसे देवनगर-तुल्य रमणीय बना देगा । फिर वहाँ देव-मन्दिर बनेंगे और साधुझ्नों का विहार शुरू होगा । 
श्रनुकल वृष्टि होगी श्रौर भ्रनाज वग्गेरह इतना उपजेगा कि उसे खरीदने वाला नहीं मिलेगा। इस प्रकार पचास वर्ष 
सुभिक्ष से प्रजा श्रमन-चेन में रहेगी । 

इसके बाद फिर कल्की उत्पात मचायेगा। पाखंडियों के वेष छिनवा लेगा और श्रमणों पर भत्याचार करेगा । 
उस समय कल्पव्यवहारधारी तपस्वी युग प्रधान पाडिवत और दूसरे साधु दुःख की निवृत्ति के लिए छट्ठु श्रट्टम का तप 
करेंगे। तब कुछ समय के बाद नगरदेवता कल्‍्की से कहेंगा--भअरे निर्देयी ! तू श्रमणसंघ को तकलीफ़ देकर क्‍यों 
जल्दी मरने की तैयारी कर रहा है ? ज़रा सबर कर, तेरे पापों का घड़ा भर गया है ।! नगरदेवता की इस धमकी की 
कुछ भी परवाह न करता हुआ वह साधुझों से भिक्षा का षष्ठांश वसूल करने के लिए उन्हें बाड़े में क्ैद करेगा । साधुगण 
सहायताथ इन्द्र का ध्यान करेंगे। तब अम्बा और यक्ष कल्की को चेतायेंगे, पर वह किसी की भी नहीं सुनेगा । आख़िर 
में संघ के कायोत्सर्ग ध्यान के प्रभाव से इन्द्र का आसन कपेगा और वह ज्ञान से संघ का उपसर्ग देखकर जल्दी वहाँ 
आयेगा । धर्म की बुद्धिवाला और अधम का विरोधी वह दक्षिण लोकपति (इंद्र) जिन-प्रवचन के विरोधी कल्की' 
का तत्काल नाश करेगा । 

उमग्रकर्मा कल्‍्की उग्र नीति से राज करके छियासी वर्ष की उमर में निर्वाण से दो हज़ार वर्ष बीतने पर इन्द्र 
के हाथ से मृत्यु पायेगा । तब इन्द्र कल्की के पुत्र दत्त को शिक्षा दे श्रमणसंघ की पूजा करके अपने स्थान 
चला जायेगा । 

इस अनुश्नुति की अ्रच्छी तरह से जाँच-पड़ताल के बाद हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुँचते हैं । (१) पाटलि- 
पत्र में चतु्मुंख अथवा कल्की नाम का एक लालची राजा राज करता था । गड़े धन की खोज में उसने नन्‍्दों के पाँच 
स्तृप उखड़वा डाले और नगर का एक भाग खुदवा डाला | जन तथा ज॑नेतर साधुझों पर वह कर इत्यादि लगा कर 
बड़ा अत्याचार करता था। उसके शअत्याचारों से तंग आकर अधिकतर साधु देश छोड़कर चले गयें। (२) उसके 
राजकाल में एक बार सत्रह रात और दिन बराबर पानी बरसता रहा। गंगा और सोन में भयंकर बाढ़ आ गई, जिसके 
फलस्वरूप पाटलिपुत्र बह गया, केवल थोड़े से लोग तरुतों श्रौर नावों के सहारे भ्रपनी जान बचा सके । (३) राजा 
कल्की पाडिवत्‌ श्राचायं के साथ बच गया श्र बाद में उसने एक सुन्दर नगर बसाया । कुछ दिनों तक कल्की चुप बैठा 
रहा, पर बाद में उसके अ्रत्याचारों का वेग और भी बढ़ा। जैन साधुझों को, जिनमें पाडिवत्‌ आचाय॑ भी थे, उसने 
षष्टमांश कर वसूल करने के लिए बड़े-बड़े कष्ट दिये । (४) इन्द्र ने, जिसे यहाँ दक्षिणाधिपति कहा है, साधुझ्रों 
की रक्षा के लिए छियासी वर्ष उमर वाले कल्की को नष्ट कर दिया। (५) चतुर्मुख के बाद उसका पुत्र दत्त 
गद्दी पर बेठा । | 

पहली बात पर विचार करने से यह भास होता हे कि चतुर्मूख या कल्की नाम का एक भ्रत्याचारी राजा तो 
था, परन्तु उसकी ऐतिहासिकता कितनी है, यह कहना कठिन है। जैन-सिद्धान्त के अनुसार कल्की और उपकल्की दुसमा 
में बराबर होते आ्राये हें, हजार बरस में कल्‍्की होता है श्रौर पाँच सौ बरस में उपकल्की (आबेग, मेसीयास ग्लाउबे इन 
इण्डियन उण्ड ईरान, पृ० १४० )। लेकिन इन कल्कियों श्रौर उपकल्कियों का सम्बन्ध ऐतिहा सिक न होकर कलियुग 
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की कल्पना से सम्बन्ध रखता हैँ । फिर भी जैन-साहित्य से यह पता लगता हे कि वास्तव में कोई ऐसा भ्त्याचारी 
राजा था, जो अपनी करनी से कल्की बन गया। मुनि कल्यानविजय जी ने (वही, ३७-३८) चतुमुंख कल्की के 
बारे में तमाम उद्धरण एकत्रित कर दिये हें, जो यहाँ उद्धत किये जाते हें । 
(१) तित्थोगाली---शक से १३२३ (वीरनिर्वाण १६२८) व्यतीत होंगे तब कुसुमपुर (पाटलिपुत्र 
में दुष्ट बुद्धि कलकी का जन्म होगा । व 
(२) काल सप्ततिका प्रकरण--बीरनिर्वाण से १६१२ वर्ष ५ मास बीतने पर पाटलिपुत्र नगर 
में चंडाल के कूल में चेत्र की अष्टमी के दिन श्रमणों का विरोधी जन्मेगा, जिसके तीन नाम होंगे-- 
१ कल्‍्की, २ रुद्र भ्रौर ३ चतुर्मुख। 
(२) दीपमालाकल्प---4वी रनिर्वाण से १६१४ वर्ष व्यतीत होंगे तब पाटलिपुत्र में म्लेच्छ कुल में यश की 
स्‍त्री यशोदा की क॒क्षि से चेत्र शु० ८ की रात में कल्की का जन्म होगा ।' 
(४) दीपमालाकल्प (उपाध्याय क्षमाश्रमण ) । मुभसे (वीरनिर्वाण से १७५ वर्ष बीतने पर) विक्रमादित्य 
नाम का राजा होगा । उसके बाद १२४ वषं के भीतर (नि० सं० ५६६ में) पाटलिपुत्र नाम नगर में >< >< * 
चतुर्मुख (कल्की ) का जन्म होगा ।' 
(५) तिलोयसार (दिगम्बराचायं नेमिचन्द्र ) । 
वीरनिर्वाण से ६०५ वर्ष और ५ मास बीतने पर शक राजा' होगा और उसके बाद ३६४ वर्ष और सात मास 
में अर्थात्‌ निर्वाण संवत्‌ १००० में कल्‍की होगा । 
उपरोक्त उद्धरणों में नेमिचन्द्र को छोड़कर केवल इदवेताम्बर श्राचार्यों का कल्की के समय के बारे में मत हैं । 
कलकी और उपकल्की वाला सिद्धान्त दिगम्बर सम्प्रदाय के ग्रन्थों में भी पाया जाता है (जदिवसह, तिलोय पण्णती, 
पृ० ३४३) | तिलोयप०णत्ती की गअनुश्ुति के अनुसार (वही, पु० ३४२) इन्द्र-पुत्र कल्की की उमर ७७ वर्ष की थी 
प्रौर उसने ४२ वर्ष राज्य किया। वह जेन-साधुश्नों से कर लेता था। उसकी मृत्यु किसी असुरदेव के हाथों हुई । 
उसके पत्र का नाम अतिज्जय कहा गया हं। 
अरब हम देख सकते हे कि कल्‍्की के समय के बारे में दो भिन्न मत हैँ और जहाँ तक पता लगता हैं इन मतों 
की उत्पत्ति मध्यकाल में हुई होगी । दिगम्बर-मत कल्की से कलयूग का सम्बन्ध जोड़ने तथा १००० वर्ष पर कल्की 
की उत्पत्ति वाले सिद्धान्त के प्रतिवादन के लिए कल्‍्की का समय वी रनिर्वाण से १००० वर्ष पर मानता हैं । इसके 
विपरीत दवेताम्बर-मत इस समय को क़रीब-क़रीब दूना कर देता है । इन सबसे कल्की की वास्तविकता में सन्देह 
ग्ीने लगता है । केवल क्षमाश्रमण कल्की का समय वीरनिर्वाण ५६६ देते हे, लेकिन इस समय का आधार कौन सी 
अनुश्रुति थी, इसका हमें पता नहीं है, पर आगे चलकर हम देखेंगे कि केवल यही एक ऐसा मत हैँ, जो सचाई से बहुत 
पास तक पहुँच पाता हें । 
यहाँ यह जानने योग्य बात हे कि तित्थोगाली की कल्की सम्बन्धी अनुश्रुति का प्रचार आचाये हेमचन्द्र के 
समय तक अच्छी तरह हो चुका था, क्योंकि महावी रचरित के १३वें सं में उन्होंने कल्की-आ्राख्यान क़रीब-क़रीब तित्थो- 
गाली के शब्दों में ही दिया हे (इन्डियन एन्टिक्वेरी, १६१६९, पृ० १२८-२० ) । कल्की का जन्म स्‍्लेच्छ कुल में बतलाया 
गया है और उसका जन्मकाल वी रनिर्वाण सं० १६९१४ । आख्यान के और बहुत से अंग जैसे धन के लिए नन्‍दों के स्तूपों 
की खुदाई, जैन-साधुओं पर अत्याचार तित्थोगाली और महावी र-चरित में ज्यों-के-त्यों हें । बाढ़ का भी वर्णन है, पर 
सोन नदी का नाम नहीं आया है । सब कुछ साम्यता होते हुए भी महावीर-चरित के कल्की-प्राख्यान में तित्थोमाली 
की-सी सजीवता नहीं है । महावीर-चरित में आरचाय॑ पाडिवत्‌ का भी नाम नहीं है । बाढ़ के बाद नगर का पुननिर्माण, 
बाद में जैन-साधुओं पर अत्याचार तथा अन्त में इन्द्र द्वारा कलकी का वध, ये सब घटनाएँ दोनों अनुश्रुतियों में 
समान रूप से वणित हें। दोनों की तुलना करते हुए यह मानना पड़ता है कि तित्थोगाली वाली अनुश्रुति पुरानी 
३० 
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है श्रौर ऐसा मालूम पड़ता है कि आ्रचाय॑ हेमचन्द्र ने भो इसी का सहारा लेकर महावीर-चरित का कल्की- 
कथानक लिखा । 

इन सब अनुश्रुतियों से पता चलता है कि कल्की महावीर के १००० या २००० वर्ष बाद हुआ । इस बात पर 
सब सहमत हे कि कल्की पाटलिपुत्र का राजा था। कुछ इसे चांडाल कूल में पैदा हुआ और म्लेच्छ कुल का मानते हें । 
लेकिन इसके ऐतिहासिक अस्तित्व पर किसी ने कुछ प्रकाश नहीं डाला है । इस अवस्था में पुरातत्त्त हमारी बड़ी मदद 
करता है । हमने देखा ही है कि तित्थोगाली में पाटलिपुत्र की बाढ़ का कितना सजीव वर्णन है । प्रसन्नता की बात है 
कि पाटलिपुत्र की खुदाई से भी इस बड़ी बाढ़ का पता चलता हे श्रौर इससे तित्थोगाली की अनुश्रुति की सत्यता का 
श्राधार और भी मज़बूत हो जाता हे । 

डा० डी० बी० स्पूनर ने कुृम्नहार (प्राचीन पाटलिपुत्र ) की खुदाई में मौयं स्तर और राखों वाले स्तर के 
बीच कोरी मिट्टो का स्तर पाया । उस स्तर में उन्हें ऐसी कोई वस्तु न मिली जिससे यह साबित हो सके कि उस स्तर 
में कभो बस्ती थी । इस जमी हुई मिट्टो का कारण डा० स्पूनर बाढ़ बतलाते है । डा० स्पूनर के शब्दों में "कोरी मिट्टी 
की श्राठ या नौ फ़ूट मोटी तह जो बस्तियों के दो स्तरों में पड़ गई है इसका और कोई दूसरा कारण न में सोच सकता 
हैं, न दे सकता हूँ । हमें इस बात का पता हैँ कि ऐसी ही बाढ़ें पटने के आस-पास आरती रही हैँ श्रौर बखरा के भ्रशोक- 
कालोन स्तम्भ को जड़ में भी एक ऐसी ही कोरो मिट्टी की तह मिलती है ।” डा० स्पूनर के मतानुसार पाटलिपृत्र 
की यह बाढ़ उस समय श्राई जब ग्रशोक का प्रासाद खड़ा था, तथा बाढ़ की रंतीली मिट्टी ने न केवल महल के फ़रश को 
ही नौ फ़ूट ऊँचो लदान से ढाक लिया, बल्कि महल के स्तम्भों को भो क़रीब-क़रोब उनकी आधी ऊँचाई तक ढाक दिया, 
(भ्राकियोलोजिक सर्वे श्रॉव इंडिया, एनुश्नल रिपोर्ट, १६१२-१३, पृ० ६१-६२) । 

डा० स्पूनर इस बात का पता न चला सके कि बाढ़ कितने दिनों तक चली, न उनको इस बात का ठीक-ठीक 
ग्रन्दाज़ा लग सका कि बाढ़ आई कब ? “यह बात सम्भव हैं कि हम आखिरी बात का अटकल लगा सकें। हमने ऊपर 
देखा है कि राख वाली स्तर में या उसी के श्रासपास खुदाई से हमें ई० प्रथम शताब्दी के सिक्के और कुछ वस्तुएँ मिली 
है। ये प्राचोन चिह्न गुप्त-कालीन ईट की दीवारों से तो ज़रूर ही पुराने हैं । अ्रगर ई० सन्‌ की पहली कुछ सदियों में 
बाढ़ न आई होती तो इन श्रवशेषों और सिक्‍कों का यहाँ मिलना आइचर्यंजनक होता । इस अवस्था में उन्हें मौर्यकालीन 
फ़शं पर या उसके कुछ ऊपर मिलना चाहिए था। श्रगर इमारत सिक्‍कों के चलन-काल में बराबर व्यवहार में थी 
तो बाढ़ सिक्‍कों के काल और गुप्त-काल क़े बीच में आई थी। इन सब बातों से और जो सबूत हमारे पास 
हैं उनसे यह निष्कष निकलता है कि बाढ़ ईसा की प्रथम शताब्दी में या उससे दो एक सदी हट कर आई, तथा इस काल 
के सिक्‍के श्रौर वस्तुएँ जो गुप्तकाल को दीवार के नीचे मिले हे इस बात के द्योतक हैँ कि मौयंकालीन महल का थोड़ा- 
बहुत व्यवहार बाढ़ हट जाने पर भी बराबर होता रहा । मिट्टी के स्तर का सिरा फ़र्श का काम देता रहा होगा । 
इमारत बहुत कुछ टूट-फूट गई होगो तथा उसकी भव्यता में भी बहुत कुछ फ़रक़ पड़ गया होगा, लेकिन इसका कोई 
कारण नहीं देख १ड़ता कि वह बसने लायक़ न रही हो । श्रगर खम्भों की ऊँचाई बीस फ़ुट थी (शायद वे इससे उंचे 
ही थे) तो रेतीली मिट्टो ने उन्हें क़रीब ग्यारह फूट छोड़ दिया होगा और यह कोई बिलक्‌ल साधारण ऊँचाई नहीं है । 
इसलिए यह सम्भव हे कि बाढ़ के सैकड़ों वर्ष बाद तक भो मौयंकालोन आस्थानमंडप व्यवहार में झाता रहा 
(वही, पृ० ६२) । 

खुदाई से इस बात का भी पता चलता है कि रेतीली मिट्टी जमने के बाद पूरी ईमारत जल गई, क्योंकि 
गुप्तकालीन इमारतों के भग्नावशेष सीधी राख की तह पर खड़े पाये गये, जिससे हम इस बात का श्रनुमान 
कर सकते हें कि श्राग कदाचित्‌ ई० स० चौथी या पाँचवीं में लगी हो। डा० स्पूनर की राय में गुप्तकालीन 
दीवारें छठवीं शताब्दी के बाद की नहीं हो सकतीं और इस बात की सम्भावना अ्रधिक है कि वे इसके 
पहले की हों । 
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डा० स्पूनर की खुदाई-सम्बन्धी वक्‍तव्यों की विवेचना करने पर हम निम्नलिखित तथ्यों पर पहुँचते हें : 
(१) पाटलिपुत्र में उस समय बाढ़ आई जब अशोक का महल समूचा खड़ा था। बाढ़ से उस पर नौ फ़ूट मिट्टी लद 
गई। (२) ई० स० की आरम्भिक शताब्दियों के सिक्‍के इत्यादि गुप्त स्तर और रेतीली मिट्टी के बीच में मिलने से 
डा० स्पूनर ने यह राय क़ायम की कि बाढ़ ई० प्रथम दताब्दी या एकाध सदी बाद आई होगी । (३) बाढ़ के बाद 
भी पुरानी इमारत कुछ-कुछ काम में लाई जाती थी। अन्तिम कथन का समथ॑ंन तित्थोगाली द्वारा होता है, जिसमें 
कहा गया हे कि बाढ़ के बाद चतुमुंख ने एक नया नगर पुराने को छोड़कर बसाया । अश्रब हम देख सकते हें कि तित्थोगाली 
ने पाटलिपुत्र की भीषण बाढ़ का, जो ई० पहली दूसरी शताब्दी में आई थी, कैसा उपादेय और विशद वर्णन जीवित 
रक्‍्खा हूं । 

तित्थोगाली के कल्की-प्रकरण के आरम्भ में ही यह कहा गया है कि कल्‍्की ने नन्‍्दों के बनवाये पाँच जैन-स्तूपों 
को गड़े धन की खोज में खुदवा डाला । युवान च्वांग इस कथा का समर्थन करते हैं । 

युवान च्वांग को पाटलिपृत्र के पास छोटी पहाड़ी के दक्षिण-पश्चिम में पाँच स्तूपों के भग्नावशेष देख पड़े । 
इनके पख कई सौ क़दमों के थे और इनके ऊपर बाद के लोगों ने छोटे-छोटे स्तूप बना दिये थे। इन स्तूपों के सम्बन्ध 
में युवान च्वांग दो अनुश्रुतियों का उल्लेख करता है । एक प्राचीन अनुश्रुति के अनुसार अशोक द्वारा ८४००० स्तूप 
बनवाये जाने के बाद बुद्धचिक्न के पाँच भाग बच गये और अशोक ने इन पर पाँच स्तूप बनवाये । दूसरी श्रनुश्रुति, 
जिसको युवान च्वांग हीनयानियों की कहता हे, इन पाँचों स्तूप में नंदराजा की पाँच निधियाँ श्रौर सात रत्न गड़े थे । 
बहुत दिनों बाद एक अबौद्ध राजा अपनी सेना के साथ आया और स्तूपों को खोदकर धन निकाल लेना चाहा। इतने 
में भूकम्प आ्राया, सूर्य बादलों से ढक गया और सिपाही मरकर गिर पड़े । इसके बाद किसी ने उन स्तूपों को नहीं छुआ 
(वाटसे, युवान च्वांग, २, पृ० ६६-६८) । 

पाटलिपुत्र की खुदाई से सात लकड़ी के बने चबूतरे मौये स्तर से निकले हैं । इनमें हर एक की लम्बाई ३० 
फूट, चौड़ाई ५४” ग्रौर ऊंचाई ४४ है । सबकी बनावट भी प्राय: एक सी है । इनके दोनों श्र लकड़ी के खूँटे, जिनके 
ठूठ बच गये हे, लगे थे । चबूतरों के बीच में भी कुछ लकड़ी के खम्भे देख पड़ते हें, पर इनका चबूतरों से क्या सम्बन्ध 
था, कहा नहीं जा सकता (आ्रा० स० रि०, वही, पु० ७३ ) । स्पूनर का पहले ध्यान था कि शायद चबूतरे भारी खम्भों 
के संभालने के लिए बने हों, पर डा० स्पूनर ने इस राय को स्वयं ही ठीक नहीं माना । एक चबूतरे में बनावट कुछ 
ऐसी थी जिस पर डा० स्पूनर का ध्यान गया। दूसरे चबूतरों की तरह यह चबूतरा पुख्ता नहीं हे और उसके बीच में खड़ा 
भ्रध-चन्द्राकार कटाव है, जिससे चबूतरा दो विचित्र भागों में बँट जाता हें । इस विभाजित चबूतरे के पश्चिम छोर 
पर शऔऔर पास के चबूतरे के पूर्वी छोर पर ज़मीन की सतह पर एक ईंट की बनी हुई गोल खात हैं । इस तरह के 
नक़शे का कुछ तात्पयं तो ज़रूर था, पर उसका पता नहीं चलता । डा० स्पूनर की पहली सूक यह थी कि चबूतरे 
शायद वेदियों का काम देते थे और बलिकर्म खात में होता था। पर इस सूक को सहारा देने के लिए साहित्य से 
उन्हें कोई प्रमाण नहीं मिला और न बौढ्दों के प्रभाव के कारण पाटलिपुत्र में बलिकर्म सम्भव ही था। इस अ्रन्तिम 
कारण का स्वयं उत्तर देते हुए उनका कहना है चबृतरे जो मौयंकाल की सतह से कई फ़ुट नीचे हें शायद स्तम्भ मंडित 
मौय आास्थान मंडप से पुराने हों, लेकिन इस राय पर भी वे न जम सके (वही, पृ० ७५) । इन लकड़ी के चबूतरों 
का ठीक-ठीक तात्पयं क्‍या था, यह कहना तो कठिन है, लेकिन यह सम्भव है कि इनका सम्बंध नन्‍दों के स्तूपों से 
रहा हो । जो हो, इस बात का ठीक-ठीक निपटारा तबतक नहीं हो सकता जबतक कुम्रहार की खुदाई श्रौर भी न 
बढ़ाई जावे । | 

तित्थोगाली में चतुर्मुंख कल्की भर पाडिवत्‌ श्राचायं की समकालीनता भी ऐतिहासिक दृष्टि से एक विशेष 
महत्त्व रखती है । हमें इस बात का पता नहीं कि पाडिवत्‌ झाचार्य कौन थे, पर इसमें कोई शक नहीं कि वे प्पने 
काल के एक महान्‌ जैन-प्राचायं थे भऔौर हो सकता हे कि पादलिप्ताचायं, जिनके सम्बन्ध में जन-साहित्य में ग्रनेक 
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किवद लिया मिलतो हें, और तित्थोगालो के पाडिवत्‌ एक ही रहे हों। श्रगर हमारा यह अ्रनुमान सही है तो 
पादलिप्त के काल के सम्बन्ध में कुछ भ्रनुश्रुतियाँ उपलब्ध होने से हम पाटलिपुत्र की बाढ़ का समय निश्चित कर 
सकते हैं । 

'प्रभावक-चरित' में (गुजराती भाषान्तर, प्रस्तावना लेखक कल्याणविजय जी, भावनगर, सं ० १६८७ ), जिसे 
प्रभाचन्द्र सूरो ने सं० १३३४ (ई० १२७७) में लिखा, बहुत से जैन-साधुओं की जीवनियाँ दी हुई हें। संकलन 
परिपाटो के अनुसार प्राचोन जैन-आचार्यों की जीवनियों में बहुत सी बाद की किवदन्तियों का भी समावेश हो गया 
ड्रे। लेकिन साथ-ही-साथ उनमें बहुत सी ऐसी ऐतिहासिक श्रनुश्रुतियों का संकलन भी है, जिनकी सचाई का पता हमें 
दूसरो जगहों से भी मिलता हैँ । 

'प्रभावक-चरित” में इसका उल्लेख मिलता है कि पादलिप्त के गुरु ने उन्हें मथुरा जैन-संघ की उन्नति के लिए 
भजा। कुछ दिनों मथरा ठहर कर वे पाटलिपुत्र गए, जहाँ राजा मुरुण्ड राज्य करता था। एक गुथी हुई डोरे की पेचक 
को सुलझा कर तथा राजा की शिर पोड़ा शांत करके पादलिप्ताचायं ने पाटलिपुत्र में तथा राज-दरबार में अपना 
प्रभाव जमा लिया (वही० पृ० ४८-४६) । 

पादलिप्ताचायं रुद्रदेव सूरो, श्रमणसिह सूरि, आये खपट और महेन्द्र उपाध्याय के समसामयिक थे। पहले दो 
ग्राचार्यों से पादलिप्त के संबन्ध का केवल इसी बात से पता लगता हैँ कि जिस समय पादलिप्त मान्य॑खेट गए थे तो उस 
समय दोनों ग्राचायं वहाँ उपस्थित थे । खपट तथा महेन्द्र के साथ पादलिप्त की समकालीनता का वर्णन कुछ धृँघला सा है । 
खपट की जोवनी के अन्त में यह कहा गया हूँ कि पादलिप्त ने खपटाचाय॑ से मंत्रशास्त्र की शिक्षा पाई थी (वही प्रस्तावना, 
पृ० ३२-३३) । खपटाचायें का समय विजयसिह सूरि प्रबन्ध की एक गाथा के अनुसार वीर निर्वाण सं ० ४८४ या ४० 
ई० पू० है जो कल्याणविजय जी के मत।नुसार खपट का मृत्यु काल होना चाहिए (वही,पृ० ३३)। चाहे जो हो, खपट 
को एऐतिहासिकता में कोई शक करने की जगह नहीं है, क्‍योंकि प्राचीन जैन-साहित्य में 'निषीथ चूणि” में उनका नाम 
बराबर आया हैँ (वही, पृ० ३३) । 

खपट के शिष्य महेन्द्र के बारे में एक कथा प्रचलित हे, जिसमें कहा गया है कि महेन्द्र के समय पाटलिपृत्र का 
राजा दाहड सब मतों के साधुश्रों को तंग करता था। वह बोद्ध भिक्षञ्ों को अ्रनावृत्त करवा देता था, शव साधुझों की 
जटाएँ मुँडवा देता था, वेष्णव साधुश्नों को मूर्ति-पूजा छोड़ने पर बाध्य करता था और जैन-साधुशों को सुरा-पान पर 
मजबूर करता था। राजा के व्यवहार से घबराकर जैन-संघ ने महेन्द्र की, जो उन दिनों भरुकच्छ में रहते थे, सहायता 
चाही। कहा जाता हे कि महेन्द्र ने राजा को अ्रपने वश में करके पाटलिपुत्र के ब्राह्मणों को जैन-दीक्षा दिलवा दो 
(वही, पु० ५७-५६ ) । | 

मुनि कल्याणविजय ज़ी का कहना हे कि दाहड शायद शुंग राजा देवभूति था और ब्राह्मण-धर्म का पक्षपाती 
होने के कारण उसने जनों से ब्राह्मणों को नमस्कार करवाया और इसी बुनियाद पर वे खपट और महेन्द्र का नाम 
समय विक्रम को प्रथम शताब्दी या उसके कुछ और पहले निर्धारित करते हैं (वही, पृ० ३३) । 

पादलिप्त का समय निर्धारित करते हुए कल्याणविजय जी उनके मुरुण्ड राजा के समकालोन होने पर ज़ोर देते 
है। मुरुंड राजा कल्याणविजय जी के अनुसार कृषाण थे श्रौर पादलिप्त के समकाली न मुरुंड राजा कृषाणों के राजस्थानीय 
थे और इनका नाम पुराणों के भ्रनुसार विनस्फणि (भ्रशुद्ध विश्वस्फटिक 'स्फणि स्फूर्ति' इत्यादि ) था (वहो, पृ० ३४)। 
इस आ्राधार पर वे पादलिप्त का समय विक्रम की दूसरी शताब्दी का अन्त या तीसरी का आरम्भ मानते हें। नागहस्ति 
पादलिप्त के गुरु थे और नन्दिनी पट्टा वलि भ्रौर युग प्रधान पट्टावलियों के श्रनुसार उनका समय विक्रम सं० १५१ और 
२१६ के बीच में था। इस बात से भी मुनि कल्याणविजय पादलिप्त के समय के बारे में स्व-निर्धारित मत की पुष्टि मानते 
है (पृ० ३४) | श्री० एम० बी० भबेरी मुनि कल्याणविजय द्वारा निर्धारित पादलिप्त के समय को ठीक नहीं मानते 
(कंपरेटिव एंड क्रिटिकल स्टडी श्रॉव मन्त्र-शास्त्र, पु० १७६ फूट नोट) । उनका कहना है कि आ्राय॑-रक्षित के अ्रनुयोग 
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द्वार में पादलिप्त क। सम्बोधन तरंग वेक्का र से किया गया हैं। झ्राये-रक्षित का निधन-काल वि० सं० १२७ माना गया ह 
(११४ कल्याणविजय जी के अनुसार) और भअ्रगर यह बात सच हे तो श्राय॑-रक्षित के बाद पादलिप्त का नाम 
उनके ग्रन्थ में से झा सकता हैं । 

जैसा ऊपर कहा जा चुका हे जैन-अनुश्रुतियाँ एक स्वर से पादलिप्त और मुरुण्डों की समकालीनता पर ज़ोर देती: 
हैं। पादलिप्त का समय निर्धारित करने के लिए यह आवश्यक है कि हम मुरुण्डों का इतिहास जानें । डा० बागची ने 
इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस के प्राचीन इतिहास विभाग के सभापति की हैसियत से जो भाषण दिया था (दि प्रोसीडिग्स श्रॉव 
दो इंडियन हिस्ट्री कांग्रेस, सिक्‍्स्थ सेशन, १६४३ ) उससे मुरुण्डों के इतिहास पर काफी प्रकाश पड़ता हैं । डा० बागची 
सस्‍्टेन कोनो के इस विचार से सहमत नहीं हें कि मुरुण्ड शक थे। वे पुराणों के इस मत का समथथंन करते हैं, जिसके 
अनुसार मुरुण्ड शकों से भिन्न माने गए हैं (वही, ३६-४० ) । 

मुरुण्डों का पता समुद्रगुप्त के इलाहाबाद के अभिलेख से चलता है। इस लेख में मुरुण्ड गुप्त भुत्य माने गए 
हं। मुरुण्ड शब्द खोह के छठवीं शताब्दी वाले ताम्रपत्र में भी आता है । इसमें कहा गया है कि उच्छुकल्प के महार।ज 
सर्वनाथ की माता मुरुण्ड देवी या मुरुण्ड स्वामिनी थीं (वही, पृ० ४०)। 

प्रो० सिलवेन लेवो की खोजों के अनुसार प्राचीन चीनी इतिहास में भी मुरुण्डों का नाम आता है । सन्‌ २२२-२७७ 
के बीच एक दूत-मण्डल फुनान के राजा द्वारा भारतवर्ष भेजा गया। करीब ७००० ली की यात्रा समाप्त करके मंडल 
इच्छित स्थान को पहुँचा । तत्कालीन भारतीय सम्राट ने यूनान के राजा को बहुत सी भेंट की वस्तुएं भेजीं, जिनमें 
यू-ची देश के चार घोड़े भो थे। फूनान जाने वाले भारतीय दूत-मण्डल की मुलाक़ात चीनी दूत से फूनान दरबार में 
हुई। भारत के सम्बन्ध में पूछे जाने पर दूत-मण्डल ने बतलाया कि भारत के सम्राट की पदवी मिउ-लुन थी और 
उत्तको राजधानी, जहाँ वह रहता था,दो शहर-पनाहों से घिरी थी और शहर की खातों में पानी नदी को नहरों से 
आ्राता था। यह वर्णन हमें पाटलिपुत्र की याद दिलाता हैँ (वही, पुृ० ४०) । 

उपरोक्त वर्णन में आया हुआ मिउ-लुन चोनी भाषा में मुरुण्ड शब्द का रूपान्तर मात्र है। 

बहुत से पक्के सबूतों के न होते हुए भी यह तो कहा ही जा सकता है कि कृषाण और गुप्त काल के बीच 
मुरुण्ड राज्य करते थे। टालेमी की भूगोल और चोनी इतिहास के श्राधारों से यह विदित होता है कि ईसा की दूसरी 
और तीसरी शताब्दी में मुरुण्ड पूर्वी भारत में राज्य करते थे (वही पृ० ४१) । 

इन सबूतों के आधार पर प्रो० बागची निम्न-लिखित निर्णय पर पहुँचते हें : “यह कहने में कोई हिचक न होनी 
चाहिए कि मुरुण्ड तुखारों के साथ भारत आए और उन्होंने पूर्वी भारत में पहले तुखारों के भृत्यों के रूप में और बाद में 
स्वतन्त्र रूप से राज्य-स्थापना की। यू-ची लोगों के साथ उनका सम्बन्ध उन चार यू-ची देश के घोड़ों से प्रकट होता 
है जो मुरुण्डों द्वारा फूनान के राजा को भेंट दिए गए थे। जब हेमचन्द्र अभिधान-चिन्तामणि में लम्पाकों और मुरुण्डों 
को एक मानते हे तो इससे यह न मान लेना चाहिए कि मुरुण्डों से हेमचन्द्र के समय में भी लोग परिचित थे। हेमचन्द्र 
का आधार कोई प्राचीन स्रोत था जिसे यह विदित था कि मुरुण्ड लमधान होकर आए। भारतवषं पर चढ़ाई करते 
हुए शकों ने यह रास्ता नहीं पकड़ा था। शक पूर्वी भारत तक पहुँचे भी न थे और कोई भी पुराना ग्रन्थ पाटलिपुत्र 
के साथ शकों का सम्बन्ध नहीं बतलाता। इन सब बातों पर ध्यान रखते हुए यह कहा जा सकता है कि मुरुण्ड कुषाणों की 
तरह तुखारों का एक कबीला था, जो कृषाणों के पतन और गुप्तों के श्रभ्युत्थान के इतिहास के बीच में खाली हिस्से की 
खानापूरी करता है । यह बात पुराणकारों को मालूम थी।” ह 

“हम मुरुण्डों की स्थिति का तुखारों के साथ-साथ मध्य एशिया में भ्रध्ययन कर सकते हें। ग्रोक और 
रोमन लेखक, जं॑से स्त्राबो, प्लिनी और पेरिगेट एक फ़िनोई नाम के क़बीले का नाम लेते हें, जो तुखारों के श्रास- 
पास रहता था। अ्रगर प्लिनी की बात हमें स्वीकार हें तो फ़िनोइ या फ्रनि भ्रत्तकोरिस पर्वत के दक्षिण में रहते 
थे, तुखार या तोखरि फ़िनोइ के दक्षिण में और कसिरि या कश्मीर तुखारों के दक्षिण में । फ़िनोइ का संस्कृत में 
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मुरुण्ड रूपान्तर श्रच्छी तरह हो सकता है। पुराण वालों को मुरुण्ड शब्द लिखने में कुछ हिचक सी लगती 
थी। उदाहरणाथं वायु पुराण” जिसके पाठ काफ़ी प्रामाणिक हें, मुरुण्ड न लिख के पुरुण्ड या पुरण्ड लिखता हे” 
(वही, पृ० ४१) । 
कि मत्स्य, वाय और ब्रह्मांड पुराणों के ग्राधार पर चौदह तुखार राजा्रों के बाद, जिनका राज्य-काल १०७ या 
१०४ वर्षो तक सीमित था, १३ गुरुण्ड या मुरुण्ड राजाश्रों ने मत्स्य पुराण के भ्रनुसार २०० बरस तक और वायु तथा 
ब्रह्मांड के अनुसार ३५० बरस तक राज्य किया। लेकिन पार्जिटर के भश्रनुसार ३५० वर्ष २०० वर्ष का अपवाद हूं, क्‍यों 
कि विष्णु और भागवत प्राणों में मुरुण्डों का राज्य-काल ठीक-ठीक १६६ वर्ष दिया हैँ (पाजिटर, डायनेस्टीज आव 
कलि एज, प्‌ ० ४४-४५, लन्‍्डन १६१३) । श्रब पौराणिक काल-गणना के अ्रनुसा र तुखारों ने १०७ या १०४ वर्ष राज्य 
किया और अगर तुखार श्र कृषाण एक ही हे तो कृषाणों का राज्य १८३ या १८५ ई० तक श्राता हैं । श्रगर इस 
गणना में हम मुरुण्ड राज्य-काल के भी २०० वर्ष जोड़ दें तो मुरुण्डों का श्रन्त क़रीब ३८५ ई० में पड़ता है। समुद्र- 
गुप्त द्वारा मुरुण्ड विजय भी इसी काल के आस-पास आकर पड़ता है । ५ 
ग्रव एक कठिन प्रश्न यह उठता हे कि मुरुण्ड राज्य-काल के किस भाग में पादलिप्त हुए, क्योंकि मुरुण्डों का राज्य 
काल १८५ ई० से ३८५ ई० तक रहा और मुरुण्ड राजाग्रों में किसी का नाम से सम्बोधन नहीं हुआ है । अनुयोगद्वार की 
ग्रनुश्रुति के अनुसार, जिसका वर्णन ऊपर हो चुका है, पादलिप्त का समय ईस्वी पहली शताब्दी आता ह॑ जब मुरुण्ड स्वतन्त्र 
शासक न होकर कषाणों के सेवक मात्र थे। पाटलिपुत्र के मुरुण्डों और पुरुषपुर के (पेशावर) कृषाण राजाओं में काफ़ी 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। बृहत्‌कल्प-सूत्रभाष्य (भा० ३, २२६१-६३) में एक कथा हे जिसमें बतलाया गया है कि मुरुण्ड 
राजद्वारा प्रेषित दूत पुरुषपुर के राजा से तीन दिनों तक न मिल सका, क्योंकि जब वह राजा से मिलने निकलता था 
उसे कोई-न-कोई बौद्ध भिक्ष्‌ मिल जाता था और इसे श्रपशक्‌न मान कर वह आगे न बढ़ सकता था। अन्त में बड़े 
बन्दोबस्त के बाद दूत राजा से मिल पाया । इस घटना के प्रासंगिक रूप से हम जनों और बौद्धों के वेर-भाव का पता पाते 
है, जिसकी भलक हम चीनी भाषा में अनुवादित अश्वघोष के सूत्रालंकार की उस कथा में पाते ६, जिसमें कनिष्क धामिक 
होने के नाते एक स्तूप को प्रणाम करता हे, लेकिन स्तूप वास्तव में जेन था जो कनिष्क के प्रणाम करते ही टूट गया, क्‍यों 
कि उसे राजा के प्रणाम करने का उच्च अधिकार ही न प्राप्त था ! (जी० के० नरीमान, लिटररी हिस्ट्री ग्रॉव संस्कृत 
बुधिज़म, पृ० १६७, बम्बई १६९२३) । अगर महेन्द्र और पादलिप्त की समसामयिकता भी ठीक मान ली जाय तो भी 
पादलिप्त का समय ई० पहली सदो ठहरता है । उस समय दाहड नाम का एक पापी राजा था जो किसी धर्म की परवाह 
नहीं करता था । महेन्द्र ने उसे दीक्षित किया। प्रभावक-चरित के दाहड में और तित्थोगाली के कल्कि चतुर्मुख में बहुत 
ममानता पाई जाती है और ग्रगर ये दोनों एक ही हें तो पादलिप्त का समय ई० की पहली दताब्दी हो सकती हैं 
जब शायद क॒षाणों के धामिक पक्षपात से जनों को भ्रनेक कष्ट भेलने पड़े हों। पर इस बारे में ठीक-ठीक नहीं 
कहा जा सकता, क्‍योंकि मथुरा में कंकाली टीला के मिले जेन स्तूप के अभिलेखों से यह पता चलता है 
कि कनिष्क से लेकर वासुदेव के काल तक जन स्वतंत्रता के साथ अपने देवों और स्तृूप की पूजा कर 
सकते थे । 
मुनि कल्याणविजय जी ने मजबूत तर्को द्वारा यह सिद्ध करने का प्रयत्न किया है कि पादलिप्त ई० शताब्दी 
दूसरो या तीसरी में हुए जब कृषाणों का महामात्र विश्वस्फाणि का बिहार पर राज था। डा० जायसवाल (हिस्ट्री श्रॉव 
इंडिया, पृ० ४२) के अ्रतुसार पुराणों का विश्वस्फा णि, जिसे विश्व स्फाटि श्रौर विवस्फाटि भी कहा गया है, वनस्फर या 
वनस्पर था जिसका उल्लेख कनिष्ककालीन गभिलेखों में भ्राया है (एपि० इंडि० ८, पृ० १७३) । कनिष्क के राज्य के तीसरे 
वर्ष के लेख में जिस विषय में बनारस था उसका वनस्फर क्षत्रप था और महाक्षत्रप था खरपललाण | वनस्फर बाद में ई० 
स० ६०-१२० के दर्मियान महाक्षत्रप हो गया होगा, ऐसा डा० जायसवाल का श्रनुमान है। वायु और ब्रह्मांड पुराण 
तोसरो शताब्दी के राजकूलों का वर्णन करते हुए विश्वफाणि का निम्नलिखित शब्दों में उल्लेख करते हें : “मागधों का 
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राजा विश्वस्फाणि (भागवत, विश्वस्फूरति, वायु, विश्वस्फटिक ) बहुत बड़ा वीर होगा। सब राजाश्रों का उन्मूलन करके 
वह निम्न जाति के लोगों को जैसे कंवर्तों, पंचकों (ब्रह्मांड, मद्रक, विष्णु, यदु) पुलिन्दों और ब्राह्मणों को राजा 
बनाएगा। उन जातियों के लोगों को वह बहुत से देशों का शासक नियुक्त करेगा। युद्ध में वह विष्णु के समान परा- 
क्रमी होगा। (भागवत के अ्रनुसार उसकी राजधानी प्रभावती होगी ) । राजा विद्वस्फाणि का रूप षण्ढ की तरह होगा । 
क्षत्रियों का उन्मूलन करके वह दूसरी क्षत्रिय जाति बनाएगा। देव, पितृ और ब्राह्मणों को तुष्ट करता हुआ वह गंगा 
के तीर जाकर तप करता हुआ शरीर छोड़ कर इन्द्रलोक को जाएगा (पाजिटर वही, पृ० ७३)। विद्वस्फाणि का 
तित्थोगाली के कलि से मेल खाता है । पुराणों के मतानुसार वह ब्राह्मणों का श्रादर करने वाला कहा गया है, लेकिन 
यह केवल पुराणों की ब्राह्मण-श्रेष्ठता स्वीकार कराने वाली कपोल-कल्पना मालूम होती है, क्योंकि वनस्फर जाति 
नहीं मानता था श्ौर क्षत्रियों का तो वह कट्टर बेरी था। श्रगर जायसवाल की राय ठीक है तो वनस्फर का समय 
ई० सन्‌ ८१-१२० तक था और अगर तित्थोगालोी के कल्की और वनस्फर एक थे तो पाटलिपुत्र के बाढ़ का समय 
दूसरी शताब्दी के पहले चरण में रक्खा जा सकता हैं। 

पुराण-साहित्य, जैेन-साहित्य तथा चीोनी-साहित्य से हमें बिहार पर विदेशी मुरुण्डों के अ्रधिकार का पता 
चलता हू, लेकिन बिहार में पुरातत्त्व की प्रगति सीमित रहने से उसके द्वारा मुरुण्डों के प्रइन पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ 
सका है । वेशालो की खुदाई से यह तो पता चलता है कि ईरानी सभ्यता का प्रभाव बिहार पर पड़ रहा था, पर इसके 
लाने वाले ख़ास ईरानी थे या शक-तुखार, इस प्रइन पर विशेष प्रकाश श्रभी तक नहीं पड़ सका है। वेशाली से चौथी 
या पाँचवीं शताब्दी को एक मुद्रा मिलो है, जिस पर ईरानी अग्निवेदी बनी हुई है तथा गुप्तब्राह्मी का लेख भी उस पर हैं। 
ऐसी मुद्राएँ सर जान मार्शल को भोट। की खुदाई से भी मिली थीं। डा० स्पूनर का अनुमान है कि इन मुद्राश्रों से यह पता 
चलता है कि वे इक्को-दुक्‍्की न होकर उस ईरानी प्रभाव की द्योतक हें जिसका सम्बन्ध काबुल के किसी राजक्‌ल से 
न होकर बिहार में स्वतन्त्र रूप से फले-फूले ईरानी प्रभाव से है । इस मुद्रा पर भगवत आदित्यस्य लेख होने से इस मुद्रा 
का सम्बन्ध किसी सूर्य के मन्दिर से हो सकता हे और शायद यह मन्दिर भारत में बसे ईरानियों का हो, क्योंकि ग्रगर 
मन्दिर हिन्दुओं का होता तो मुद्रा पर ईरानी अग्निवेदी न होती । डा० स्पूनर का कहना है कि ईरानी प्रभाव और 
सूय-पूजा पटना और गया ज़िलों में गुप्त काल से बहुत अधिक पुरानी थी और इसका सम्बन्ध काबुल के चौथो शताब्दी 
के कृषाणों से न होकर उन परदार मिट्टी की मूर्तियों से है, जिनका काल मौये या शुंग है (एन० रि० आ० स० इ०, 
१६१३-१४, प० ११८-१२०)। 

बसाढ के मिट्टी की मूर्तियों पर ईरानी प्रभाव जानने के लिए हमें उन मूर्तियों के बारे में भी कुछ जान लेना 
चाहिए । खुदाई में दो मिट्टी के सर मिले है । उनमें एक वर्तुलाकार टोप पहने हे और दूसरा चोंगेदार टोपी । दोनों 
विदेशी मालूम पड़ते है । इन मूर्तियों का काल शुंग या मौयं माना गया हे (वही, पृ० १०८) । डा० गॉर्डन इस काल 
से सहमत नहीं हे (जनंल झ्रॉव दी इंडियन सोसायटी श्रॉव ओरियंटल झ्रार्ट, बा० €, पु० १६४) । उनका कहना है 
कि उनमें चक्‍करदार (7904(८) शिरोवस्त्र वाला शिर गन्धार कला के सुवर्ण युग का द्योतक हे श्लौर उसका काल 
ईसा पू० प्रथम शताब्दी है । दूसरा शिर साँचे में ढली हुई इंडोसिदियन या इंडोपाथियन मूर्तियों से समता रखता है 
और इसका समय भी ई० पू० प्रथम शताब्दी है । डा० गॉर्डन इन शिरों को इसलिए मौय नहीं मानते कि इनका सम्बन्ध 
मौय कालीन मिट्टी की मूर्तियों से न होकर ई० पू० प्रथम शताब्दी की भारत में जगह-जगह पाई गई मृणन्मूर्तियों से है । 
बसाढ़ में खिलौनों की तस्तियाँ भी मिली हें, जिनमें स्त्री-मूति को पंख लगा दिये गये हैँ । डा० स्पूनर इन परों को बाबुल 
की देन मानते हें और उनका विचार है पर्सिपोलिस की ईरानी कला से होता हुआ यह प्रभाव भारत में भ्राया । ये 
मूर्तियाँ ईरान से सीधी न आकर बसाढ़ में ही बनी थीं श्रौर इस बात से डाक्टर स्पूनर यह निष्कर्ष निकालते हें कि मौर्य 
काल में भी ईरानी प्रभाव बिहार में विद्यमान था (आ० स० रि०, वही, पु० ११६) । पर डा० गॉडंन श्री कार्डिगंटन 
से सहमत होते हुए इन पंख वाली स्त्री-मूतियों का समय साँचीकला के बाद वाला यूग श्रर्थात्‌ ई० पू० प्रथम शताब्दी 
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मानते हें (गॉडंन, वही, पृ० १५७) । इन मूर्तियों का समय तबतक ठीक निश्चित नहीं हो सकता जबतक खुदाई बिलकुल 
वैज्ञानिक ढंग से न की जाय । लगता है कि बसाढ़ के स्तरों में कुछ उलट-पुलट हो जाने से ऊपर-नीचे की वस्तुएँ बहुधा 
मिल गई हें (स्पूनर, वही, पु० ११४)। रही ईरानी प्रभाव की प्राचीनता की बात । मौयंकाल में विशेषकर अ्शोककाल 
की कला में कुछ अलंकरण ईरानीकला से लिये गये, लेकिन भ्राया कि वह प्रभाव क्षणिक था या उसका विस्तार हुआ, 
इसका भ्रभी हमें विशेष पता नहीं है । लेकिन ईरानी या यों कहिए पूर्व ईरानी भाषा बोलने वाले शक ई० पू० प्रथम 
शताब्दी में मथुरा तक आ धमके, व्यापारी या यात्री के रूप में नहीं, वरन्‌ विजेता होकर। तब उनके साथ आई हुई 
ईरानीकला की भारतीयकला पर छाप पड़ना अवश्यम्भावी था और इसी के फलस्वरूप हम भारतीयकला में विदेशी 
वस्त्रों से आच्छादित टोपी पहने हुए मध्य एशिया के लोगों के दर्शन करते हैँ । कृषाण काल में एक ऐसे वर्ग की मृणन्मूर्तियों 
का प्रचलन हुआ जो केवल विदेशियों का प्रदर्शन मात्र करती हैँ । डा० गॉड्डन ने बड़े सूक्ष्म अध्ययन के बाद ऐसी 
मृणन्मूर्तियों का समय ई० पू० पहली शताब्दी से ई० सन्‌ तीसरी शताब्दी तक रक्‍्खा है। बसाढ़ के ईरानी प्रभाव से 
प्रभावित मृणन्मू्तियाँ भी इसी समय की हें और बिहार पर मुरुण्ड-कृषाण राज्य की एक मात्र प्राचीन निशानी हें । 
भविष्य के पुरातत्त्ववेत्ताश्नों का यह कतेव्य होना चाहिए कि उन सबूतों को इकट्ठा करें, जिनसे पूर्व भारत का शकों और 
क॒षाणों से सम्बन्ध प्रकट होता हँँ। ऐसा करने से इतिहास की बहुत सी भूली बातें हमारे सामने आ जायेंगी तथा 
जैन ऐतिहासिक अनुश्रुतियों के कुछ अ्रबोध्य अ्ंशों पर भी प्रकाश पड़ेगा । 

पाटलिपुत्र के बाढ़-सम्बन्धी प्रमाणों की जाँच करने पर हम निम्नलिखित निष्कर्षो' पर पहुँचते हं--( १) 
बाढ़ राजा कलल्‍्की के राज्यकाल में श्राई । वह सब धर्मो के साधुओं और भिक्षुओं को सताता था। (२) वह कौन सा 
ऐिहा सिक राजा था, इसके सम्बन्ध में ऐतिहा सिकों की एक राय नहीं है । उसका पुष्यमित्र होना, जैसी मुनि पृण्यविजय 
जी की राय है, सम्भव नहीं हे; क्योंकि पुरातत्त्व के प्रमाण के अ्रनुसार बाढ़ ई० सन्‌ की पहली या दूसरी शताब्दी में 
आ्राई। शायद कल्‍्की पुराणों का विद्वस्फर या कृषाण लेखों का वनस्फर रहा हो। (३) अगर तित्थोगाली के 
आचाय॑ं पाडिवत्‌ और चूणियों और भाष्यों के पादलिप्त एक ही हे तब बाढ़ ईसा की पहली या दूसरी शताब्दी में आई; 
क्योंकि यही पादलिप्त का समय माना जाता है । (४) पुराणों और चीनी-साहित्य के प्रमाणों के आधार पर मुरुण्ड, 
जो पादलिप्त के समकालीन थे, इसी काल में हुए । (५) यह सम्भव हे कि बाढ़ वाली घटना कृषाण राज्य के आरम्भ 
में घटी हो; क्‍योंकि एक बाह्य संस्कृति का देश की प्राचीन संस्कृति से इन्द्र होने से धामिक असहिष्णुता और उसके 
फलस्वरूप प्राचीन धर्म के अनुयायियों पर श्रत्याचार होना कोई भ्रनहोनी घटना नहीं है । तित्थोगाली के कल्कि का 
अत्याचार तथा पौराणिक विश्वस्फाणि, जो शायद कृषाण अभिलेखों का वनस्फर था, के अनाये कर्म शायद ईसा की 
पहली शताब्दियों की राजनंतिक और सांस्कृतिक उथल-पुथल के प्रतीक हैं । (६) पुरातत्त्व से ग्रभी तक मुरुण्ड और 
कृषाणों का पूर्व भारत से सम्बन्ध पर विशेष प्रकाश नहीं पड़ा है । फिर भी कुछ मृणन्मू्तियों के आधार पर यह कहा 
जा सकता हे कि शक संस्कृति का प्रभाव बिहार में ई० पू० प्रथम शताब्दी में पड़ चुका था और बाद में वह और बढ़ा । 


( २) 


जैन-साहित्य में कुणाला या श्रावस्ती में भी एक बड़ी बाढ़ आने की अनुश्रुति हैं। आवश्यक-चूणि (पृ० 
४६५, रतलाम, १६२८) में इसकी कथा इस भांति दी हुई है : 'कुणाला में कुरुण्ट और उत्क्रुष्ट नाम के दो आचार्य 
नगर की नालियों के मुहाने पर रहा करते थे। वर्षा-काल में नागरिकों ने उन्हें वहाँ से निकाल भगाया। क्रोध में 
आकर क्रुण्ट ने श्राप दिया, ' हे देव ! कुणाला पर बरसो ।” छूटते ही उत्कुरुण्ट ने कहा, 'पन्द्रह दिन तक । कृरुष्ट 
ने दुहराया, "रात और दिन ।' इस तरह श्राप देकर दोनों नगर छोड़कर चले गये । पन्‍न्द्रह दिनों तक घनघोर बरसात 
होती रही श्लौर इसके फलस्वरूप कृूणाला नगरी और तमाम जनपद बह गये । क॒णाला की बाढ़ के १३ बरस बाद 
महावीर स्वामी केवली हुए । मुनि कल्याणविजय की गणना के अनुसार ४३ वर्ष की अवस्था में महावीर केवली 
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हुए और उस समय महात्मा बुद्ध ६५ बरस के थे (कल्याणविजय, वी रनिर्वाण संवत्‌ और जेन कालगणना, पुृ० ४३) । 
लंका को श्रनुश्रुति के श्रनुसार बुद्ध का निर्वाण ८० वर्ष को अ्रवस्था में ई० पू० ५४३-४४ में हुआ झौर इसलिए महावीर 
को केवलज्ञान की प्राप्ति ई० पू० ५५८५-५६ में हुई। महावीर के केवलज्ञान के तेरह बरस पहले यानी ई० पू० ५७१- 
७२ में कुणाला को बाढ़ आई । श्रावस्ती की इस बाढ़ का ज़िक्र धम्मपद श्रट्टकथा में भी श्राया है । कहते हें कि अभ्रना थ- 
पिण्डिक के अठारह करोड़ रुपये अचिरावती (आधुनिक राप्ती) के किनारे गड़े हुए थे। नदी में एक बार बाढ़ आई 
और प्रा खज़ाना बह गया (बरलिंगेम, बुधिस्ट लीजेंडस, वा० २, पृ० २६८) । खेद की बात हे कि प्राचीन श्रावस्ती 
(आधुनिक सहेट-महेट ) की जाँच-पड़ताल ऊपर ही ऊपर हुई है, खाई खोद कर स्तरों को खोज भी अ्रभी तक नहीं हुई 
है । यह जानने को हमें बड़ी उत्सुकता हे कि पाटलिपुत्र की तरह यहाँ भी प्रातत्त्व एक प्राचीन अनुश्रुति का समर्थन 
करता है भ्रथवा नहीं। अगर पुरातत्व से अनुश्रुति सही निकलती हे तो हमें प्राग मौयंकाल की एक स्तर का ठीक-ठीक 
काल मिल जायगा और यह प्‌रातत्त्ववेत्ताओ्रों के एक बड़े काम की बात होगी । 


( हे ) 


, जनों का कायंक्षेत्र विशेषकर बिहार, युक्तप्रान्त, दक्षिण तथा गुजरात रहा हैँ । जन-साहित्य में पंजाब का 
उल्लेख केवल प्रासंगिक रूप से आया हे । तक्षशिला, जिसका उल्लेख बौद्ध-साहित्य में काफ़ी तौर से आया हं, जैन- 
साहित्य में बहुत कम बार आई है । प्राचीन टीका साहित्य में तक्षशिला को जैन धम्मचक्र भूमि कहा गया है (बृहत्‌- 
कल्पसूत्र, १७७४) । आवश्यक चूणि (पृ० १६२, आ० नि० ३२२) में कहा गया हे कि ऋषभ देव वहाँ ग्रक्सर चारिका 
किया करते थे। एक समय बाहुबलि को ख़बर लगी कि ऋषभ देव वहाँ झाये हुए हे । उनके दर्शनाथ॑ं वे दूसरे दिन वहाँ 
पहुँचे, लेकिन ऋषभदेव वहाँ से चल चुके थे । बाहुबलि ने भगवान्‌ के चरण-चिह्नों पर एक धमंचक्र स्थापित कर दिया। 

प्रभावकचरित में मानदेव सूरि की कथा के अन्तगंत तक्षशिला का वर्णन आया है । कथा हम नीचे उद्धृत 
करते हैं, क्योंकि उसके कुछ अंशों से तक्षशिला की खुदाई को सत्यता पर प्रकाश पड़ता हे : 

मानदेव सूरि ने युवावस्था में मुनि प्रद्योतन सूरि से जेन-धमं की दीक्षा ली। कुछ दिनों में वे मूल सूत्रों में 
निष्णात हो गये और उनके तप से प्रभावित होकर लोगों ने उन्हें आचाय॑ पद पर अधिष्ठित किया । 

उसी समय धर्मक्षेत्र रूप और पाँच सौ चेत्यों से युक्त तक्षशिला नगरी में भारी उपद्रव उठ खड़ा हुआ । भयंकर 
रोगों से ग्रस्त होकर लोग श्रकाल मृत्यु पाने लगे और औषधियाँ रोग-शमन में सर्वदा अ्रसमर्थ रहीं । रोग का इतना वेग 
बढ़ा कि नगर के बाहर हज़ारों चिताएँ लगने लगीं और पुजारियों के श्रभाव से देव पूजा भ्रटक गई । 

श्रावकों में से थोड़े बहुत जो बच गये थे इकट्ठा होकर अपने भाग्य को कोसने श्रौर दे वी-देवताशों की स्वाथर्थ- 
परता की आलोचना करने लगे । उनकी यह अवस्था देखकर शासन देवी ने आकर कहा, “आप सन्‍्ताप क्‍यों करते 
हें ? म्लेच्छों के प्रचंड व्यन्तर ने सब देवी-देवताओं को दूर कर दिया है । ऐसी श्रवस्था में बतलाइए, हम क्या कर सकते 
हैं ? आज से तीन वर्ष बाद तुरुष्कों के हाथ नगर भंग हो जावंगा, यह सब समभ कर आप जो चाहें करें, पर में 
आपको एक उपाय बताती हूँ जिसे आप सावधान होकर सुनिए, जिससे संघ की रक्षा हो। इस उपद्रव के शान्त होते 
ही आप हमारी बात मानकर इस नगर को छोड़कर दूसरी जगह चले जाये। 

देवी की बात मानकर श्रावकों ने अपनी रक्षा का उपाय पूछा। देवी ने नगर के मकानों को मानदंव के पदधोवन 
से पवित्र करने को राय दो । उसकी राय में उपद्रव शान्ति का एकमात्र यही उपाय था। 

गुरु को बुलाने को वीरदत्त नाम का श्रावक भेजा गया। मानदेव के पास जया विजया नाम की दो देवियों 
को बैठे देख उसे आचाय॑े के चरित्र पर कुछ सन्देह हुआ भश्रौर इसके लिए देवियों ने उसकी काफ़ी लानत-मलामत की । 
आचाये ने तक्षशिला जाने से इनकार किया, पर उपद्रव के शमन के लिए कछ मन्त्र बतला दिये। वीरदत्त ने तक्षशिला 
वापस आकर लोगों को शान्तिस्तव बतलाया और उसके प्रभाव से कछ ही दिनों में उपद्रव शान्त हो गया । उसके 
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बाद लोग श्रपनी इच्छा से नगर छोड़कर दूसरी जगह चले गये । तीन वर्ष बीतने पर तुरुष्कों ने इस महा नगरी को नष्ट 
कर दिया । वहाँ श्रब तक (१३वीं शताब्दी तक) पाषाण तथ्य पीतल की मूर्तियाँ तहखानों में मिलती हैं (प्रभावक- 
चरित, भूमिकालंखक कल्याणविजय जी, पु० १८४-१८७, भावनगर, १६३०) । 

मुनि कल्याणविजय जो के अनुसार पट्टावलियों में दो मानदेवों का वर्णन है । मानदेव प्रथम २०वें पट्टधर 
थे और मानदेव दूसरे २८वें पट्टधर थे जो आचाय॑ हरिभद्र के परम मित्र थे। पट्टावलियों के अनुसार मानदेव प्रथम 
वीरनिर्वाण संवत्‌ की ञ्राठवीं शताब्दी में हुए। भ्रंचल गच्छ की बृहत्‌ पट्टावली में मानदेव सूरी को २१वाँ पट्टधर माना 
गया है और उनका समय ७३१ वीरनिर्वाण संवत्‌ (वि० सं० २६१, ई० सन्‌ २०४) दिया हूँ । पट्टावलियों की राय 
से मानदेव ई० सन्‌ को तीसरी शताब्दी में हुए । लेकिन इन मानदेव सूरी का या इनके अनुयायियों का भाष्यों श्रोर 
चूर्णियों में ज़िक्र तक नहीं है (वही, भूमिका, पृ० ७२) । 

तक्षशिला पर तुरुष्कों के आक्रमण पर विचार करते हुए मुनि कल्याणविजय जी इस बात की ओर संकेत करते 
हैं कि यह घटना मानदेव के जोवन-काल में श्रर्थात्‌ ई० सन्‌ २०७ के पहले घटी होगी । उनका कहना हैं कि शायद 
ससानी राजा श्रार्देशर ने ही तक्षशिला का नाश किया होगा, पर इसके लिए कोई ऐतिहासिक प्रमाण नहीं है (वही, 
पृ० ७२-७३) । इस लड़ाई के पहले ही जनसंघ वहाँ से चल दिया और कल्याणविजय जी के मतानुसार श्रोसवाल 
जाति तक्षशिला इत्यादि पश्चिम पंजाब के नगरों के जैनसंघों से निकली हुई हे । इस जाति की कई ख़ासियतों को 
देखते हुए, जिनमें उनका और शाकढ्वीपी ब्राह्मणों (सेवकों) का सम्बन्ध भी हे, यह कहा जा सकता हे कि ओसवालों 
के पूर्व पुरुष पश्चिम भारत से आये थे । 

तक्षशिला की चढ़ाई का तीसरी शताब्दी के आरम्भ में होने का प्रमाण केवल इस घटना का मानदेव सूरि के 
समय में होना ही हे। अगर हम मानदेव सूरि की कथा की भली भाँति जाँच-पड़ताल करें तो उनका तक्षशिला से केवल 
इतना ही सम्बन्ध देख पड़ता है कि उन्होंने महामारी के शमन के लिए एक द्ान्तिस्तव भेजा और यह कथा पीछे से 
भी गढ़ ली जा सकती है । प्रभावकचरित्र में अनेक स्थल ऐसे हे जहाँ पुराना नया सब मिला दिया गया हे । पाद- 
लिप्ताचायं की जीवनी में उनकी मान्यखेट के राष्टकूट राजा कृष्ण प्रथम (सन्‌ ८१४-८७६) से मुलाक़ात लिखी हें 
(वही पृ० ३५) जो नितान्‍्त असम्भव है । बात यह है कि मुनियों के चरित्र कोई ऐतिहा सिक दृष्टिबिन्दु लेकर तो लिखे 
नहीं गये थे । इन परम्परागत चरित्रों के ग्रधिकतर मौखिक होने के कारण अगर बाद के बड़े-बड़े राजाओं के नाम उसमें 
जुटते गये हों तो उसमें कोई आइचय की बात नहीं हे। लगता ऐसा हे कि बहुत सी ऐतिहासिक अनुश्रुतियाँ किसी शास्त्र 
विशेष से सम्बन्धित न होकर केवल मौखिक थीं । कालान्तर में घटना का समय तो लोगों को भूल गया, पर घटना 
ज्यों-की-त्यों रही । मुनियों के चरित में उनका किसी घटनाविशेष से सम्बन्ध दिखला कर उनके अलौकिक गुणों को 
प्रकाश में लाना था, इसलिए पुरानी अनुश्रुतियों को किसी बाद के भ्राचायं के नाम के साथ जोड़ देना कोई ऐसी अ्रनहोनी 
बात नहीं हे । यह सब कहने का तात्पयं केवल यही है कि पुरातत्त्व की खुदाई से जो प्रमाण मिले हें उनसे तक्षशिला 
कृषाणों द्वारा ईसा की पहली शताब्दी में नष्ट हुआ और अ्रनुश्रुति इस घटना का समय ईसा की तीसरी शताब्दी मानती 
है। पुरातत्त्व के प्रमाण भ्रकाटय हैं, इसलिए इस घटना का वास्तविक काल ईसा की पहली शताब्दी का अन्त ही मानना 
ठीक होगा । हाँ, अगर हम कनिष्क के काल को ई० सन्‌ १२७ या उसके पीछे मान लें, जैसा बहुत से विद्वानों ने माना 
है तो शायद अनुश्रुति की ही बात ठोक रहे; क्योंकि श्रधिकतर पट्टावलियों ने मानदेव को २०वाँ पट्टधर माना हैं और 
उनका समय वीरनिर्वाण का आ्राठवाँ सेका है, जो ईसा की दूसरी शताब्दी के श्रन्त में पड़ता है । 

अब हमें देखना चाहिए कि तक्षशिला की खुदाई से तक्षशिला नगर का कृषाणों द्वारा नाश होने के प्रश्न पर 
क्या प्रकाश पड़ता है, और साथ ही हमें इस बात की भी पड़ताल करनी चाहिए कि जैनों का तक्षशिला से तथाकथित 
सम्बन्ध ठीक है या कोरी कल्पना । इस जाँच के लिए हमें तक्षशिला के सिरकप नगर की खुदाई पर विशेष ध्यान 
देना होगा।। सर जान माल के कथनानुसार ई० पू० दूसरी शताब्दी के श्रारम्भिक वर्षो में इंडोग्रीक राजाशं ने नगर 
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भौड़ के टीले से हटाकर सिरकप में बसाया और यह नगर बराबर ग्रीक-शक, पह्घुव झौर कृषाण काल तक श्रर्थात्‌ 
वेम कदफिस (ई० सन्‌ की पहली शताब्दी के अन्त तक) तक बराबर बसाथा (मार्शल, गाइड टु तक्षिला, पु० ७८, 
तृतीय संस्करण ) । शहरपनाह के अन्दर से जो भग्नावशेष मिले हे उनमें ऊपर के दो स्तर तो पह्लव और आरम्भिक 
कषाण काल के हैँ (ईसा की पहली शताब्दी)। उनके नीचे तीसरे और चौथे स्तर शक-पहक्वव काल के हें भर 
उनके भी नीचे पाँचवें और छठे स्तर ग्रीक काल के हे (वही, पृ० ७६) । सरकप के राजमार्ग के आसपास कछ छोटे- 
छोटे मन्दिर मिले हें जिन्हें सर जान मार्शल ने जैन मन्दिर बतलाया है (वही, पु० ५०)। ब्लाक जी ' में, जो राजमार्ग के 
दाहिनी शोर स्थित है, बहुत से बड़े मकानों के भग्नावशेष मिले हें जिनकी ख़ास विशेषता यह थी कि उनके साथ-साथ 
निजी छोटे मन्दिर भी बने होते थे । ये मन्दिर सड़क की तरफ़ खुले होते थे जिससे भक्तों को. दर्शन में सुविधा होती 
थी। ब्लाक जी' के एक बड़े मकान में, जो ईसा की पहली शताब्दी के मध्य में बना था, एक चेैत्य पाया गया हैं जो 
सर जान माशंल के अनुसार जैन-धर्म का है । अ्रपने इस सिद्धान्त की पुष्टि में सर जान का कहना हे कि इन चेत्य-स्तपों 
की बनावट मथुरा के अरधचित्रों में भ्रंकित जैन-स्तूपों से बहुत मिलती-जुलती हे (वही, पु० ८५७)। पुरातत्त्व की 
सहायता से अरब हमें मालूम पड़ता है कि वास्तव में तक्षशिला के सम्बन्ध में जेन-अनुश्रुति ठीक है। एक समय तक्षशिला 
जैनों का भी एक बड़ा केन्द्र रहा होगा, इसमें संशय करने की श्रब गुंजाइश नहीं । 

ईसा के प्रथम शताब्दी के अन्त में कषाणों ने सिरकप पर धावा मारकर उसे तहस-नहस कर दिया श्र बाद में 
तक्ष शिला का नया नगर सिरसुख में बसाया । कृषाणों का इस ध्वंसात्मक क्रिया का प्रमाण सिरकप की खुदाई में मिला 
है । ब्लाक डी में प्रकंकक (/५[०५09] (९॥]070) मन्दिर की पिछली दीवार से सटे हुए एक छोटे कमरे के फ़र्श 
से सोने-चाँदी के बहुत से गहने और बरतन मिले हें। सर जान मार्शल का कहना है कि बहुत सम्भव हे कि सरकप 
का यह खज़ाना तथा और भी बहुत से खज़ाने, जो खुदाई में मिले हें, कुषाणों के नगर पर धावा बोलने पर जल्दी से 
ज़मीन में गाड़ दिये गये थे (वही, पृ० ६७) । 

अरब हमें पुन: तक्षशिला वाली जेन-अनुश्रुति पर ध्यान देना चाहिए और देखना चाहिए कि उसमें जो दो-तीन 
बातें कही गई हें क्‍या वे इतिहास और पुरातत्त्व के प्रकाश में ठीक बैठती हें ? पहली बात जो इस अनुश्नुति में हमारा 
ध्यान आकर्षित करती है वह है तुरुष्कों द्वारा तक्षशिला का विध्वंस | हमें मालूम हे कि पश्चिमी तुरुष्कों का राज्य 
सातवीं शताब्दी में तुखारिस्तान में आया जब तक्षशिला का नगर के रूप में पराभव हो चुका था, क्योंकि सातवीं 
शताब्दी में ही जब युवान च्वांग ने उसे देखा तो अधिकतर बौद्धविहार नष्ट हो चुके थे श्रौर बहुत थोड़े से महायान 
बौद्धभिक्षु वहाँ रहते थे (वाटर्स, यूवान च्वांग, भाग १, पृ० २४०)। फिर ऐसी गड़बड़ क्यों ? कारण साफ़ हें। 
तुरुष्क आधिपत्य के समय के लेखकों ने तुखार और तुरुष्क शब्दों को एक ही मान लिया है । डा० बागची के अनुसार 
तुखारों या कृषाणों का देश तोखारिस्तान सातवीं शताब्दी में पश्चिमी तुर्कों के हाथ में चला गया । तब यह स्वाभाविक 
था कि बाद के संस्क्रत लेखक तुखारों और तुरुष्कों में गड़बड़ कर बेठें (दी प्रोसीडिग्स श्रॉव दी इंडियन हिस्टोरिकल 
कांग्रेस, सिक्सथ सेशन, पृ० ३६) । तेरहवीं सदी के अन्त के लेखक प्रभावकचरित के कर्ता प्रभाचन्द्र सूरि का भी इस 
पुरानी भूल का शिकार हो जाना कोई आइचर्य की बात नहीं हैं । 

दूसरी बात जो ध्यान देने की हे वह यह कि जैन-मूर्तियों का तक्षशिला के भुदंधरों से तेरहवीं शताब्दी तक मिलना । 
यहाँ भुदँधरों का उल्लेख आने से हमारे सामने फ़ौरन सिरकप के वास्तुशास्त्र की एक विशेषता आर खड़ी होती है, जिसका 
विवेचन सर जान मार्शल ने अच्छी तरह किया है । सिरकप के घरों की एक खास विशेषता यह हे उनमें से कुछ में 
घर के एक कमरे से दूसरे कमरे में जाने के रास्ते हे, लेकिन उनमें ऐसे दरवाज़्ों का पता मुश्किल से लगता हे जिनमें 
होकर सड़क से या चौक से श्रादमी भीतर जा सके । इसका कारण यह है कि मकान ऊँचे शभ्रधिष्ठानों पर बनते थे भ्रौर 
मकान के खंड जो अब दिखलाई देते हे या तो नींव का काम देते थे---प्रौर ऐसा होने पर वे मिट्टी से भर दिये जाते 
होंगे--या उनका तहखानों के ऐसा उपयोग होता होगा, जिनमें पहुँचने के लिए ऊपर के कमरों से सीढ़ियाँ लगी होती 
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होंगी। तक्षशिला के घरों में ऐसे तहख़ानों के होने का प्रमाण हमें फाइलोस्ट्राटस द्वारा मिलता है । उसका कहना हूँ कि 
तक्षशिला में ऐसे मकान थे जो बाहर से देखने में एक खंड के मालूम पड़ते थे पर भीतर जाने से उनमें तहखाने मिलते 
थे, जिनकी गहराई ऊपर के कमरों की ऊँचाई के बराबर होती थी (फाइलोस्ट्राटस, लाइफ़ आँव अपोलोनियस श्रॉव 
टायना, बुक २, चे० २३) । वास्तव में ये निचले कमरे भुइंधरे नहीं कहे जा सकते; क्योंकि ये जमीन के श्रन्दर तो बने 
नहीं थे, पर सड़क से देखने वाले को घर के एक खंड की खिड़कियाँ ही दिखलाई देती होंगी, और ऊपर के खंड से नीचे 
के कमरे में सीढ़ी से उतरने पर उसे अभ्रगर वह तहखाना कहे तो उसमें कोई ऐसी बड़ी भूल नही हँ (माशल, वही, पु० 
६३)। जैन-अनश्रुति में भी ऐसे भुइंघरे का उल्लेख आने से यह पता चलता हैँ कि जिस समय यह अनुश्रुति चली उस 
समय तक लोग तक्षशिला के मकानों की बनावट से अवगत थे । 


( ४ ) 

मथ्रा के जैन-स्तूप के बारे में व्यवहारभाष्य में एक श्रनुश्रुति दी हुई ह. (व्यवहारभाष्य, ५, २७-२०) | यह 
पहली ही अनुश्रुति है, जिसमें स्तूप को देवनिरमित कहा गया है । इस अनुश्रुति की सचाई उत्कीर्ण लेख से भी होती हें 
जिप्तका वर्णन आगे झावेगा । अनुश्रुति का सारांश निम्नलिखित है : 

एक समय एक जैन मुनि ने मथुरा में तपस्या की । तपस्या से प्रसन्न होकर एक जेन-देवी ने मुनि को वरदान 
देना चाहा, जिसे मुनि ने स्वीकार नहीं किया । रुष्ट होकर देवी ने रत्नमय देवनिर्मित स्तूप की रचनाकी | स्तूप 
को देखकर बौद्धभिक्ष्‌ वहाँ इकट्ठ हो गये श्रौर स्तूप को अपना कहने लगे । बौद्ध और जनों की स्तूप सम्बन्धी लड़ाई 
छ: महीनों तक चलती रही। जैन-साधुझों ने ऐसी गड़बड़ देखकर उस देवी की आराधना की, जिसका वरदान वह पहले 
ग्रस्वीकार कर चुके थे । देवी ने उन्हें राजा के पास जाकर यह अनूरोध करने की सलाह दी कि राजा इस शर्त पर 
फ़ैसला करे कि अ्रगर स्त॒प बौद्धों का है तो उस पर गेरिक भंडा फहराना चाहिए और अ्रगर वह जनों का हे तो उस पर 
सफ़ेद भंडा लहराना चाहिए। रातोंरात देवी ने बौद्धों का केसरिया भंडा बदल कर जनों का सफ़ेद भंडा स्तूप पर 
लगा दिया और सबेरे जब राजा स्तूप देखने झ्राया तो उस पर सफ़ेद झंडा लहराते देखकर उसे जेन-स्तृप मान लिया। 

उपरोक्त अनुश्नुति में से हमें निम्नलिखित बातों पर ध्यान देना चाहिए : (१) मथ्रा में जनों के एक बड़े 
प्राचीन स्तृप पर, जिसे देवनिभित कहते थे, बौद्धों ने छः महीने. के लिए दखल कर लिया था। (२) मथरा के 
न्यायप्रिय राजा ने उसे फिर जनों को लौटवा दिया । 

मथ्रा के जेन-स्तूप के बारे में एक बाद की अनुश्रुति चौदहवी शताब्दी के ग्रन्थ 'विविधर्तार्थ- 
कल्प में दी हुई हैँ (विविधतीथंकल्प, पृु० १७-१८, सं० जिनविजय, शान्तिनिकेतन, १९३४) । इस अनुश्रुति का 
सारांश यह हैं : 

धम्मघोस और धम्मरुइ नाम के दो जेन साध्‌ एक बार बिहार करते हुए मथुरा आये। तत्कालीन मथुरा नगरी 
बारह योजन लम्बी श्र नौ योजन चौड़ी थी श्रौर यमुना का जल उसके प्राकार को धोता था (“'पासद्ठविय जउणाजल 
वरप्पावार विभूसिआ्रा') | दोनों साधु चातुर्मास बिताने के लिए एक उपवन में ठहर गये । उपवन-देवी साधुझों 
की तपद्चर्या से प्रसन्न होकर प्रकट हुई और उन्हें वरदान देना चाहा। साधुओं ने यह कहकर कि उन्हें 
वरदान की आवश्यकता न थी देवी को प्रभावित किया और उसे जेन-धर्म में दीक्षित कर लिया । कबेर देवता के यह 
पूछने पर कि चातुर्मास के बाद उनका क्या इरादा हे उन्होंने बतलाया कि उनका इरादा दूसरे गाँव में जाकर ब्रतभंग 
करने का है । देवता के यह पूछने पर कि वे सवंदा के लिए उस उपवन में क्‍यों नहीं ठहरते साधुझों ने कहा कि यह 
उनकी रीति के विरुद्ध बात है। देवता ने उनकी भ्राज्ञा बजा लाने की अ्रपनी इच्छा प्रकट की । साधुओं ने देवता से संघ 
सहित मेरु चेत्य की यात्रा की इच्छा प्रकट की । देवता ने कहा कि दो झआदमियों को देवदर्शन वह करा सकता है, लेकिन 
सम्पूर्ण संघ के जाने से रास्ते में भूठे देव गड़बड़ मचा सकते हे । साधुझों ने कहा कि आगमों के प्रभाव से उन्होंने तो 
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मेरु यात्रा कर ली है और अगर देवता सवंसंघ को ले जाने में असमर्थ हें तो वे भी नहीं जायेंगे। लज्जित होकर देवता 
ने तत्काल देवों सहित मेरु-मन्दिर बनाने की प्रतिज्ञा की, जहाँ साधु गणसंघ के सहित पूजा कर सके। रातोंरात देवता 
ने सुवर्ण का रत्नजटित स्तूप बनाया, जो देवमूर्तियों से श्रौर तोरण, माला, ध्वजा, भौर त्रिछत्र से श्रलंकृत था और तीन 
मेखलाओं में विभाजित था । प्रत्येक मेखला में चारों श्रोर रत्नजटित देवमूर्तियाँ थीं, जिनमें प्रधान मूर्ति सुपाश्वंनाथ 
की थी । प्रात:काल जब नगरवासी जागे तो स्तृप देखकर आपस में लड़ने लगे। कछ ने मूर्ति को वासुकि-लांछन 
स्वयंभूदेव की बतलाया; दूसरों ने शेबशायी नारायण से इसकी तुलना की। भ्रौरों ने इसे ब्रह्मा, धरणी नद्, सूर्य या चन्द्र 
बतलाया । बौढ़ों ने इसे जन-स्तूप न मानकर बुद्धमंडल (बुद्धउण्ड) माना । बीच-बचाव करने वालों ने लोगों को 
लड़ने से रोका और कहा कि स्तूप देवनिर्मित है श्लौर वही देव सब की शंकाश्रों का समाधान करेगा । बाद मे प्रत्येक मत 
के अनुयायियों से श्रपने आराध्य देव के चित्रपट के साथ एक निश्चित समय इकटठे होने को कहा गया और यह बतलाया 
गया कि देव प्रेरित घटना से वही पट बच जायेगा जिस देव की स्तूप में मूति है श्रौर बाक़ी तितर-बितर हो जावेगे । 
सब मतों के ग्रनुयायी अपने देवताओं के चित्रपटों के साथ नवमी को इकट्ठा होकर गायन-वादन करते हुए ठहर गये । 
ग्राधी रात में बड़े जोरों का अन्धड़ बहने लगा, जिससे पट उड़ गये और लोगों ने चारों ओर भाग कर अपनी जान 
बचाई। केवल सुपाइ्व॑ का चित्रपट जहाँ-का-तहाँ स्थित रहा। लोगों ने पटयात्रा निकाली। अभिषेक आरम्भ होने पर 
पहले अभिषेक करने के लिए लोगों में लड़ाई होने लगी । इस पर व॒द्धों ने एक कमारी कन्या द्वारा एक सन्दूक से नाम 
निकलवाने की बात कही और यह भी निश्चित किया कि ग़रीब हो या अमीर जिसका भी नाम पहले निकलेगा वही 
अभिषेक का अधिकारी होगा। यह घटना दशमी को घटी । एकादशी के दिन मूर्ति का दूध, दही,घी, केश र श्रौर चन्दन 
भरे हज़ारों घट से अभिषेक हुआ । अभिषेक में ग्रलक्ष्य देवों ने भी भाग लिया । बाद में हज़ारों ने श्रभिषेक करके 
मूति की धय-वस्त्र और अलंका रों से पूजा की। साधमों को वस्त्र, घृत और गुड़ की भिक्षा दी गई । द्वादशी को 
मूति को माला पहनाई गई। इस प्रकार साधु धर्ंरुचि और धमंघोष मूर्ति की पूजा करते हुए चातुर्मास वहाँ बिताकर 
अन्यत्र पारणा करके अपने कर्मो को छिन्न करते हुए मुक्ति को प्राप्त हुए और मथुरा उसी दिन से सिद्धक्षेत्र हो गई । 
साधुओं की मृत्यु से दुखी वह देवी अ्र्धपल्योपम जीवन बिता कर मनुष्य योनि में पैदय हुई श्रौर एक पीढ़ी के बाद दूसरी 
पीड़ी में जो भी देवियाँ उस स्थान पर आईं कूबेर नाम से सम्बोधित हुई । पाइ्वंस्वामी के जन्म तक स्तूप अनावृत पड़ा 
रहा । इसी बीच में मथुरा के राजा ने लालच में आकर स्तू्‌प को तोड़ देने की और उसका माल-मता ख़ज़ाने में दाखिल 
कर देने की आज्ञा दी। कल्हाड़े ले-लेकर आदमी उसे तोड़ने लगे, पर उसका कुछ न बिगड़ा, प्रत्युत तोड़ने वालों को चोटें 
लगीं। इस पर राजा ने स्तृप पर स्वयं कुल्हाड़ा चलाया और क्‌ल्हाड़े ने हाथ से फिसल कर राजा का सिर काट दिया । 
इस पर देवी क्रुद्ध होकर स्वयं प्रकट हुई और लोगों को पापी कहकर नष्ट कर देने की धमकी दी । धमकी से डर कर 
लोगों ने देवता की आराधना की और उसने नाश से बचने का उपाय जिन की आराधना बतलाई। उसी दिन से बुहत्‌- 
कल्पसूत्र के अनुसार मथुरा में घर के आलों मे मंगल चेत्य की स्थापना आरम्भ हुई । उस समय से प्रत्येक वर्ष सुपार्वे 
के चित्रपट की रथयात्रा होती थी और केवल वही राजा जीवित रह सकता था जो गद्दी चढ़ने पर बिना भोजन किये 
हुए जिन की पूजा करता था। एक समय पाइ्व॑नाथ विहार करते हुए मथुरा पधारे श्रौर संघ को उपदेश देते हुए उन्होंने 
दुृषमा काल में आने वाली कठिनाइयों भर विपत्तियों को बताया। श्रहँत के चले जाने पर देवी कबेर ने संघ को 
आमन्त्रित करके पाश्वंनाथ की दुषमा काल सम्बन्धी भविष्यवाणी बतलाई, जिसमें आने वाले राजा प्रजा सहित लालची 
बतलाये गये थे. । देवी ने यह भी कहा कि उसका सवंद। जीवित रह कर स्तूप की रक्षा करना अ्रसम्भव था, इसलिए 
उसने संघ से स्तूप को इंटों से ढक देने की आज्ञा चाही । संघ के सदस्य बाहर से पाइवनाथ की पूजा कर सकते थे और 
संरक्षिका देवी स्तूप के भीतर थी । महावीर से १३०० वर्षों से भी अधिक समय बाद (क़रीब ७५० ई० सन्‌ ) बप्पभट्ि 
का जन्म हुआ उन्होंने तीर का जीर्णोद्धार करवाया तथा पूजा की सुविधा के लिए अनेक उपवन, कएँ और भंडार 
बनवाए । गिरती हुई इंटों को देखकर उसने जब स्तूप मरम्मत के लिए खोलना चाहा तो देवी ने स्वप्न में उसे ऐसा 
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करने से रोका | देवी की बात मानकर उन्होंने स्तृप पर चौकोर पत्थरों का आवरण लगेवा दिया। आज दिन तक देव 
उसमें सुरक्षित हें । हज़ारों मूर्तियों, देवकलों, विहारों श्रौर गन्धक्‌्टियों से सुसज्जित यह जिन-भवन चिल्लणिका, 
अम्बा और क्षेत्रपालों की संरक्षता में आज दिन भी विद्यमान हें । 

इस अनुश्रुति की व्यवहारभाष्य वाली श्रनुश्रुति से तुलता करने पर यह बात साफ़ हो जाती है कि व्यवहार 
भाष्य वाली अनुश्रुति विविधती थंकल्प की भझ्रनुश्रुति से कहीं भ्रधिक पुरानी है । कुछ खास बातों में दोनों में भेद भी हें । 
व्यवहारभाष्य में स्तूप का निर्माण साधुओं को उनकी भ्रहमन्यता का दंड देने के लिए हुआ था, लेकिन विविधती थंकल्प 
में उसकी रचना साधुग्नों को प्रसन्न करने के लिए दिखाई गई है । बाद की भ्रनुश्रुति में स्तूप के बारे में भिन्न-भिन्न 
मतावलम्बियों की आपस की लड़ाई का विस्तृत वर्णन करके जैनों की श्रलौकिक शक्ति की मदद से जीत बतलाई गई हे । 
व्यवहारसूत्र में इसका कोई उल्लेख नहीं है । उसमें तो केवल यही बतलाया गया हे कि बौद़ों द्वारा जेन-स्तृप अधिकृत 
होने पर मदद के लिए देवी शक्ति का आ्राद्वान किया गया और राजा ने जनों द्वारा प्रस्तावित एक सीधे-सादे उपाय को 
मानकर न्याय किया और स्तूप जनों को लौटा दिया । विविधतीर्थकल्प में मथुरा के राजा को लालची कहकर उसे 
स्‍्तूप लूटने की इच्छा रखने वाला बतलाया है और अलौकिक शक्ित द्वारा उसके शिरोच्छेद की भी कथा कही है । 
प्राचीन अनुश्नुति में इन सब बातों का पता तक नहीं है । विविधती थंकल्प में जो वर्णन जेन-स्तूप का है, वह व्यवहार 
में नहीं आता। आगे चलकर हम उसकी उपादेयता दिखलायेंगे। 

दिगम्बर आचार्यों ने भी मथुरा के सम्बन्ध में कुछ अनुश्रुतियों का उल्लेख किया है । हरिषेणाचर्य रचित 
बृहत्कथाकोण में, जिसका रचनाकाल ६३२ ई० हे (देखिए, डा० उपाध्ये, बृहत्कथाकोश, पृ० १२१, बम्बई, १६९४३) ; 
बैरकमार की कथा में मथुरा के पंचस्तूपों का वर्णन आया है । उनके निर्माण की कथा इस भाँति दी है : एक समय 
मथरा का राजा पूतिमुख एक बौद्ध आचाय॑ द्वारा पालित एक रूपवती कन्या को देखकर मोहित हो गया । राजा ने 
बहुत सी दान-दक्षिणा बौद्ध साधुग्नों को देकर उस सुन्दरी से विवाह करके उसे पटरानी बना दिया । फाल्गुन शुक्ल 
अष्टमी को उविल्ला रानी ने जैन रथ-यात्रा निकालनी चाही । इस पर ईर्या से अभिभूत होकर बौद्ध पटरानी ने राजा को 
इस बात पर मना लिया कि बौद्धरथ के बाद जेनरथ निकले। इससे दुखी होकर रानी उविल्ला जैन मुनि सोमदत्त 
के पाग पहुँची और जिन के अपमान की बात कह सुनाई । सोमदत्त वैरकमार के पास पहुँचे और वरकमार उन्हें सान्त्वना 
देकर सोधे अमरावती पहुँचे । वहाँ दिवाकरादि देवों और विद्याधरों ने उनका स्वागत किया । यह पूछने पर कि 
सब कुशल तो है वरक मार ने बतलाया कि मथरा में जिन-पूजा में किस तरह विध्न हो गया ह । यह सुनकर विद्याधर 
बड़े ही कृपित होकर चल पड़े । मथुरा में आ्राकर सोमदत्त आदि मुनियों को उन्होंने प्रणाम किया और मथुरान्त प्रदेश 
और पुर के भ्राकाश में खेच रेश्वर भीषण रूप धारण कर छा गये तथा उन रथों को जिन पर बुद्ध की पूजा हो रही थी 
नष्ट कर डाला तथा उविल्ला का सोने का जड़ाऊ जैनरथ उन्होंने बड़े गाजे-बाजे के साथ पुर में घुमाया तथा चाँदी के 
जड़ाऊदार पाँच स्तूप जिनवेश्म के सामने बनाये ('महारजतनिर्माणान्‌ खचितान्‌ मणिनायकं: पंचस्तूपान्‌ विधायाग्रे 
समुच्च-जिनवेश्मनाम्‌ , वही, १२.१३२) । बाद धूप-दीप, पुष्प से नाच-गाकर जिन की पूजा करके विद्याधर स्वर्ग 
वापस चले गये (बृहत्कथाकोश, १२, १०१-१४३) | जाते हुए वे जिन-पूजा न करने वालों को नष्ट कर देने की 
धमकी भी देते गये । 

सोमदेव सूरी के यश्वस्तिलक चम्प्‌ में भी, जिसका समय शक सं० ८८१ है (ई० स० ६५६), यह अनुश्रुति 

प्राय: बहुत मामूली हे र-फेर के साथ ज्यों-की-त्यों मिलती है (यशस्तिलक भाग २, पु० ३१३-३१५, काव्यमाला, 
बम्बई, १६९०३) । इसमें भास्करदेव का वज्भकूमार और देव सेना के साथ मथुरा आना लिखा हे और जिनरथ को 
घुमाकर जिन-प्रतिबिम्बां कित एक स्तूप के स्थापना का भी ज़िक्र हे । सोमदेव के समय तक उस तीर्थ का नाम देव- 
निर्मित था (“अत एवाद्यापि तत्तीर्थ देवनिर्मिताख्यया प्रथते', वही, पृू० ३१५) । 

इन दिगम्बराचार्यों की मथुरा के जन-स्तूप विषयक गनुश्रुतियों की जाँच-पड़ताल करने से पता चलता हे कि 
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दोनों अनुश्रुतियाँ स्तूप के देवनिित मानने में एक हे। दोनों के अनुसार दिवाकरादि देवों की मदद से स्तूप बना। 
पर स्तूप एक था या पाँच इसके बारे में हरिषेण श्रौर सोमदेव की अनुश्रुतियों में भिश्नता हे । हरिषेण स्तूपों की संख्या 
पाँच मानते हें और सोमदेव केवल एक । जान पड़ता है कि सोमदेव प्राचीन द्वेताम्बर अनुश्रुति की ओर इशारा करते 
है और हरिषेण उसके बाद की किसी अनुश्रुति की श्रोर, जब स्तृप एक से पाँच हो गये थे। रायपसेणइय सुत्त में सूर्या भदेव 
द्वारा जो महावीर-वन्दना तथा स्तृप श्रादि का उल्लेख है शायद वही इन दोनों अनुश्नतियों की पृष्ठ-भूमिका है । पंचस्तूप 
कब बने इसका तो कोई वर्णन नहीं मिलता, पर ऐतिहासिक दृष्टिकोण से सबसे पहले इसका पता पहाड़पुर से मिले 
गुप्त संवत्‌ के १५६ वर्ष (ई० स० ४७६) के एक ताम्रपत्र से मिलता है (एपि० इण्डि०, २०, पृ० ५€ से) । इसमें 
नगर के अधिकरणशगअधिष्ठान के पास एक ब्राह्मण और उसकी पत्नी द्वारा तीन दीनारों के जमा किये जाने का ज़िक्र 
है, जिनके द्वारा कुछ ज़मीन खरीद कर उसकी झ्रामदनी से वट-गोहाली विहार की जैन प्रतिमाश्रों का पूजन हो सके । 
इस विहार का प्रबन्ध आचाय॑ गुहनन्दिन्‌ के शिष्य-प्रशिष्य करते थे। आचाय॑ गृहनन्दिन काशी के थे और पंचस्तूपान्वय 
थे (वही, पृ० ६०)। ताम्रपत्र के सम्पादक के कथनान्‌ सार गृहनन्दिन्‌ दिगम्बर आ्राचाय॑ थे । दिगम्बर जैन-सम्प्रदाय 
के तीन महान्‌ आचाय॑ वीरसेन, जिनसेन और गुणभद्र मूल-संघ के पंचस्तूप नामक श्रन्वय में हुए हें, जो आगे चलकर 
सेनानवय या सेनसंघ के नाम से विख्यात हुआ । धवला, जयधवला और उत्तरपुराण के आधार पर पं० नाथूराम जी 
प्रेमी का कहना है कि स्वामी वीरसेन और जिनसेन तो अपने वंश को पंचस्तृपान्वय लिखते हें, पर गुणभद्रस्वामी ने उसे 
सेनानवय लिखा हे, और वी रसेन जिनसेन के बाद अन्य किसी भी आचाय॑ ने किसी ग्रन्थ में पंचस्तृपान्वय का उल्लेख 
नहीं किया हे (प्रेमी, जेन-साहित्य और इतिहास, पृ० ४६७, बम्बई, १६४२)। स्वामी वीरसेन का स्वर्गवास प्रेमीजी 
के अनुसार श० सं० ७४५ (सन्‌ ८२३) के लगभग 5८४५ वर्ष की अवस्था में हुआ (वही, पृ० ५१२) । जिनसेन की 
मृत्यु उन्होंने €० वर्ष की अवस्था में श० सं० ७६५ (ई० स० ७६३) में मानी है । इन सब प्रमाणों से यह पता चलता 
हे कि पंचस्तृपकान्वयवंश ईसा को पाँचवीं गताब्दी में विद्यमान था और इसका श्रन्त ईसा की नवीं शताब्दी में हो गया 
और फिर इसका सेनान्वय नाम पड़ा । श्रुतावतार के अनुसार, जो पंचस्तृपनिकाय से आ्राये, उन मुनियों में किसी को 
सेन और किसी को भद्र नाम दिया गया और कुछ लोगों के मत से सेन नाम ही दिया गया । अब प्रश्न यह उठता हें 
कि दिगम्बरों का पंचस्तृूपनिकाय कब से चला ? इस प्रइन के उत्तर के लिए काफ़ी खोज की ज़रूरत है । मथुरा में 
कंकाली टील की खुदाई से मिले बहुत से उत्कीणं लेखों से द्वेताम्बर जेन कूल, शाखाओं, गणों और श्राचार्यों के 
नाम मिलते हें, पर उनमें पंचस्तृपान्वय निकाय का कहीं वर्णन नहीं ह । ई० पू० द्वितीय शताब्दी और उसके बाद, 
महाक्षत्रपों के राज्यकाल के मिले हुए अभिलेखों से यह सिद्ध हो जाता हे कि कम-से-कम ई० पू० २०० तक तो मथुरा 
में जनस्तूप बन चुका था (एपि० इंडि० २, पृ० १६९५-६६) । कषाण काल के सं० ५ से संवत्‌ €८ तक के तो बहुत से 
जन-अभिलेख मिले हें, जिनका समय शायद ई० सन्‌ ८३ से लेकर ई० सन्‌ १७६ तक हम मान सकते हूं (विंसेंट स्मिथ 
जनस्तूप श्रॉव मथुरा, पु० ५), पर इन लेखों से न तो पंचस्तृपनिकाय का ही पता चलता है न इवेताम्बर दिगम्बरों के 
भेद का ही । सं० ७९ में एक लेख से तो यह भी पता चलता है कि वासुदेव के राज्यकाल तक इस स्तूप का नाम 
देवनिमित था (वही, पृ० १२) । डा० फूहरर का कहना है कि कंकाली टीला पर बीच वाला मन्दिर तो इवेता- 
म्बरों का था, पर दूसरा मन्दिर दिगम्बरों का था, जो वही पर मिले एक लेख के अनुसार वि० सं० १०८० या ई० सन्‌ 
१०२३ तक दिगम्बरों के हाथ में या (वही, पृ० ६) । पर इस कथन में प्रमाणों का सवंदा अ्रभाव है; क्योंकि तथा- 
कथित दिगम्बर मन्दिर से मिले हुए अभिलेख और मूर्तियाँ तथाकथित इदवेताम्बर मन्दिर से मिले हुए मूर्तियों 
और अभिलेखों से सवंथा अभिन्न है । इन सब प्रमाणों को देखते हुए तो यही कहना पड़ता हैं कि जहाँ तक मथुरा 
का सम्बन्ध हं वहाँ तक तो ईसा की दूसरी शताब्दी तक इवेताम्बरों दिगम्बरों का भेद नहीं मिलता । हम देख आये 
हें कि दिगम्बर-मत मथुरा के स्तूप को पंचस्तूप मानने में एक नहीं है, सोमदेव उसे देवनिर्मितस्तृूप और हरिषेण 
पंचस्तूप मानते हें । वास्तव में मथुरा के पुराने स्तृूप का नाम देवनिमित था। लगता है कि ईसा की दूसरी शताब्दी 
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के बाद जब जैनधमं से दिगम्बर द्वेताम्बर शाखाएँ फूटीं तो श्वेताम्बर देवनिर्भितस्तूप को ही मानते रहे, लेकिन 
दिगम्बरों ने मथ्‌रा के किन्हीं पाँच स्तूपों को श्रपना मानकर उनके नाम पर एक निकाय चला दिया और देवनिभित- 
स्तृव की प्राचोन अन्‌ श्रुति को एक नया रंग देकर एक देवनि्भित स्तूप की जगह पाँच स्तूप कर दिये। फिर भी सब दिग- 
म्बरों ने इसे न माना, जैसा सोमदेव के यशस्तिलक से मालूम होता है । 

ग्रभो तक हम स्तूप सम्बन्धी ग्रनुश्नुतियों की जाँच करते रहे हें श्रौर उनसे यह पता चलता. है कि स्तूप का नाम 
देवनिर्मित स्तूप था। बाद में मतान्तर होने पर दिगम्बरों ने उसी स्तृूप को या आस-पास के पाँच स्तूपों को प॑चस्तूप 
नाम दिया । व्यवहारभाष्य से यह भो पता चलता हे कि स्तूप पर बौद्धों ने छः महीने दखल कर लिया था जो बाद में 
राजा की न्यायप्रियता से जैनों को लौटा दिया गया । दिगम्बरों की स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों से यह ध्वनि निकलती 
है कि बौद्धों ने जिनपूजा में कुछ गड़बड़ की और राजा भी उनके पक्ष में था। चेत्य की रक्षा इन अनुश्रुतियों के 
ग्रनुसार देवताओं ने की । 

स्तूप सम्बन्धी अनुश्रुतियों की भरपूर जाँच कर लेने के बाद अ्रब हमें देखना चाहिए कि पुरातत्त्व मथुरा के 
जैनस्तूप पर कया प्रकाश डालता है । कनिधम, ग्राउस और फूहरर की खोजों से यह पता चल गया कि मथुरा के 
दक्खिन-पच्छिम कोने में स्थित कंकाली टीला ही प्राचीन काल में मथुरा का जनस्तूप था, क्योंकि वहाँ से स्तृप का भग्नाव- 
शेष बहुत सी जैन-मूर्तियाँ, आयागपट्ट श्रौर उत्कीर्ण लेख पाये गयें। सन्‌ १८६०-६१ की खुदाई में डा० फूहरर को 
एक टूटी मूर्ति की बैठक पर एक लेख मिला, जिसमें इस बात का उल्लेख हे कि श्राविका दिना ने कोट्टियणण और वेरशाखा 
के अनुयायी आचाय॑ वृद्धहस्ति की सलाह से श्ररहत्‌ नन्दावतं की प्रतिमा देवनिर्मित वोद्द स्तृप में सं० ७६ में स्थापित 
को (स्मिथ, वही, पृ० १२) | इस अभिलेख की विशेषता यह हे कि पुरातत्त्व की दृष्टिकोण से देवनिर्मित स्तूप का 
नाम सबसे पहले इसी लेख में मिलता हे और इससे मथुरा के देवनिर्मित जनस्तूप वाली प्राचीन अनुश्रुति की सचाई 
की भी पृष्टि होती है । डा० स्मिथ के मतानुसार इस लेख से, जो शायद १५७ ई० के बाद का नहीं है, यह पता चलता 
हैं कि उस समय तक स्तूप इतना अधिक पुराना हो चुका था कि लोग उसके बनाने वाले का नाम भूलकर उसे देवनिर्मित 
कहन लगे थे। इस बात से यह भ्रनुमान लगाया जा सकता हे कि शायद स्तूप ईसा के कई सदियों पहले बना और शायद 
पुराने से प्राने बौद्धस्तूप के इतना पुराना वह रहा होगा (वही, पृ० १३) । इस स्तूप से श्री ० ग्राउस को कई बौद्ध- 
मूर्तियाँ मिलीं (ग्राउस, मथुरा, पृु० ११६-११८, तृतीय संस्करण, १८८३) लेकिन ऐसा होना आश्चयंजनक था; क्योंकि 
कंकाली टोला वास्तविक रूप से जेन-स्थान हे और ऐसी जगह बौद्ध मूर्ियाँ कंसे श्ाई यह किसी के समभ में नहीं 
प्राता था; क्योंकि बौद्धों श्र जैनों की धामिक प्रतिस्पर्धा बड़े प्राचीन काल से चली आई है । डा० बुहलर ने फूहरर 
के पत्र का हवाला देते हुए लिखा है कि डा० फूहरर ने कंकाली टोला की खुदाई में कई मतों के धामिक चितह्नों 
को पाया, जिनमें दो जेन मन्दिर श्रोर बौद्ध स्तृूप थे (जी० बुहलर, वियेना जनंल, ४, पृ० ३१३-१४) | लगता 
हैं कि डा० बृहलर किसी तरह कंकाली टीले से मिले हुए ईट के बड़े स्तृप को बौद्ध स्तृप समझ गये, पर वास्तव में वह 
जैन है । डा० फूहरर ने डा० बुहलर को जो पत्र लिखा था उसमें बौद्ध स्तूप का ज़िक्र नहीं हे (वही, पृ० १६६) । 
डा० बुहलर कथित बौद्ध स्तूप पाये जाने के ग्राधार पर इस सिद्धान्त को पहुँचे कि कंकाली टीला के ऊपरी स्तरों से 
जन और बौद्ध मूर्तियों का मिलना वहाँ बौद्ध स्तूप का होना साबित करता है। ग्रभाग्यवश डा० फूहरर ने कंकाली 
टीला की खुदाई इतनी अवैज्ञानिक ढंग से की हें कि यह कहना बिलक्‌ल असम्भव हे कि बौद्ध मूर्तियाँ टीले के किस 
भाग से मिलीं और उनका किसी इमारत विशेष से सम्बन्ध था या नहीं, लेकिन कंकाली टीला से मिली हुई बौद्ध मूर्तियों 
की कम संख्या इस बात को बतलाती हे कि कम-से-कम कंकाली टीला पर बौद्ध प्रभाव थोड़े ही दिनों के लिए था और 
उस थोड़े से समय में या तो बौढ़ों ने भ्रपना कोई चत्य बनवा लिया होगा या ज़बद॑स्ती किसी ज॑न चैत्य पर अपना 
भ्रधिकार जमा कर उसमें बौद्ध मूर्तियाँ बैठा दी होंगी । व्यवहारभाष्य की अनुश्रुति से इस भेद का पता साफ़-साफ़ 
लग जाता है। शअनुश्ुति में यह बात स्पष्ट हैँ कि देवनिमित स्तूप बौद्धों के कब्जे में छः महीनों तक रहा और बौद्ध 
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मूर्तियों का वहाँ होना इस कब्जे को साबित करता है । यह घटना कब हुई यह कहना तो कठिन है, लेकिन बुद्ध की 
मूर्तियों का वहाँ से मिलना ही यह बात सिद्ध करता हे कि ईसा की पहली या दूसरी छताब्दी में यह घटना घटी 
होगी, क्योंकि इसके पहले बुद्ध की कल्पना बुद्ध से सम्बन्धित पवित्र चिह्धों से की जाती थी, जेसा कि भरहुत और साँची 
के अधंचित्रों से प्रकट है । इस समय की पुष्टि कंकाली टीले से मिले हुए छः बौद्ध मूर्तियों के श्रधिष्ठानों पर अंकित 
लेखों से भी होती है । ये लेख कनिष्क, हुविष्क और वासुदेव के राजत्व काल के हें श्लौर बोधिसत्व अश्रमोघसिद्धार्थ की 
मूर्ति ईसा की पहली शताब्दी की है (स्मिथ द्वारा उद्धृत फूहरर, वही, पृ० ३)। जैन स्तूप के पास कुछ गड़बड़ी 
हुई थी, इसका पता डा० फुहरर के निम्नलिखित बात से लगता है : “एक खम्भा जिस पर शक काल का लेख 
उत्कीर्ण है एक प्राचीन जिनमूर्ति की पीठ काट कर बनाया गया है । एक दूसरी मूर्ति, जिस पर वैसा ही लेख है, एक अर्घ 
चित्रित पट को काट कर बनाया गया हे जिसके पीछे एक प्राचीन लिपि में लेख हैं । इन बातों से इस बात की पुष्टि 
होती है कि शक राजत्व काल के जैन अपने प्राचीन मन्दिर की टूटी-फूटी मूर्तियों का व्यवहार नई मूर्तियों के बनाने में 
करते थे । बहुत प्राचीन अक्षरों में उत्कीर्ण लेख वाले तोरण के मिलने से यह पता चल जाता हे कि ईसा पूर्व १५० 
में भी मथुरा में जैन मन्दिर था” (वही, पु० ३) । अ्रभाग्यवश अभिलेखों को देकर डा० फूहरर ने यह सिद्ध नहीं किया 
हैं कि वास्तव में पुरानी मूर्तियाँ बनाने वाले जैन थे, वे बौद्ध भी हो सकते हें । फूहरर का यह विद्वास कि कृषाण काल 
के जैन अपनी पुरानी मूर्तियों को काट-छाँट कर नई मूर्तियाँ बनाते थे हमें ठीक नहीं जँचता, क्योंकि स्थापना के बाद 
ट्ट-फूट जाने पर भी देव मूर्ति आदर की दृष्टि से सारे भारत में देखी जाती हे और उसका उपयोग दूसरे काल में करना 
धामिक दृष्टि से ठीक नहीं समझा जाता । जैन-मूर्तियों की तोड़-फोड़ और पुनर्निर्माण का कारण बोढ्धों का जेन 
स्तूप पर दखल हो सकता है । 


बंबई ] 
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जेन-म्रंथों में मोगोलिक सामग्री ओर भारतवर्ष 
में जेन-धमे का प्रसार 


श्री जगदीदचन्द्र जन एम्‌० ए०, पी-एच० डी० 

यह बताने की आवश्यकता नहीं कि भारतीय पुरातत्त्व की खोज में जैन-ग्रन्थों का, विशेषकर जन-आ्रागमों 
प्रौर उन पर लिखी हुई टीका-टिप्पणियों का कितना महत्त्वपूर्ण स्थान है, यद्यपि सबसे कम अध्ययन शायद इन्हीं ग्रन्थों 
का हुआ है । इन ग्रन्थों में पुरातत्त्व-सम्बन्धी, ऐतिहासिक, भौगोलिक तथा सामाजिक विपुल सामग्री भरी पड़ी हे, 
जिससे भारत के प्राचीन इतिहास की अनेक गुत्थियाँ सुलभती हे। प्रस्तुत लेख में हम इन ग्रन्थों की भौगोलिक सामग्री 
के विषय में चर्चा करेंगे । 

प्राचीन भारत में इतिहास की तरह भूगोल भी एक बड़ी जटिल समस्या रही हें। मालूम होता है कि यह 
समस्या पूर्व समय में काफ़ी जटिलता धारण कर चुकी थी और यही कारण हे कि जब भूगोल-विषयक शंकाओं का यथो- 
चित समाधान न हुआ तो ग्रध्यात्म-शास्त्र की तरह भूगोल-शास्त्र भी धर्म का एक अंग बन गया और एतद्विषयक ऊहा- 
पोह बन्द कर भूगोल को सदा के लिए एक कोठरी में बन्द कर दिया गया । फल यह हुआ कि भूगोल-विषयक ज्ञान 
भ्रधूरा रह गया और उसका विकास न हो सका । यह बात केवल जेन-शास्त्रकारों के विषय में ही नहीं, बल्कि बौद्ध 
और ब्राह्मण-शास्त्रकारों के लिए भी लागू होती है । 

जैन-मान्यता के अ्रनुसार मध्य-लोक अनेक द्वीप और समुद्रों से परिपूर्ण हे। सबसे पहला जम्बूद्वीप है, जो हिम- 
वन्‌, महाहिमवन्‌, निषध, नील, रुक्मि और शिखरिन्‌, इन छः पव॑तों के कारण भरत, हँेमवत, हरि, विदेह, रम्यक, 
हरण्यवत भऔर ऐरावतइन सात क्षेत्रों में विभाजित हे । उक्त छ: पव॑तों से गंगा-सिन्धु आदि चौदह नदियाँ निकलती 
हैं। जम्बूद्वीप को चारों श्रोर से घेरे हुए लवणसमुद्र हे, तत्पश्चात्‌ धातकीखंड द्वीप, कालोदसमुद्र, पुष्करवर द्वीप आ्रादि 
अनगिनत द्वीप और समुद्र हे, जो एक दूसरे को वलय की तरह घरे हुए हें। संक्षेप में यही जेन-पौराणिक भूगोल है । 

दुभग्य से इस पौराणिक भूगोल का उस समय क्या आधार रहा होगा, यह जानने के हमारे पास इस समय 
कोई साधन नहीं हैं । परन्तु छानबीन करने पर इतना अ्रवश्य मालूम होता हे कि जिस भूगोल को हम पौराणिक अथवा 
काल्पनिक कहते हे, वह सर्वथा काल्पनिक नहीं कहा जा सकता | उदाहरण के लिए जैन-भूगोल की नील पव॑त से 
निकल कर पूव॑ समुद्र में गिरने वाली सीता नदी को लीजिए। चीनी लोग इस नदी को सि-तो (8-00) कहते 
हैं, यद्यपि यह किसी समूद्र में नहीं मिलती तथा काशगर की रेती में जाकर विलुप्त हो जाती है। बहुत सम्भव है कि 
ये दोनों नदियाँ एक हों । बौद्ध-प्रन्थों के भ्रनुसार भारतवर्ष का ही दूसरा नाम जम्बूद्वीप है। इसी तरह वर्तमान 
हिमालय का दूसरा नाम हिमवत हे जिसका उल्लेख पालि-प्रन्थों में भी मिलता हे । निषध पर्वत की पहचान हिन्दुकुश 
से की जाती है तथा पूर्व विदेह, जिसे ब्रह्माण्ड पुराण में भद्राइव के नाम से कहा गया है, पूर्वीय तुकिस्तान और उत्तर 
चीन का हिस्सा माना जाता हैँ ।' नायाधम्मकथा के उल्लेखों से मालूम होत[्‌ है कि हिन्दमहासागर का ही दूसरा 
नाम लवणसमुद्र था।' तथा कुछ विद्वानों के भ्रनुसार मध्य एशिया के एक हिस्से का नाम पृष्करद्वीप था। 


* ज्योंग्रेफ़िकल डिक्शनरी, नन्‍्दलाल डे, पृ० १४१ 

* स्टडीज्ञ इन इन्डियन ऐन्टिक्विटीज़, रायचोधुरी, पु० ७५-६ 
' देखिए भ्रध्याय ८, £ और १७ 

* ज्यॉग्रेफ़िकल डिक्शनरी, प० १६३ 
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असल में बात यह हुई कि प्राचीन काल में आ्राजकल की तरह यात्रा के साधन सुलभ न होने से लोगों का भूगोल- 
विषयक ज्ञान विकसित न हो सका । परन्तु इसके साथ ही श्रद्धालु भक्तों को यह भी समभाना ज़रूरी था कि हम 
भूगोल-विज्ञान में भी पीछे नहीं हें । इसके भ्रतिरिक्त विविध देश, पव॑त, नदी श्रादि के ठीक-ठीक मापने श्रादि के 
साधन भी प्राचीन काल में इतने सुलभ न थे। इतना होने पर भी श्राँखों-देखे स्थानों के विषय में सम्भवतः हमारे 
पूर्व पुरुषों का ज्ञान ठीक कहा जा सकता हो, परन्तु जहाँ श्रदृष्ट स्थानों का प्रश्न श्राया वहाँ तो उनकी कल्पनाश्रों 
ने खूब उड़ानें मारी, और संख्यात-अ्रसंख्यात योजन आदि की कल्पनाएँ कर विषय को खूब सज्जित और शलंकृत 
बनाया गया। 

इतिहास बताता हें कि अन्य विज्ञानों की तरह भूगोल-विज्ञान का भी शने:-शने: विकास हुआ | ज्यों-ज्यों भारत 
का अन्य देशों के साथ व्यापार-सम्बन्ध बढ़ा और व्यापारी लोग वाणिज्य के लिए भ्रन्य देशों में गये, उन्हें दूसरे देशों 
के रीति-रिवाज आदि जानने का अवसर मिला और उन्होंने स्वदेश लौटकर उस ज्ञान का प्रचार किया | इसी प्रकार 
धर्मोपदेश के लिए जनपद-विहार करने वाले जेन-श्रमणों ने भी भूगोल-विषयक ज्ञान को बढ़ाया । बृहत्कल्पभाष्य 
में कहा गया है कि देश-देशान्तर भ्रमण करने से साधुग्नों की दर्शन-शुद्धि होती हे तथा महान्‌ आचार्य आदि की संगति 
से वे अपने आपको धर्म में अधिक स्थिर और विद्या-मन्त्र आदि की प्राप्ति कर सकते हे । धर्मोपदेश के लिए साधु को 
नाना देशों की भाषा में कुशल होना चाहिए, जिससे वह उन-उन देशों के लोगों को उनकी भाषा में उपदेश दे सके । 
जनपद-परीक्षा करते समय कहा गया हे कि साधु इस बात की जानकारी प्राप्त करे कि कौन से देश में किस 
प्रकार से धान्‍्य की उत्पत्ति होती हं--कहाँ वर्षा से धान्‍्य होते हें, कहाँ नदी के पानी से होते हें, कहाँ तालाब के 
पानी से होते है, कहाँ कुएँ के पानी से होते हे, कहाँ नदी की बाढ़ से होते हे श्रौर कहाँ धान्य नाव में रोपे जाते हें । 
इसी प्रकार साधु को यह जानना भ्रावश्यक है कि कौन से देश में वाणिज्य से आजीविका चलती है और कहाँ के लोग 
खेती पर जीवित रहते हे तथा कहाँ लोग मांस-भक्षण करते हँ और कहाँ पृष्प-फल आदि का बहुतायत से उपयोग 
होता है ।' 

जैन-ग्रन्थों से पता चलता हे कि देश-विदेशों में जेन-श्रमणों का विहार क्रम-क्रम से बढ़ा। महावीर का जन्म 
कूंडग्राम अथवा कूंडप्र (आधुनिक बसुकूंड) में हुआ था और उनका काय क्षेत्र ्रधिकततर मगध (बिहार) ही रहा 
है। एक बार महावीर साकेत (अ्रयोध्या ) में सुभूमिभाग उद्यान में विहार कर रहे थे। उस समय उन्होंने निम्नलिखित 
सूत्र कहा-- निग्रन॑न्थ और निग्रेन्थिनी साकेत के पूर्व में अ्रंग-मगध तक विहार कर सकते हे, दक्षिण में कौशाम्बी तक 
विहार कर सकते हूँ, पश्चिम में स्थूणा (स्थानेश्वर) तक विहार कर सकते हें तथा उत्तर में कुणाला तक 
विहार कर सकते हें। इतने ही क्षेत्र आयेक्षेत्र हें, इसके आगे नहीं। इतने ही क्षेत्रों में साधुओं के ज्ञान-दर्शन 
और चारित्र अक्षुण्ण रह सकते हें ।/” इस उल्लेख से स्पष्ट हँ कि प्रारम्भ में जेन-भ्रमणों का विहार आधुनिक 
बिहार और पूर्वीय और पश्चिमीय संयुक्तप्रान्त के कुछ भागों तक ही सीमित था, इसके बाहर उन्होंने पाँव नहीं 
बढ़ाया था । 

परन्तु कुछ समय पद्चात्‌ राजा सम्प्रति के समय में जेन-भ्रमणसंघ के इतिहास में एक ग्रदभुत क्रान्ति हुई भ्ौर 
जैन-श्रमण मगध की सीमा छोड़कर दूर-दूर तक विहार करने लगे। राजा सम्प्रति नेत्रहीन कुणाल का पुत्र था, जो 
चन्द्रगुप्त का प्रपौत्र, बिन्दुसार का पौत्र तथा भ्रशोक का पृत्र था। कहते हे कि जब राजा श्रशोक पाटलिपुत्र में राज्य 
करते थे और कमार कुणाल उज्जयिनी के सूबेदार थे तो अशोक ने कूणाल को एक पत्र लिखा कि “कुमार श्रब ग्राठ 
वर्ष के हो गये हे, इसलिए वे शी घ्र विद्याध्यपन आरम्भ करें (शी घ्रमधीयतां कुमा र:) ।” संयोगवश कुणाल की सौतेली 
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माँ उस समय वहीं बेठी हुई थी। उसने एक सलाई लेकर श्रपने थूक द्वारा भ्र' के ऊपर अनुस्वार लगा दिया और अब 
श्रधीयतां के स्थान पर श्रंघीयतां' हो गया । पत्र कुणाल के पास पहुँचा । जब उसने खोलकर पढ़ा तो उसमें लिखा 
था कि कमार शीघ्र अ्रन्धे हो जाये (अ्रंघीयतां कुमा र:) । मौयंवंश की ्राज्ञा का उल्लंघन करना अभ्रशक्य था। अतएव 
कणाल ने तपती हुई एक लोहे की सलाई द्वारा श्रपनी श्राँखें आज लीं और सदा के लिए नेत्रहीन हो गया। कुछ समय 
पश्चात्‌ कुणाल श्रज्ञातवेष में पाटलिपुत्र पहुँचा और राजसभा में जाकर यवनिका के भीतर गन्धव किया । राजा 
्रशोक कुणाल का गन्धवं देखकर श्रत्यन्त प्रसन्न हुआ और उसने उसे वर माँगने को कहा। कुणाल ने 'काकिणी”' के 
बहाने राज्यश्री की याचना की और अपने पुत्र सम्प्रति को राजगद्दी पर बेठाया । सम्प्रति उज्जयिनी का बड़ा प्रभाव- 
दाली राजा हुआ जैन-प्रन्थों में सम्प्रति की बहुत महिमा गाई गई है। सम्प्रति श्रायं-सुहस्तिन्‌ तथा आये-महागिरि का 
समकालीन था । सम्प्रति के विषय में कहा हैं कि उसने नगर के चारों दरवाज्ञों पर दानशालाएँ खुलवाई और श्रमणों 
को वस्त्र आदि देने की व्यवस्था की । उसने अपने रसोइयों को जैन-श्रमणों का भक्त और पान से सत्कार करने का 
भ्रादेश दिया श्रौर प्रात्यन्तिक राजाशों को बुलाकर श्रमणसंघ की भक्ति करने को कहा। अवन्तिपति सम्प्रति दंड, 
भट और भोजिक आ्रादि को साथ लेकर रथयात्रा में सम्मिलित होता था और रथ के झागे विविध पुष्प, फल, खाद्य, 
कौड़ियाँ श्रौर वस्त्र श्रादि चढ़ाकर अपने को धन्य मानता था। सम्प्रति ने अपने योद्धाप्रों को शिक्षा देकर साधु के 
वेष में सीमान्त देशों में भेजा, जिससे इन देशों में जेन-श्रमणों को शुद्ध भक्तपान की प्राप्ति हो सके। इस प्रकार राजा 
सम्प्रति ने ्रान्ध्र, द्रविड़, महाराष्ट्र और कूडकक (कगं ) श्रादि जैसे अ्रनाये देशों को जेन-श्रमणों के सुखपूर्वक विहार 
करने योग्य बनाया ।' इसके अ्रतिरिक्त सम्प्रति के समय से निम्नलिखित साढ़े पचीस देश आयंदेश माने गये, 
श्रर्थात्‌ इन देशों में जैनधर्मं का प्रचार हुआ--- 


देश राजधानी * 
१ मगध राजगृह 

२ श्रंग चम्पा 

३ वंग ताम्रलिप्ति 
(४ कलिगे कांचनपुर 
५ काशी वाराणसी 
६ कोशल साकेत 

७ कूरु गजपुर 

८ कुशात्तं सोरिय (शौरिपुर ) 
६ पांचाल कांपिल्यपुर 
१० जांगल अहिच्छत्रा 
११ सौराष्ट्र द्वारवती 
१२ विदेह मिथिला 
१३ वत्स कौशाम्बी 
१४ शांडिल्य नन्दिपुर 
१५ मलय भद्विलपुर 
१६ मत्स्य वराट 


* एक रुपये के श्रस्सीवें भाग को 'काकिणी' कहते हें; यह एक प्रकार का सिक्का था । 


* बहत्कल्पसत्रभाष्य १.३२७५-३२८६ 
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देश राजधानी 
१७ वरणा ग्रच्छा 
१८ दशार्णं मृत्तिकावती 
१६ चेदि) शुक्तिमती 
२० सिन्धु-सौवीर वीतिभय 
२१ शूरसेन मथुरा 
२२ भंगि पापा 
२३ वद्टा (? ) मासप्री 
२४ कुणाल श्रावस्ति 
२५ लाढ़ कोटिवर्ष 
२५६ईकेकयी ग्र्ध इवेतिका' 


१ मगध (राजगृह) 


मगध एक प्राचीन देश गिना जाता है। इसकी गणना सोलह जनपदों में की गई है । शेष जनपद हें--श्रंग, 
वंग, मलय, मालव, अच्छ, वच्छ, कोच्छ, पाढ, लाढ, वज्जि, मोलि, कासी, कोसल, अ्रवाह (? ), और सम्भुत्तर (? )। 
मगध महावीर और बुद्ध की धमं-प्रवृत्तियों का एक खास केन्द्र था। मगध, प्रभास और वरदाम इनकी गणना भारत के 
प्रधान तीर्थों में की गई है जो क्रम से पूर्व, पश्चिम और दक्षिण में अवस्थित थे,' यद्यपि ब्राह्मण-ग्रन्थों में मगध को 
पापभूमि बताया है । आधुनिक पटना श्रौर गया जिलों को प्राचीन मगध कहा जाता हैं । 

मगध की राजधानी राजगृह (आधुनिक राजगिर ) थी, जिसकी गणना चम्पा, मथुरा, वाराणसी, श्रावस्ति, 
साकेत, कांपिल्यपुर, कौद्याम्बी, मिथिला और हस्तिनापुर इन प्राचीन राजधानियों के साथ की गई हे । राजगृह 
में महातपोपती रप्रभव नामक गरम पानी के क्‌ंड के होने का उल्लेख मिलता हैं। यह कुंड लम्बाई में पाँच सो धनुष था 
और वेभार पव॑त के पास बहता था ।' राजगृह व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और यहाँ दूर-दूर से लोग माल बेचने 
और खरीदने के लिए आते थे । राजगृह में महावीर भगवान्‌ के चौदह वर्षावास व्यतीत करने का उल्लेख आता है ।' 
प्रसिद्ध नालन्दा विश्वविद्यालय राजगृह के समीप था। बौद्ध-ग्रन्थों के श्रनुसार पाण्डव, गिज्भकूट, वेभार, इसिगिलि तथा 
वेपुल्ल इन पाँच पहाड़ियों से घिरे रहने के कारण राजगृह का दूसरा नाम गिरिब्रज था । इन पाँच पहाड़ियों में वेभार 
और विपुलाचल पहाड़ियों का जैन-अ्रन्थों में विशेष महत्त्व बताया गया है श्रौर यहाँ से भ्रनेक निग्नंन्थ श्रौर निग्नेन्थिनियों 
ने तपरचर्या कर मोक्ष-साधन किया हैं । मगध की राजधानी होने के कारण राजगृह का दूसरा नाम मगधपुर भी था। 
मगधाधिपति राजा श्रेणिक (भंभसार) राजगृह में राज्य करता था। 


* बहत्कल्पसुत्रभाष्य १.३२६२ वृत्ति । 

भगवती १५ 

* ठाणांग ३.१४२; श्रावश्यक च॒णि, पृष्ठ १८६ 

* ठाणांग १०.७१७; निशीथ सूत्र ६.१६ 

* भगवती २.५. पालि ग्रन्थों में इसका तपोदा के नाम से उल्लेख हैँ (डिक्शनरी झाँव पालि प्रॉपर नेम्स, 
मलालसेकर, देखिए तपोदा ) । 

' कल्पसत्र ५१२३ 
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२ अंग (चम्पा) 


प्राचीन काल में भ्रंग मगध देश के ही अन्तर्गत माना जाता था। अ्रंगलोक की गिनती सिहल (सीलोन), 
बब्बर, चिलात लोक, जवणदीव, आ्रारबक, रोमक, अ्रलसन्द (एलेक्ज्ेन्डिया) तथा कच्छ इन देशों के साथ की गई है । 
कहा जाता हैँ कि भरत-चक्रवर्त्ती ने दिग्विजय के समय इन देशों को जीतकर इन पर अपना अ्रधिकार किया था ।' 
भागलपुर तथा मुंगेर ज़िलों को प्राचीन अंग माना जाता है । 

चम्पा (भागलपुर) अंग देश की राजधानी थी, जिसकी गणना दस राजधानियों में की गई है। प्राचीन 
भारत में चम्पा एक श्रत्यन्त सुन्दर श्र समुद्ध नगर था । यह व्यापार का एक बहुत बड़ा केन्द्र था और यहाँ वणिक्‌ 
लोग बड़ी दूर-दूर से माल खरीदने आते थे । चम्पा के व्यापारी श्रपना माल लेकर मिथिला, श्रहिच्छत्रा, पिहुंड 
(चिकाकोल और कलिगपट्टम का एक प्रदेश) श्रादि अ्रनेक स्थानों में व्यापार के लिए जाते थे।' राजगृह की तरह 
महावीर ने चम्पा में भी अनेक चतुर्मास किये थे और महावीर के अनेक शिष्यों ने यहाँ विहार किया था। सम्मेद- 
शिखर की तरह जैन-प्रन्थों में चम्पा एक पवित्र तीर्थ माना गया है, जहाँ से अ्रनेक निग्नंन्थ तथा निग्नेन्थिनियों ने मुक्ति 
पाई ।' श्रेणिक की मृत्यु के पश्चात्‌ कृणिक (अजातशत्रु ) को राजगृह में रहना श्रच्छा न लगा और उसने चम्पा को 
अपनी राजधानी बनाया ।" दधिवाहन चम्पा का दूसरा उल्लेखनीय राजा था। चेटक की कन्या पद्मावती इसकी 
रानी थी । एक बार कौशाम्बी के राजा शतानीक ने दधिवाहन पर चढ़ाई की और दधिवाहन अपनी रानी 
श्रौर वसुमती नामक कन्या को छोड़कर भाग गया । शतानीक का एक ऊंट-सवार वसुमती को कोशाम्बी ले 
आया श्र उसे वहाँ के एक समृद्ध व्यापारी के हाथ बेच दिया। आगे जाकर यही वसुमती चन्दनबाला के 
नाम से प्रसिद्ध हुईं, जो महावीर की सवंप्रथम शिष्या बनी और जो बहुत काल तक जंन-श्रमणियों की 
भ्रग्रणी रही । 

श्रंग-मगध का दूसरा प्रसिद्ध नगर था पाटलिपुत्र अ्रथवा कुसुमपुत्र (पटना) । चम्पा में कृणिक का देहान्त हो 
जाने के पदचात्‌ उसके पृत्र उदायी को चम्पा में रहना अच्छा न लगा और उसने पाटलिपुत्र को मगध की राजधानी 
बनाया । पाटलिपुत्र जेन-श्रमणों का केन्द्र था, जहाँ जैनसूत्रों का उद्धार करने के लिए ज॑न-साधुओों का प्रथम 
सम्मेलन हुआ था। 


३ वंग (ताम्रलिप्ति) 


वंग (पूर्वीय बंगाल) की गणना सोलह जनपदों में की गई हे। वंग एक बड़ा व्यापारिक केन्द्र समभा 
जाता था। 


' जम्ब॒द्ीप प्रशप्ति ५२ पु० २१७; श्रावदयक चूणि पु० १€१ 
 झ्ौपपातिकस्‌त्र १ 

 नायाधस्मकहा ८, ६, १५; उत्तराध्ययनसूत्र २१.२ 

/ कल्पसत्र ४.१२३ 

* बृहत्कल्पभाष्य १.१२२७ 

* ग्रावश्यकर्चाण, २, पृ० १७१ 

* ग्रावइयक नियुक्ति ५२० इत्यादि; कल्पसूत्र ५.१३५ 

“ झ्रावश्यक चणि, २, पु० १७६ 

* बही, पृ० १८७ 
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, ताम्रलिप्ति (तामलुक ) एक व्यापारिक केन्द्र था और यह ख़ासकर कपड़े के लिए प्रसिद्ध था।' यहाँ जल- 
मार्ग और स्थलमार्ग दोनों प्रकार से माल आता-जाता था। यहाँ मच्छरों का बहुत प्रकोप था।' तामलित्तिया 
नामक जैन-श्रमणों की एक प्रसिद्ध शाखा थी जिससे मालूम होता है कि ताम्रलिप्ति जेन-श्रमणों का केन्द्र 
रहा होगा। 

इसके श्रतिरिक्त, बंगाल में पुंड्वर्धन (राजशाही ज़िला) जैन-श्रमणों का केन्द्रस्थल रहा है। पुंडवद्धणिया 
नामक जैन-श्रमणों की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में श्राता है ।' चीनी यात्री हुइनत्सांग ने पुंड्वर्धन में बहुत से 
दिगम्बर निग्नैन्थों के पाये जाने का उल्लेख किया है ।' बंगाल का दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान कोमला (कोमिला) था। 
खोमलिज्जिया नाम की शाखा का उल्लेख कल्पसूत्र में मिलता है ।" इससे मालूम होता है कि यह स्थान प्राचीन समय 
में काफ़ी महत्त्व रखता था। 


४ कलिंग (कंचनपुर ) 


कलिंग (उड़ीसा )के राजा खारवेल ने श्रंग-मगध से जिन-प्रतिमा वापिस लाकर यहाँ स्थापित की थी। 
कलिंग की राजधानी कंचनपुर (भुवनेश्वर) थी । यह नगर एक व्यापारिक केन्द्र था श्रौर यहाँ के व्यापारी लंका तक 
जाते थे। कंचनपुर जेनन्साधुओं का विहार-स्थल था। 

इसके अतिरिक्त कलिंग में पुरी (जगन्नाथपुरी ) जैनों का ख़ास केन्द्र था। यहाँ जीवन्तस्वामी प्रतिमा होने 
का उल्लेख जैन-प्रन्थों में ग्राता है ।*' श्रावकों के यहाँ ग्रनेक घर थे। वज्स्वामी ने यहाँ उत्तरापथ से आकर माहेसरी 
(माहिष्मती ) के लिए विहार किया था । उस समय यहाँ का राजा बौद्धधर्मानुयायी था। बौद्धों का यहाँ ज्ञोर था।'' 
पुरी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, श्र यहाँ जलमागं से माल आता-जाता था ।* कलिंग का दूसरा महत्त्वपूर्ण 
स्थान तोसलि था। यहाँ महावीर ने विहार किया था। उन्हें यहाँ सात बार पकड़ा गया, परन्तु यहाँ के तोसलिक 
क्षत्रिय ने उन्हें छुड़ा दिया । तोसलि में एक सुन्दर जिनप्रतिमा थी, जिसकी देखरेख तोसलिक नामक राजा किया 
करता था। यहाँ के लोग फल-फूल के बहुत शौक़ीन थे। यहाँ वर्षा के अभाव में नदी के पानी से खेती 


' व्यवहारभाष्य ७.६ 

 बहत्कल्पभाष्य १.१०९० 

: सून्नकृतांग टीका ३-१ 

 कल्पसत्र ८, पृ० २२७ श्र । 

*बही । 

* युवान च्वांगस ट्रेवेल्स इन इन्डिया, वाटसं, जिल्द २, पृ० १८४ 
” कल्पसूत्र ८5, पु० २३१ 

* बसुदेवहिंडी, पु० १११. 

* श्रोघनिर्युक्तिभाष्य ३० 

४ शोघनिर्युक्ति दीका., ११६ 

* श्रावदयक नियुक्ति ७७२; श्रावश्यक चणि, पु० ३६० 
* निशीयथ चूंणि ५, पृ० ३४ (पृण्यविजय जी की प्रति) । 
7 श्रावश्यक निर्युक्ति ५१० 

४ व्यवहारभाष्य ६.११५ इत्यादि 

* बृहत्कल्पभाष्य १.१२३९, विशेष चूणि । 
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होती थी । कभी-कभी यहाँ अत्यधिक वर्षा के कारण फ़सल नष्ट हो जाती थी और जन-साधुझों को ताड़ के फलों 
पर रहकर गुजर करनी पड़ती थी ।* तोसलि में बड़ी-बड़ी भयानक मेंसें होती थीं। कहते हे कि एक बार 
इन्होंने तोसलि आचायें को मार डाला था ।' डॉक्टर सिल्बेन लेवी कटक में धौलि नामक ग्राम को प्राचीन तोसलि 
मानते है ।' 


५ काशी (वाराणसी ) 


काशी व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था। काशी और कोशल के अठारह गणराजा वैशाली के राजा चेटक की 
श्रोर से कणिक के विरुद्ध लड़े थे । काशी के राजा शंख का उल्लेख जैन-पग्रन्थों में श्राता है, जो महावीर का समकालीन 
था और जिसने महावीर के समीप दीक्षा ग्रहण की थी । जनदीक्षा ग्रहण करने वाले अन्य रांजाओं में वीरांगक, वीरयश, 
संजय, एणेयक, रवेत (सेय), शिव झौर उदायन' ये राजा मुख्यरूप से गिनाये गये हे । दुर्भाग्यवश इन राजाओं के विषय 
में कोई विशेष जानकारी नहीं मिलती । 

वाराणसी (बनारस) पाइर्वनाथ का जन्मस्थान था। महावीर और बुद्ध ने यहाँ अनेक बार विहार किया 
था। हेमचन्द्र के समय काशी भश्रौर वाराणसी एक समझे जाते थे । 


६ कोशल (साकेत ) 


कोशल ग्रथवा कोशलपूर (अवध) जैन लोगों का एक प्राचीन स्थान था। जेसे वैशाली में जन्म होने के 
कारण महावीर को वैशालिक कहा जाता है, वैसे ही ऋषभनाथ को कौशलिक (कोसलिय ) कहा जाता हे। ऋषभनाथ 
ने कोशल में विहार किया था और इस देश की गणना भारत के मध्यदेशों में की जाती थी ।* कोशल का प्राचीन नाम 
विनीता ध्रा। कहते हें वितीत। के निवासी नाना प्रकार की कलाओों में कुशल थे, इसलिए लोग विनीता को कृुशला 
नाम से कहने लगे ।* दशपुर तथा उज्जयिनी के समान कोशल देश जीवन्तस्वामीप्रतिमा के लिए प्रसिद्ध था।' 
कोशल के लोग सोवीर (एक प्रकार की मदिरा) और क्र (चावल) के बहुत शौक़ीन होते थे ।' बौद्ध-प्रन्थों के 
अनुसार श्रावस्ति और साकेत ये कोशल की दो राजधानियाँ थीं तथा सरयू नदी बीच में भ्रा जाने के कारण यह देश 
उत्तर कोशल और दक्षिण कोशल में विभक्‍त था। 

साकेत में पाइवंनाथ श्रौर महावीर ने श्रनेक बार विहार किया था। कहा जाता हे कि यहाँ कोटिवषं के राजा 
चिलात को महावीर ने दीक्षा दी थी ।* साकेत की पहचान उन्नाव ज़िले में साई नदी पर सुजानकोट के ध्वंसावशेषों 
से की जाती है । 


' बहत्कल्पभाष्य १.१०६० 
' श्रावशयक चणि, पु० २४७ 
) प्री श्रायंन एंड व्रविडियन इन इन्डिया, बागची, पु० ६३-७२ 
“ निरयावलि १ 
* स्थानांग ८.६२१ 
' जम्बद्वीपप्रश्प्ति २.७० 
* शावदयक टीका (सलयगिरि), पु० २१४ 
£ बुहत्कल्पभाष्य ५५८२४ 
< * डनियुक्ति ६१६ (.” 
" झावश्यक नियुक्ति १३०५ 
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नर-नारायण 
वष्णमंदिर का पूर्व की शोर का शिलापट्ट 


प्रातत्त्व विभाग के सोजन्य से 
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जेन-प्रंथों में भोगोलिक सामग्री शोर भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार २५७ 


७ कुरु (गजपुर ) 
क्‌रु (थानेश्वर) की राजधानी का नाम गजपुर अथवा हस्तिनापुर था। कहते हें कि यहाँ के शिव राजा 
को महावीर ने दीक्षा दी थी ।' गजपुर जैन लोगों का एक प्राचीन तीथं माना जाता है । 


८ कुशात्त (शौरिपुर) 


आनट्ठटू (श्रानते ), क्सट्ट (कुशावतं ), सुरद्द (सौराष्ट्र) तथा सुक्करद्ठु (शुष्कराष्ट्र) ये चार प्रदेश पश्चिमी 
समुद्र के किनारे अवस्थित थे और बारवई (द्वारका ) इनका सर्वश्रेष्ठ नगर था । इससे मालूम होता हे कि यह प्रदेश 
पद्चिम में सौराष्ट्र के आसपास कहीं होना चाहिए। परन्तु सोरिय अथवा शौरिपुर जमुना नदी के किनारे अवस्थित 
था तथा शौरि राजा ने अपना मथुरा का राज्य अपने लघु भ्राता सुवीर को देकर स्वयं कृशावतं देश में जाकर शौरि- 
पुर नगर बसाया श्र जरासन्ध के भय से शौरिपुर और मथुरा के यादव लोग अपने-अपने नगर छोड़कर पश्चिम 
दिशा में द्वारका में जाकर रहें---इन उल्लेखों से मालूम होता हैँ कि कृशावर्त श्रसेन के आसपास का प्रदेश होना 
चाहिए। सम्भव हे दो कुशावंतं रहे हों--एक पश्चिम में और दूसरा उत्तर में। जैन-प्रन्थों के श्रनुसार शौरिपुर कृष्ण 
और ने मिनाथ की जन्मभूमि हे ।' प्राचीन तीर्थभाला के अनुसार आगरा ज़िले में शक्राबाद स्टेशन के पास बटेसर 
नामक गाँव प्राचीन सौयंपुर माना जाता हें।' 


९ पांचाल (कांपिल्यपुर ) 


पांचाल (रुहेलखंड) की राजधानी कांपिल्यपुर (कंपिल ) थी, जो गंगा के किनारे भ्रवस्थित थी । प्राचीन काल 
में पांचाल उत्तर और दक्षिण भागों में विभक्त था। महाभारत के अनुसार उत्तर पांचाल की राजाधानी श्रहिच्छत्रा 
थी और दक्षिण की कांपिल्य । 


१० जांगल (अहिच्छत्रा ) 


जांगल या क्रुजांगल की पहचान गंगा श्रौर उत्तर पांचाल के बीच के प्रदेश से की जाती है। इसकी राजधानी 
अहिच्छत्रा (रामनगर ) थी, जो चम्पा के उत्तर-पूर्व (? ) (उत्तर-पश्चिम ) में अवस्थित थी। चम्पा और अहिच्छत्रा 
में परस्पर व्यापारिक सम्बन्ध था ।” अहिच्छत्रा एक पवित्र स्थान था, जिसकी गणना श्रष्टापद, उज्जयन्त (रेवतक), 
गजाग्रपुर, धमंचक्र (तक्षशिला) तथा रथावतं पवत के साथ की गई हे । विविधतीर्थंकल्प के अनुसार अहिच्छत्रा 
का दूसरा नाम शंखवती था । यह नगरी प्रत्यग्ररथ ” अथवा शिवपुर नाम से भी प्रसिद्ध थी । 


* भगवती ११.६ 

* बसुदेवहिडी, पृ० ७७ 

* कल्पसूत्र टीका ६, प० १७१ 

* यही पृ० १७६ 

* उत्तराष्ययन २२ 

* भाग १, भूमिका, पु० ३८ 

” नायाधम्मकहा १५ 

“ झ्राचारांग नियुक्ति ३३५  बही, प्‌ू० १४ 

४ ग्रभिधानचिन्तामणि ४.२६ ४ कल्पसतन्र टीका ५.१२३ 
३३े 
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११ सुराष्ट्र (द्वारका) 


सौराष्ट्र (काठियावाड़) की गणना महाराष्ट्र, श्रान्धर और कुड॒क्‍्क (क॒र्ग)देशों के साथ की गई हें, जिन्हें 
सम्प्रति राजा ने जेन-श्रमणों के विहार योग्य बनाया ।' कहते हें कि कालकाचाय॑ यहाँ पारसकूल (पर्शिया) से 
छियानवें शाहों को लेकर आये श्ौर इस कारण यह देश छियानवें मंडलों में विभाजित किया गया । सुराष्ट्र व्यापार 
का एक बड़ा केन्द्रस्थल था श्रौर यहाँ दूर-दूर के व्यापारी माल खरीदने आते थे ।' 

द्वारका एक श्रत्यन्त सुन्दर श्रौर समृद्ध नगर गिना जाता था। इस नगर के उत्तर-पश्चिम में प्रसिद्ध रेवतक 
(गिरनार) पर्वत अवस्थित था, जो दशाहं राजाश्रों को अत्यन्त प्रिय था। यहाँ अ्ररिष्टनेमि ने मुक्ति पाई थी । 
कहते हे कि यादवों के अ्रत्यधिक मदिरापान से द्वारका का नाश हुआ ।* द्वारका व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था और 
व्यापारी लोग यहाँ नेपाल पट्टण से नाव द्वारा आते-जाते थे ।' कुछ विद्वान्‌ आधुनिक द्वारका को द्वारका न मानकर 
जूनागढ़ को प्राचीन द्वारका बताते हे ।* 


१२ विदेह (मिथिला ) 


विदेह (तिरहुत) में महावीर का जन्म हुआ था। विदेह-निवासी होने के कारण महावीर की माता त्रिशला 
विदेहदत्ता (विदेहदिन्ना ) कही जाती थीं” तथा रानी चेलना के पृत्र कृणिक को विदेहपृत्र कहा जाता था। विदेह 
व्यापार का केन्द्र था। 

मिथिला (जनकपूर) में महावीर द्वारा छः चातुर्मास किये जाने का उल्लेख आता है । मैथिलिया नाम 
की एक ज॑न-श्रमणों की प्राचीन शाखा थी । यहाँ ग्रायं महागिरि का विहार हुआ था । जिनप्रभ सूरि के समय 
मिथिला नगरी “जगइ' के नाम से प्रसिद्ध थी ।'' बौद्ध-प्रन्थों के श्रनुसार वेशाली (बसाढ़) विदेह की राजधानी थी 
और यह मध्यदेश का एक प्रधान नगर माना जाता था। वैशाली लिच्छुवी लोगों का केन्द्र था। जैन-प्रन्थों में वेशाली 
का राजा चेटक एक बड़ा प्रभावशाली राजा हो गया हे । वह गणराजाओओं का मुखिया था और उसने अ्रपनी सात 
कन्याओ्रों को विभिन्न राज-घरानों में देकर उनसे सम्बन्ध स्थापित किया था। चेटक की कन्या प्रभावती वीतिभय के 
राजा उदायन के साथ, पद्मावती चम्पा के राजा दधिवाहन के साथ, मुगावती कोशाम्बी के राजा शतानीक के साथ, 


ब्ब्क 


' बहत्कल्पभाष्य १३२८६ 

 बही १.६४३ 

_ दशवेकालिक चूणि, पृ० ४० 

 नायाधम्मकहा ५ 

' झ्रन्तगडदसाओो ५ 

* निशीय चणि पीठिका (एनसाइक्लोस्टाइल की हुई प्रति), १० ६१ 
/ हन्डियन हिस्टोरिकल क्वारटर्ली, १६३४, पृ० ५४१-५० 
“ कल्पसत्र ५.१०६ 

* भगवतीसूत्र ७.६ 

/ कल्पसूत्र ५.१२३ 

7 बही, पृु० २३१ 

१ ग्रावदयक निर्युक्ति ७८२ 

 विविधतीर्थ, पृ० ३२ 


जैन-पग्रंथों में भौगोलिक सामग्री श्रौर भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार २५६ 


शिवा उज्जयिनी के राजा प्रद्योत के साथ, ज्येष्ठा महावीर के बड़े भाई नन्दिवर्धन के साथ और चेललना राजगृह के 
राजा श्रेणिक के साथ ब्याही गई थो । चेटक की बहिन त्रिशला महावीर की माँ थी।' महावीर के वेशाली में बारह 
चातुर्मास किये जाने का उल्लेख कल्पसूत्र में आता हे । डॉक्टर हो्नोल के अनुसार वाणियगाम वैशाली का दूसरा 
नाम हूँ ।' 


१३ वत्स (कौशांबी ) 


वत्स को बौद्ध ग्रन्थों में वंश के नाम से कहा गया है । प्रयाग के श्रासपास की भूमि को वत्स देश माना जाता है । 

कौशाम्बी (कोसम ) जमना के किनारे अवस्थित था | यहाँ महावोर, आये सुहस्तिन्‌ और आये महागिरि' 
ने विहार किया था। कोसंबिया नामक एक जैन-श्रमणों की प्राचोन शाखा थी ।' राजा शतानीक कौणाम्बी में 
राज्य करता था। एक बार उज्जयिनी के राजा प्रद्योत ने कौशाम्बी पर चढ़ाई की। राजा शतानीक अतिसार से 
मर गया और रानी मुगावती ने प्रद्योत की सलाह से अपने पृत्र उदयन को राजगद्दी पर बंठाकर स्वयं महावीर के पास 
जाकर जनदीक्षा धारण की ।' 


१४ शांडिल्य (नन्दिपुर ) 


सडिब्भ अथवा सांडिल्य को राजधानी नन्दिपुर थो। नन्दिपुर का उल्लेख विपाकसूत्र में मिलता हें। 
कथाकोश के अनुसार सन्दर्भ देश में अवस्थित नन्दिपुर के राजा का नाम पद्मानन बताया गया है ।* अभ्रवध में हरदोई 
जिले में संडोला नामक एक स्थान हे, यह प्राचीन शांडिल्य हो सकता है । 


१५ मलय (भद्दिलपुर) 
मलय मगध के उत्तर में अवस्थित था और सम्भवत: यहाँ कपड़े बहुत अच्छे बनते थे। मलय देश को 


पहचान पटना के दक्षिण और गया के दक्षिण-पश्चिमी प्रदेश से की जाती हैं । गया जिले में अवस्थित हरवारिया 
और दन्तारा गाँवों के पास के प्रदेश को भद्विलपुर माना जाता है ।/ 


१६ मत्स्य (वराट) 


मत्स्य (अलवर) की राजधानी वैराट थी। देहली से दक्षिण-पश्चिम की ओर १०५ मील तथा जयपुर 
से ४१ मील उत्तर में ग्रवस्थित प्रदेश को वेराट माना जाता हैं । 


' आवश्यक चणि, २, १० १६४ इत्यादि 

 बही पृ० ५.१२३ 

* उवासकदसा झो, पु० ३ नोट 

 निशीथ चूणि, ५, पृ० ४३७ 

* कल्पसूत्र ८, पृ० २२६ श्र । 

' ग्रावशयक टोका (मलय०), पृ० १०२ 

/ ढॉनी (9207८५), पृ० १२४ 

 निशीथ चणि ७, पु० ४६७; प्रन॒ुयोगद्वारसत्र ३७ 
* श्रमण भगवान्‌ महाबोर, कल्याणविजय, प्‌ृ० ३८१ 
* बही, पृ० ३८० 


२६० प्रेभी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
१७ वरणा (अच्छा) 


वरणा बुलन्दशहर का दूसरा नाम था। वारण जेन-श्रमणों का एक प्रधान गण का नाम था'। इससे 
पता चलता हे कि यह देश कभी जंन-साधुझों की प्रवृत्ति का बड़ा भारी केन्द्र रहा होगा। अच्छ का नाम 
जैन-ग्रन्थों में गिनाये गये सोलह जनपदों में श्राता हे । चीनी साधु फा-च्युश्रांग नगरहार से वेदिश जाते समय वरुण 
होकर गुज़रा था। 


१८ दशार्ण (मृत्तिकावती ) 


दक्षार्ण (विदिशा>-भेलसा ) के राजा दशाणंभद्र को भगवान्‌ मह।वीर ने दशार्णकूट अ्रथवा गजाग्रपदगिरि 
पर्वत पर दीक्षा दो थो ।' मृत्तिकावती दशार्ण की राजधानी थी | मालवा में बनास नदी के समीप अवस्थित भोजों 
के देश को मृत्तिकावती माना जाता हैं। दशार्ण में दशाणंपुर, जिसका दूसरा नाम एडकाक्षपुर (एरछ) भो था, 
एक महत्त्वपूर्ण स्थान था। दशाणंपुर व्यापार का बड़ा केन्द्र था और यहाँ स्थलमार्ग से माल आया-जाया करता था ।' 
दशार्णपुर वत्थगा (वेत्रवती८-बेतवा) नदी के किनारे अभ्रवस्थित था ।' आय॑ महागिरि ने एडकाक्ष में विहार किया 
था। वे यहाँ बेदिश से पधारे श्रौर गजाग्रपदगिरि पव॑त की ओर विहार कर गये (आवश्यक निर्युक्ति १२७८ )। 

विदिशा जैन-श्रमणों का एक प्रमुख केन्द्रस्थल था । यहाँ कंजरावतं और रथावर्त इन दो पवंतों के होने का 
उल्लेख जैन-प्रन्थों में आ्राता है ।* ये दोनों पर्वत एक दूसरे के पास थे । कहा जाता हैं कि वज्जस्वामी पाँच सौ श्रमणों 
को लेकर रथावर्त पव॑त पर आये श्रौर यहाँ एक क्षुल्लक को छोड़कर स्वयं तपदचर्या करने के लिए क्‌ंजरावत॑ पर्वत पर 
विहार कर गये । मालवा में दूसरा महत्त्वपूर्ण स्थान दशपुर (मन्दसौर) था। आयंरक्षित का यह जन्मस्थान 
था। यह नगर जैन-श्रमणों की प्रवृत्ति का केन्द्रस्थल रहा हँ । मालवा (अ्रवन्ति) का सबसे महत्त्वपूर्ण स्थान 
उज्जयिनी था, जो यहाँ का प्रमुख नगर था । उज्जयिनी में जीवन्तस्वामीग्रतिमा के दर्शन के लिए राजा सम्प्रति 
के समकालीन आये सुहस्ति पधारे थे।” आचारय॑ चण्डरुद्र,' भद्गकगृप्त, आर्यरक्षित' और आय॑ आषाढ़"' 
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_ कल्पसूत्र ८, पृ० २३० भ्र। कल्पसूत्र में बारण के स्थान पर चारण पाठ है, परन्तु यह पाठ श्रशुद्ध है । 
देखिए, वियना श्रोरिटियल जरनल, भाग ३, १८८६, पु० २३४, डॉ० बुहलर का लेख 
_ ज्यग्रफ़िकल कन्टेन्ट्स श्रॉव दो महाम/यूरी, डॉ० सिल्बेन लेबो, भ्रनुवादक डॉ० वासुदेवशरण श्रग्रवाल, 
जरनल आ्रॉंव दो यू० पो० हिस्टोरिकल सोसायटी, जिल्‍द १५, भाग २ 
 ग्रावश्यक चणि, पृू० ४७६ 
 ग्रावदयक चणि, पृ० १५६ 
 निशीथ चूणि ५, पृ० ३४ (पृण्यविजय जी की हस्तलिखित प्रति) 
' झ्राचारांग चूणि, पृ० २२६ 
“बीर निर्वाण श्रोर कालगणना, मुनिकल्याणविजय, पृ० ६० 
 मरणसमाधि ४७०, ४७२, पृ० १२८; श्रावश्यक टीका (मलय), पु० ३६५ श्र 
' श्रावशयक चणि, पु० ३६४, ४०२ 
7 बहस्कल्पभाष्य १.३२७७ 
“ बही , ६.६१०३ इस्यादि 
' श्रायइयक चूणि, पृ० ३६४, ४०३ 
* वशवकालिक सणि, पृू० €६ 


जन-ग्रंथों में भोगोलिक सामग्री और भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार २६१ 


आदि जेन-श्रमणों ने इस नगर में विहार किया था । उज्जयनी व्यापार का बड़ा केन्द्र था और बड़े-बड़े व्यापारी 
लोग यहाँ वाणिज्य के लिए आाते थे।' आचार्य हेमचन्द्र के श्रनूसार यह नगर विशाला, अवन्ति और पुष्प- 
करण्डिनी नाम से भी प्रर्यात था।' प्रद्योत और सम्प्रति उज्जयिनी के बड़े प्रभावशाली राजा हो गये हैं । 


१९ चेदि (शुक्तिमती ) 


चेदि (बुन्देलखंड) की राजधानी शुक्तिमती थी। मध्यप्रान्त में अवस्थित बाँदा जिले के पास का प्रदेश शुक्ति- 
मती माना जाता है । शुक्तिमती का उल्लेख महाभारत में आता है । 


२० सिन्धुसोवीर (वीतिभय ) 


अभयदेव के अनुसार सोवी र देश (सिन्ध ) सिन्धु नदी के पास होने के कारण सिन्धुसौवीर कहा जाने लगा ।' 
सिन्धु देश में जैन-श्रमणों को विहार करना निषिद्ध कहा गया है । इस देश में बहुत बाढ़ आने के कारण खतरा रहता 
था तथा यह चरिका, परिब्राजिका, कार्पाटिका, तच्चन्निका (बौद्धसाध्वी ) तथा भागवी आदि अनेक पाखडी श्रमणियों 
का निवास-स्थान था। अतएव यह बताया गया है कि यदि दुष्काल, विरुद्ध-राज्यातिक्रम या अन्य किसी अपरिहाय॑ 
आपत्ति के कारण जेन-साधु को वहाँ जाना ही पड़े तो यथाशी प्र लौट आना चाहिए । इसके अतिरिक्त इस देश में 
खान-पान की शुद्धता न थी। यहाँ मांस-भक्षण का रिवाज था और उसे निन्दनीय न समभा जाता था । यहाँ के लोग 
शराब पीते थे और शराब पोने के बरतन से ही पानी पी लिया करते थे ।' इस देश में फटे-प्राने वस्त्र पहन कर 
भिक्षा पाना कठिन था। उसके लिए साफ़ बस्त्रों की आवश्यकता होती थी ।' जेनसूत्रों से ज्ञात होता है कि राजा 
सम्प्रति ने सवंप्रथम इस देश को जेन-श्रमणों के विहा र-योग्य बनाया। इसका मतलब यह हे कि इसके पूर्व यह देश भ्रनाये 
माना जाता था । हमारी समभ से भगवान्‌ महावीर का मगध देश से सिन्धुसौवीर देश में जाकर राजा उदायन को 
प्रतिबोध देने का जो उल्लेख हे, उसका उक्त उल्लेख के साथ मेल न खाने से वह संगत नहीं मालूम होता । जैसा हम 
पहले कह आये है, महावीर ने साकेत के पूर्व में ग्रंग-मगध तक, दक्षिण में कौशाम्बी तक, पश्चिम में स्थूणा तक और उत्तर 
में कुणाला तक के प्रदेश को ही आर्यक्षेत्र माना है, फिर उनका सिन्धु-सौवी र जैसे अत्यन्त अनाये और सुद्रवर्ती प्रदेश 
में जाना कंसे सम्भावित है ? यद्यपि इन देशों के बाहर महावीर ने लाढ जैसे अ्रनाय॑ देश में विहार किया है, परन्तु उसका 
विस्तृत वर्णन जैनसूत्रों में मिलता है श्र वह प्रदेश बिहार के पास बंगाल में ही था । बौद्धों के दिव्यावदान के ग्रन्तगंत 
उद्रायण-अवदान में राजा उद्रायण की जो कथा आती है, वह बहुत कुछ जैन-ग्रन्थों की कथा से मिलती-जुलती हे। सम्भव 
हैं, जेन-ग्रन्थका रों ने उस कथा को अपनाकर जहाँ उदायन की दीक्षा की बात आई वहाँ उसे महावीर के हाथ से दीक्षा 
दिलवाकर कथा के अ्रवशिष्ट भाग को पूरा किया हो । इसके अतिरिक्त, कल्पसूत्र में महावीर ने जो बयालीस चातुर्मास 
व्यतीत किये, उनमें (छद्मस्थ भ्रवस्था में ) पहला चातुर्मास अस्थिकग्राम में, तीन चम्पा श्रौर पृष्ठ-चम्पा में, श्राठ वेशाली 
औ्ौर वाणियगाम में, (उपदेशक अवस्था में) चार वेशाली और वाणियगाम में, चोदह राजगृह और नालन्दा में, छः: 


' ग्रावशयक चणि २, पृ० १५४; आवश्यक निर्युक्ति १२७६ * 
' ग्रभिधानचिन्तामणि ४.४२ 

* भगवती टीका १३.६ 

* बहत्कल्पभाषय १.२८८१; ४.५४४१ इत्यादि 

* वही १.१२३६ 

* निशीथ चरण १५, प० १२१ (पृण्यविजय जी की प्रति) 


२६२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


मिथिला में, दो भद्िय में, एक आलभिया में, एक पणियभूमि में, एक श्रावस्ती में और एक पावा में व्यतीत किये हें ।' 
इस उल्लेख से स्पष्ट मालूम होता हैं कि महावीर का विहारक्षेत्र बिहार, उत्तर-पश्चिमी बंगाल और पूर्वीय युकतप्रान्‍्त 
का कछ भाग ही रहा हैँ । ऐसी हालत में उनका सिन्धृसौवीर देश में जाकर उदायन को प्रतिबोध देना नहीं जँचता । 
यदि महावोर मगध से सिन्धसौवीर गये और वहाँ से वापिस मगध लौटकर झ्ाये तो मगध और सिन्ध॒सोवीर के बीच 
में कहीं-न-कही उनके चतुर्मास करने का या विहार करने का तो उल्लेख अवश्य आता, परन्तु इनकी विहारस्थली में 
सिन्धुसौवीर के आसपास या मगध और सिन्धुसौवीर के मध्य के प्रदेशों का कहीं उल्लेख नहीं है । मालूम होता है कि 
जैसे बौद्ध-ग्रन्थक[रों ने श्राग चलकर बुद्ध को विहारस्थली में पंजाब आदि प्रदेश समाविष्ट कर लिये, वही बात समय 
बोतने पर जन-लेखकों ने महावीर के विषय में की । वस्तुत: हमारी समभ से ये दोनों महापुरुष बिहार, बंगाल और 
संयक्तप्रान्त के बाहर नही गये । 

वोतिभय, जिसका दूसरा नाम कभारपक्खेव (कंभारप्रक्षेप ) भी हे, सिन्धुसौवीर की राजधानी था। कहते 
हैं कि एक बार जेनदीक्षा ग्रहण करने के पश्चात्‌ उदायन राजषि किसी कम्हार के घर ठहर हुए थे । उस समय उन्ह उनके 
भानजे ने विष दे दिया और उनका प्राणान्त हो गया। तत्पद्चात्‌ वहाँ देवों ने धूल की घोर वृष्टि की, जिसके फलस्वरूप 
कम्हार के घर को छोड़कर समस्त नगर नष्ट हो गया। अतएव इस नगर का दूसरा नाम कंभारपक्खेव पड़ा। 
कंभारपक्वेव सिणवल्लि म॑ अवस्थित था। सिणवल्लि एक बड़ा विकट रेगिस्तान था, जहाँ व्यापारी श्रक्सर मार्ग 
भ्रष्ट हो जाते थे और क्षधा-तृपा से पोड़ित हो अनेकों को अपने जीवन से हाथ धोना पड़ता था ।' पंजाब में 
मुज़फ्फ़रगढ़ जिले में सनावन या सिनावत नामक एक स्थान हँ, जहाँ की ज़मीन ऊसर हे । सम्भवत: यही सिणवल्लि 
हो अथवा सिन्ध या पंजाब का कोई ग्रन्य रंतोला स्थान प्राचीन सिणवल्लि होना चाहिए। अभयदेव के अनुसार 
कछ लोग विदर्भ देश को वोतिभय कहते हे,, परन्तु यह ठोक नही। 


२१ श्रसेन (मथुरा) 


मथुरा के आसपास का प्रदेश शूरसेन कहा जाता था। मथुरा एक गत्यन्त प्राचीन नगरी मानी जाती हं, जहाँ 
जेन-श्रमणों का बहुत प्रभाव था ।'* उत्तरापथ में मथुरा एक महत्त्वपूर्ण नगर था, जिसके अन्तर्गत छियानवें ग्रामों 
में लोग अपने घरों में और चौरायों (चच्चर--चत्वर) पर जिनमूत्ति की स्थापना करते थे।' मथुरा में एक देव- 
निर्मित स्तूप था, जिसके लिए जैन और बौढ्ों में कगड़ा हुआ था। कहा जाता हे कि अन्त में जेनों की जीत हुई और 
स्तृूप पर उनका अधिकार हो गया ।” मथ्रा आयेमंग और आयेरक्षितः आदि अनेक जन-श्रमणों का विहार- 


' कल्पसूत्र ५.१२३ 

 ग्रावदयक चणि २, पु० ३७ 

 बही, पु० ३४; ५५३ “ भगवती टीका १३.६ 

* उत्तरा० चूणि, पु० ८२ 

* बहत्कल्पभाष्य १.१७७४ इत्यादि 

« व्यवहारभाष्य ५.२७ इत्यादि। सथुरा के कंकाली टीले की जो खुदाई हुई है, उसके शिलालेखों में गण, कल, 

झ्रोर शाखाओं का उल्लेख हूं । वह उल्लेख भद्गबाहु के कल्पसत्र में ज्यों-का-त्यों मिल जाता हेँ। इससे ज्ञात होता हैं 
कि ईसा की प्रथम शतादददो में मथुरा में जनों का काफ़ी ज्ञोर था (देखिए श्राकियोलॉजिकल सर्वे रिपोर्ट्स, भाग रे, 
प्लेट्स १३-१५; बुहलर, दो इन्डियन सेक्ट श्रांव दी जनूस पु० ४२-६०; वियना ओरिन्टियल जरनल, जिल्द ३, प्‌० 
२३३-२४०; जिल्‍द ४, पृ० ३१३-३३१) 

* झ्ावश्यक चणि २, पृ० ८० ' ग्रावशयक चणि, पु० ४११ 


जन-ग्रंथों में भौगोलिक सामग्री श्रौर भारतवर्ष में जेन-धर्म का प्रसार २६३ 


स्थल था । यहाँ श्रनेक पाखंडी साधु रहते थे। अ्रतएव मथुरा को पाखंडिगरभ कहा जाता था ।' जैनसूत्रों का संस्करण 
करने के लिए मथुरा में अनेक जैन-श्रमणों का संघ उपस्थित हुआ था। यह सम्मेलन माथुरी वाचना के नाम से प्रसिद्ध 
हैं।' मथुरा भंडीरयक्ष की यात्रा के लिए प्रसिद्ध था ।' यह नगर व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था और विशेषकर 
वस्त्र के लिए प्रसिद्ध था। यहाँ के लोग व्यापार पर ही जीवित रहते थे, खेती-बाड़ी पर नहीं।' यहाँ स्थलमार्ग 
से माल आता-जाता था। मथुरा के दक्षिण-पश्चिम की ओर महोली नामक ग्राम को प्राचीन मथुरा बतलाया 
जाता हैं । 


२२ भंग (पापा) 
सम्मेदशिखर के आसपास का प्रदेश, जिसमें हजारीबाग और मानभून जिले गर्भित हें, प्राचीन समय में भंगदेश 


कहा जाता था । इसकी राजधानी पापा थी, जो कुशीनारा के पास अ्रवस्थित मल्लों की पापा नगरी से तथा बिहार 
के पास की महावीर की मोक्षभूमि मज्मिमपावा अथवा पावापुरी से भिन्न है । 


२३ वट्टा (माषपुरी ) 


माषपुरी जेनश्रमणों की एक गाखा थी । इस प्रदेश का ठीक-ठीक पता नहीं चलता । 


२४ कुणाल (श्रावस्ती ) 


जैन-ग्रन्थों के अनुसार कुणाल नगरी अचिरावती नदी में बाढ़ आ जाने के कारण नष्ट हो गई थी, जिसकी 
पृष्टि बौद्ध-ग्रन्थों से होती है ।” कहते हें कि इस घटना के तेरह वर्ष पश्चात्‌ महावीर ने केवलज्ञान प्राप्त किया । 
श्रावस्ती में पाइवनाथ के अनुयायी केशिकमार तथा महावीर के अनुयायी गौतम का सम्मेलन हुआ था, जिसमें पाइव॑ 
और महावीर के सिद्धान्त-सम्बन्धी अनेक प्रइनों पर चर्चा होने के पश्चात्‌ दोनों धर्मंप्रवत्तंकों के सिद्धान्तों में समन्वय 
किया गया था । महावीर ने अनेक बार श्रावस्ती में विहार किया । बुद्ध ने भी यहाँ बहुत-सा काल व्यतीत किया 
था। अचिरावती (राप्ती) नदी के किनारे सहेट-महेट नामक स्थान को प्राचीन श्रावस्ती माना जाता है, जिसका 
उल्लेख जिनप्रभ सूरि ने अपने विविधतीथ्थंकल्प में 'महेठि' नाम से किया है ।' 


५ लाढ़ (कोडिवरिस ) 


लाढ अथवा राढ देश दो भागों में विभकत था--एक वज्रभूमि (बीरभूमि), दूसरा शुभ्रभूमि (सिंहभूम) । 
महावीर ने इन दोनों प्रदेशों में विहार किया, जहाँ उन्हें अनेक कष्ट सहन करने पड़े थे । लाढ में बहुत अल्प गाँव थे, 


' झचारांग चणि, पृ० १६३ 


' नन्दि चूणि, पु० ८ ' ग्रावश्यक चूणि, पृ० २८० 
* झ्रावशयक टीका (हरिभव्र ), पु० ३०७ 

* बहत्कल्पभाष्य ११२३६ * झ्राचारांग चूणि, पृ० २८१ 
* श्रमण भगवान्‌ महाबीर, पु० २७६ 

 कल्पसूत्र ८, पृ० २३० * झ्रावशयक चूणि, पृ० ६०१ 


" देखिए श्रावस्ती इन एनशिएन्ट लिटरेचर, विमलाचरण लॉ, पु० ३१ 
'! उत्तराध्ययनसत्र २३.३ इत्यादि 7 चु० ७० 


२६४ प्रमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


ग्रतएव यहाँ महाबीर को वसति मिलना भी मुश्किल होता था।' वज्ञभूमि के निवासी रूक्ष भोजन करने के कारण 
स्वभावत: क्रोधी होते थे और वे महावीर को कत्तों से कटवाते थे । आधुनिक हुगली, हावड़ा, बांकुरा, बदेवान और 
मिदनापुर के पूर्वीय भाग को प्राचीन लाढ देश बताया जाता हे । 

कोटिवषं जैन-श्रमणों की एक मुख्य शाखा बताई गई हे ।' इससे मालूम होता है कि बाद में चलकर यह प्रदेश 
जैन-श्रमणों का केन्द्र बन गया था । यहाँ के राजा चिलात के महावीर द्वारा जैनदीक्षा लिये जाने का उल्लेख पहले किया 
जा चुका हैँ। कुछ विद्वान्‌ दीनाजपुर ज़िले में बरीगढ़ को प्राचीन कोटिवर्ष मानते हें ।' 


२५६ केकयी अर्थ (इ्वेतिका) 


केकयी देश के आधे भाग को भायंक्षेत्रों में गिना गया है । इससे मालूम होता हैँ कि समस्त केकयी में जेनधर्मं 
का प्रचार नहीं हुआ था । यह देश श्रावस्ती के उत्तर-पूवव में नेपाल की तराई में ग्रवस्थित था तथा इसे उत्तर के केकयी 
देश से भिन्न समभना चाहिए। 

इवेतिका से गंगा नदी पार कर महावीर के सुरभिपुर पहुँचने का उल्लेख जन-प्रन्थों में आता है ।' बौद्धग्रन्थों 
में इसे सेतव्या नाम से कहा गया हैं । यह स्थान कोशल में था-।' 

जन-अ्रमणों का प्रवेश नेपाल में भी हुआ था। इस प्रान्त में भद्रबाहु, स्थूलभद्र आदि जेन-साधुझों ने विहार 
किया था। नेपाल में रहकर स्थूलभद्र ने भद्गबाहु स्वामी से पूर्वो का ज्ञान प्राप्त किया था।” नेपाल में चोरों का भय 
नहीं था तथा यहाँ जेन-साधु कृत्स्न वस्त्र धारण कर रह सकते थे।“ यह स्थान रूँग्रेदार कम्बलों के लिए प्रसिद्ध था।' 

इन साढ़े पचीस आयक्षेत्रों के श्रतिरिक्त, अन्य स्थलों में भी जेन-श्रमण धर्मप्रचार के लिए पहुँचे थे। जेसा 
पहले कहा जा चुका हे, राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ में जेनधर्म का प्रसार किया। जान पड़ता हे कि इसके पूर्व जेनधर्म 
दक्षिण में नहीं पहुँचा था। यही कारण हैं कि उक्त साढ़े पच्चीस आयक्षेत्रों में दक्षिण का एक भी प्रदेश नहीं ग्राया है। 
परन्तु जैसा जेन-पग्रन्थों से पता चलता हे, कुछ समय बाद दक्षिणापथ जेन-श्रमणों का बड़ा भारी केन्द्र बन गया था श्रौर 
भिक्षा आदि की सुविधा होने से जेन-साधु इस प्रान्त में विहार करना प्रिय समभते थे। इस प्रान्त में श्रावकों के 
अनेक घर थे।* राजा सम्प्रति ने दक्षिणापथ को जीतकर उसके सीमांत राजाओ्रों को अपने वश में किया था ।'' 
प्राचीन काल में भ्रवन्ति नगरी दक्षिणापथ में सम्मिलित की जाती थी। गंगा के दक्षिण और गोदावरी के उत्तर 
का हिस्सा दक्षिणापथ कहा जाता हैं । 
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दक्षिण भारत के अन्य प्रदेशों में सबसे प्रथम भ्रान्ध्र देश का नाम झ्राता है, जहाँ जैन-श्रमणों ने पहुँच कर अपने 
धर्म का प्रचार किया था।' आन्श्रदेश की राजधानी धनकटक (बेजवाड़ा) मानी जाती है। गोदावरी तथा कृष्णा 
नदी के बीच के प्रदेश को प्राचीन आन्ध्र देश मानते हे । भ्रान्ध्र के पश्चात्‌ दमिल अथवा द्रविड़ देश का नाम आता 
हैं । इस देश में आरम्भ में जैन-साधुओं को वसति मिलना बहुत दुर्लभ था। भ्रतएव उन्हें लाचार होकर वक्ष झ्रादि के 
नीचे ठहरना पड़त। था। कांचीपुरी (कांजीवरम) द्रविड़ का प्रसिद्ध नगर था, जहाँ का नेलक'” सिक्का दूर-दूर तक 
चलता था। कांची के दो नेलक कुसुमपुर (पाटलिपुत्र ) के एक-एक नेलक के बराबर होते थे ।' कवेरीपट्टन द्रविड़ का 
एक बन्दरगाह था, जिसकी पहचान मलाबार तट या उत्तर सीलोन से की जाती हैं। तत्पशचात्‌ महाराष्ट्र और 
कुडुक्क देशों का नाम आता है । कुडुक्‍्क आचार्य का व्यवहारभाष्य में" उल्लेख मिलता है । इससे पता लगता है कि 
शने:-शने: कुडुक्क (कुर्ग) जेन-श्रमणों का एक बड़ा केन्द्र बन गया था। महाराष्ट्र के अनेक रीति-रिवाजों का उल्लेख 
जनसूत्रों में मिलता हैं । इससे मालूम होता है कि जैन-श्रमणों ने इस प्रान्त में खूब परिभ्रमण किया था। महाराष्ट्र में नग्न 
जैन-साधु अपने लिग में वेंटक (एक प्रकार की अँगूठी ) पहनते थे।' महाराष्ट्र का प्रधान नगर प्रतिष्ठान या पोतनपुर 
(पैठन) गोदावरी के किनारे स्थित था। मालूम होता है कि प्राचीन समय में यहाँ के राजाओं पर जैनश्रमणों का 
काफ़ो प्रभाव था। पादलिप्त सूरि ने पइट्टान के राजा की शिरोवेदना को दूर किया था।" कालकाचायं ने भी इस 
नगर में विहार किया था। एक बार कालकाचार्य यहाँ उज्जयिनी से पधारे और राजा सातवाहन (शालिवाहन )के 
कहने पर पर्यूषण पव॑ की तिथि पंचमी से चतुर्थी कर दी, जिससे इस पवे में जनता ने भाग लिया। उसी समय से महा- 
राष्ट्र में समणपूय (श्रमणपूजा) नाम का उत्सव प्रचलित हुआ ।* 

उक्त स्थानों के सिवाय दक्षिण भारत में अन्य भी अनेक स्थान थे, जहाँ जैनधमं का प्रचार हुआ था। उदाहरण 
के लिए कोंकण जेन-श्रमणों का एक विशाल केन्द्र था। इस देश में अत्यधिक वृष्टि होने के कारण जैन-साधु छतरी 
रख सकते थे । कोंकण में मच्छरों का बड़ा प्रकोप था, जिसके कारण एक जेनसाधु को श्रपने प्राण खो देने पड़े 
थे। इस देश में बड़ी भयानक भ्रटवी थी, जिसे पार करते समय जैन-श्रमण-संघ की रक्षा करने के लिए एक साधु 
को तीन शेर मारने पड़े थे ।” पश्चिमी घाट तथा समुद्र के बीच का स्थल प्राचीन कोंकण माना जाता हैं। कोंकण 
देश में सोप्पारय (सोपारा ) व्यापार का बड़ा केन्द्र था श्रौर यहाँ बहुत से बड़े-बड़े व्यापारी रहते थे।'' वज्ञसेन,'* 
प्रायंसमुद्र तथा आायंमंगु * ने इस प्रदेश में विहार किया था। तत्पद्चात्‌ गोल्ल देश का उल्लेख जैन-प्रन्थों में श्रनेक 
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स्थलों पर भ्राता है । यहाँ श्रत्यधिक शीत होने के कारण जैन-साधुझ्रों को वस्त्र धारण करने की श्रनुमति दी गई थी ।' 
श्रवणवेलगोला के दिलालेखों में गोल्ल और गोल्लाचाय॑ का उल्लेख होने से सम्भवत: यह देश दक्षिण में ही होना चाहिए। 
गुन्टूर ज़िले में गल्‍लरु नदी पर स्थित गोलि प्राचीन गोल्ल देश मालूम होता है । इसके पदचात्‌ दक्षिण में तगरा नगरी 
जैन दृष्टि से महत्त्व की है । यहाँ राढाचार्य ने विहार किया था। उनके शिष्य उज्जयिनी से उनसे मिलने यहाँ श्राये 
थे। करकण्ड्चरिय में इस नगरी का इतिहास मिलता हैं। हेंद्राबाद रियासत के उस्मानाबाद जिले में तेर नामक 
ग्राम को प्राचीन तगरा माना जाता हैं । तगरा आभीर देश-की राजधानी थी ।' इस देश में आय समित" और 
वज्ञस्वामी ने' विहार किया था। यहाँ कण्हा (कन्हन) और बेण्णा (वेन) नदियों के बीच में ब्रह्मद्यीप नामक 
द्वीप था, जहाँ पाँचसौ तापस रहते थे । इन तापसों ने जेन-दीक्षा धारण की थी' और कल्पसूत्र में जो बंभदीविया 
शाखा का उल्लेख मिलता हें,” वह सम्भवतः इन्हीं श्रमणों द्वारा श्रारम्भ हुई थी । 

गूजरात और कच्छ में प्राचीन काल में जैनधर्म का बहुत कम प्रभाव मालूम होता है | भुगुकच्छ (भरोंच) 
को लाट देश का सौन्दयं माना जाता था। यहाँ आचाय॑ वज्नभूति का विहार हुआ था । भूृगुकच्छ व्यापार का 
केन्द्र था श्रौर यहाँ जल और स्थल दोनों मार्गों से माल आता-जाता था।' बाद में चलकर वलभि (वाला) जैन- 
श्रमणों का केन्द्र बना और यहाँ देवधिगणि क्षमाश्रमण के अधिपतित्व में जैन-ग्रागम-पग्रन्थों का अन्तिम संस्करण तैयार 
किया गया । उत्तर गृजरात में आनन्दपुर (बडनगर ) जैन- श्रमणों का केन्द्र था। यहाँ से जैेन-श्रमण मथुरा तक 
विहार किया करते थे ।*' कच्छ में भी जेन-साधुप्रों का प्रवेश हुआ था । यहाँ साधू गृहस्थ के साथ ठहर सकते थे।'*' 

इस प्रकार हम देखते हे कि जेनधरं का जन्म बिहार प्रान्त हुआ और वहीं वह फूला-फला। बिहार में जन- 
धरम पटना, बिहार, राजगिर, नालन्दा, गया, हजारीबाग, मानभूम, मुंगेर, भागलपुर, दरभंगा, मुज़फ्फ़रपुर, मोतीहारी 
तथा सीतामढ़ी श्रादि स्थानों में होता हुआ नेपाल पहुँचा | तत्पश्चात्‌ उड़ीसा में कटक, भुवनेश्वर, पुरी आदि प्रदेशों 
से होकर बंगाल में राजशाही, मुशिदाबाद, बर्दवान, बांक्‌ रा, हुगली,हा वड़ा, दलभूम, मिदनापुर, तामलुक आदि उत्तर- 
पश्चिमी ज़िलों में फेलकर कोमिल्ला तक पहुँच गया । इधर पूर्वीय संयुक्तप्रान्त में बनारस, अलाहाबाद से आरम्भ 
होकर भ्रयोध्या, गोरखपुर, गोंडा, हरदोई, रामपुर आदि ज़िलों में फंलता हुआ मेरठ, बुलन्दशहर, मथुरा, आगरा 
श्रादि संयुक्तप्रान्त के पश्चिमी जिलों में होकर रुहेलखंड में फ़रुंखाबाद, कन्नौज आदि तक चला गया । उत्तर में तक्षशिला 
आदि प्रदेशों में पहुँचा और सिन्ध में फेला । राजपूताने में जोधपुर, जयपुर, अलवर आदि प्रदेशों में इसका प्रचार 
हुआ तत्परचात्‌ ग्वालियर, झाँसी तथा मध्य भारत में भेलसा, मन्दसोर, उज्जन आ्रादि प्रदेशों में फेल गया । इसके बाद 
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गूजरात में भरोंच, बडनगर, खंभात, आदि स्थानों में पहुँच कर काठियावाड़ में भावनगर, जूनागढ़ आदि स्थानों में 
होता हुआ कच्छ तक चला गया । बरार में एलिचपुर, महाराष्ट्र, कोंकण तथा दक्षिण में हंद्राबाद, मद्रास में बेजवाड़ा, 
गुन्ट्र, कांजीवरम आदि प्रदेशों में होकर कुर्गे और मलाबार तट तक पहुँच गया । इस तरह जेनधमं का प्रसार लगभग 
समस्त हिन्दुस्तान में हुआ । परन्तु जहाँ तक मालूम हुआ हे, जैनधममम ने बौद्धधर्म की नाईं हिन्दुस्तान से बाहर क़दम 
नहीं रकक्‍्खा । इसका मुख्य कारण था खान-पान के नियमों की कड़ाई। महावीर का धर्म त्यागप्रधान होने से जेन- 
श्रमणों के श्राचार-विचार में काफ़ी कठोरता रही श्र इसका परिणाम यह हुआ कि उनमें बहुत काल तक बौद्ध साधुश्रों 
की तरह शिथिलता नहीं ञ्रा पाई, जिसके फलस्वरूप जनधमं हिन्दुस्तान में टिका रहा । राजा सम्प्रति के पश्चात्‌ जेन- 
धर्मातुयायी इतना प्रभावशाली कोई राजा नहीं हुआ और इसलिए जिस प्रचंड वेग के साथ जेनधमं का प्रसार होना 
आरम्भ हुआ था, वह वेग अधिक काल तक क़ायम न रह सका। बारहवीं शताब्दी में कलिकाल सर्वेज्ञ हेमचन्द्र आचाये 
के युग में गुजरात के राजा कुमारपाल के समय में एक बार फिर से जेनधमं चमका, परन्तु फिर वह सदा के लिए सो 
गया। आजकल जेनधर्म अपने उद्धूवस्थान बिहार और बंगाल से लुप्तप्राय हो चुका है। उसके श्रनुयायी विशेषकर 
गुजरात, काठियावाड़, कच्छ, राजपूताना, संयुक्तप्रान्त तथा दक्षिण के कुछ भाग में पाये जाते हैं । 

ग्रन्त में यहाँ कुछ अ्रनाय॑ देशों के विषय में भी कह देना उचित होगा । जेन-प्रन्थों में श्रनायं देशों की कई 
सूचियाँ आती है । दुर्भाग्य से ये सूचियाँ इतनी विक्रृत हो गई हें कि आज उन स्थलों का पता लगाना श्रत्यन्त कठिन 
हो गया है । इन ग्रन्थों में लगभग ७५ अनाय॑ देशों अ्रथवा उन देशों में रहने वाली जातियों का उल्लेख आता है ।' 
उनमें से कुछ प्रदेश निम्नलिखित थे : 

बाहल अ्रथवा बाह्वीक देश की राजधानी तक्षशिला थी । कहते हे कि ऋषभनाथ बहलि, अडम्ब? (अम्बड ) 
और इलला नामक श्नाय॑ देशों में विहार करते हुए गजपुर (हस्तिनापुर) पहुँचे ।' इस देश के घोड़े बहुत अच्छे 
होते थे ।। इस देश की पहचान बाल्ख़ से की जाती हे, जो बैक्ट्रिया की राजधानी थी । चिलात' (किरात ) का दूसरा 
नाम आवाड़ था । ये लोग उत्तर में रहते थे श्नौर प्रासाद, शंख, सवारी, दास, पशु, सोना, चाँदी से खूब सम्पन्न थे । 
चिलात बहुत शक्तिशाली थे औ्रौर युद्ध की कला में अत्यन्त कुशल थे। कहते हे, भरत चक्रवर्ती और चिलातों की सेना 
में परस्पर संग्राम हुआ, जिसमें चिलात लोग हार गये ।' जवण (यवन) एक बहुत सुन्दर देश माना गया हे, जो 
विविध रत्न, मणि और सुवर्ण का खज़ाना था। भरत की दिग्विजय में इस देश का उल्लेख आता है ।' कंबोज 
देश के घोड़े प्रसिद्ध होते थे ।! काव्मीर के उत्तर में घालछा प्रदेश को प्राचीन कंबोज माना जाता है ।” पारस 
(पशिया ) व्यापार का एक बड़ा केन्द्र था, जहाँ व्यापारी लोग दूर-दूर से व्यापार के लिए आते थे ।' इस देश में 


' देखिए भगवती ३.२; प्रदनव्याकरण, पृ० ४१; प्रज्ञापनासूत्र १.६४; सत्रकृतांग टीका ५.१, पु० १२२ श्र; 
उत्तराष्ययन टीका १०, पु० १६१ श्र; प्रवचनसारोद्धार पृु० ४४५; नायाधम्मकहा १, पु० २१; रायपसेणियस्‌त्र 
२१०; श्रोपपातिकसूत्र ३३; जम्बद्ीपप्रज्ञप्ति ४३, पु० १८५; निशीय चूणि ८, पु० ५२३ 

 आ्रावशयक चूणि, पु० १८० 

 बही पृ० १६२ 

 झ्ावद्यक नियुक्ति ६७६ 

* जम्बद्वीपप्रश॒प्ति ५६, पृ० २३१ 

* श्रावशयक चणि, पृ० १६१ 

/ रायपसेणियसत्र १६० 

 भारतभूमि श्रोर उसके निवासी, पं० जयचन्द्र विद्यालंकार, पृ० १६२ 

' झग्रावदयक चूणि, पु० ४४८ 
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कालकाचाय ने विहार किया था, जैसा पहले कहा जा चुका है । इस देश के लोग भेसों के सींगों की माला बनाते थे ।' 
सीहल (सिलोन) में कोंकण देश की तरह समुद्र की लहरों से बाढ़ नहीं श्राती थी । भरत की दिग्विजय में इस देश 
का उल्लेख श्राता है ।' टंकण मलेच्छ उत्तरापथ में रहते थे और वे सोना, हाथीदाँत श्रादि क़ीमती वस्तुएँ लेकर 
दक्षिण देश में व्यापार के लिए जाया करते थे। ये लोग दक्षिण की भाषा नहीं समभते थे। श्रतएव माल की क़ीमत 
तय करने के लिए उन्हें श्रनेक इशा रों से काम चलाना पड़ता था । तंगणों का उल्लेख महाभारत में आता है । आश्रान्ध्र, 
द्रविड़, कोंकण, महाराष्ट्र, केकय श्रादि श्रनाय॑ देशों के विषय में पहले कहा जा चुका है । इसके अतिरिक्त अंबड 
(--अ्रंबष्ठ, पारजिटर के अनुसार अंवष्ठ लोग श्रंबाला और सतलज के बीच के प्रदेश में रहते थे),' आरबक 
(यह प्रदेश बलूचिस्तान के उत्तर में भ्ररबिश्रोस नदी पर अ्रवस्थित था), आलसंड (एलेक्ज़ेन्डिया),” बब्बर 
(बारबैरिकम या बारबैरिकन), भडग (--भद्रक, यह जाति दिल्ली और मथुरा के मध्य में यमुना नदी के 
पश्टिचम में रहती थी भुत्तुआ (भोटिय), चीन, चुंचुक (डा० सिल्वेन लेवी के अनुसार यह प्रदेश ग़ाज़ीपुर के 
पास अवस्थित था), गन्धार (पेशावर श्रौर रावलपिंडी के ज़िले),  हूण, काकविषय, कनक (ट्रावनकोर ),'' 
खपत (काव्मीर के नीचे वितस्ता घाटी की खाख जाति), खासिय (आसाम की आदिम जाति), मुंड (छोटा नाग- 
पुर की एक जाति ) , मुरुंड (डॉ० स्टाइन कोनोव के अनुसार मुरुंड शक का एक प्रकार है जिसका अर्थ होता है स्वामी )। 
पक्‍कणिय (फरघना जो पामीर अथवा प्राचीन कंबोज के उत्तर में था), रमढ (यह प्रदेश ग़ज़नी (जागुड) श्रौर 
वखान के मध्य में स्थित था), वोक्कण (वस्तान) झ्रादि अ्रनाय॑ देशों का उल्लेख जैन-प्रथों में मिलता है। इन 
सब का गवेषणापूर्ण भ्रध्ययन होने से भारत के प्राचीन इतिहास पर काफ़ी प्रकाश पड़ सकता हे । 


बम्बई ] 
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हिंदू राजनीति में राष्ट्र की उत्पत्ति 


श्री बटकृष्ण घोष एम्‌० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिट 


यह आ्राइचये की बात है कि हमारा प्राचीन साहित्य, जिसमें राष्ट्र की व्यवस्था के सम्बन्ध में अनेक लम्बे- 
चौड़े वर्णन मिलते हे,इस बातपर प्राय: मौन है कि व्यवस्थित समाज की उत्पत्ति किस प्रकार हुईं । कौटिल्य ने भी, जिससे 
इस सम्बन्ध में बहुत-कुछ भ्राशा थी, इसके बाबत कुछ नहीं लिखा । यद्यपि कौटिल्य के समय में, जैसा हम अभी देखेंगे, 
राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कूछ मत प्रचलित थे तथापि उसने अपने ग्रंथ में किसी का उल्लेख नहीं किया; क्योंकि 
वह उन बातों पर माथापच्ची करना ठीक नहीं समभता था, जो केवल अन्‌ मान पर आश्वित हों । कौटिल्य ने मत्स्य- 
न्याय तक का कथन (भ्रथं० १, ४) इस दृष्टि से नहीं किया कि वह उस प्राचीन समाज की दशा सूचित करता है, 
जब सृष्टि-प्रारम्भ के कुछ समय बाद वैसी परिस्थिति उत्पन्न हो गई थी । उसने मत्स्य-न्याय से यह भाव ग्रहण किया 
है कि किसी भी राष्ट्र की ऐसी भयावह और अरक्षित दशा हो सकती है, यदि उसकी शासन-विधि कठोर व्यवस्था से 
नियमित न की जाय । कौटिल्य, रूसो (२०७५४८४प ) के विपरीत, एक यथा्थवादी राजनीतिज्ञ था। अतः उसने 
केवल कल्पना पर आश्वित मतों को महत्त्व नहीं दिया । भारत के अगणित आ्रादर्शवादी तत्त्ववेत्ताओं में केवल एक 
व्यक्ति ऐसा मिला है, जिसने अप्रासंगिक रूप में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कुछ बातें दी हँ, जिन्हें यदि रूसो जान 
पाता तो वह आनन्द-विभोर हो उठता । वह व्यक्ति बसुबन्धु है, जिसका समय ईसा की पाँचवीं शताब्दी है । 

सृष्टि सम्बन्धी एक पांडित्यपूर्ण व्याख्या के बीच में वसुबन्धु' एकाएक यह प्रश्न उपस्थित करता हँ-- क्या 
सृष्टि-प्रारम्भ के समय मनृष्यों का कोई राजा था ?” इसका उत्तर वह नकार में देता है, क्योंकि “सृष्टि के आरा रम्भ- 
काल में सभी जीव देव-रूप थे। फिर धीरे-धीरे लोभ और आलस्य के बढ़ने से लोगों ने आराम की वस्तुएँ इकट्ठी 
करना सीख लिया और सम्मिलित वस्तुओं के भागहारियों ने अपनी क्षेत्र-सम्पत्ति की रक्षा के लिए एक रक्षक रखना 
शुरू कर दिया ।” पौसिन ने जो नीचे का अस्पष्ट इलोक उद्धृत किया है, उसका उपर्यक्त अ्र्थ ही संगत जान पड़ता हैं-- 


प्रागासन्‌ रूपिवत्‌ सत्वा रसरागात्‌ ततः हाने:। 
प्रालस्यात्संग्रहूं कृत्वा भागादे:. क्षेत्रपोभुतः ॥ 
प्रपने प्राचीन देवतुल्य शान्ति के मार्ग से हटने पर जीवों की श्रधोगति होने लगी । “तब शनै:-शने: पुथिवी- 
रस की उत्पत्ति हुई, जो मधुस्वादुरस के समान कहा गया है । किसी जीव ने अपने स्वभाव-लौलुप्य के कारण इस रस 
को सूंघा और फिर चखकर उसे खा लिया | इसके बाद भ्रन्य जीवों ने भी ऐसा ही किया । मुख द्वारा उदर-पोषण 
का यह प्रारम्भिक रूप था। इस प्रकार के पोषण द्वारा कुछ काल बाद जीव-गण पाथिव तथा दरीर से स्थल हो गये 
श्रौर उनका प्रकाश-रूप नष्ट होने लगा। श्रन्त में तमस्‌ का प्रसार हो गया, परन्तु कालान्तर में स्य भ्रोर चन्द्र की 
उत्पत्ति हुई ! ” । 
एक भारतीय मिल्टन के मस्तिष्क पर हमारी पृथिवी पर जीवोत्पत्ति की इस उत्कृष्ट और मनोरंजक कहानी 
को सुनकर कंसा प्रभाव पड़ता, यह विचारणीय है ! किन्तु वसुबन्धु भी, जो एक शुष्क तत्त्वज्ञानी था, ठोस कल्पना 
के वरदान से बिलकूल वंचित न था। आदि देव-रूप जीवों के प्रकाशमान्‌ सुपाथिव शरीरों का पापस्परश के कारण 
रुधिर श्र मांस के शरीरों के रूप में परिणत होने का तात्त्विक विवेचन करने के बाद वसुबन्धु मानव-समाज की उत्पत्ति 





' देखिए “ला भ्रभिधरमंकोष द वसुबन्धु', १९२६, पु० २०३ तथा उसके झागे। 
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के सम्बन्ध में एक ऐसे महत्त्वपूर्ण मत-का वर्णन करता है, जो रूसो या यूगेल्स (0९८५ ) के लिए बड़ा गौरवयुक्त 
सिद्ध होता । वसुबन्धु ने श्रागे लिखा कि पाथिव शरीर वाले वे प्राचीन जीव धीरे-धीरे पाथिव गुणों से अधिक प्रभा- 
वित होने लगे, स्त्री-पुरुष के लिग-भेद का भी सूजन होने लगा, जिससे काम-सम्बन्धी नियमों की उत्पत्ति हुई । जीवों 
में संग्रह की भावना तथा भविष्य के लिए आवश्यक वस्तुओं को बटोर रखने का विचार भी घर करने लगा । पहले 
तो ऐसा होता था कि प्रात:कालीन भोजन के लिए पर्याप्त अ्रन्न सबेरे तथा सायंकालीन के लिए उतना ही शाम को 
एकत्र किया जाता था, परन्तु सृष्टि के एक आलसी व्यक्ति ने भविष्य के लिए भी श्रन्न जुटाना प्रारम्भ कर दिया भ्रौर 
उसका अनुकरण दूसरे भी करने लगे । इकट्ठे करने की इस भावना ने अपनेपन' अर्थात्‌ स्वत्व के विचार को उत्पन्न 
कर दिया । 

“स्वत्व या अ्रधिकार की भावना से राष्ट्र की उत्पत्ति अवश्यम्भावी हो गई, क्योंकि लोगों ने सारे क्षेत्रों को अपने 
बीच में बाँट लिया और हर एक व्यक्ति एक-एक क्षेत्र का स्वामी बन बैठा ! परन्तु इसके साथ-साथ लोगों ने दूसरे 
की भी सम्पत्ति को बलपूर्वक हथियाना शुरू कर दिया । इस प्रकार चोरी का आरम्भ हुआ । इस चोरी को रोकने 
के लिए लोगों ने मिलकर यह ते किया कि वे किसी मनुष्यविशेष को अपनी-अभ्रपनी आय का छठवाँ भाग इसलिए देंगे 
कि वह उनके क्षेत्रों की रक्षा करे। उन्होंने इस पुरुषविशेष का नाम क्षेत्रप (क्षेत्रों की रक्षा करने वाला) रक्‍्खा। 
क्षेत्रप होने के कारण उसे क्षत्रिय की उपाधि प्रदान की गई । एक बड़े जनसमृह (महाजन) के द्वारा वह बहुत सम्मा- 
नित (सम्मत ) होने लगा और लोगों का रंजन करने के कारण उसकी संज्ञा राज महासम्मत हो गई । यही राजवंशों 
की उत्पत्ति का मूलरूप था । 

इस प्रकार वसुबन्धु के मस्तिष्क में एक विशाल कल्पना का उदय हुआ । किन्तु यह बात नहीं हैँ कि केवल 
वसुबन्धु ने ही या सबसे पहले उसी ने राष्ट्र की उत्पत्ति के विषय में कल्पना की हो । इस सम्बन्ध में शायद सबसे पहले 
महाभारत” (१२, ६७, १७--) में कुछ विचार पाये जाते हें, जिसमें कहा गया हे कि आरम्भ में जब कोई शासक 
नहीं था तब लोगों की दशा बहुत दयनीय थी, क्योंकि ग्रादिम अ्रव्यवस्था के उस युग में प्रत्येक मनुष्य अपने समीप में 
रहने वाले कमज़ोर व्यक्ति को उसी प्रकार नष्ट करने की ताक में रहता था, जिस प्रकार पानी में सबल भर कमज़ोर 
मछलियों की दशा होती हे (परस्परं भक्षयन्तो मत्स्या इव जले कृशान्‌ ॥१७॥) । यह बात ध्यान देने की है कि 
महाभारत" में उल्लिखित यह मत्स्यन्याय की दशा किसी आगे झाने वाली स्थिति की ओर संकेत नहीं करती, ज॑सा 
कौटिल्य ने अथ॑शास्त्र में कहा हे, किन्तु यह उस प्राचीन समाज को सूचित करती है, जिसमें मनृष्य-जाति को वास्तव 
में कष्ट था। इसके पहले वाले इलोक में इस प्रकार का कथन मिलता है कि “यदि पृथिवी पर दंड देने वाला राजा न 
हो तो बलवान्‌ लोग दुबलों को उसी प्रकार नष्ट कर दें जिस प्रकार जल में सबल मछलियाँ कमज़ोरों का भक्षण कर 
डालती हें (जले मत्स्यानिवाभक्षयन्‌ दुर्बलं बलवत्तरा:) । यदि इस अन्तिम इलोक का पाठ शुद्ध हे और अभक्षयन्‌' 
शब्द को भक्ष' धातु के लुड” लकार का रूप माना जाय तो हमको मत्स्यन्याय के सम्बन्ध में वही स्थिति माननी पड़ेगी, 
जो कौटिल्य ने दी हे, भ्रर्थात्‌ वह राजनी तिज्ञ शास्त्रकारों की केवल एक ऐसी धारणा सिद्ध होगी कि मत्स्यन्याय की 
भयावह किन्तु हटाई जाने योग्य दशा भविष्य में किसी भी अ्रनियन्त्रित राष्ट्र की हो सकती है, न कि ऐसी दशा किसी 
राष्ट्र के विकास में भ्रनिवायंत: पहले रही थी । 

श्रब यह प्रइन उठता हे कि आ्रादिम मनुष्यों ने ऐसी अ्शान्त स्थिति से कंसे छुटकारा पाया ? इसका उत्तर यह 
दिया गया है कि समाज को नियमित करने के लिए वे सब आपस में इकट्ठे हुए और उन्होंने सब को कुछ नियम पालन 
करने के लिए बाध्य किया (समेत्यतास्ततः चक्रः समयान्‌) भर यह स्थिर किया कि “जो कोई किसी दूसरे को वाचिक 
या कायिक कष्ट देगा, दूसरे की स्त्री को छीनेगा या दूसरे के स्वत्व का अपहरण करेगा, उसे हम लोग दंड देंगे 
(वाक्श्रो दण्डपरुषो यशुच स्थात्‌ पारजायिक:, यः परस्वमथा5द््यात्‌ त्याज्या नस्तादुशा इति, इलो० १८-१६); 
किन्तु शी त्र ही इस बात का भ्रनुभव किया गया कि केवल नियम बनाने से ही समाज व्यवस्थित नहीं हो जाता। उन 
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नियमों को, जो सर्वंसम्मति से स्वीकृत किये गये हैँ, लागू करने के लिए एक शक्ति होनी चाहिए। यह विचार होने 
पर लोगों ते करुणामय ब्रह्मा के पास जाकर निवेदन किया-- हे भगवन्‌, एक शासक के भ्रभाव के कारण हम लोग 
नाश को प्राप्त हो जायँंगे । हमारे लिए एक शासक प्रदान करो ( श्रनी इव रा विनद्यामो भगवशन्लीबवरं दिश--श्लो० २०), 
जिसके प्रति हम सब लोग अपना सम्मान प्रदर्शित करेंगे और जो हम लोगों का प्रतिपालन करेगा” (यं पृजयेम सम्भ्य 
यहच नः प्रतिपालयेत--श्लो० २१) । इस प्रार्थना से द्ववित होकर ब्रह्मा ने मनु से कहा कि वे मत्यं लोक का शासक 
होना स्त्रीकार कर लें, परन्तु मत्‌ को मरणशील जीवों के प्रति कोई सहानुभूति नहीं थी और साथ ही उन्हें प्रसन्न या 
सन्तुष्ट रखना एक पहेली थी । उन्होंने जवाब दिया-- में पापकर्मों से बहुत डरता हूँ (और शासन-कर्म में पाप होना 
निश्चित है)। शासन की बागडोर अपने हाथों में लेना बहुत ही दुष्कर होता है” (बिभेमि कर्मणः पापाद्राज्यं हि 
भुशदुस्तरम्‌ ) । उन्होंने यह भी कहा--- मनुष्य-वर्ग के ऊपर राज्य करना तो श्रौर भी कठिन हे, क्योंकि वे सदा मिथ्या- 
परायण होते हैं” (विशेषतो मनुष्येष्‌ मिथ्यावृत्तेबु नित्यया--श्लो० २२) । इस पर मनु से प्रार्थना करते हुए लोगों 
ने उन्हें विश्वास दिलाया कि पाप से उनको बिलकूल न डरना चाहिए, क्‍योंकि “पाप का भागी उन्हीं लोगों को होना 
पड़ेगा, जो उसे करेंगे!” (कतृनेव गमिष्यति) । परन्तु चतुराई से भरा हुआ लोगों का यह्‌ विश्वास दिलाना मनु पर 
असर न कर सका। इसलिए उनके चित्त को दिलासा देने के लिए मनुष्यों ने उन्हें लम्बे-चौड़े ग्रधिकार देने के वचन 
दिये, जिनमें हिन्दू राजाओं के उन सभी अधिकारों का मूल पाया जाता हे, जिन्हें राजनीतिशास्त्र में उनकी शक्ति के 
अन्दर बताया गया है ।' मन्‌ से लोगों ने प्रतिज्ञा की कि उन्हें जानवरों और सुवर्ण की सम्पत्ति का पचासवाँ हिस्सा 
और श्रन्न का छठा हिस्सा दिया जायगा (पशूनामधिपड्चाशद्धिरण्यस्य तथेव च, धान्यस्य दशमं भागम्‌--हलो ० 
२३-२४) । राजा के विशेबाधिकारों में जो भ्रन्तिम शर्ते थी वह नीचे के (ग्रशुद्ध) पाठ में कथित हे : कन्यां शुल्के 
चारुरूपां विवाहेष्डद्यतासु च (इलो० २४) । नीलकंठ ने यही पाठ माना है । उन्होंने विवादेष ततासु च पाठ भी 
दिया है, और उसे प्राच्यों का पाठ कहा है । तीसरा पाठ नीलकंठ ने बिवादे छूततासु च दिया है, जिसे हिलनब्रेंड ने 
इस अर्थ में स्वीकार किया है कि यहाँ विवादे शब्द विवादेषु के लिए आया है (अ्ल्टिडिइ्चे पोलिटिक, पृ० १७३) । 
हिलब्रेंड ने सारे वाक्य का अथ यह दिया हें“ जब दासियों को खरीदने के लिए बाज्ञार में ग्राहक लोग यह पुकार- 
पुकार कर एक दूसरे के ऊपर बोली बोलते है कि “में इस लड़की को ख़रीदता हूँ, में इस लड़की को ख़रीदता हूँ, तब 
राजा के भाग के लिये एक दासी कन्या अलग रख लेनी चाहिए।' परंतु नीलकंठ ने जो पाठ दिये हें, उनमें से किसी का 
यह अर्थ नहीं निकलता और हिलब्रेंड द्वारा दिया हुआ अ्र्थ किसी प्रकार यूक्तिसंगत नहीं माना जा सकता । उक्त इलोक 
का अभिप्राय बहुत प्राचीन काल की रीति से हे जब राजा लोगों के लिए भार्यात्रों तथा दासी कन्याश्रों के रखने के 
सम्बन्ध में विशेषाधिकार थे, किन्तु जिस समय महाभारत” अपने वर्तमान रूप को प्राप्त हुआ, उस समय तक उपर्युक्त 
रीति बिलक्‌ल बन्द हो गई थी । इतना भारतीय राज्यतन्त्र में राष्ट्र की उत्पत्ति के सम्बन्ध में कहा गया है । 
अब नैतिक दृष्टिकोण पर विचार करना है । प्लेटो का यह आाद्शवाद कि राष्ट्र का शासन स्वार्थ-रहित 
तत्त्वज्ञानियों के हाथ में होता चाहिए, भारतीय राजनीति में भी मिलता हे। एक आदर्श भारतीय राज्यप्रणाली में 
क्षत्रिय को यज्ञ से बचे हुए अन्न के भक्षण द्वारा जीवन-निर्वाह का आदेश है तथा राजा को शास्त्रार्थ के तत्त्व को जानना 
अनिवाय कहा गया हे (महाभारत १२-२१-१४--क्षत्रियो यज्ञशिष्टांशी राजा शास्त्रार्थतत््ववित), परन्तु इससे 
अधिक महत्त्व की बात, जो भारतीय राजनीतिज्ञों के मस्तिष्क में थी, वह हॉब्स के मत की तरह अनवरुद्ध युद्ध-नीति 
थी। अंग्रेज़ी तत्त्वज्ञान के इस बड़े प्रचारक ने लिखा है (लेविग्थन, १११), “सबसे पहले में सारी मानव-जाति की 


*' देखिए सनुस्मृति, प्र० १२, १३०-१३१॥। कौटिल्य ( भ्रथें०, प्रकरण ३३ ) ने भूमि-कर उपज छत का 
झंद बताया है (पिडकरः घड़भाग:) । इतना ही बाव के ग्रन्थों में भी मिललन +...7 
हैँ कि बन के सनियों को भी श्रपने एकक्ित “7 
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इच्छा को बताऊँगा । यह इच्छा-शक्ति को श्रधिक बढ़ाने के लिए निरंतर श्रथकरूप से दूसरों के प्रति युद्ध करते रहना 
है, जिसका अन्त केवल मृत्यु में होता है । इस लगातार युद्ध की इच्छा का सदा यह कारण नहीं होता कि मनुष्य प्राप्त 
सुख से कहीं अधिक सुख प्राप्त करने की कामना करता है या कि व्रह एक निश्चित शक्ति से सन्‍्तोष-लाभ नहीं कर 
सकता । किन्तु इसका यह कारण है कि उसे विश्वास नहीं होत। कि किसी निश्चित शक्ति या साधनों से उसका जीवन 
यवेच्छ सन्‍्तोषमय हो सकता है । इस प्रकार उसे अपनी वर्तमान परिस्थिति से सन्‍्तोष न होकर सदा अ्रधिक-भ्रधिक 
प्राप्ति की इच्छा बनी रहती है । इस प्रकार के भाव वाले वाक्य किसी भी काल के संस्क्रत-साहित्य में मिल सकते 
हैं। आदिन्सुृष्टि के मनुष्यों का चित्रण उस आदर्श तथा उच्च ढंग पर किया हुआ नहीं मिलता, जैसा कि हम वसुबन्धु 
में पाते है । प्राय: उनका वर्णन प्राकृतिक रूप से दुष्ट मनुष्यों के रूप में किया गया है, जो सदैव एक-दूसरे का गला 
काटने के लिए तैयार रहते हैं, जो केवल दूसरे के द्वारा बदला लिये जाने के भय से ही दूसरे पर अत्याचार करने से रुक 
सकते हैं, (महाभारत, १२, १५, ६--परस्परभयादेके पापात्‌ पापं न कर्वते) या फिर दंड के डर से ऐसा नहीं कर 
सकते (१२, १५, ७--6ण्डस्येवभयादेके न खादन्ति परस्परम्‌)। 

इस सम्बन्ध में यह बात विचारणीय है कि यहाँ दंड” शब्द कम-से-कम प्राचीन साहित्य में, उस अथे में प्रयुक्त 
हुआ है, जिसमें लॉ' या क़ानून' शब्द होते हे । वह केवल दंड देने का सूचक नहीं हे । महाभारत (१२, १५, १०) 
में यह साफ़-साफ़ लिखा हँ कि दंड' का प्रर्थ मर्यादा' हे । राजा इस दंड (नियम, क़ानून) का स्वरूप कहा गया हैं, 
जैसा कि महाभारत में मत्स्यन्याय सम्बन्धी वर्णन से प्रकट होता है, जिसमें दंड तथा राजन शब्द एक-दूसरे के द्योतक 
सिद्ध होते हें (मिलाग्रो महाभारत' १२, १५, २० और १२, ६७, १६) । यही बात महाभारत में आये हुए एक 
पाठ-भेद से, जिसका ज़िक्र ऊपर हो चुका है, सिद्ध होती हे (प्रजा राजभयादेव न खादन्ति परस्परम--महा ०, 
१२, ६८, 5५) | 

ऊपर के विवेचन से यह स्पष्ट है कि भारतीय' राजनी तिशास्त्र में राजा का प्रभुत्व उसके व्यक्तिगत रूप में 
न माना जाकर दासन-नियमों के संरक्षक के रूप में स्वीकार किया गया है । क्रिश्चियन (यूरोपीय) राज्यतन्त्र के 
अ्रनुसार प्रजा राजा की आ्राज्ञाओं का पालन करने के लिए बाध्य हे, क्योंकि राजा ईद्वर के द्वारा श्रभिषिक्त होता है, 
परन्तु प्राचोन भारत के राजनीति-स।हित्य में कहीं पर भी ऐसा कथन नहीं पाया जाता, जिससे राजा का ऐसा प्रभुत्व 
सूचित हो। भारत की राजनीति धर्म-प्रधान थी। वह कभी राजा के अनियन्त्रित श्रधिकारों के अ्रधीन नहीं हुई श्रौर 
कम-से-कम राजनेतिक नियम-व्यवस्था में राजा को कभी स्वेच्छाचारी या प्रजा-पीड़न का अधिकारी नहीं घोषित 
किया गया । मेधातिथि जैसे एक बाद के राजनीतिज्ञ लेखक तक ने यह लिखा हे कि धर्म के मामलों में राजा सर्वोच्च 
नहीं हे (मनुस्मृति, ७, १३ पर टीका ) । हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि भारतीय सामाजिक जीवन में धर्म का क्षेत्र 
बहुत व्यापक है । श्रत: इस बात में कोई झ्राइचयं न मानना चाहिए कि राजा को इस देश में वह ईर्वर-तुल्य' पूज्य- 
भाव नहीं दिया गया, जो रोम में पाया जाता है । इतना ही नहीं, भारत के प्राचीन साहित्य में कुछ ऐसे भी कथन हे 
जिनमें प्रजा को इतना तक अ्रधिकार दिया गया है कि वह कतंव्यविमुख राजा को हटा सकती है । रामायण (३, ३३, 
१६) में यह स्पष्ट घोषित किया गया है कि यदि राजा दुराचारी हूँ तो उसके स्वजनों द्वारा ही उसका वध कर देना 
विहित है । 
कलकतसा ] 


गजेरद्र - 
विष्णु मंदिर का उत्तर की ओर का शिलापट्ट 
प्रातत्त्व विभाग के सौजन्य से 





इतिहास का शिक्षण 


प्रो० रसिकलाल छोटालाल पारीक 


शिक्षण क्रम में किसी भी विषय पर विचार करते समय इस बात पर ध्यान रखना होता हें कि वह विषय 
विद्यार्थी को क्या सिखलाता है और उसे किस तरह के मनोव्यापार में अ्रभ्यस्त बनाता है। सिखलाने से अधिक 
महत्त्व की बात यह हे कि वह विद्यार्थी में किस प्रकार के संस्कारों को जन्म देता हे। शिक्षण-शास्त्र के इस सिद्धान्त 
को इतिहास में स्वीकार करने पर प्रइन उठता है कि इतिहास में शिक्षणीय क्‍या हे और उससे किस प्रकार के मान- 
सिक संस्कारों का निर्माण होता हैं ? 

विद्यार्थी बचपन से ही कहानी सुनता है। अपने शिक्षण-क्रम में भी उसे कथा-कहानी पढ़नी पड़ती हैं । 
उन्हें पढ़कर उनके कथानक की सत्यता में विद्यार्थी का विद्वास हो जाता हैं । यदि उसकी निमग्नता में व्याघात 
करने वाली कोई घटना आ जाती हे तो वह अवब्य कुछ सोचने लग जाता है, अन्यथा यदि कथा की परी उसे प्रसन्न 
करने में सफल होती है तो फिर वह कैसे ही विकट और दुर्गंम गढ़ में क्यों न बंद हो, उसक! अस्तित्व स्वीकार करने 
में विद्यार्थी को आपत्ति नहीं होती । कहने का तात्परय यह कि जहाँ तक भावना की अनुकलता सुरक्षित रहती है वहाँ 
तक मन को विध्न नहीं मालूम होता और कथानक की यथार्थता की जाँच-पड़चाल की शञ्रपेक्षा नहीं होती । साहित्य 
और कलाओं का शिक्षण विद्यार्थी में ऐसी ही मनोवृत्ति उत्पन्न करता है । इस प्रकार के गभ्यस्त छात्रों को इतिहास 
की शिक्षा देने के लिए कथा-पद्धति का उपयोग किया जाता है । यहाँ सवाल होता हे कि क्‍या यह पद्धति उपयुक्त हे ? 
क्या इस पद्धति से विषय मनोरंजक ढंग से उपस्थित किया जा सकता है और इतिहास की घटनाएँ सुगमता स हृदयंगम 
कराई जा सकती है ? कुछ लोगों का कहना है कि हाँ, कथाओं के माध्यम ढारा इतिहास का शिक्षण [दिया ज। सकता 
है । आखिर गणित को समस्या को भास्कराचाय 'लीलावती' ग्रन्थ में सुन्दर इलोकों में उपस्थित करते ही हे। क्या 
इससे गणित की शिक्षा नहीं मिलती ? इसके विपरीत यह भी कहा जा सकता हे कि उन इलोकों की हरिणाक्षियों 
या वराननाओ्रों से लालायित हो कर विद्यार्थी गृत्थियों में भले ही फैंस जाय, उनसे बाहर निकलने के लिए तो उसे 
गणित का ही अभ्यास करना पड़ेगा । यदि हम कथाओं के विषय में कह दें कि वे कथा नहीं, इतिहास हे तो ऐस। कहने 
मात्र स ही क्या वह इतिहास हो जायगा ? यदि शिक्षक कहता कि यह तो सत्य घटना है, कल्पित नहीं; तो क्या 
उसका इतना कह देना ही काफी है ? घटना की वास्तविकता और कल्पना का भेद करने वाली उसके पास कसौटो 
वया है ? कल्पित कथा और इतिहास को व्यक्त करने वाली कथा का बाहरी रूप इतना समान होता हैं कि दोनों 
में अंतर करना कठिन हो जाता है । यह समानता इतनी अधिक होती है कि कथा-पद्धति से इतिहास की शिक्षा देने 
का परिणाम यह होता है कि बालक अपनी पसन्द की कल्पित कथा को भी सत्य घटना के रूप में समझने लगता हैं । 

इतिहास के कथा-कहानी द्वारा शिक्षण देने की यह बड़ी ही विकट समस्या है। परम्परा से इतिहास के 
साहित्य का अ्रनुचर होने के कारण यह कठिनाई और भी बढ़े गई हे । इस विषय में वाद-विवाद करते हुए किसी- 
किसी शिक्षक का थह भी मत है कि इतनी रूढ़िप्रियता रखने से क्‍या लाभ ? ऐतिहासिक कही जानेवाली घटनाओं 
में भी निश्चितता कहाँ होती है । कल्पना का व्याप।र उनमें भी तो रहत! ही हैं । ऐसी दशा में हम छात्रों की रुचि 
के लिए इतिहास की कथाओं में सिद्धराज और मीनलदेवी का वार्तालाप रक्‍खें तो उससे आपका क्‍या बिगड़ता हे ? 
इसके उत्तर में कहा जा सकता है कि इसस इतिहास बिगड़ता हे । यह सच्ष हें कि इतिहास के रूप में वणित कथाओओरों 
की घटनाओं में अ्निश्चितता होती है, उनमें कल्पना भी होती है, फिर भी इतिहास और कल्पित साहित्य दोनों भिन्न 
चीजें हे । कारण कि वे दोनों भिन्न-भिन्न मनोवृत्तियों के परिणाम हैं । साहित्य-सर्जंक मनोवृत्ति औ्लौर इतिहास-शोधक 
मनोवृत्ति दो भिन्न चीज़ें हे । संक्षेप में, शिक्षक को इतिहास का सम्यक ज्ञान होना चाहिए। उसे यह मालूम होना 
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चाहिए कि साहित्य, गणित एवं भौतिक ज्ञान आदि से इतिहास में कितनी भिन्नता हे श्रौर कितना साम्य । इस लेख 
में में इतिहास का थोड़ा सा दिग्दर्शन शिक्षकों के उपयोग के लिए करा देना उचित समभता हूँ । 

अंग्रेज़ी शब्दकोष में हिस्ट्री' शब्द देखने से मालूम होता है कि वह ग्रीक शब्द 'हिस्टोरिया' ([7880/39 ) का 
तद्भूव है। उसका अर्थ है 'तलाश', 'खोज' (॥000०7ए )। अनुसंधान (२९८६९००४८)॥ ), खोज (3859]02007) तथा 
सूचना (]7/0477400 ) पर्याय इनसाइक्लोपी डिया श्रॉव सोशल साइन्सेज़ में दिये हैं।' बाद में शोध-खोज के परिणामों 
के लिए भी इस गब्द का प्रयोग होने लगा है । इससे थोड़ा भिन्न जर्मन शब्द गेगिष्टे' (5०४८॥८४४८) है, जो 'गेशेरेन' 
((०८४८॥८॥९८॥--१० (956 [0]9८८, (0 ॥9|)7०॥ ) धातु से बना है । उन्नीसवीं शताब्दी में गेशिष्टे' शब्द मानव 
कृत वास्तविक्रताओंका संग्रह और उनका विकास ((06८0॥ 07 प्रात 9८४8 70 (0$ ९ए0]ए४०09) 
के अर्थ में प्रयुक्त होता था । समान भ्र्थ में व्यवहृत होने पर भी 'हिस्ट्री' और 'गेशिष्टे' की ध्वनि में बडा अंतर है । 
'हिस्द्री' 'मन जिसे पेदा करे वह' इस बात पर जोर देती हे जब कि ग्रेशिष्टे का जोर घटना (27८४६) पर होता है ।' 
जो हो, इतना तो स्पष्ट ही है कि पादचात्य परम्परा के अनुसार हिस्द्री व गेशिष्टे शब्द प्रमाण-व्यापार के द्योतक हें, 
कल्पना-व्यापार के नहीं । 

विज्ञान में प्रमाण-वृत्ति की आवश्यकता होती है और इस दृष्टि से इतिहास भी विज्ञान की कोटि में ञ्रा जाता 
है । लेकिन विज्ञान के अ्रनुसन्धान तथा इतिहास के अनुसन्धान में बड़ा अन्तर है । भौतिक आदि विज्ञानों में अ्न- 
सन्धान-कर्ता पदार्थ को प्रत्यक्ष देखत। है, उसके ऊपर प्रयोग करता है और ग्रनेक तत्वों तथा तत्व-संबंधों को खोज 
निकालता है। श्रर्थात्‌ उसका ज्ञातव्य विषय उसके सामने रहता है, लेकिन इतिहासकार जिस विषय को जानना 
चाहता है वह उसके सामने नहीं होता । वह न तो उसका पृथककरण कर सकता है और न उसके ऊपर प्रयोग ही कर 
सकता है । इतिहासकार का पदार्थ काल में है, स्थल में नहीं। फिर भी उसे स्थलकाल विशिष्ट पदार्थ का यथार्थ ज्ञान 
प्राप्त करना ही होता है । उसके लिए स्थल में तो केवल अवशेष मात्र ही है। अर्थात्‌ पदार्थों का अन्तिम कालरूप उसके 
समक्ष वर्तमान में विद्यमान होता है । इस अन्तिम काल रूप के आधार पर भूतकालीन स्थलकाल विशिष्ट रूपों का उसे 
अनुमान करना होता हैं । कहने का तात्पयं यह कि इतिहास की वास्तविकता मानने में भी विशिष्ट तत्वदृष्टि अभिप्रेत है। 

इतिहास का पदार्थ अनुमान से फलित करने का हैं। अ्रतः इतिहास धिज्ञान की पहली क्रिया वर्तमान- 
कालीन पदार्थ स्थिति के द्वारा उसके भूतकालीन तत्वों की खोज करना है । इस दुष्टि से भू-स्तर विद्या आदि इतिहास 
के प्रकार ह। पर यहाँ पर हम मन्‌ष्य से प्रादुर्भूत पदार्थों तक ही इतिहास संज्ञा को सीमित करते हैं । इसलिए वर्तमान 
कालीन पदार्थों को अ्रवदष रूप मान कर उन्हें भूत कालीन पदार्थों के चिह्न बनाने का वैज्ञानिक कौशल इतिहास 
संगोधक को सर्वप्रथम सुघटित करना होती है । बेर व फ़ेब्ने के कथनानुसार “प्राचीन तथ्यों के केवल अवशेष स्मारक 
ओर कागज-पत्तर ही शेष रह जाते हें । ये स्मारक, जिनसे इतिहासज्ञ को अपने विषय का ज्ञान प्राप्त करने में सहायता 
मिलती हू, सब प्रकार के होते हैं । इसी से कहा जाता है कि इतिहास के साधन विभिन्न प्रकार के होते है ।'”' कहने 
का मतलब थह कि विविध प्रकार के अवशेषों के आध[र पर इतिहासकार का प्रथम कार्य वास्तविकता को निश्चित 
करना है । वतंमान कालीन तथ्यों के श्रनुसार पदार्थ इतिहास की घटनाएँ बनती हैं । ऐसी घटनाओं का समूह सिद्ध 
होने के परचात्‌ उन्हें कालक्रम की श्रृंखला में रक्खा जाता है । भ्रधिक उपयुक्त शब्दौ में कहा जाय तो काल-प्रवाह में 
घटनाश्रों में एकरूपता झा जाने के बाद उसके झ्राधार पर अन्य नियमों का अनुमान किया जाता है । ऐसे अ्रनुमानों 
में से एक विशिष्ट प्रकार की तत्वदृष्टि फलित होती है । इसे इतिहासप्रदत्त तेत्वदृष्टि कह सकते हें । इस प्रकार की 
तत्वदृष्टि प्राप्त विश्व इतिहास लिखने के पूर्व प्रादेशिक इतिहास, भूगोल के प्रदेश काल के विभाग, वस्तुओं के अंशों 





* सातवां भाग पृष्ठ ३५७ . इनसाइक्लोपीडिया श्रॉव सोशल साइन्सेज्ञ ७वां भाग पृष्ठ ३५७। 
' इनसाइक्लोपीडिया झ्लॉव सोशल साइन्सेज्ञ भाग ७, पृष्ठ ३४८। 
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का इतिहास, यह सब निश्चित हो जाने चाहिए। इस कठिनाई के कारण कितने ही इतिहास-संशोधक इतिहास को 
मर्यादा भूतकाल के प्रवाह में घटनाओ्रों को निर्णीत कर देने के लिए आगे रखते हें । 

इतने मात्र से इतिहास-विज्ञान की अनुमान-प्रक्रिया भ्रन्यान्य विज्ञानों की प्रक्रिया से किस प्रकार भिन्न होती 
है, इसका अन्दाज नहीं हो पाता, पर काल-प्रवाह में वस्तुओं के परिवर्तन को यथार्थ रूप में देखने की मनोवत्ति पैदा हो 
जाती है। इस प्रकार भूमिति के प्रमेयों में जो ग्ननुमान-प्रक्रिया घटित हो या भौतिक विज्ञानों के गणितबद्ध कार्य कारणादि 
संबंधों के ग्रहण में जो अ्नुमान-प्रक्रिया संस्कारित हो उसमें भिन्न प्रकार को अनुमान-प्रक्रिया इतिहास को घटनाएँ 
निश्चित करने में--उसे प्रवाह-बद्ध करने में--और उसके आधार पर व्यक्तियों तथा संस्थाओं को लाक्षणिकता का 
अनुमान करने में संस्कारित होती है । 

जेसा कि में ऊपर कह चुका हूँ, इतिहास का विषय सिखलाते समय इस प्रकार की मनोवृत्ति विद्यार्थी में 
उत्पन्न हो, यह उसकी घटनाओं के ज्ञान की अपेक्षा अधिक महत्त्व की बात हें । इस प्रकार शिक्षा पाये हुये विद्यार्थी 
में दुनिया को समझने की--वस्तु-तत्त्व को पहचानने की--शक्ति पैदा होती है । वस्तुतत्त्व को, जिसके अनेक पहल 
है, पर्णरूप से समभने के लिए अनेक दृष्टियाँ ग्रावश्यक हे । इतिहास-दृष्टि भी इनमें एक हे और प्रगति को अपना लक्ष्य 
माननेवाले व्यक्तियों के लिए उसका शिक्षण अत्यन्त आवश्यक है । 

इतिहास सिखलाने का उद्देश्य चरित्र-निर्माण और राष्ट्रीय अभिमान जाग्रत करना है, अथवा क्‍या ? ऐसे 
प्रइनों पर विस्तारभय से इस लेख में विचार करना संभव नहीं हे, पर इतना तो निश्चय हैं ही कि सत्य समभने से 
ग्रथवा सत्य समभाने की इच्छा से प्रेरित मनोव्यापार को शिक्षा से चरित्र स्वयं ही बन जाता है और राष्ट्र-अभिमान 
अपने आप जाग्रत हो उठता हैं । 

लेन्गलाई और साइनोबो (7,87208 270 3522970708 ) ने श्रपनी इतिहास शास्त्र प्रवेशिका के 
३२० से ३२२ तक के पृष्ठों में इतिहास सोखने, सिखलाने तथा उसका संशोधन करने का मुख्य लाभ निम्नलिखित 
जब्दों में बतलाया हे: 

इतिहास का मुख्य गुण यह हे कि वह मानसिक संस्कार के निर्माण का एक साधन होता हैं। ऐसा भिन्न- 
भिन्न प्रकार से होता है। प्रथम तो यह कि ऐतिहासिक अनुसन्धानोंकी पद्धति का अभ्यास चित्त को प्रारोग्य प्रदान 
करता है और चीजों पर सहज-विश्वास ((४८00०४७ए ) कर लेने की मानसिक वृत्ति को दूर कर देता है । दूसरे 
इतिहास नाना प्रकार के समाजों का दिग्दर्शन करा कर हमें इस बात के लिए तैयार करता हे कि हम भिन्न-भिन्न प्रकार 
की प्रथाओं को समभ सकें और उन्हें निभा सकें । इतिहास हमें यह भी दिखाता है कि समाज में प्राय: परिवतन होते 
रहते हे और परिवर्तन के भय को हमारे हृदय से दूर कर देता है । अ्रन्तिम लाभ यह कि भूतकालीन विकासों के-चिन्तन 
से हमें वह दृष्टि प्राप्त होती है, जिससे हम यह बात भलीभांति समझ सकते हें कि स्वभाव-परिवर्तन तथा नवीन 
पीढ़ियों के पुनरुत्थान से किस प्रकार प्राणिशञास्त्र ही बदल जाता है । इससे हम जोव-विज्ञान के नियमों का सामाजिक 
विकास के नियमों के साथ तारतम्य बैठाने के प्रलोभन से बच जाते हैं । इतिहास से हमें यह भी पता चल जाता है कि 
सामाजिक विकास का कारण वही चीजें नहीं होतीं, जिनसे जीवों का विकास होता हे ।” 
भुग्‌ ऋषि अथवंबेद में कहते हे : कालो अ्रइवों बहति सप्तरश्मिः सहस्राक्षो प्रजरो भूरिरेताः । 
तमारोहन्ति कवयो विपश्चितः तस्य चक्रा भुवनानि विश्वा ॥ 

श्र्थात्‌--सहसत नेत्रों वाला नित्य युवा, अ्रति प्रकाशमान, सप्त प्रकार की लगामों (किरणों ) वाला काल रूपो 
अ्रहइव चलता ही रहता है और ज्ञानी कविजन उस पर सवार होते हें। समूचा विश्व उस अ्रइव के लिए भ्रमण मार्ग हें। 

उछल-कद करने, काल-अश्रश्वके ऊपर सवार होने के लिए ज्ञानी कवि बनना पड़ता हे । इतिहास का ज्ञान 
भी ऐसा ही कौशल प्रदान करता है । 
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गुप्त-पुग प्राचीन भारत का स्वर्ण-युग' कहा गया है। भारतके राजनेतिक, सांस्कृतिक, वैज्ञानिक, धार्मिक, 
कलात्मक तथा वास्तु-संबंधी कार्यों पर गुप्त-युग ने एक अमिट छाप लगा दो है। प्रतापी मौ्य सम्राट्‌ 
अशोक के राज्य-काल में बौद्धधर्म की पताका फहरने लगी थी, परंतु उसके बाद ही ब्राह्मण-धर्मं की जाग्रति होने लगी 
श्रौर गृप्त-काल में इस धर्म ने महान्‌ उत्कर्ष प्राप्त किया । यद्यपि राजनेतिक क्षेत्र में गुप्त साम्राज्य की प्रभुता पाँचवीं 
शती के बाद नहीं रही तथापि सांस्कृतिक क्षेत्रों में वह साम्राज्य के नष्ट होने के डेढ़ सौ वर्ष बाद तक बनी रही । इस 
युग की मूरतिकला की भांति चित्र-कला में भी जो समन्वय तथा संयम की भावना, कारीगरी की पूर्णता तथा अंग-प्रत्यंगों 
का सुपृष्ट संयोजन देखने को मिलता है उससे बढ़िया अन्यत्र दुलंभ है। भ्रजंत। (अचित्य) और बाघ, बादामोी तथा 
सित्तन्ननासल आदि के कलाकोष तथा सारे भारत भर में बिखरी हुई इस युग की अनेकानेक मूर्तियाँ जो वास्तव में 
आदर्श कला-प्रदर्शन के कारण बहुमूल्य हें, कला-कोविदों की प्रशंसा का पात्र बन चुकी हैं। वास्तुकला केक्षेत्र 
में भी इस युग में भारतीय मंदिर-निर्माण की दो रीतियों का प्रादुर्भाव पाया जाता हे--एक नागर रोति और दूसरी 
द्राविड़। पहली का विस्तार उत्तर भारत में शिखरों के रूप में हुआ और दूसरी दक्षिण भारत में विमानों के रूप में 
विकसित हुई । ये दोनों शैलियाँ दक्षिण में ऐहोल के दुर्गा और लादखां के मंदिरों में साथ-साथ पाई जाती हैं । देवगढ़ 
तथा भीतरगाँव के मंदिरों में चोरस छत के ऊपर शिखर का निर्माण मिलता है, जेस। कि साँची, तिगवा, नचना, कूठ।रा 
तथा उत्तर भारत के श्रन्य मंदिरों में पाय। जाता है । धीरे-धीरे मध्यकाल में उक्त दोनों शैलियाँ क्रमश: उत्तर तथा 
दक्षिण भारत की मंदिर-निर्माण-कला का प्रतीक हो गई । पत्थर के बने हुए प्राचोन शिखर का नमूना उत्तर भारत 
में केबल एक मिलता हे और वह देबगढ़ (जिला भांसी) का दशावतार मंदिर है, जिसका समय छठो शताब्दी ई० 
का प्रारम्भ माना जा सकता है । यद्यपि इस मंदिर के शिखर का ऊपरी भाग बहुत समय पहले नष्ट हो गया, तथापि 
हाल में मुझे सौभोग्य से शिखर के अ्रलंकृत द्वार-स्तंभ के बाहरो शोर्षमाल के ऊपर पत्थर को कुछ अनुक्ृतियाँ मिलीं, 
जिन्हें में इसी मंदिर या इससे मिलते हुए किसी अन्य समकालीन मंदिर के छाया-अंश समभता हू । ऐसा मालूम पड़ता 
है कि देवगढ़ का मंदिर सीधी रेखाओं से निमित एड्क (पिरामिड) के समान था, जिसको मेघियाँ क्रमश: छोटो होतो 
चली गई थीं। मंदिर की प्रत्येक दीवार के बीच में जो बाहर निकला हुआ बड़ा हिस्ता था, जिसमें एक चौड़ा, गहरा 
खुदा हुआ आल! दो खंभों के बीच में बनाया गया था, वह शिखर के ऊपर तक पहुँचता था और उस पर प्रधान अलं- 
करण को वस्तु प्राचोन चेत्यों में उपलब्ध वातायन की रचना थो । मंदिर के द्वार-स्तंभ पर शिखर को प्रतिकृति बनो 
हुई है । उससे यह भी पता चलता है कि कोनों में तथा सिरे पर आमलक बनाये गये थे । अतः देवगढ़ में हमको गुप्त 
कालीन शिखर का एक विकसित रूप देखने को मिलता है, जो बाद में समय के अनुसार अ्रधिक ऊँचा, पिरामिड को हकक्‍ल 
का, अंडाकार, अधिक विकसित तथा अलंकृत होता गया । कुछ कारणों से, जिन्हें में यहाँ देना नहीं चाहता, कनिघम के 
इस कथन से म॑ सहमत नहीं हूँ कि चूंकि चबूतरे के ऊपर कुछ खंभे पड़े मिले थे, अतः चबूतरे के चारों तरफ एक-एक 
स्तम्भयुक्त मंडप रहा होगा, जो उन्हीं खंभों पर सधा था। राखालदास बनर्जी का भी यह मत कि सारे चबूतर के 
ऊपर एक समतल छत थो, ठोक नहीं प्रतीत होता। जैसा कि कनिघम ने लिखा हे, चबतरे के ऊपर का उठा हुआ मंदिर 
का हिस्सा नी वर्गों में विभकत था श्रौर उनके बीचोंबीच गर्भगृह स्थित था। ग्रधिष्ठान की जो खुदाई रायबहादुर 
दयाराम सहानी ने करवाई हैं, उससे प्रत्येक कोने में एक छोटे वर्गाकृति मंदिर का पता चला हैँं। इस प्रकार मंदिर 
के मध्य भाग (गर्भगृह) को मिलाकर दशावतार मंदिर उत्तर भारत में प्रचलित पंचरत्न शेली का सबसे प्राचीन 
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उदाहरण प्रदर्शित करता है । मंदिर का जगती-पीठ मूर्तिखचित शिलापट्टों की कम-से-कम दो श्रेणियों से अलंकृत था, 
जिनमें से छोटी कतार बड़ी वाली के ऊपर बनाई गई थी । बड़े शिलापट्टों में से दो श्रब भी अपने पुराने स्थान पर 
स्थित हें । भ्रव हम इस महत्त्वपूर्ण सुन्दर मंदिर के विषय में कुछ जानकारी के लिए उसका अ्रति संक्षिप्त वर्णन 
यहाँ देंगे । 

ऊँचे चबूतरे तक पहुँचने के लिए सीढ़ियों पर से जाना पड़ता है, जो हर बाजू के बोचोंबीच सीढ़ियाँ बनो हुई 
है । चबूतरे की लंबाई हर तरफ ५५ फोट ६ इंच है और उसके प्रत्येक कोने पर एक-एक छोटेछोटे मंदिर हें जो 
११ फ़ोट वर्गाकृति में हैं । इन मंदिरों के अब केवल चिह्न अवशिष्ट हे । सीढ़ियों के कारण पोठ को लंबाई हर 
तरफ दो भागों में बट गई हे । उनमें से भी हर एक भाग की लंबान को बोचोंबीच निकलते हुए पोठ से विभक्त 
किया गया है, जिस पर उत्कीर्ण शिलापट्ट आश्वित हें । ये शिलापट्ट जगतीपोठ के अन्य पट्टों से कुछ बड़े हें और 
तीनों तरफ उत्कीण् हे । 

अधिष्ठान अब बहुत नष्ट हो चुका है, यद्यपि यह बात स्पष्ट हे कि वह मंदिर के दरवाजे को देहलो को 
सतह तक उठा रहा होगा । यह सतह सीढ़ियों के अंत में रक्‍्खी हुई चन्द्रशिला से करोब नौ फीट ऊँचाई पर थो। 
उसके ऊपर चारदीवारी के किनारे की निचली दोवाल करोब दो फीट और ऊँची उठो रही होगो । 

मंदिर का गर्भगृह सादा और चौकोर (१८ ६”%८१८' ६”) है। इसका मुख पश्चिम को ओर है 
तथा उसमें एक बहुत बढ़िया उकेरा हुआ द्वार हे । शेष तीनों तरफ एक-एक चौड़ा मृति-खचित शिलापट्ट हैं, जो एक 
गहर आले में जड़ा है । इस आले या (रथिका ' के दोनों श्रोर दो निकलते हुए शाखास्तंभ या बाज हें । मंदिर-द्वार और 
रथिकाओ्ों (772८02८5) के उतरंगे (॥#706]) की ऊंचाई पर भारतुला (27090]9007८) थो, जिस पर 
अत्यन्त सादा तोरणाकृति गवाक्षों (४700०९0 ण७]700७छ [798/0677 ) का अलंकरण बना हुझा था। इससे भो 
ऊपर चारों ओर दौड़ता हुआ छज्जा था, जो चार कोनों से निकली हुई धरनों पर टिका था। छज्जे से द्वार और रथिका- 
बिम्बों की रक्षा होती थो और उनके दर्शन में भी बाधा न पहुँचती थो । शिखर ने जो रूप ग्रहण किया, उसके विषय में 
हम ऊपर लिख चुके हें । | 

दरवाजे की चौखट (११ २/»८१० €”) के चार मूर्ति-खचित पहलू हैं, जो चौखट के चारों ओर बने 
हुए हैं। प्रत्येक पहल पर नोचे एक खड़ी हुई मूरति है। सबसे भोतर के पहलू पर पहलो मूर्ति एक प्रभामंडल-युकत 
पुरुष की हे, जिसके दोनों ओर एक-एक स्त्रो-मूति हें। चौखट के बाहरो किनारों पर एक खड़ा हुआ बड़ी तोंद का 
बौना (कीचक) हे, जो अपने दोनों हाथों से एक चिपटा घड़ा (मंगलघट ) थामे हुए है । गुप्त-कला के अनुरूप बने 
हुए इस घट में एक सुन्दर लतावलि निकलती हुईं दिखाई गई है, जो पत्तियों और पुष्पों से युक्त है । उष्णीश को 
ऊँचाई तक पहुँचकर यह लता-वितान १० इंच पोछे खिसकत। हुआ दिखाया गया है, जिससे ठोक दाहिने गंगा की मूर्ति 
और बाएँ यमुना की मूर्ति को यथोचित स्थान दिया जा सके । इन दोनों मूर्तियों के ऊपर छत्र हैँ और दोनों अपने-अपने 
वाहनों पर आरूढ़ दिखाई गई हें। नदो देवताओं का इस प्रकार सिरदल के किनारों पर चित्रण गुप्त-कालीन अन्य 
प्राचीन मंदिरों में भी मिलता हैं । सिरदल के मध्य में विष्णु भगवान अनंत के ऊपर बैठे दिखाये गये हें । ऐसा प्रतीत 
होता है कि ये वही देव हैँ, जिनके लिए मंदिर का निर्माण किया गया था। बाँए से दाहिनी ओर की परिक्रमा करते हुए 
हम उन मूर्तियुक्त शिलापट्टों के पास पहुँचते हें, जिनके दृश्य भारतीय कला में श्रपना विशिष्ट स्थान रखते हैं । उत्तर 
की ओर का पट्ट गजेन्द्रमोक्ष की व्यथा प्रदर्शित करता है । पूर्व को श्रोर वाला नर और नारायण की तपस्या का सूचक 
है तथा दक्षिण को ओर वाले पट्ट पर अ्नन्तशायी विष्णु विराजमान हे । 

जैसा कि मेने ऊपर कहा है, मंदिर का अधिष्ठान दो कतारों में लगे हुए शिलापट्टों से अलंकृत था, जिनमें 
रामायण और महाभारत के दृइ्य अंकित किये गये थे । दुःख की बात हे कि मूर्तियों का बहुत थोड़ा अंश बच पाया है । 
कितु जो मूर्तियाँ इस समय उपलब्ध हें, वे बड़े मनोरजक अध्ययन का विषय हैं । वे वहीं के एक गोदाम में सुरक्षित हें । 
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रामायण संबंधी शिलापट्टों में प्रहल्या-उद्धार, वन-गमन, अगस्त्याश्रम में राम, लक्ष्मण श्रौर सीता का जाना, शूर्पणखा 
के नाक-कान काटना, बालि-सुग्रीव-युद्ध, लक्ष्मण के द्वारा सुग्रीव का भ्रभिषेक, लक्ष्मण तथा सुग्रीव श्रादि का पुन: सम्मिलन, 
लक्ष्मण को जीवित करने के लिए हनुमान का औषधि लेकर द्रुतगामी होना श्रादि हें। महाभारत के कुछ दृश्यों में से 
कृष्ण-जन्म, नंद-यशोदा के द्वारा बलदेव और कृष्ण को खिलाना, तथा शकट-लीला आदि हैँ । एक बिगड़े हुए शिलापट्ट 
पर, जो अब भी अपने पुराने स्थान पर स्थित है, वामनावतार का दृश्य है । मंदिर के अ्रधिष्ठान पर विष्णु के अन्य 
कौन-कौन अवतार बने हुए थे, यह भश्रब नहीं कहा जा सकता। 

यह विशाल मंदिर भ्रब इतना अधिक नष्ट हो चुका हैँ कि इसका काल्पनिक पूर्ण मान-चित्र बनाने के लिए 
काफी परिश्रम की झ्रावश्यकता है । केवल ऐसे चित्र के द्वारा ही न केवल इस मंदिर का खाका ही समभ में आर सकता 
है, अ्रपितु इसके प्राचीन सौंदयं का भी अ्रनुमान हो सकता है । इस दिशा में कार्य करने की मेरी अपनो धारणा हे । 
अंत में में विद्वानों तथा भ्रपने सहयोगियों से हादिक प्रार्थना करूँगा कि वे गृप्त-कला की अवशिष्ट कृतियों का, जो इस 
देश की अ्रमूल्य रत्न-राशि हैं, अधिक मनोयोग के साथ अ्रध्ययन, संरक्षण और प्रकाशन करें । 


॥॥ 


श्रागरा | 


मथुरा का जेन स्तृप ओर मूर्तियाँ 


श्री सदनमोहन नागर एम्‌० ए० 


भारतवर्ष के इतिहास में मथुरा जिस प्रकार हिन्दू और बौद्ध धर्म के लिए श्रग्रणी रहा उसी प्रकार जन 
धर्म और कला का भी शत्यन्त प्राचीन काल से प्रमुख स्थान था । ईसा से लगभग दो सी वर्ष पूर्व से ही यहाँ के स्वच्छुन्द 
वातावरण में जैन धर्मानुयायी हिन्दू श्र बौद्धों के साथ प्रीतिपूर्वक अपने उच्च जीवन को बिता रहे थे। बौद़ों के बुद्ध 
और बोधिसत्व तथा हिन्दुओं के ब्रह्मा, विष्णु आदि की तरह जनों के तीर्थंकरों की भी मूर्तियों का सर्वप्रथम निर्माण 
मथरा में हुआ' और इस प्रकार इस पवित्र नगरी को ही भारतवष के तीनों प्रधान धर्मों के देवी-देवताओं को मू्तिमान्‌ 
करने का श्रेय प्राप्त हुआ । यदि उत्तरी भारत में कोई भी ऐस। स्थान हे, जहाँ प्राचीन जैन-कला तथा मूर्ति-विज्ञान का 
विशिष्ट तथा सम्यग श्रध्ययन किया जा सकता हे तो वह मथरा ही है । 

जेन धर्म की जो कुछ प्रातत्त्व सामग्री हमें मथुरा से प्राप्त हुई हें वह अधिकांश कंकाली टीले से है । 
यह टीला नगर से बाहर दो मील की दूरी पर आगरा-दिल्ली रोड पर बसा हैं । कंकाली टीला मथुरा के बहुत ही धनी 
टीलों में से हे और प्राचीन काल में उत्तरी भारत में जैन धर्म और स्थापत्य कल। का सबसे बड़ा केन्द्र था। इस टीले से 
कछ हिन्दू और बौद्ध मूर्तियाँ भ्री मिली हें, जिनसे संभवत: यह ज्ञात होता है कि जैन धर्म की बढ़ती देखकर हिन्दुश्नों और 
बौद्धों ने भी उनके समीप अपना केन्द्र बना लिया था। इस टीले की चोटी पर एक नक्‍्काशीदार खंभा हैं जिसे आजकल 
लोग कंकाली देवी कर के पूजते हें और जिसके कारण इस टीले का नाम कंकाली' टीला पड़ा है। किन्तु वास्तव में इस 
स्थान पर एक प्राचीन जैन स्तृप थाजो वोढ् स्तूप' के नाम से प्रसिद्ध था। यह स्तूप ईस्वी दूसरी शती में इतना प्राचीन 
समभा जाने लगा था कि लोग इसके वास्तविक बनाने वालों को नितान्त भूल गये थे और इसे देवों का बनाया हुआ 
मानने लगे थे । इससे यह प्रतीत होता है कि वोढ् स्तृप' बहुत ही प्राचीन स्तृप था, जिसका निर्माण कम-से-कम ईस्वी 
पूर्व पाँचवीं-छठी शताब्दी में हुआ होगा । इस अनुमान की पृष्टि का दूसरा प्रमाण यह भी है कि तिब्बतीय विद्वान्‌ 
तारानाथ ने लिखा हे कि मौयं काल की कला यक्ष-कला कहलाती थी और उससे पूर्व की कला देव-निर्मित कला । 
अ्रत: यह सिद्ध होता है कि कंकाली टीले का जैन स्तृप कम-से-कम मौर्य काल से पहले अवश्य बना था। कहा जाता 


' लेखक महाशय की यह धारणा कि हिन्दू और बौद्ध मूर्तियों के समान जेन तीर्थंकरों की मूर्तियां भो 
कुबाण काल में मथुरा में ही बननी शुरू हुईं, कुछ युक्तियुकत प्रतीत नहीं होती, क्योंकि ईसा पूर्व की दूसरी सदी 
(१७३ बी० सी०-१६० बी० सी० ) के उड़ीसा प्रान्त वाले सम्राट्‌ खारबेल के हाथी गुम्फ शिलालेख के श्राधार पर डा० 
जायसवाल के मतानसार यह साफ बिदित हे कि खारवेल के समय से भी पहले उदयगिरि पर जैन शहंन्तों के मंविर 
बने हुए थे। सम्राट खारबवेल ने सगध साम्राज्य को परास्त कर आदि-जिन ऋषभदेव की उस मूति को, जो तीन 
सौ वर्ष पहले मगध राज नन्दिवर्धन उदयगिरि से उठा कर ले गया था, ला कर पुनः स्थापित किया था। इसके 
अतिरिक्त १४ फरवरी १६३७ को पटना जंकशन स्टेशन से एक मील की दूरी पर लोहियापुर से पृथ्वी खोदते समय 
जो ढाई फ़ुट ऊँचा नग्न सतिखंड सिला हे और झ्राजकल पटना अ्रजायबघर में रक्‍्खा हुआ है वह डा० काशीप्रसाद 
जायसवाल के सतानुसार उपलब्ध जेन-मूर्तियों में प्राचीनतम जनमति हे और ईसा से लगभग ३०० वर्ष पूर्व पुरानी हे । 
डा० जाय सवाल का उपरोक्त मत २० फरवरी १६३७ वाले 'सचेलाइट' में प्रकाशित और जेन ऐंटिक्वेरी, जन 
१६३७ में उद्धृत हुआ हे। इन दोनों शिलालेख और पुरातत्त्व के उदाहरणों से स्पष्ट हैं कि जेन तीर्थंकरों की 
मूर्तियां कुषाण काल से कई सदी पहले भारत के विभिन्न भागों मुँ मौजूद थीं ।--संपादक । 
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शक 


+ 


है कि मथुरा का यह स्तूप प्रारंभ में स्वर्ण-जटित था और इसे कबेरा' नाम की देवी ने सातवें तीर्थंकर सुपाइवंनाथ की 
पृण्य स्मृति में बनवाया था। तत्परचात्‌ तेईसवें तीर्थंकर श्री पाइ्वंनाथ जी के समय में इसका निर्माण ईटों से हुआ । 
इसके बाद लगभग झ्राठवीं शताब्दी में वष्पभट्टसरि ने इसकी मरम्मत कराई थी । इस अनुश्रुति के आधार पर भी 
मथुरा के प्राचीन जन स्तूप का निर्माण काल लगभग ईस्वी पूर्व की छठी शताब्दी ठहरता हैं। इस प्रकार भारतवर्ष 
के इतिहास में यह स्तृप सबसे पुराना समझा जाता है। यह स्तूप कृषाण काल में वेदिकाश्रों, तोरणों आदि से 
प्रलंकृत था और इसमें कोट्टिय गण की वज्जी शाखा के वाचक आय॑ वृद्धहस्ति की प्रेरणा से एक श्राविका ने 


प्रेत की मूति स्थापना की थी । 


0) 





चित्र १--श्रायागपट्ट, जिस पर बौद्ध-स्तृप का नक्शा बना हे (? )। 


बोह्व-स्तृप' के समीप में दो बड़े-बड़े देव प्रासादों के भग्नावशेष भी मिले हें। इनमें से एक मंदिर में एक तोरण 
का खंभा मिला है, जिसे महारक्षित आचाये के शिष्य उत्तरदासक ने बनवाया था। इस पर के लेख के भक्षर 
भारहूत से पाये गये ई० पू० १५० के लगभग के घनभूति के तोरण के लेख के अक्षरों से पुराने हें । भ्नतः विद्वानों के 


। सथुरा का जन स्तृप और मूतियां २८१ 


मत से इन मंदिरों का समय ईस्वी पूर्व दूसरी शताब्दी का है । इन मंदिरों से ई० प्‌ू० दूसरी शताब्दी से लेकर ईसा की 
बारहवीं शताब्दी तक के शिला-लेख और शिल्प के उदाहरण मिले हें, जिनसे यह ज्ञात होता हैं कि लगभग १४०० 
वर्ष तक जैन धर्म के अनुयायी यहाँ निरंतर तरह-तरह के सुन्दर शिल्प की सृष्टि करते रहे । कंकाली टीले से श्रब तक 
प्रायः सो शिलालेख और ढेढ़ हजार पत्थर की मूर्तियाँ मिली हैं। इनमें वेदिकाएँ, तोरण, झ्रायागपट्ट, तीर्थकर मूर्तियाँ, 
सवंतोभद्रिका प्रतिमाएँ ग्रादि प्रमुख हे, जो अपनी उत्कृष्ट कारीगरी के कारण आज भी भारतीय कला के गौरव समभे 
जाते है । 

बौद्ध स्तूपों की तरह मथुरा का जैन स्तूप भी चारों ओर एक प्रकार की वेष्टनि या चहारदीवारी से 
सुसज्जित था, जिसके चार अंग--स्तम्भ, सूची, आलंबन और उष्णीष--थे । इन वेदिकाश्रों के स्तंभों पर अनेकों 





' चित्र २--उत्तर गुप्तकालीन तीर्थंकर-मर्तियाँ 


सुभग गात्र वाली वनिताएं अंकित हैं, जो माथुरी कला की अनुपम देन हैं। इनकी सुन्दर पोशाकों तथा भांति-भांति के 
रत्नजटित आभूषणों को देखकर दाँतों तले अंगुली दबानी पड़ती है । ग्रशोक, बक्‌ल, आम्र और चंपक के उद्यानों में 
पृष्पचयन, शालभंजिका आदि कीड़ाओ्रों में प्रसक्‍त अथवा कंदुक, खड़ग आदि के खेलों में संलग्न अ्रथवा स्नान और 
प्रसाधन में लगी हुई कुलांगनाञं को देखकर कौन बिना मुग्ध हुए रह सकता हे ? इन पर बने हुए भक्ति-भाव से पूजा 
के लिए फूल-मालाओं की भेंट लाने वाले उपासकों की शोभा निराली हैँ । सुपर्ण और किन्नर आदि अडद्ध देवों की 
पूजा के दृश्यों से इन वेदिकाओं की सुन्दरता तथा महिमा और भी भावगम्य हो गई है । ऐसी ही वेदिकाओं से सुसज्जित 


बे 


एक स्तूप का दृश्य हमें मथुरा के ग्रजायबघर में प्रदशित एक आय।|गपट्ट (चित्र १) पर मिलता है । बीच में एक गोला- 


बज 


कार स्तूप है, जिस पर पहुँचने के लिए सीढ़ियाँ बनी हें। स्तृप के चारों ओर वेदिकाएँ (२५॥#25) हे। चारों 
दिशाओं में तोरणों से सुमज्जित वहिद्वॉर ((५४/८७००ए5 ) बने हें। इन वहिर्द्वारों के खंभों को संभालने के लिए 
तुड़ियाएँ (879८7725 ) दी गई हैं, जिन पर चापभग्नगात्रों वाली यक्षियाँ उत्कीर्ण हे । 

आया।गपट्ट (9|[6 ०0६ 7077926) पत्थर के उस चौकोर टुकड़ों को कहते हैं, जो अनेकों प्रकार के 
मांगलिक चित्नों से श्रंकित कर के किसी तीर्थंकर को चढ़ाया गय। हो। कंकाली टीले से इस प्रकार के कई आयागपद् 


३६ 


२८२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ । 


पाये गये हैं, जो जैन-कला में अपना विशेष स्थान रखते हे । इन पर नाँद्यावतें, कमल, बेलबूटे, श्रष्ट मांगलिक चिह्न, 
वज्र, स्वस्तिक आदि अंकित हें और इनके बीच में समाधिमुद्रा में कोई तीर्थकर विराजमान रहते हें । जैन-मूर्ति- 
विज्ञान में ये आय।गपट्ट सबसे प्राचीन और प्रसिद्ध अवशेष माने गये हें। कारण, इन पर हमें स्वे-प्रथम तीर्थकरों की 
मूर्तियाँ मिलती हैं । इससे पहिले बौद्ध कल। की भांति जेन-कला में भी भगवान्‌ की पूजा केवल चिद्नों द्वारा होतो थी । 
श्रधिकांश झ्रायागपट्टों पर तो चिह्न तया मानुषीरूप दोनों का अ्रनुपम सम्मिश्रण हे । 





चित्र ३--गुप्तकालीन तीथंकर-मूर्ति 


ई० स० प्रथम शताब्दी में जैन धर्म में तीर्थकरों की पृथक्‌ मूर्तियों का बनना प्रारंभ हुआ । ये मूर्तियाँ बड़े 
सादे ढंग से बनाई जाती थीं। इनमें जिन-लोग या तो खड्गासन में खड़े रहते थे या समाधिमुद्रा में बेठे । ये मूर्तियाँ 
दिगम्बर संप्रदाय की होने के कारण वस्त्र-विहीन हें । इनमें केवल आदिनाथ, पाइ्वनाथ या सुपाइ््वनाथ, अ्जितनाथ 
और महावीर स्वामी का चित्रण ही मिलता है। मूर्ति-विज्ञान पूर्ण्प से विकसित न होने के कारण इस समय तक 
चौबीसों तीर्थंकरों के चिह्न, लांछन आदि ठीक-ठीक नियत नहीं हुए थे। इसलिए कृषाण काल की तीर्थंकर मूर्तियों में 
एक दूसरे का भेद नहीं किया जा सकता है। हाँ, श्रादिनाथ के बाल (चित्र २) तथा पाइवे और सुपाइवनाथ के सपे-फण 
हमें केवल इनको पहिचानने में सहायता देते हे । जैन तीर्थंकरों की मूर्तियों के कलेजे पर के श्रीवत्स के कारण और सिर 
पर उष्णीष के अ्रभाव के कारण हम इन्हें इस काल की बुद्ध-मूर्तियों से अलग आसानी से पहिचान सकते हैं। मथुरा के 


कलाविदों ने इसी समय से एक प्रकार की चौमुखी मूर्तियों को भी बनाना शुरू किया, जो सर्वतोभद्विका प्रतिमा अर्थात्‌ 


मथुरा का जेन स्तृप श्रौर मूर्तियाँ. श्षरे 


वह शुभ मूर्ति जो चारों ओर से देखी जा सके, कहलाती थीं। इन मूर्तियों में चारों दिशाओरों में एक तीर्थंकर की मूर्ति 
बनी हुई है । इन चोमुखी मूर्तियों में आरादिनाथ, महावीर, सुपाइवनाथ अवश्य होते हें । इस प्रकार की मूर्तियाँ मथुरा 
में कृषाण और गुप्त काल में बहुतायत से बनती थीं और उनके अनेकों सुन्दर उदाहरण इस' समय अ्रजायबधघर में प्रदर्शित 
है। किन्तु सभ्यता और शान्ति की यह दशा बहुत दिनों तक न टिक सकी और ईस्वी ४७४५ के लगभग से उत्तरी भारत 
पर हूणों के भयानक आक्रमण होने लगे । इन आक्रमणों से मथुरा की स्थापत्य. कला को बड़ा धक्का लगा और वह 
फिर कभी उस पुराने चोटी के स्थान को प्राप्त नहीं कर सकी । अश्रत: ई० छठी शताब्दी के पद्चात्‌ के जो नमूने हमें 
मिले हे वे भोंडे और भद्दे हें श्रौर उनमें प्रहिले की सी सजीवता नहीं है । 

इसी काल से मथुरा में इ्वेताम्बर संप्रदाय का भी सिक्का जमा औझर बिना कपड़ेवाली मूर्तियों में कपड़े 
दिखाये जाने लगे | इवेताम्बरियों की ही कृपा से इन मूर्तियों में पहिले-पहल राजसिहासन, यक्ष, यक्षिणी, त्रिछतन्र, 
गजेंद्र आदि दर्शाये गये, जो उत्तर गुप्त काल और उसके बाद की जैन मूर्तियों के विशेष लक्षण हें। इन्हीं के साथ-साथ 
मध्य काल के माथुरी तक्षकों ने यक्ष-यक्षिणियों और जैन मातृकाओं की भी पृथक्‌ मूर्तियाँ बनाना प्रारंभ किया। मथुरा 
श्रजायबधर में प्रदर्शित जैन यक्ष धरणेंद्र (नं० १३६) की मूर्ति इसी काल की है। इनके हाथ में एक चक्र हे और सिर 
पर सापों के फण। ये सुपाइवंनाथ की सेवा में रहते हैं। ऋषभनाथ की यक्षिणी चक्रेश्वरी की भी एक सुन्दर मूर्ति 
मिली है । इसमें देवी गरुड़ पर सवार है और इसके आठों हाथों में चक्र हे। गोद में बच्चों को लिये हुए और कल्प 
वृक्ष के नीचे बेठी हुई मात॒काशों की भी कई मूर्तियाँ हमें कंकाली टीले से मिली हैं। 

तीर्थंकर मूर्तियों के अ्रतिरिक्त कृषाण काल की एक विशेषता थी भगवान नैमेष की पूजा। नेमेष, नंगमेष 
या हरिनेगमेष जैन पंथ में संतानोत्पत्ति के प्रमुख देवता थे । इनकी पुरुष और स्त्री दोनों विग्रहों में मूतियाँ मिली हे । 
संभवत: पुरुष विग्रह की मूर्तियाँ पुरुषों के पुजने के लिए थीं और स्त्री विग्रह की मूर्तियाँ स्त्रियों के लिए । मूर्तियों में 
नंगमेष का मुख बकरे का दिखाया गया है । गले में लंबी मोती की माला भी है, जो इनका विशेष चिह्न है । 

मथुरा से प्राप्त जेन मूर्तियों पर के लेख ऐतिहासिक, धामिक तथा सामाजिक दृष्टि से बड़े महत्त्व के है 
इनमें पाये गये कृषाण राजाओं के नाम तथा तिथियों से हमें उनके क्रमिक इतिहास' ((॥0700.209) |57079) 
तथा राज्य काल की अ्रवधि का पता चलता है । यदि ये लेख न मिले होते तो कनिष्क, हुविष्क जैसे देवतुल्य प्रतापी 
सम्राटों का ज्ञान हमें केवल नाममात्र का ही रहता। इन लेखों से हमें विदित होता हैं कि इनकी दाता अधिकांश स्त्रियाँ 
थीं, जो बड़े गव॑ के साथ अपने पुण्य का भागधेय अपने माता, पिता, सास, ससुर, पृत्र, भाई, पुत्री आदि आत्मीयों को 
बनाती थीं । ऐसा प्रतीत होता हैं कि आज की तरह उस' समय भी धर्म की स्तंभ स्त्रियाँ ही थीं। इन स्त्रियों में बहुत 
सी विधवाएँ होती थीं, जो इस शोकजनक अवस्था के कारण घर-गृहस्थी छोड़कर सनन्‍्यास ले लेती थीं और जेन-संघ 
में भिक्षुणी बन जाती थीं। ऐसी ही एक स्त्री कुमारमित्रा थी, जिसने वेधव्य के दुःख से दुखी होकर सन्‍्यास ले लिया था 
श्रौर जिसके पृत्र ने एक वर्धमान प्रतिमा प्रतिष्ठापित की थी । लेख में क्मारमित्रा को संशित, मोखित और बोधित 
(४४४८४४॥८१, 90॥5$7९0 970 29०६८॥८0 ) कहा गया हं । इन लेखों में जो गण, कुल, संघ,गोत्र, श।खा, संभोक 
आदि शब्द आये है इनसे उस समय के जेन समाज के विभिन्न धामिक दलों का पता चलता हैँ। अ्भाग्यवश इन दाब्दों 
का ठीक-टीक गर्थ अ्रब तक विद्वानों की समभ में नहीं आया, पर ऐसा प्रतीत होता है कि ये दल भिन्न-भिन्न गुझ्ओों के 
अपने स्थापित किये हुए थे भ्रथवा यह भी संभव हे कि ये शब्द वेदिक काल के प्रवर, गोत्र, शाखा आदि के प्रतिरूप 
हों ।' लेखों की भाषा मिली-जुली प्राकृत और संस्कृत है, जो भाषा-विज्ञान (?]7]0]02फ9 ) की दृष्टि से बड़े महत्त्व 


* उक्त लेखों में जो संघ, गण, गच्छ, शाखा श्रादि शब्द आये हें, उनका संकेत जेन श्रमणों के उन विभिन्न 
पंघों की ओर हे, जो ईसा पूर्व की पहली सदी के करीब जेन-श्रमणों में श्रपनी-प्रपनी श्राचायं-परम्परा और पर्यटन- 
भूमि की विभिन्नता के कारण पैदा होने श्रू हो गये थे ।---संपादक । 
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की हैं। कारण, यह प्राचीन संस्कृत और आजकल की हिन्दी, मराठी, बंगला-गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाञ्रों के बीच 
एक कड़ी-सी है । इनकी भाषा में संस्क्रृत के शब्दों के वे स्वरूप हें, जिनके माध्यम से आजकल की उत्तर भारत की 
प्रान्तीय भाषाओं के मूल शब्द को हम ढूंढ़ निकालते हें । इन लेखों में से एक लेख से हमें पता चलता है कि मथुरा में 
ईसवी पहली शताब्दी में नाचने और नाटक खेलने वालों के कुछ घर थे, जो इन कामों को पेशे के तौर पर करते थे । 
भगत, नाच, रास आदि प्राचीन परंपरा से मथुरा में चले श्रा रहे हे और इन पर अनुसंधान करने वालों के लिए यह 
लेख अवश्य ही बड़े महत्त्व का हैं । 


लखनऊ |] 


)-+ 
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श्री हरिहरनिवास द्विवेदी एम्‌ू० ए०, एल्‌०-एल० बी० 


एक बार दिल्‍ली जो तोमरों के हाथ से निकली तो फिर प्रयास करने के बाद भी कभी उनकी न हो सकी । 
यद्यपि चारण-भाट कहते ही रहे--- 
“फिर फिर दिल्‍ली तौरों की, तौर गये तब औरों की ।” 


परन्तु दिल्‍ली औरों की हो गई और तौरों को झ्राश्नय मिला ग्वालियर के किले और उसके निकट के प्रदेश में, जिसका 
आज भी 'तौरघार' नाम प्रसिद्ध हे। तोमरों का सूर्य एक बार दिल्‍ली में ग्रस्त होकर पुनः चौदहवीं शताब्दी के अन्त में 
ग्वालियर-गढ़ पर उदय हुआ, जब वी रसिंहदेव तोमर ने तमूर के हमले के बाद अपने आपको स्वतन्त्र महाराजा घोषित 


| 








महाराज मानसह तोमर हारा निर्मित मानमंदिर के भित्ति-चित्र और पत्थर की कारीगरी 


कर ग्वालियर के तोमर-बंश की स्थापना की। प्राय: एक शताब्दी तक इस वंश ने धर्म-भीरु, कला और साहित्य-प्रेमी 
नरंशों को उत्पन्न किया । गणपतिदेव, डूगरेन्द्रदेव, कीतिसिह, कल्याणमल्ल ऐसे नाम हें, जिन्हें ग्वालियर-क़िले का 
दर्शक श्रनेक पर्वताकार जेन-मूर्तियों की चरण-चौकियों तथा अन्य कला-कृतियों पर अंकित देखता हे । 

तोमरों का राज्य अपनी पराकाष्ठा को महाराज मानसिह तोमर के काल में पहुँचा, परन्तु इस पूर्णचन्द्र के 
ग्रहण के लिए लोदी-वंश रूपी राहु प्रबल हुआ । इन महाराज ने सन्‌ १४८६ में गद्दी सँभाली और तभी इन पर 
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बहलोल लोदी ने आक्रमण कर दिया । बड़ी कठिनाई से महाराज अपनी स्वतन्त्रता की रक्षा कर सके, परन्तु बाद में 
इनकी शक्ति बढ़ती ही गई झौर सन्‌ १४८६ ईसवी में बहलोल की मत्यु के पदचात्‌ जब सिकन्दर लोदी गह्ी पर बैठा 
तो वह इनकी शक्ति से बहुत प्रभावित हुआ और इनको घोड़ा तथा वस्त्रों की भेंट भेजी । महाराज ने भी बदले में 
भेंट भेजी । कुछ समय पद्चात्‌ फिर विद्वेष प्रारम्भ हुआ और सिकन्दर लोदी के सामने महाराज मानसिंह तोमर 
को अश्रपनी शक्ति और ग्वालियर-गढ़ की अ्रजेयता की अ्रनेक बार सफल परीक्षा देनी पड़ी । सिकन्दर लोदी की मत्यु 
के बाद इब्राहीम लोदी गद्दी पर बैठा और उसने अपने साम्राज्य की सम्पूर्ण शक्ति के साथ ग्वालियर के मान के विरुद्ध 
हल्ला बोल दिया । तीस हज़ार घोड़े, तीन सौ हाथी और अ्गणित पैदल सेना से गढ़ को घिरा छोड़ कर महाराज 
मानसिह अपनी कीति-कौमूदी की छठा छोड़ सन्‌ १५१६ ईसवी में सुरधाम पधारे । 








महाराज मानसिह के पूर्वज डुंगरेन्द्रदेव द्वारा निर्मित ग्वालियर-गढ़ की तीर्थंकरों की विद्ञाल म॒र्तियाँ 

अपने राज्य-काल में महाराज मानसिह ने अनेक भीलों का निर्माण कराया। ग्वालियर की मोतीकील, 
जहाँ ग्राज विशाल वाटर-वक्‍स है, इन्हीं महाराज की बनवाई हुई है श्लौर जटवारे और तौरघार में अनेकों पिचाई की 
भीलों के निर्माण का श्रेय भी इन्हीं को हे । इनके राज्य में प्रजा सुखी और सन्तुष्ट थी। यही कारण हे कि आज राजा 
मान का नाम इस प्रदेश में वीर विकरमाजीत' के नाम के समान ही समादूत है । ये महाराज कला के अत्यधिक प्रेमी 
थे। ग्राज भी ग्वालियर-गढ का प्रत्येक दर्शक गूजरी महल और मानमन्दिर के निर्माता के वास्तु-कला-प्रेम की स्थायी 
छाप लेकर जाता है। गूजरी मृगनयना और उसके लिए राई ग्राम से जल का नल लगवाने की किंवदन्ती ज्ञात होने 
पर उसके प्रेम का प्रमाण भी मिल जाता है। वे संगीत-कला के भी बहुत बड़े प्रेमी थे, यह कम लोगों को ज्ञात हे । 

इनके द्वारा निमित संगीत की 'मानकौतूहल' नामक पुस्तक की सूचना हमें काशी के श्री चन्द्रबली पांडे ने दी 
थी। यह जानकारी होते ही हमने उसकी खोज प्रारम्भ की । 'मध्ययुगीन-चरित्र-कोष' ग्रन्थ में यह उल्लेख प्राप्त 
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हुआ कि इसकी एक प्रति रामपुर के राजपुस्तकालय में हे । 
कनल राजराजेन्द्र श्रीमन्‍्त मालोजी राव नृसिहराव शितोले के आग्रह से रामपुर राज्य के दीवान जनाव 
सैयद बी० एल० जैदी सी० आई० ई०, वार-एट-लॉ ने क्रपा कर उसकी प्रतिलिपि भेजने का वचन दिया । बड़ी 
उत्सुकता से उसकी बाट देख रहे थे कि एक दिन हमें फ़ारसी भाषा की पांडुलिपि रामपुर राज्य से प्राप्त हो गई। 
यद्यपि मूल मानकौतूहल न प्राप्त कर सकने के कारण हमें कुछ खेद हुआ, परन्तु हमें जो क॒छ प्राप्त हुआ वह सांस्कृतिक 
इतिहास की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण था। सम्राट्‌ आलमगीर के काव्मी र के सूबेदार फ़क़ीरुलला का सन्‌ १०७३ हिजरी 
ई० सन्‌ १६६६) में किया गया मानकौतृहल' का फ़ारसी-रूपान्तर हमें भेजा गया था । 








मानमंदिर की विशाल हथिया पौर 


उस समय हिन्दू और मुसलमानों का सांस्कृतिक मेल कितना अधिक हो गया था, यह इस पुस्तक से स्पष्ट 
है । संगीत की अनेक पारिभाषिक बातों के साथ-साथ उस समय के सामाजिक एवं राजनैतिक इतिहास पर भी इस 
पुस्तक से काफ़ी प्रकाश पड़ता हू । महाराज मानसिह द्वारा ग्वालियर के गौरव में जो वृद्धि हुईं, वह न केवल वास्तु- 
कला तक ही सीमित समभी जायगी, अपितु उसे अब सप्रमाण संगीत के क्षेत्र में भी स्वीकार करना पड़ेगा । 
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इस पुस्तक का सारांश यहाँ प्रस्तुत करना अ्रप्रासंगिक न होगा । इस पुस्तक में दस अध्याय हें । 

पहले अध्याय में लेखक (भ्रनुवादक ) ने अपना नाम फ़क़ीरुलला दिया है श्रौर लिखा हें कि सन्‌ १०७३ हि० 
में एक पुरानी किताब मेरे देखने में आई, जिसका नाम मानकौतूहल' था। इस पुस्तक का कर्त्ता ग्वालियराधीश राजा 
मानसिंह को लिखा है। मानसिंह गान-विद्या में निपुण थे और प्रसिद्ध तो यह हे कि ध्रुवपद का आविष्कार इसी राजा 
ने किया । एक बार संयोग से नायक बरुश्‌ पांडवीय, जो तैलंगाना देश से क्रुक्षेत्र स्नान करने आया था, देव आहंग 
(देत्य के से स्वर वाला) नायक महमूद और नायक करण इस राजा की सभा में उपस्थित हुए। राजा ने इसे स्वर्ण-संयोग 
समभा | शिक्षार्थियों को सुलभ करने के लिए राजा ने इन गायनाचार्यो से वाद-विवाद करके रागरागनियों के 
लक्षणों पर पुस्तक लिखवाई। यह पुस्तक ऐसी बनी कि जिस पर भरोसा किया जा सकता हैँ और इसलिए मेंने 
इसका अनुवाद फ़ारसी में किया।' यह पुस्तक 'भरत' मत को मानती है। अनुवाद के साथ-साथ कुछ आवश्यक बातें 
'भरतसंगीत', संगीत-दर्पंण” और “रत्नाकर' से चुनकर इसमें बढ़ा दी गई हैं, ताकि सीखनेवालों को उन पुस्तकों के 
देखने की आवश्यकता न पड़े । इस पुस्तक का नाम मेंने रागदर्पण' रक्‍्खा है, क्योंकि एक छोटे-से दर्पण में पहाड़ 


और जंगल सबका दृश्य दिखाई दे जाता है । कुछ राग इसमें 'नृत्यनुत्यी' और 'चन्द्राबली' के मत से भी लिखे हे । 





रथ, हे | है 


महाराज मार्नासह हारा गूजरी रानी मृगनयना' के लिए बनवाया गया “गूजरी महल 


दूसरे श्रध्याय में राग-रागनियों का विवरण हे और कुछ पारिभाषिक दाब्दों की व्याख्या की गई है । इस 
ग्रध्याय से यह भी ज्ञात होता है कि मालवा का प्रसिद्ध नवाब वाजबहादुर, भ्रमी र खुशरो, शेख वहीउद्दीन, ज़करिया 
मुल्तानी, सुल्तान हुसैन शर्की जौनपुरी गान-विद्या में उस्ताद' का पद रखते थे। अनुवादक भी अपने को इस विद्या 
का आमिल' (निपुण) लिखता है । हे 

तीसरे ग्रध्याय में बताया गया है कि किस ऋतु में कौनसा राग, रागिनी या उनके पुत्र गाये जाते हें और 
उनके बोलों में कौनसे ग्रक्षर प्रारम्भ में नहीं रखना चाहिए। साथ ही ग्रामों का भी वर्णन है । 





” इस पुस्तक के पदों की भाषा वह प्राचीन हिन्दी होगी, जिसे ग्वालियरी कहा जा सकता हे। इसी 
प्रवालियरी' के श्रध्ययन के लिए इस पुस्तक की खोज हमने की थी, परन्तु वह श्रध्ययन तभी हो सकेगा, जब मल 
'मानकौतूहल' प्राप्त हो जायगा--लेखक । 
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चौथे अध्याय में लिखा है कि शरीर के किस भाग में से कौनसा स्वर उत्पन्न होता हे और 'ध्रुवपद', (विष्णपद', 
'ख्याल', माहरा' आदि के रूपों का भी वर्णन हैं । उनके रसों का'भी विवेचन किया गया हैं । 

पाँचवें अध्य।य में वाद्यों का उल्लेख है । तार, ताँत या खाल के योग से बने बाजों के ग्रतिरिक्त जलतरंग 
का भी विस्तृत वर्णन है। इसके पदचात्‌ नायिका-भेद दिया गया हे । 

छठे अध्याय में गायकों के ऐबों का चित्रण हें । 

सातवें अध्याय में गायकों का गला आदि कसा हो, इस पर प्रकाश डाला गया हैं । 

आठवें अध्याय में गायन के 'उस्ताद' की पहिचानें बतलाई गई हैं । भरत मत के अनसार उस्ताद को संस्कृत 
का पंडित होना चाहिए। कोष पर उसका अधिकार हो, शास्त्री हो, बुद्धि ऐसी क॒शाग्न हो कि दूसरों से विवाद कर 
सके और नवीन चीजे पैदा कर सके । 

नवें अध्याय में बतलाया है कि गान-मंडली किस प्रकार संयोजित की जायथे। गान-मंडली के तीन प्रकार 
बतलाये हं, उत्तम, मध्यम और निक्ृष्ट । उत्तम गान-मंडली वह हे, जिसमें चार गायक उच्च श्रेणी के, आठ मध्यम 
श्रेणी के, बारह सुकं5 स्त्रियाँ, चार बाँसुरी वाले और चार मृदंग वाले हों । मध्यम संगीत-मंडली में इसकी आधी 
संख्या रह जाती है । निदक्ृष्ट में एक गायक, तीन उसके सहायक, चार सुकंठ स्त्रियाँ, दो बाँसुरी वाले तथा दो म॒दंग 
बजाने वाले हों । इस अध्याय में यह भी लिखा हे कि सम्राट अ्रकबर के काल में 'रागसागर' नामक एक पसतक लिखी 
गई थी । उसमें अनेक राग मानकौतहल' के विरुद्ध लिखें गये और वे गलत है । 

दसवें अध्याय में अनूवादक के समय के प्रसिद्ध गायकों का उल्लेख है । शेख बहीउद्दीन, सुलतान हुसेन शर्क़ी, 
डाल ढाड़ी, लालखाँ उफ़ समन्दरखाँ (जिसे त।नसेन के पुत्र विलासखाँ की लड़की ब्याही थी), जगन्नाथ, मिश्रीखाँ 
ढाड़ी, किशनसेन, तुलसीराम कलावन्त, भगवाना अन्धा आदि का हाल लिखा है । अन्त में कछ आपबीती भी लिखी 
है । अ्रनवादक ने लिखा हें कि सन १०७१ में सम्राट किसी कारण से मभसे अप्रसन्न हो गये और मेंने गोशानशोनो' 
अ्रख्तियार कर ली। सन्‌ १०७६ में मुझे पुनः बुलाया गया और सम्राट्‌ अपने साथ काह्मीर ले गये । यदि पृथ्वी 
पर स्वर्ग हो सकता है तो काश्मीर ही हैं। सम्राट ने मुझे काव्मीर की सूबेदारी प्रदान की । शासन वास्तव में 
भक्ति का ही दूसरा नाम हँ और भक्ति का कोई दूसरा प्रकार इसको नहीं पहुँचता; क्योंकि शासन जनता की सच्ची 
सेवा का नाम है । अनुवादक ने आगे लिखा है कि मुझे दो लड़ाइयाँ भी लड़नी पड़ीं। फिर रागों की फ़ारसी नज़मों 
से तुलना करके समानता स्थापना का प्रयत्न हें । 

इस पुस्तक से मध्यकालीन भारतीय संगीत के इतिहास पर पर्याप्त प्रकाश पड़ता हे और आगे खोज के लिए 
सामग्री का संकेत भी मिलता है । इससे इस' प्रदेश के सांस्कृतिक इतिहास पर भी प्रकाश पड़ेगा, इस आशा से यह 
संक्षिप्त परिचय प्रस्तुत किया गया है । 


'>अनिकर 


३७ 


जेन ओर वेष्णवों के पारस्परिक मेल-मिलाप 
का एक शांसन-पत्र 


श्री वासुदेवदरण श्रग्रवाल 


। 


इतिहास से सिद्ध है कि मौय सम्राट उदार-चेता महाराज अद्योक ने सब सम्प्रदायों के बीच समन्वय और 
शान्ति की शिक्ष। देने के लिए विशेष आज्ञाएँ जारी की थीं, जो उनकी धमं-लिपियों में आज तक उत्कीणं है । अशोक 
के भाव विविध धर्मों वाले इस विशाल देश के लिए अ्रमृत के समान हितकर हैं । अशोक से लगभग सोलह शतार्ब्द। 
बाद विजयनगर साम्राज्य के प्रतापी सम्राट श्री बुक्कराय प्रथम ने जेन और वैष्णवों में पारस्परिक मेल और शान्ति 
की स्थापना के लिए १३६८ ई० (शक वर्ष १२६०) में एक लेख खुदवाया । यह लेख दक्षिण के श्रवण बेलगोल 
स्थान के सबसे विशाल मंदिर में, जिसका नाम 'भंडारी बस्ती हे, खुदा हुआ है ।' 

लेख के आरम्भ में मंगलाचरण का एक इलोक हें, जिसमें वैष्णवों के परम गुरु श्री रामान॒जाचार्य की स्तुति 
है । लेख का सारांश यह हैं कि जैन धर्मातुथायी लोगों ने श्री बुक्क राय से वेष्णवों की ओर से होने वाले अत्याचार 
की शिकायत की । इस पर बुक्कराय ने जैन और व॑ष्णव दोनों सम्प्रदायों के प्रभावशाली व्यक्तियों को एकत्र किया 
ओर जैन-भक्‍तों का हाथ वैष्णवों के हाथों में रखकर दोनों में मेल कराया । साथ ही घोषणा की कि जैन और वेष्णव 
दोनों मत ग्रभिन्न हे और दोनों एक ही शरीर के अंग है । प्रा लेख इस प्रकार है : 


मूल कन्नड़ लेख 
स्वस्ति समस्त प्रशस्ति सहितम्‌ ॥ 
पावण्डतागरमसहाबडवामुखारिन श्रीरड्भराजचरणाम्बुजमूलदास । 
श्री विष्णुतोकमणिमण्टपमारगेंंदायी रामानुजो विजयते यतिराजराज ॥ 


शक वर्ष १२६० नेय कीलक संवत्सरद भाव्रपदरश्‌ १० ब्‌ स्वस्ति श्रीमन्‍्महासण्डलेदवरं श्रारि राय विभाड भाषेगे 
तप्पुव रायर गण्ड श्रीवो र ब॒ुकक रायन्‌ पृथ्वी राज्यव माडव कालदल्लि जे नरिगू भक्त रिग्‌ संवाजव श्रादल्लि झ्राने य गोन्दि 
होसपट्टण पेतुग॒ण्डे कल्लेहबपट्टणव श्रोलगाद समस्तनाड भव्य जनड्भल्‌ श्रा बुक्करायड्रे भक्तरु माडुव भ्रन्यायंगलन्‌ 
बिन्नह॑ं माडल श्रागि कोविल तिरुमले पेरुमाल कोविल तिरुतारायणपुरमुख्यवाद सकलश्राचाय्यंरू सकलसमयिगल्‌ 
सकलपात्विककू मोष्टिकरु तिरुपणि तिरुविडि तण्तीरवरु नाल्वत्तेण्ट्जनड्रलू सावन्तबोवक्‍कलू तिरिकुल जाम्बुब 
कूलबोलगाद ह॒दिनेग्दु नाड श्रीवेष्णवर कैय्यल्‌ महारायन्‌ बेष्णवदर्शनक्केऊ जनदर्द्यंतक्केऊ भेदव इललव एन्दु रायनु 
बेष्णवर कैय्यलु जेनर केविडिदु कोट्ट यी जैनदर्श नक्के प्‌ व्वंमरियादेयलू पञु्चमहावाद्यंगलू कलशवु सलुब॒ुद जनदर्शनक्के 
भक्तर देसेयिन्द हानिवुद्धिवादरू बेषणवहानि वृद्धियागि पालिसुबरु यी सय्यदियलु यल्ला राज्यदोलग उल्लान्तह बस्ति- 
गलिगे श्रीवेष्णवर शासनव नद॒द पालिसुबरु चन्द्रक्‍र्क स्थायथियागि वेष्णव समयौ जेनवर्दानव रक्षिसिकोण्डु बहेउ 
वेष्णवरू जनरू बोन्दु भेदवागि काणल श्रागवु श्रीतिरुमलेव ताप्तव्यंगलु समस्तराज्यद भव्यजनड्भल श्रनुमतदिन्द 
बेलुगुलद तित्थंदल्लि बेष्णव अड़ रक्षेगोसुक समस्तराज्यदोलग उल्लन्तह जैनर बागिल्‌ गट्टलेयागि मने मनेगे वर्षक्के 


' देखिए एपिग्राफ़िया कर्नाटिका, भाग २, १० २६ (भंडारी बस्ती मंदिर का वर्णन); प० ६३ (लेख का 
अंग्रेजी मे सारांश); पु० १५६ (मल कन्नड़ भाषा का लेख, संख्या ३४४), प० १४६ (लेख का पंग्रेज़ी श्रनुवाद ) । 
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१ हण कोदेट झायेत्तिद हो ब्विड्डे देवर अ्रद्भरक्षेगेय इप्पलतालन सन्‍्तविद्‌दु सिक्‍क होन्निड्े जीण्णं जिनालयड्ूलिगे 
सोथेयन इक्दू यी मरियादेयल्‌ चन्द्राक्‍र्करललश्नं तप्पलीयदे वर्षवर्षक्के कोट्दु कौतियन्‌ पुण्यवन्‌ उपाज्जिसिकोम्ब॒बु 
यी माड़िद कट्टलेयत्‌ झावन्‌ शोब्धन्‌ मोऋदवन्‌ राजद्रोहि संघ सम्दायक्के ब्रोहि तपस्विय श्रागलि ग्रामिणियागलि यी 
धम्मंव केडसिदर आवडे गंगेय तडियल्लि कपिलेयनू ब्राह्मणनन्‌ कोन्द पापदल्लि होहरु ॥ 


इलो ॥। स्वदत्तं परदत्तं वा यो हेरेति वसुन्धराम्‌ । 
घष्ठि वर्णसहत्राणि विष्टायां जायते कृमि ॥ 


(बाद में जोड़ा हुआ भाग ) 


कललेहद ह॒व्विशेष्टिय सुपृत्र बुसुवि सेट्टि बुक्क रायरिगे बिन्नहृंमादि तिरमलेय तातय्यद्भल बिजयं गेसि तरन्वु 
जीक्लॉद्वारव साडिसिदर उभय समयव्‌ कड़ि बसुवि सेट्टियरिगे सद्भ-नायक पट्टव कट्टिदरु ॥ 


हिन्दी अनुवाद 


स्वस्ति । समस्त प्रशस्त सहित । 


पाखंड रूपी समुद्र को सुखाने के लिये महान्‌ बड़वानल, श्री रंगनाथ देव के चरण-कमलों 
के सेवक और भगवान विष्णु के धाम में निर्मित रत्न-जटित मंडप तक पहुँचने का मार्ग बताने 
वाले, यतिराज राजश्री रामानुज की जय हो । 

शक वर्ष १२९० । कीलक संवत्सर भाद्रपद शुक्ल दशमी बृहस्पतिवार--श्री मन्महामंड- 
लेइ्वर , शत्रु नाशन, बचनों का अतिक्रमण करने वाले राजाओं के दंड-कर्त्ता, श्री बक्कराय के 
शासन-काल में जेन और भक्तों (वंष्णवों ) में विवाद उठने पर, आनेयगोन्दि, होसपट्टन, पेनुगुण्डे 
और कलल्‍लेह पत्तन आदि समस्त नाडों के भव्य जन अर्थात्‌ जनों ने मिलकर महाराज बुक्कराय से 
भक्तों (वंष्णवों ) के अन्याय के बारे में विनती की। इस पर महाराज ने जनों का हाथ पकड़ कर श्री 
वैष्णवों के हाथों में रख दिया, जिसमें कि कोविल (श्री रगम्‌), तिरुमले (तिरुपति ), पेरुमाल 
कोविल (कांचीपुर) और तिरुनारायणपुर (मेलकोटे) आदि अट्टारह राष्ट्रों (नाड) के सकल 
आचाय, सकल समयी, सकल सात्त्विक, मौष्टिक (मुट्ठी भर अन्न से निर्वाह करने वाले), श्री 
पूजनीय, पवित्र चरण और पवित्र अध्ये के पात्र, अड़तालीस जन, सावन्त बोव, तिरुकुल और 
जाम्बव कुल सम्मिलित थे। साथ ही महाराज ने यह कहते हुये कि वेष्णव-दर्शन और जेन-दर्शन में 
भेद नहीं है, इस प्रकार घोषणा की 

यह जन दशन पूर्वे की भांति पंच महा वाद्य और कलश का अधिकारी रहेगा । यदि भक्तों 
(वेष्णवों ) के द्वारा जेन-दर्शन की हानि या वृद्धि की जायगी तो वेष्णव उसे अपने ही धर्म की हानि 
या वृद्धि समभेंगे । इस मर्यादा को स्थापित करने वाला एक शासन राष्ट्‌ की सब बस्तियों में श्री 
वेष्णव लोग कृपया जारी करेंगे । जब तक चन्द्र और सूर्य कायम हैं तब तक वेष्णव-समय जेन- 
दर्शन की रक्षा करता रहेगा। वैष्णव और जैन एक हैं। उन्हें अलग नहीं समभना चाहिए । तिरू- 
मल अर्थात्‌ तिरुपति के तातय्य नामक सज्जन समस्त राज्य के भव्य जनों (जन) की अनुमति 
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से प्रति वर्ष प्रत्येक जैन घर से एक हण के हिसाब से कर उगाह कर उस आय में से बेलगुरू तीर्थे 
के देव की रक्षा के लिये बीस अंग-रक्षक नियुक्त करेंगे । ये अंग-रक्षक वेष्णवों द्वारा अनुमोदित 
होंगे । शेष धन से जीर्ण जिन-मन्दिरों की लिपाई-पुताई और मरम्मत का काम किया जायगा । 
जब तक चन्द्र-सूर्य हैँ, इसी मर्यादा के अनुसार वे लोग प्रति वर्ष देते रहेंगे और यश और पुण्य 
का उपाजजन करेंगे। जो इसका उल्लंघन करेगा वह राज-द्रोही तथा संघ और समुदाय का 
द्रोही समझा जायगा । यदि कोई तपस्वी या ग्रामीण इस धर्म की हानि करेगा तो उसे गंगा तट 
पर गो-बध और ब्राह्मण-बध के जैसा पाप लगेगा । कल्‍्लेह स्थान के ह॒व्विश्रेष्ठी के सुपुत्र बुसुविश्रेष्ठी 
नें बुक्कराय के यहां बिनती की और तिरुमलय के तातय्य को बुलाकर पुनः शासन का जीर्णेद्वार 
कराया । दोनों समयों (सम्प्रदायों) ने मिलकर बुसुविसेठ को 'संघनायक' की पदवी प्रदान की ॥ 


नई दिल्‍ली ] 





जेन-दरशेन 


जेन तत््वज्ञान 


पं० सुखलाल संघवी 
व्याख्या 


विश्व के बाह्य और आन्तरिक स्वरूप के सम्बन्ध में तथा उसके सामान्य एवं व्यापक नियमों के सम्बन्ध में 
जो तात्त्विक दृष्टि से विचार किये जाते हैँ उनका नाम तत्त्वज्ञान हैं । ऐसे विचार किसी एक ही देश, एक ही जाति 
या एक ही प्रजा में उद्भूत होते हैं और क्रमश: विकसित होते हें, ऐसा नहीं है, परन्तु इस प्रकार का विचार करना यह 
मनुष्यत्व का विशिष्ट स्वरूप हू । अतएव जल्दी या देरी से प्रत्येक देश में निवास करने वाली प्रत्येक प्रकार की 
मानव-प्रजा में ये विचार अल्प या अधिक अंश में उदभत होते है और वेसे विचार विभिन्न प्रजाओं के पारस्परिक संसर्ग 
के कारण और किसी समय बिलकल स्वतन्त्ररूप से भी विशेष विकसित होते है तथा सामान्य भमिका से आगे बढ़ कर 
अनेक जदे-जदे प्रवाह रूप से फलते है । 

पहले से श्राज तक मनृष्य-जाति ने भूखंड के ऊपर जो तात्त्विक विचार किये हें वे सब आज उपस्थित नहीं 
हैँ तथा उन सब विचारों का क्रमिक इतिहास भी पूर्णरूप से हमारे सामने नहीं है । फिर भी इस समय इस विषय में 
जो कुछ सामग्री हमारे सामने है श्लौर इस विषय में जो कुछ थोड़ा-बहुत हम जानते हैं, उस से इतना तो निर्विवाद 
रूप से कह सकते हे कि तत्त्वचिन्तन की भिन्न-भिन्न और परस्परविरोधी दिखाई देने वाली चाहे जितनी धाराएं हों, 
फिर भी इन सब विचार-धाराझ्रों का सामान्य स्वरूप एक हैं । और वह यह कि विद्व के बाह्य तथा आन्तरिक 
स्वरूप के सामान्य और व्यापक नियमों का रहस्य ढूंढ़ निकालना । 


तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का मूल 


कोई एक मनृष्य पहले से ही पूर्ण नहीं होता, परन्तु वह बाल्य आदि विभिन्न ग्रवस्थाड्ं में से 
गजरने के साथ ही अपने अश्रनभवों को बढ़ा करके क्रमश: प्‌्णता की दिशा में श्रागे बढ़ता है । यही बात मनष्य जाति 
के विषय में भी है । मनष्यजाति की भी बाल्य झ्रादि क्रमिक अवस्थाएं अपेक्षा विशेष से होती हैं । उसका जीवन 
व्यक्ति के जीवन की अपेक्षा बहुत भ्रधिक लम्बा और विदज्ञाल होता है । अतएवं उसकी बाल्य आदि अवस्थाओं का 
समय भी उतना ही भ्रधिक लम्बा हो, थह स्वाभाविक हूँ । मनृष्य जाति जब प्रकृति की गोद में ग्राई और उसने पहले 
बाह्य विश्व की ओर आँख खोली तब उसके सामने अद्भुत और चमत्कारी वस्तुएं तथा घटनाएँ उपस्थित हुई। 
एक ओर सूर्य, चन्द्र शऔलौर अगणित तारामंडल और दूसरी ओर समुद्र, पर्वत, विशाल नदीप्रवाह, मेघ गर्जनाएँ भर 
विद्युत्चमत्कारों ने उसका ध्यान श्राकषित किया । मनुष्य का मानस इन सब स्थूल पदार्थों के सूक्ष्म चिन्तन में प्रवृत्त 
हुआ और उसके हृदय में इस सम्बन्ध में अनेक प्रइन उद्भूत हुए। जिस प्रकार मनुष्य के मस्तिष्क में बाह्य विश्व के 
गूढ़ तथा अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में भ्रौर उसके सामान्य नियमों के विषय में विविध प्रइन उत्पन्न हुए उसी प्रकार 
आन्तरिक विश्व के गूढ़ और अतिसूक्ष्म स्वरूप के विषय में भी उसके मन में विविध प्रशइन उठे। इन प्रश्नों की 
उत्पत्ति ही तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति का प्रथम सोपान हे । ये प्रश्न चाहे जितने हों और कालक्रम से उसमें से दूसरे मुख्य 
झौर उपप्रदइन भी चाहे जितने पैदा हों फिर भी उन सब प्रश्नों को संक्षेप में निम्नप्रकार से संकलित कर 


सकते हैं । 


२९६ प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 


तात्त्विक प्रदन 


प्रत्यक्ष रूप से सतत परिवर्तनशील यह ब।ह्य विश्व कब उत्पन्न हुआ होगा ? किसमें से उत्पन्न हुआ होगा ? 
स्वयं उत्पन्न हुआ होगा या किसी ने उत्पन्न किया होगा ? और उत्पन्न नहीं हुआ हो तो क्‍्य। यह विश्व ऐसे ही था 
और हैं ? यदि उसके कारण हों तो वे स्वयं परिवर्तंनविहीन नित्य ही होने चाहिए या परिवर्तनशील होने चाहिए ? 
ये कारण भिन्न-भिन्न प्रकार के होंगे या समग्र वाह्य विव्व का कारण केवल एकरूप ही होगा ? इस विश्व की व्यवस्थित 
भ्रौर नियमबद्ध जो संचालना और रचना दृष्टिगोचर होती हे वह बुद्धियूवंक होनी चाहिए या यंत्रवत्‌ अ्नादि सिद्ध 
होनी चाहिए ? यदि बुद्धिपूवंक विश्वव्यवस्था हो तो वह किसकी बुद्धि की आभारी हैं ? क्‍या वह बुद्धिमान्‌ तत्त्व 
स्वयं तटस्थ रह करके विश्व का नियमन करता है या वह स्वयं ही विश्व रूप से परिणमता है या आभासित मात्र 
होता हैँ ? 

उपर्यक्त प्रणाली के ग्रनूस।र आन्तरिक विश्व के सम्बन्ध में भी प्रश्न हुए कि जो यह बाह्य विश्व का उपभोग 
करता है या जो बाह्य विश्व के विषय में और अपने विषय में विचार करता है वह तत्त्व क्या है ? क्‍या यह अहंरूप से 
भासित होने वाला तत्त्व बाह्य विश्व जर्सी ही प्रकृति वाला है या किसी भिन्न स्वभाव वाला है ? यह आन्तरिक तत्त्व 
अनादि है या वह भी कभी किसी अन्य कारण में से उत्पन्न हुआ हे ? अहंरूप से भासित होने वाले ग्ननेक तत्त्व वस्तुत: 
भिन्न ही है ? या किसी एक मूल तत्त्व की निर्मितियाँ हें ? ये सभी सजीव तत्त्व वस्तुत: भिन्न ही हे तो क्‍या वे परि- 
वर्तनशील हूं ? या मात्र क्टस्थ ह ? इन तत्त्वों का कभी अन्त आने वाला है या ये काल की दृष्टि से श्रन्तरहित ही 
है ? इसी प्रकार ये सब देहमर्यादित तत्त्व वस्तुतः देश की दृष्टि से व्यापक हें या मर्यादित हें ? 

ये और इसके जैसे दूसरे बहुत से प्रइन तत्त्वचिन्तन के प्रदेश में उपस्थित हुए । इन सब प्रइनों का या इनमें 
से कुछ का उत्तर हम विभिन्न प्रजाओों के त/त्त्विक चिन्तन के इतिहास में अ्रनेक प्रकार से देखते हे । ग्रीक विचारकों 
ने बहुत प्रार्चीन काल से इन प्रश्नों की ओर दृष्टिपात करना प्रारम्भ किया । उनका चिन्तन अनेक प्रकार से विकसित 
हुआ, जिसका कि प।इचात्य तत्त्वज्ञान में महत्त्वपूर्ण भाग है । भ्रार्यावर्त के विचारकों ने तो ग्रीक चिन्तकों के पूर्व 
हज़ारों वर्ष पहले से इन प्रश्नों के उत्तर प्राप्त करने के लिए विविध प्रयत्न किये, जिनका इतिहास हमारे सामने 
स्पष्टड़ । । 

; उत्तरों का संक्षिप्त वर्गीकरण 


आ्रायं विचारकों के द्वारा एक-एक प्रइन के सम्बन्ध में दिये हुए भिन्न-भिन्न उत्तर और उनके विषय में भी 
मतभेद की शाखाएँ अपार 6, परन्तु सामान्य रीति से हम संक्षेप में उन उत्तरों का वर्गीकरण करे तो इस प्रकार कर 
सकते है । एक विचार प्रवाह ऐसा प्रारम्भ हुआ कि वह बाह्य विश्व को जन्य मानता था। परन्तु वह विश्व किसी 
कारण में से बिलकूल नया ही--पहले हो ही नहीं, वसे उत्पन्न होने का निषेध करता था और यह कहता कि जिस 
प्रकार दूध में मक्खन छिपा रहता है और कभी केवल आविर्भाव होता रहता है, उसी प्रकार यह सारा स्थूल विश्व 
किसी सूक्ष्म कारण में से केवल आविर्भाव होता रहता है और यह मूल कारण तो स्वतः सिद्ध अनादि है । 

दूसरा विचार प्रवाह यह मानता था कि यह बाह्य विश्व किसी एक कारण में से उत्पन्न नहीं हुआ है; परन्तु 
स्वभाव से ही विभिन्न ऐसे उसके झ्ननेक कारण हे और इन कारणों में भी विश्व दूध में मक्खन की तरह छिपा नहीं 
रहता है, परन्तु भिन्न-भिन्न काष्ठ खंडों के संयोग से एक गाड़ी नवीन ही तैयार होती है, उसी प्रकार उन भिन्न-भिन्न 
प्रकार के मूल कारणों के संश्लेषण-विश्लेषण में से यह बाह्य विश्व बिलकल नवीन ही उत्पन्न होता हैे। पहला 
परिणामवादी है श्रौर दूसरा कायंवादी । ये दोनों विचारप्रवाह बाह्य विश्व के आविर्भाव या उत्पत्ति के सम्बन्ध में 
मतभेद रखने वाल होने पर भी अ्रान्तरिक विश्व के स्वरूप के सम्बन्ध में सामान्यरूप से एकमत थे। दोनों यह मानते 
थे कि अहं नाम का आत्म-तत्त्व भ्रनादि है । वह न तो किसी का परिणाम है और न किसी कारण में से उत्पन्न हुआ 
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हैं। जिस प्रकार वह आत्मतत्त्व अनादि हँ, उसी प्रकार देश और काल दोनों दृष्टियों से अ्रनन्त भी है श्ौर वह 
आझात्मतत्््व देहभेद से भिन्न-भिन्न है, वास्तविक रीति से एक नहीं हे । 

तीसरा विचारप्रवाह ऐसा भी था कि जो बाह्य विश्व और आन्तरिक जीवजगत्‌ दोनों को किसी एक अखंड 
सत्‌ तत्त्व का परिणाम मानता और मूल में बाह्य या आ्रान्तरिक जगत की प्रकृति अथवा कारण में किसी भी प्रकार 
का भेद नहीं मानता था। 


जेन विचारप्रवाह का स्वरूप 


ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों को क्रमशः हम यहाँ प्रकृतिवादी, परमाणवादी और ब्रह्मवादी के नाम से 
पहचानेंगे। इनमें से पहले के दो विचारप्रवाहों से विशेष मिलता-जुलता और फिर भी उनसे भिन्न ऐसा एक चौथा 
विचारप्रवाह भी साथ-साथ में प्रवत्त था। यह विचारप्रवाह था तो परमाणुवादी; परन्तु वह दूसरे विचार-प्रवाह 
की तरह वाह्य विदव के कारणभूत परमाणुओं को मूल से ही भिन्न-भिन्न प्रकार के मानने की तरफ़्दारी नहीं करता 
था; परन्तु मूल में सभी परमाणु एक समान प्रकृति के हं, यह मानता था और परमाणुवाद स्वीकार करने पर भी 
उसमें से केवल विश्व उत्पन्न होता है यह नहीं मानता था। वह प्रकृतिवादी की तरह परिणाम और गञविर्भाव मानता 
था। इसलिए वह यह कहता था कि परमाणु पूंज में से बाह्य विश्व अपने आप परिणमता है । इस प्रकार इस चौथे 
विचार-प्रवाह का भूकाव परमाणुवाद की भूमिका के ऊपर प्रकृतिवाद के परिणाम की मान्यता की ओर था । 

उसकी एक विशेषता यह भी थी कि वह समग्र बाह्य विश्व को आविर्भाव वाला न मान करके उसमें के कितने 
ही कार्यों को उत्पत्तिशील भी मानता था। वह यह कहता था कि बाह्य विद्व में कितनी ही वस्तुएँ ऐसी है, जो किसी 
पुरुष के प्रयत्न के सिवाय अपने परमाणुरूप कारणों में से उत्पन्न होती हे । वेसी वस्तुएँ तिल में से तेल की तरह अपने 
कारण में से केवल झाविर्भूत होती है; परन्तु बिलकुल नवीन उत्पन्न नहीं होती हे । जब कि बाह्य विद्व में बहुत- 
सी वस्तुएँ ऐसी भी हे कि जो अपने जड़ कारणों में से उत्पन्न होती हैँ, परन्तु श्रपनी उत्पत्ति में किसी पुरुष के प्रयत्न 
की अपेक्षा रखती हे । जो वस्तुएँ पुरुष के प्रयत्न की सहायता से जन्म लेती हें, वे वस्तुएँ अपने जड़ कारणों में तिल 
में तेल की तरह छिपी हुई नहीं रहती हँ; परन्तु वे तो बिलकल नवीन ही उत्पन्न होती हैं । जिस प्रकार कोई सुतार 
विभिन्न काष्ठखंडों को एकत्रित करके उनसे एक घोड़े का निर्माण करता हे, तब वह घोड़ा काष्ठखंडों में छिपा नहीं 
रहता है, जेसे कि तिल में तेल होता है । परन्तु घोड़ा बनाने वाले सुतार की बुद्धि में वह कल्पनारूप से होता है और 
वह काष्ठ-खंडों के द्वारा मृर्तरूप धारण करता है । यदि सुतार चाहता तो इन्हीं काष्ठ-खंडों से घोड़ा न बना कर गाय, 
गाड़ी अथवा दूसरी वेसी वस्तु बना सुकता था। तिल में से तैल निकालने की बात इससे बिलक्‌ल भिन्न है । कोई 
तेली चाहे जितना विचार करे या इच्छा करे फिर भी वह तिल में से घी या मक्खन तो नहीं निकाल सकता है । इस 
प्रकार चतुर्थ विचार-प्रवाह परमाणु वादी होने पर भी एक ओर परिणाम और आ।विर्भाव मानने के विषय में प्रक्तिवादी 
विचार-प्रवाह के साथ मिलता था और दूसरी झोर काय॑ तथा उत्पत्ति के विषय में परमाणुवादी दूसर विचार-प्रवाह 
से मिलता था। 

यह तो बाह्य विश्व के सम्बन्ध में चतुर्थ वचार-प्रवाह की मान्यता हुई, परन्तु आात्मतत्त्व के सम्बन्ध में तो 
इसकी मान्यता ऊपर के तीनों विचारप्रवाहों की अपेक्षा भिन्न थी । वह मानता था कि देहमभेद से आत्मा भिन्न है । 
परन्तु ये सब आत्माएँ देशदुष्टि से व्यापक नहीं हे तथा केवल क्ठस्थ भी नहीं हें । वह यह मानता था कि जिस प्रकार 
बाह्य विश्व परिवर्तनशील हैँ उर्स। प्रकार आत्माएँ भी परिणामी होने से सतत परिवर्तनशील है और भआात्मतत्त्व 
संकोच-विस्तारशील हँ, इसलिए वह देहप्रमाण हे । 

यह चतुर्थ विचारप्रवाह ही जैन तत्त्वज्ञान का प्राचीन मूल है । भगवान्‌ महावीर से बहुत समय पहले से 
यह विचारप्रवाह चला झ्राता था और वह अपने ढंग से विकसित होता तथा स्थिर होता जाता था । आज इस चतुर्थ 

देष८ 


श्ध्द प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


विचारप्रवाह का जो स्पष्ट विकसित और स्थिर रूप हमको प्राचीन या अवोचीन उपलब्ध जनशास्त्रों में दृष्टिगोचर 
होता है, वह अधिकांश में भगवान्‌ महावीर के चिन्तन का आभारी है । जेन मत की दवेताम्बर और दिगम्बर दो 
मुख्य गाखाएँ हे । दोनों का साहित्य भिन्न-भिन्न है; परन्तु जैन तत्त्वज्ञान का जो स्वरूप स्थिर हुआ है, वह दोनों 
शाखाओं में थोड़े-से फेरफार के सिवाय एक समान है । यहाँ एक बात ख़ास तौर से श्रंकित करने योग्य हे श्रौर वह यह 
कि वैदिक तथा बौद्ध मत के छोटे-बड़े अनेक फ़िरक़े है । उनमें से कितने ही तो एक दूसरे से बिलकूल विरोधी मन्तव्य 
भी रखने वाले हे। इन सभी 'फ़िरक़ों' के बीच में विशेषता यह हैं कि जब वैदिक और बौद्ध मत के सभी फ़िरक़े' 
ग्राचार विषयक मतभेद के श्रतिरिक्त तत्त्वचिन्तन के विषय में भी कुछ मतभेद रखते हें तब जैनमत के तमाम फ़िरक़े 
केवल आचारभेद के ऊपर अवलम्बित हें। उनमें तत्त्वचिन्तन की दृष्टि से कोई मौलिक भेद हो तो वह ग्रभी तक 
अंकित नहीं है । मानवीय तत्त्वचिन्तन के समग्र इतिहास में यह एक ही दृष्टान्त ऐसा है कि इतने अधिक लम्बे समय 
का इतिहास रखने पर भी जिसके तत्त्वचिच्तन का प्रवाह मौलिकरूप से अ्रखं डित ही रहा हो । 


पूर्वीय और पर्चिमीय तत्त्वज्ञान की प्रकृति की तुलना 


तत्त्वज्ञान पूर्वीय हो या पश्चिमीय, सभी तत्त्वज्ञान के इतिहास में हम देखते हैँ कि तत्त्वज्ञान केवल 
जगत्‌, जीव और ईश्वर के स्वरूप-चिन्तन में ही पूर्ण नहीं होता; परन्तु वह अपने प्रदेश में चारित्र का प्रश्न भी हाथ 
में लेता है । अल्प या अ्रधिक अंश में, एक या दूसरी रीति से, प्रत्येक तत्त्वज्ञान अपने में जीवनशोधन की मीमांसा का 
समावेश करता है । अलबत्ता पूर्वीय और पश्चिमीय तत्त्वज्ञान के विकास में हम थोड़ी भिन्नता भी देखते हे । 
ग्रीक तत्त्वचिन्तन की शुरुआत केवल विश्व के स्वरूप सम्बन्धी प्रहनों में से होती है और झ्ागे जाने पर क्रिश्चियानिटी 
के साथ में इसका सम्बन्ध होने पर इसमें जीवनशोधन का भी प्रश्न समाविष्ट होता है । और पीछे इस पश्चिमीय 
तत््वचिन्तन की एक शाखा में जीवनशोधन कीं मीमांसा महत्त्वपूर्ण भाग लेती हैँ । अर्वाचीन समय तक भी रोमन 
कैथोलिक सम्प्रदाय में हम तत्त्वचिन्तन को जीवनशोधन के विचार के साथ संकलित देखते हे । परन्तु आय॑ तत्त्वज्ञान 
के इतिहास में हम एक ख़ास विशेषता देखते है । वह यह कि मानो भार्य तत्त्वज्ञान का प्रारम्भ ही जीवनशोधन के 
प्रदन मे से हुआ हो, ऐसा प्रतीत होता हँ । क्‍योंकि आर्य तत्त्वज्ञान की वेदिक, बौद्ध श्र जेन इन तीन मुख्य शाखाओओरों 
में एक समान रीति स विश्वचिन्तन के साथ ही जीवनशोधन का चिन्तन संकलित है । आरार्यावर्त का कोई भी दर्शन 
ऐसा नहीं है, जो केवल विश्वचिन्तन करके सन्‍तोष धारण करता हो । परन्तु उससे विपरीत हम यह देखते हे कि 
प्रत्येक मुख्य या उसका शाखारूप दर्शन जगत्‌, जीव औ्रौर ईश्वर सम्बन्धी अपने विशिष्ट विचार दिखला कर श्रन्त में 
जीवनशोधन के प्रश्न को ही लेता है श्रौर जीवनशोधन की प्रक्रिया दिखला कर विश्वान्ति लेता हैं। इसलिए हम 
प्रत्येक अयदर्शन के मूल ग्रन्थ में प्रारम्भ में मोक्ष का उद्देश और अन्त में उसका ही उपसंहार देखते हे । इसी कारण 
से सांख्यदर्शन जिस प्रकार अपना विशिष्ट योग रखता है और वह योगदर्शन से अभिन्न है, उसी प्रकार न्याय, वेशेषिक 
और वेदान्त दर्शन में भी योग के मूल सिद्धान्त हैं । बौद्धदर्शन में भी उसकी विशिष्ट योगप्रक्रिया ने खास स्थान ले 
रक्‍्खा है । इसी प्रकार जैनदर्शन भी योगप्रक्रिया के विषय में पूरे विचार रखता हे । 


जीवनशोधन के मौलिक प्रश्नों की एकता 


इस प्रकार हमने देखा कि जैनदर्शन के मुख्य दो भाग हें, एक तत्त्वचिन्तन का और दूसरा जीवनशोधन का । 
यहाँ एक बात ख़ास तौर से अंकित करने योग्य है और वह यह कि वे दिकदर्शन की कोई भी परम्परा लो या बौद्धदर्शन 
की कोई परम्परा लो और उसकी जैनदर्शन की परम्परा के साथ तुलना करो तो एक वस्तु स्पष्ट प्रतीत होगी कि इन 
सब परम्पराश्रों में जो भेद है वह दो बातों में है । एक तो जगत्‌, जीव शऔर ईह्वर के स्वरूपचिन्तन के सम्बन्ध में और 
दूसरा आचार के स्थूल तथा बाह्य विधि-विधान श्रौर स्थूल रहन-सहन के सम्बन्ध में । परन्तु भ्रायंदर्शन की प्रत्येक 


जेन तत्वशान २६६ 


परम्परा में जीवनशोधन से सम्बन्ध रखने वाले मौलिक प्रशइन और उनके उत्तरों में बिलक्‌ल भी भेद नहीं है । कोई 
ईदवर को माने या नहीं, कोई प्रकतिवादी हो या कोई परमाणुवादी, कोई ग्रात्मभेद स्वीकार करे या श्रात्मा का एकत्व 
स्वीकार करे, कोई आत्मा को व्यापक और नित्य माने या कोई उससे विपरीत माने, इसी प्रकार कोई यज्ञ-याग द्वारा 
भक्ति के ऊपर भार देता हो या कोई ब्रह्मसाक्षात्कार के ज्ञानमार्ग के ऊपर भार देता हो, कोई मध्यममार्ग स्वीकार 
करके अनगारधर्म और भिक्षाजीवन के ऊपर भार दे या कोई अधिक कठोर नियमों का अवलम्बन करके त्याग के 
ऊपर भार दे; परन्तु प्रत्येक परम्परा में इतने प्र एक समान हे--दुःख है या नहीं ? यदि है तो उसका कारण क्‍या 
है ? उस कारण का नाश दशक्य हैँ ? यदि शकक्‍य हें तो वह किस प्रकार ? अन्तिम साध्य क्या होना चाहिए ? इन 
प्रइनों के उत्तर भी प्रत्येक परम्परा में एक ही है । चाहे शब्दभेद हो, संक्षेप या विस्तार हो, पर प्रत्येक का उत्तर यह 
हैं कि अविद्या और तृष्णा ये दुःख के कारण हे । इनका नाश सम्भव हे । विद्या से और तृष्णाछेद के द्वारा दुःख के 
कारणों का नाश होते ही दुःख अपने आप नष्ट हो जाता है । और यही जीवन का मुख्य साध्य है । आयंदर्शनों की 
प्रत्येक परम्परा जीवनशोधन के मौलिक विचार के विषय में और उसके नियमों के विषय में बिलकुल एकमत हें । 
इसलिए यहाँ जनदशंन के विषय में कुछ भी कहते समय मुख्यरूप से उसकी जीवनशोधन की मीमांसा का ही संक्षेप 
में कथन करना अधिक प्रासंगिक हैं । 


जीवनशोधन की जेन-प्रक्रिया 


जैनदशंन कहता है कि आत्मा स्वाभाविक रीति से शुद्ध और सच्चिदानन्दरूप हे। इसमें जो अ्रशद्धि, विकार 
या दुःखरूपता दृष्टिगोचर होती है वह अज्ञान और मोह के अनादि प्रवाह के कारण से हे । ज्ञान को कम करने और 
बिलकल नष्ट करने के लिए तथा मोह का विलय करने के लिए जैनदर्शन एक ओर विवेकशक्ति को विकसित करने 
के लिए कहता है और दूसरी ओर वह रागद्वेष के संस्कारों को नष्ट करने के लिए कहता है । जैनदर्गन आत्मा को 
तीन भूमिकाओं में विभाजित करता है । जब अज्ञान और मोह के प्रबल प्राबल्य के कारण आत्मा वास्तविक 
तत्त्व का विचार न कर सके तथा सत्य और स्थायी सुख की दिशा में एक भी क़दम उठाने की इच्छा न कर सके 
तब वह बहिरात्मा कहलाता है । यह जीव की प्रथम भूमिका हुईं। यह भूमिका जब तक चलती रहती है तब तक 
पुनजैत्म के चक्र के बन्द होने की कोई सम्भावना नहीं तथा लौकिक दृष्टि से चाहे जितना विकास दिखाई देता हो 
फिर भी वास्तविक रीति से वह आत्मा अ्विकसित ही होता हे । 

जब विवेकशक्ित का प्रादुर्भाव होता है और जब रागद्वेष के संस्कारों का बल कम होने लगता है तब दूसरी 
भूमिका प्रारम्भ होती है । इसको जनदर्शन अन्तरात्मा कहता है । यद्यपि इस भूमिका के समय देहधारण के लिए 
उपयोगी सभी सासारिक प्रवृत्ति ग्रल्प या अधिक अंश में चलती रहती हे, फिर भी विवेकशक्ति के विकास के प्रमाण 
में और रागठ्वेष की मन्दता के प्रमाण में यह प्रवृत्ति अनासक्ति वाली होती है। इस दूसरी भूमिका में प्रवृत्ति होने पर 
भी उसमें श्रन्तर से निवृत्ति का तत्त्व होता है । दूसरी भूमिका के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण करने के 
बाद आत्मा परमात्मा की दशा को प्राप्त करता है। यह जीवनशोधन की अन्तिम और पूर्ण भूमिका हे । 
जैनद्शन कहता है कि इस भूमिका पर पहुँचने के बाद पुनर्जन्म का चक्र सदा के लिए बिलकुल बन्द हो 
जाता है । 

हम ऊपर के संक्षिप्त वर्णन से यह देख सकते हे कि अविवेक (मिथ्यादृष्टि) और मोह (तृष्णा) ये दो ही 
संसार हें श्रथवा संसार के कारण हें । इसके विपरीत विवेक (सम्यग्द्शन) और वीतरागत्व यही मोक्ष हे भ्रथवा 
मोक्ष का मार्ग है । यही जीवनशोधन की संक्षिप्त जेनमीमांसा अनेक जैनग्रन्थों में श्रनेक रीति से, संक्षेप या विस्तार 
से, विभिन्न परिभाषाओं में वणित है । और यही जीवनमीमांसा वैदिक तथा बौद्धदर्शन में जगह-जगह अ्क्षरश: 
दृष्टिगोचर होती हे । 


३०० प्रेमी-अभिनंदन-पग्रंथ 
कुछ विशेष तुलना 


ऊपर नतत्त्वज्ञान की मौलिक जैन विचारसरणी और आ्राध्यात्मिक विकासक्रम की जेन विचारसरणी का बहुत 
ही सक्षेव में निर्देश किया है । इस संक्षिप्त लेख में उसके अ्रति विस्तार को स्थान नहीं; फिर भी इसी विचार को 
अधिक स्पष्ट करने के लिए यहाँ दूसरे भारतीय दर्शनों के विचारों के साथ तुलना करना योग्य हे । 

(क) जैनदर्शन जगत्‌ को मायावादी की तरह केवल भास या केवल काल्पनिक नहीं मानता है परन्तु वह 
जगत्‌ को सत्य मानता है । फिर भी जैनदर्शन-संमत सत्‌ चार्वाक की तरह केवल जड़ ग्रर्थात्‌ सहज चेतन्यरहित नहीं 
है । इसी प्रकार जैनदर्शन संमत सत्‌ तत्त्व शांकरवेदान्तानूसार केवल चंतन्य मात्र भी नहीं है, परन्तु जिस प्रकार 
सांख्य, योग, न्याय, वशेषिक, पूृव॑ंमीमांसा और बौद्धदर्शन सत्‌ तत्त्व को बिलकुल स्वतन्त्र तथा परस्पर भिन्न ऐसे जड़ 
झऔर चेतन दो भागों में विभाजित कर डालते हू, उसी प्रकार जेनदर्शन भी सत्‌ तत्त्व की अ्नादिसिद्ध जड़ तथा चेतन 
ऐसी दो प्रकृति स्वीकार करता है जो कि देश और काल के प्रवाह में साथ रहने पर भी मूल में बिलक्‌ल स्वतन्त्र हें । 
जिस प्रकार न्याय, वैशेषिक और योगदर्शन आ्रादि यह स्वीकार करते हें कि इस जगत का विशिष्ट कार्यस्वरूप चाहे 
जड़ और चेतन इन दो पदार्थों से बनता हो फिर भी इस कार्य के पीछे किसी अनादिसिद्ध, समर्थ, चेतनशक्ति का हाथ 
है, इस ईश्वरीय हाथ के सिवाय ऐसे अद्भूत कार्य का सम्भव नहीं हो सकता है । जेनदर्शन इस प्रकार से नहीं मानता 
है । वह प्राचीन सांख्य, पृव॑ मीमांसा और बौद्ध आदि की तरह मानता है कि जड़ और चेतन ये दो सत्‌ प्रवाह अपने 
ग्राप किसी तृतीय विशिष्ट शक्ति के हस्तक्षेप के सिवाय ही चलते रहते है । इसलिए वह इस जगत्‌ की उत्पत्ति या 
व्यवस्था के लिए ईश्वर जैसी स्वतन्त्र अ्रनादिसिद्ध व्यक्ति स्वीकार नहीं करता हे। यद्यपि जैनदर्शन न्याय, वेशेषिक 
बौद्ध श्रादि की तरह जड़ सत्‌ तत्त्व को अना दिसिद्ध अनन्त व्यक्तिरूप स्वीकार करता है और सांख्य की तरह एक व्यक्ति- 
रूप नहीं स्वीकार करता, फिर भी वह सांख्य के प्रकृतिगामी सहज परिणामवाद को अनन्त परमाणु नामक जड़ 
सत्‌ तत्त्वों में स्थान देता है । 

इस प्रकार जैन मान्यतानुसार जगत्‌ का परिवतंन प्रवाह अपने आप ही चलता रहता है । फिर भी जैनदर्शन 
इतना तो स्पष्ट कहता हे कि विश्व की जो-जो घटनाएँ किसी की बुद्धि और प्रयत्न की आभारी होती हे उन घटनाओं 
के पीछे ईश्वर का नहीं, परन्तु उन घटनाओं के परिणाम में भागीदार होने वाले संस।री जीव का हाथ रहता है श्रर्थात्‌ 
वैसी घटनाएँ जान में या अ्रनजान में किसी न किसी संसारी जीव की बुद्धि और प्रयत्न की आभारी होती हे । इस 
सम्बन्ध में प्राचीन सांख्य और बौद्धदरर्शन, जेनदर्शन जेसे ही विचार रखते है । 

वेदान्तदशन की तरह जेनदर्शन सचेतन तत्त्व को एक या अखंड नहीं मानता हे; परन्तु सांख्य, योग, न्याय, 
वेशेषिक तथा बौद्ध आदि की तरह वह सच्ेतन तत्त्व को अनेक व्यक्तिरूप मानता है । फिर भी इन दर्शनों के साथ 
जैनदशंन का थोड़ा मतभेद हे । और वह यह है कि जैनदद्ंन की मान्यतानूसार सचेतन तत्त्व बौद्ध मान्यता की तरह 
केवल परिवतंनप्रवाह नहीं है तथा सांख्य, न्याय आदि की तरह केवल कटस्थ भी नहीं है । किन्तु जैनदर्शन कहता 
है कि मूल में सचेतन तत्त्व ध्रुव श्र्थात्‌ श्रनादि अनन्त होने पर भी वह देश काल का असर धारण किये बिना नहीं रह 
सकता । इसलिए जेन मतानूसार जीव भी जड़ की तरह परिणामी नित्य हे । जेनदर्शन ईश्वर जैसी किसी व्यक्ति 
को बिलक्‌ल स्वतन्त्ररूप से नहीं मानता है फिर भी वह ईश्वर के समग्र गणों को जीवमात्र में स्वीकार करता है । 
इसलिए जेनदशंनानुसार प्रत्येक जीव में ईह्वरत्व की शक्ति है । चाहे वह शक्ति आवरण से दबी हुई हो; परन्तु यदि 
जीव योग्य दिशा में प्रयत्न करे तो वह अपने में रही हुई ईश्वरीय शक्ति का पूर्णरूप से विकास करके स्वयं ही ईश्वर 
बनता है । इस प्रकार जैन मान्यतानुसार ईश्वरतत्त्व को भिन्न स्थान नहीं होने पर भी वह ईश्वरत्व की मान्यता रखता 
है और उसकी उपासना भी स्वीकार करता है । जो-जो जीवात्माएँ कर्मवासनाओरों से पूर्णरूप से मुक्त हुए हे वे सभी 
समानभाव से ईह्वर हें। उनका आदर्श सामने रख करके अपने में रही हुई पूर्ण शक्ति को प्रकट करना यह जैन 
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उपासना का ध्येय है । जिस प्रकार श्ांकर वेदान्त मानता हें कि जीव स्वयं ही ब्रह्म है, उसी प्रकार जेनदर्शन कहता 
है कि जीव स्वयं ही ईश्वर या परमात्मा है । वेदान्तदर्शनानूसार जीव का ब्रह्मभाव अविद्या से आवृत है और अविद्या 
के दूर होते ही वह अ्रनुभव में आता है, उसी प्रकार जैनदर्शनानू सर जीव का परम।त्मभाव कर्म से आवृत है और उस 
आवरण के दूर होते ही वह पूर्णरूप से श्रनुभव में आता है । इस सम्बन्ध में वस्तुत: जैन झौर वेदान्त के बीच में व्यक्ति- 
बहुत्व के सिवाय कुछ भी भेद नहीं है । 

(ख) जेनशास्त्र में जिन सात तत्त्वों का उल्लेख है उनमें से मूल जीव भश्लौर ग्रजीव इन दो तत्त्वों की ऊपर 
तुलना की है। अब बस्तुतः पाँच में से चार ही तत्त्व अवधिष्ट रहते हें । ये चार तत्त्व जीवनशोधन से सम्बन्ध 
रखने वाले भर्थात्‌ आध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाले हें, जिनको चारित्रीय तत्त्व भी कह सकते हे । 

बन्ध, आखत्रव, संवर और मोक्ष ये चार तत्त्व हें । ये तत्त्व बौद्धशास्त्रों में क्रमश: दुःख, दुःखहतु, निर्वाणमार्ग और 
निर्वाण इन चार आरयंसत्यों के नाम से वणित हे । सांख्य और योगशास्त्र में इनको ही हेय, हेयहेतु, हानोपाय और 
हान कह करके इनका चतुर््यूह रूप से वर्णन है । न्याय और वेशेषिकदर्शन में भी इसी वस्तु का संसार, मिथ्याज्ञान, 
तत्त्वज्ञान और अपवर्ग के नाम से वर्णन है । वेदान्तदर्शन में संसार, अविद्या, ब्रह्ममावना और ब्रह्मसाक्षात्कार के 
नाम से यही वस्तु दिखलाई गई हे । 

जनदर्शंन में बहिरात्मा, अन्तरात्मा और परमात्मा की तीन संक्षिप्त भूमिकाओ्रों का कुछ विस्तार से चौदह 
भूमिकाओं के रूप में भी वर्णन किया गया है, जो जैन परम्परा में गुणस्थान के नाम से प्रसिद्ध हे । योगवाशिष्ठ जैसे 
वेदान्त के ग्रन्थों में भी सात अज्ञान की और सात ज्ञान की चौदह आत्मिक भूमिकाओं का वर्णन हे । सांख्य योग- 
दहन की क्षिप्त, मूढ, विक्षिप्त, एकाग्र और निरुद्ध ये पाँच चित्तभूमिकाएँ भी इन्हीं चौदह भूमिकाश्रों का संक्षिप्त 
वर्गीकरण मात्र है। बौद्धदर्शन में भी इसी आध्य।त्मिक विकासक्रम को पृथग्जन, सोतापन्न आदि रूप से पाँच 
भूमिकाओं में विभाजित करके वर्णन किया गया है । इस प्रकार जब हम सभी भारतीय दर्शनों में संसार से मोक्ष 
तक की स्थिति, उसके क्रम और उसके कारणों के विषय में एक मत और एक विचार पढ़ते है तब प्रशइन होता है कि 
जब सभी दर्शनों के विचारों में मौलिक एकता हे तब पन्थ-पन्थ के बीच में कभी भी मेल नहीं हो ऐसा और इतना 
अधिक भेद क्‍यों दिखाई देता है ? 

इसका उत्तर स्पष्ट है । पन्‍थों की भिन्नता में मुख्य दो वस्तुएं कारण है । तत्त्वज्ञान की भिन्नता और बाह्य 
आचार-विचार की भिन्नता। कितने ही पन्‍थ तो ऐसे भी हे कि जिनके बाह्य आचार-विचार में भिन्नता होने के 
अतिरिक्त तत्त्वज्ञान की विचारसरणी में भी अ्मुक भेद होता है । जसे कि वेदान्त, बौद्ध और जैन झ्ाादि पन्थ । 
कितने ही पन्‍थ या उनकी शाखाएँ ऐसी भी होती हैँ कि जिनकी तत्त्वज्ञान विषयक विचारसरणी में ख़ास भेद नहीं 
होता है । उनका भेद मुख्य रूप से बाह्य ग्राचार का अवलम्बन लेकर उपस्थित और पोषित होता हे । उदाहरण 
के तौर पर जैनदर्शन की द्वेताम्बर, दिगम्बर और स्थानकवासी इन तीन शाखाओं को गिना सकते है । 

आत्मा को कोई एक माने या कोई अनेक माने, कोई ईइवर को माने या कोई नहीं माने--इत्यादि त/।त्त्विक 
विचारणा का भेद बुद्धि के तरतमभाव के ऊपर निर्भर हैं । इसी प्रकार ब।ह्य अचार और नियमों के भेद बुद्धि, रुचि 
तथा परिस्थिति के भेद में से उत्पन्न होते है । कोई काशी जाकर गंगा स्नान और विश्वनाथ के दर्शन में पवित्रता 
माने, कोई बुद्धयया और स।रनाथ जाकर बुद्धदर्शन में कृतकृत्यता माने, कोई शत्रुंजय की यात्रा में सफलता माने, 
कोई मक्का और कोई जेरुसलेम जाकर धन्यता माने । इसी प्रकार कोई एकादशी के तप-उपवास को अति पवित्र 
गिने, दूसरा कोई अष्टमी और चतुर्दशी के व्रत को महत्त्व प्रदान करे, कोई तप के ऊपर बहुत भार नहीं देकर के दान 
के ऊपर भार दे, दूसरा कोई तथ के ऊपर भी अधिक भार दे, इस प्रकार परम्परागत भिन्न-भिन्न संस्कारों का पोषण 
झ्और रुचिभेद का मानसिक वातावरण अनिवाय॑ होने से बाह्याचार और प्रवृत्ति का भेद कभी मिटने वाला नहीं हे । 
भेद की उत्पादक और पोषक इतनी अधिक वस्तुएँ होने पर भी सत्य ऐसा हे कि वह वस्तुत: खंडित नही होता है । 
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इसीलिए हम ऊपर की गआ्राध्यात्मिक विकासक्रम से सम्बन्ध रखने वाली तुलना में देखते हे कि चाहे जिस रीति से, 
चाहे जिस भाषा में और चाहे जिस रूप में जीवन का सत्य एक समान ही सभी अनुभवी तत्त्वज्ञों के अनुभव में प्रकट 
हुआ है । 

प्रस्तुत वक्तव्य को पूर्ण करने के पहले जैनदर्शन की स्वंमान्य दो विशेषताओ्रों का उल्लेख करना उचित है । 
अनेकान्त और अहिंसा इन दो मुद्दों की चर्चा पर ही सम्पूर्ण जेनसाहित्य का निर्माण है। जैन झ्राचार और सम्प्रदाय 
की विशेषता इन दो विषयों से ही बताई जा सकती है । सत्य वस्तुत: एक ही होता है; परन्तु मनुष्य की दृष्टि उसको 
एक रूप से ग्रहण नहीं कर सकती है । इसलिए सत्यदर्शन के लिए मनुष्य को अपनी दृष्टिमर्यादा विकसित करनी 
चाहिए शऔर उसमें सत्यग्रहण की सभी संभवनीय दृष्टियों को स्थान होना चाहिए। इस उदात्त और विशाल भावना 
में से अनेकान्त विचा रसरणी का जन्म हुआ है । इस विचारसरणी की योजना किसी वादविवाद में जय प्राप्त करने 
के लिए या वितंडावाद की साठमारी--चतक्रव्यूह या दावपेंच खेलने-के लिए और शब्दछल को शतरंज खेलने के लिए 
नहीं हुई है, परन्तु इसकी योजना तो जीवनशोधन के एक भाग स्वरूप विवेकशक्ति को विकसित करने के लिए और 
सत्यदर्शन की दिशा में आगे बढ़ने के लिए हुई है । इसलिए अनेकान्त विचारसरणी का सच्चा अर्थ यह है कि सत्यदर्शन 
को लक्ष्य में रख करके उसके सभी अंशों श्रौर भागों को एक विशाल मानस वर्त॒ल में योग्य रीति से स्थान देना । 

जैसे जेसे मनृष्य की विवेकशक्षित बढ़ती हे तेसे वेसे उसकी दृष्टिमर्यादा बढ़ने के कारण उसको अपने भीतर 
रही हुई संक्‌ चितताओ्रों और वासनाओं के दबावों के सामने होना पड़ता है । जब तक मनुष्य संक्‌ चितताओं और वासनाश्रों 
के साथ तिग्रह नहीं करता तब तक वह अपने जीवन में अनेकान्त को वास्तविक स्थान नहीं दे सकता है । इसलिए 
अनेकान्त विचार की रक्षा और वृद्धि के प्रश्न में से ही श्रहिसा का प्रशन आ्राता है । जेन अहिसा केवल चुपचाप बेठे 
रहने में या उद्योग-धन्धा छोड़ देने में ग्रथता काष्ठ जेसी निश्चेष्ट स्थिति करने में ही पूर्ण नहीं होती; परन्तु वह अहिसा 
वास्तविक आत्मिक बल की श्रपेक्षा रखती है। कोई भी विकार उद्धूत हुआ, किसी वासना ने सिर ऊँचा किया अथवा 
कोई संक्चितता मन में प्रज्वलित हो उठी वहाँ जन अहिसा यह कहती है कि त्‌ इन विकारों, इन वासनाओं और इन 
संक्चितताओं से हनन को प्राप्त मत हो, पराभव प्राप्त न कर और इनकी सत्ता अंगीकार न कर, तू इनका बल- 
पूर्वक सामना कर और इन विरोधी बलों को जीत। आध्यात्मिक जय प्राप्त करने के लिए यह प्रयत्न ही मुख्य जेन 
अहिंसा है । इसको फिर संयम कहो, तप कहो, ध्यान कहो या कोई भी वसा आध्यात्मिक नाम प्रदान करो; परन्तु 
वह वस्तुत: अहिसा ही है । और जैनदर्शन यह कहता है कि अहिसा केवल आचार नहीं है; परन्तु वह शुद्ध विचार 
के परिपाक रूप से अवतरित जीवनोत्कर्षक श्राचार है । 

ऊपर वर्णन किये गये अहिसा के सूक्ष्म और वास्तविक रूप में से कोई भी बाह्याचार उत्पन्न हुआ हो अ्रथवा 
इस सूक्ष्म रूप की पृष्टि के लिए किसी आचार का निर्माण हुआ हो तो उसका जनतत्त्वज्ञान में अहिसा के रूप में स्थान 
है। इसके विपरीत, ऊपर ऊपर से दिखाई देने वाले भ्रहिसामय ग्राचार या व्यवहार के मूल में यदि ऊपर के अ्रहिस।- 
तत्त्व का सम्बन्ध नहीं हो तो वह आचार और वह व्यवहार जैन दृष्टि से अहिसा है या अहिसा का पोषक हे यह नहीं 
कह सकते हे । 

यहाँ ज॑नतत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले विचार में प्रमेय-चर्चा का जान बूककर विस्तार नहीं किया है । 
इस विषय की जेन विचारसरणी का केवल संकेत किया है । आचार के विषय में भी बाह्य नियमों और विधानों 
सम्बन्धी चर्चा जानबूक कर छोड़ दी है; परन्तु आचार के मूलतत्त्वों की जीवनशोधन के रूप में सहज चर्चा की हें, 
जिनको कि जेन परिभाषा में आस्रव, संवर आदि तत्त्व कहते है । आशा है कि यह संक्षिप्त वर्णन जैनदर्शन की विशेष 
जिज्ञासा उत्पन्न करने में सहायक होगा । 


बंबई ] [ गुजराती से श्रनदित 


जेन दाशेनिक साहित्य का सिंहावलोकन 


श्री दलसुख मालवणिया 


अ्रस्तावना 


भगवान्‌ महावीर से लेकर अब तक के जैनदाशंनिक साहित्य का सिहावलोकन करना यहाँ इष्ट हूं । समग्र 
साहित्य को विकासक्रम की दुष्टि से हम चार युगों में विभक्त कर सकते हें--(१) आागमयुग, (२) अनेकान्त- 
स्थापनयग, (३) प्रमाणशास्त्रव्यवस्था यूग और (४) नवीनन्याययग । 

यगों के लक्षण युग के नाम से ही स्पष्ट है । फिर भी थोड़ा काल की दृष्टि से स्पष्टीकरण आवश्यक हें । 
प्रथम युग की मर्यादा भगवान्‌ महावीर के निर्वाण (वि० पूर्व ४७०) से लेकर क़रीब एक हज़ार वर्ष की है गअ्र्थात्‌ 
वि० पाँचवीं शताब्दी तक हे । दूसरा पाँचवीं से आठवीं शताब्दी तक । तीसरा आठवीं से सत्रहतरीं तक. और चौथा 
प्रठारहवीं से आधुनिक समय-पयंन्‍त । यहाँ इतना कह देना आवश्यक हे कि पूर्व यूग की विशेषताएँ उत्तर यूग में 
कायम रही हे और उस युग का जो नया काय॑ है उसी को ध्यान में रखकर उत्तर युग का नामकरण हुआ है । पूर्व युग 
में उत्तर यूग का बीज अवश्य है; परन्तु पललवन नहीं । पललवन की दृष्टि से ही युग का नामकरण हुआ हे । 

ग्रन्थका रों का क्रम प्राय: शताब्दी को ध्यान में रखकर किया गया है । जहाँ तक हो सका हैं, यह प्रयत्न 
किया गया है कि उनका पौर्वापय्य मुख्य रूप से ध्यान में रखकर ही उनकी कृतियों का वर्णन किया जाय । दशकां का 
विचार रखकर वर्णन सम्भव नहीं । आगम-युग के साहित्य पर जो टीका-टिप्पणियाँ हुई हें, उनका वर्णन सुभीते 
की दृष्टि से उसी युग के वर्णन के साथ कर दिया हैं, यद्यपि ये टीकाएँ उस युग की नहीं हैं । 

समग्र साहित्य के अवलोकन से यह पता लगता है कि जैनदाशनिक साहित्यगंगा इन पचीस शताब्दियों में 
सतत प्रवाहित रही है । प्रवाह कभी गम्भीर हुआ्ना, कभी विस्तीर्ण हुआ, कभी मन्द हुआ, कभी तेज़ हुआ, किन्तु रुका 
कभी नहीं । 


(१) आगमयुग 


भगवान्‌ महावीर ने जो उपदेश दिया, वह आज श्रुतरूप में जेन-आगमों में सुरक्षित है। आ्राचार्य॑ भद्रबाहु 
ने श्रुत की उत्पत्ति का वर्णन करते हुए एक सुन्दर रूपक का उपयोग किया हे--“तप-नियम-ज्ञानरूप वृक्ष के ऊपर 
आहरूढ़ होकर अनन्तज्ञानी केवली भगवान्‌ भव्यजनों के हित के लिए ज्ञानकुसुम की वृष्टि करते हें। गणधर अपने 
बुद्धि-पट में उन सकल कसुमों को भेलते हे और प्रवचनमाला गुंथते हें । यही प्रवचन-माला आचाय॑ परम्परा से, 
कालक्रम से, हमें जैसी भी टूटी फूटी अ्रवस्था में प्राप्त हुई है, आज 'जैनागम' के नाम से प्रसिद्ध है । 

जैन आगमिक साहित्य, जो अंगोपांगादि भेदों में विभकत है, उसका अन्तिम संस्करण वलभी में वीरनिर्वाण 
से ६८० वर्ष के बाद और मतान्तर से ६६९३ वर्ष के बाद हुआ । यही संस्करण आज उपलब्ध हैं। इसका मतलब 
यह नहीं है कि आगमों में जो कुछ बातें हें वे प्राचीन समय की नहीं हे । यत्र-तत्र थोड़ा-बहुत परिवर्तन और परिवर्धन 


' झ्रावश्यक नियुक्ति गाथा--- 
“तबनियमनाणरुक्खं श्रारूढो केवली अ्रसियनाणी । 
तो मुयइ नाणबवुटिठ भवियजणविद्रोहणट्वाए ॥* 


३०४ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


है इस बात को मानते हुए भी शैली और विषय-वर्णन के आधार पर कहा जा सकता हैँ कि आगमों का अधिकांश ईस्वी 
सन्‌ के पूर्व का होने में सन्देह को कोई अवकाश नहीं । 

जैनदार्शनिक साहित्य के विकास का मूलाधार ये ही प्राकृत भाषा-निबद्ध श्रागम रहे हें। अ्रतएव संक्षेप में 
इनका वर्गीकरण नीचे दिया जाता हँ-- 


१. श्रंग-- 

१--आरचार, २--सत्रकृत, ३--स्थान, ४--समवाय, ५--भगवती, ६--ज्ञातृधमंकथा, ७--उपासकदशा, 
प--अन्तकृदूशा, €--अन्‌ त्तरोपपातिकदशा, १०--प्रश्नव्याकरण, ११--विपाक, १२--दृष्टिवाद (लुप्त है)। 
२ उवाग-- 

१--आपपातिक, २--राजप्रश्नीय, ३--जीवाभिगम, ४--प्रज्ञापनां, ५--सूयंप्रज्ञप्ति, ६--जम्बूद्वीप- 
प्रशप्ति, ७--चन्द्रप्रज्॒प्ति, 5--कल्पिका, ६--कल्पावतंसिका, १०--पृष्पिका, ११--पुष्पचुलिका, १२--वृष्णि- 
दशा । 
३ मूल-- 

१--अभ्रावश्यक, २--दशवेकालिक, ३--उत्तराध्ययन, ४--पिंडनियंक्ति (४--किसीके मत से ओघ- 
नियुक्ति ) । 
४ नन्‍्दीसूत्र-- 
५ श्रनुयोगद्वारसूत्र-- 
६ छेवसूत्र-- 

१--निशीथ, २--महानिशीथ, ३--बृहत्कल्प, ४--व्यवहार, ५--दशाश्रुतस्कन्ध, ६--पंचकल्प । 

७ प्रकीर्णक-- 


१--चतु:ःशरण, २--आतुरप्रत्याख्यान, ३--भक्‍्तपरिज्ञा, ४--संस्तारक, ५--तन्दुलवेचारिक, ६-- 
चन्द्रवेध्धक, ७--देवेन्द्रस्तव, ८५--गणिविद्या, ६--महाप्रत्याख्यान, १०--वी रस्तव । 

इन सूत्रों में से कुछ तो ऐसे हूं, जिनके कर्त्ता का नाम भी उपलब्ध होता हे जेसे--दशवेकालिक गय्यंभवकृत 
हैं, प्रज्ापना व्यामाचाये कृत है । दशाश्रुत, बृहत्कल्प श्र व्यवहार के कर्त्ता भद्गबाहु हें 

इन सभी सूत्रों का सम्बन्ध दर्शन से नहीं है । कुछ तो ऐसे हें, जो जैन आचार के साथ सम्बन्ध रखते हें जेसे--- 
आ्रचारांग, दशवंकालिक आदि | कुछ उपदेश्ञात्मक हे जैसे उत्तराध्ययन, प्रकीर्णक, आदि। कछ तत्कालीन भूगोल 
और खगोल ग्रादि सम्बन्धी मान्यताञ्रों का वर्णन करते हे, जैसे जम्बद्वीपप्रज्ञप्ति, सूर्यप्रश्मप्ति आदि । छेदसूत्रों का 
प्रधान विषय जेनसाधुझ्रों के आचारसम्बन्धी औत्सगिक और झ्रापवादिक नियमों का वर्णन व प्रायश्चित्तों का विधान 
करना है । कुछ ग्रन्थ ऐसे हें, जिनमें जिनमार्ग के अनुयायियों का चरित्र दिया गया हे जैसे उपासकदशा, अनुत्तरोपप- 
पातिकदशा आदि | कुछ में कल्पित कथाएँ देकर उपदेश दिया गया हें, जैसे ज्ञातृधर्मकंथा आ्रादि। विपाक में शुभ 
ओर अशुभ कर्म का विपाक कथाओ्रों द्वारा बताया गया है । भगवतीसूत्र में भगवान्‌ महावीर के साथ हुए संवादों का 
संग्रह है । बौद्ध सुत्तपिटक की तरह नाना विषय के प्रश्नोत्तर भगवती में संगृहीत हें। 

दर्शन के साथ सम्बन्ध रखने वालों में खास कर सूत्रकृत, प्रज्ञापना, राजप्रदनीय, भगवती, नन्‍्दी, स्थानांग, 
समवाय और अ्रनुयोग मुख्य हें । 

सूत्रकृत में तत्कालीन मन्तव्यों का निराकरण करके स्वमत की प्ररूपणा की गई है। भूतवादियों का निरा- 
करण करके आत्मा का पृथग-अस्तित्व बताया है । ब्रह्मवाद के स्थान में नानात्मवाद स्थिर किया है । जीव और 
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शरीर को पृथक्‌ बताया है । कर्म और उसके फल की सत्ता स्थिर की हे । जगदुत्पत्ति के विषय में नानावादों का 
निराकरण करके विश्व को किसी ईइवर या ऐसी ही किसी व्यक्ति ने नहीं बनाया, वह तो अ्रनादि अनन्त है, इस बात 
की स्थापना की गई हे । तत्कालीन क्रियावाद, अक्रियावाद, विनयवाद श्रौर अज्ञानवाद का निराकरण करके सुसंस्कृत 
क्रियावाद की स्थापना की गई है । 

प्रज्ञापना में जीव के विविध भावों को लेकर विस्तार से विचार किया गया है । 

राज प्रशनीय में पाश्वंनाथ की परम्परा में हुए केशीश्रमण ने श्रावस्ती के राजा पएसी के प्रश्नों के उत्तर में 
नास्तिकवाद का निराकरण करके आत्मा और तत्सम्बन्धी अनेक बातों को दुष्टान्त और युक्तिपृ्वक समभाया है । 

भगवतीस्‌त्र के अनेक प्रइनोत्तरों में नय, प्रमाण आदि अनेक दार्शनिक विचार बिखरे पड़े है । 

नन्‍्दी जेनदृष्टि से ज्ञान के स्वरूप और भेदों का विश्लेषण करने वाली एक सुन्दर कृति है 

स्थानांग और समवायांग की रचना बौड़ों के अंगृुत्तरनिकाय के ढंग की हे। इन दोनों में भी आत्मा, पुद्गल, 
ज्ञान, नय, प्रमाण आदि विषयों की चर्चा आई है । भगवान्‌ महावीर के शासन में हुए निदह्नवों का वर्णन स्थानांग 
में है । ऐसे सात व्यक्ति बताए गए हें जिन्होंने कालक्रम से भगवान्‌ महावीर के सिद्धान्तों की भिन्न भिन्न बात 
को लेकर अपना मतभेद प्रकट किया है। ये ही निक्नव कहे गये हे । 

अनयोग में शब्दार्थ करने की प्रक्रिया का वर्णन मुख्य है, किन्तु प्रसंग से उसमें प्रमाण और नय का तथा 
तत्वों का निरूपण भी अच्छे ढंग से हुआ हे । 


आगमों की टीकाएँ 


इन आगमों की टीकाएँ प्राकृत और संस्कृत में हुई हे। प्राकृत टीकाएँ निर्युक्ति, भाष्य और चूर्णि के नाम 
से लिखी गई हें । निर्युक्ति और भाष्य पद्यमय हे और चूर्णी गद्य में । उपलब्ध निर्युक्तियाँ भद्बबाहु द्वितीय की रचना 
है। उनका समय विक्रम पाँचवीं या छठी गताब्दी हैं। निर्युक्तियों में भद्रबाहु ने कई प्रसंग में दाशनिक चर्चाएँ बड़े 
सुन्दर ढंग से की हैं। ख़ास कर बौद्धों तथा चार्वाकों के विषय में नियंक्ति में जहाँ कहीं भ्रवसर मिला, उन्होंने अ्वद्य 
- लिखा है । आत्मा का अस्तित्व उन्होंने सिद्ध किया है । ज्ञान का सक्ष्म निरूपण तथा अहिसा का तातक्ष्विक विवेचन 
किया हैँ । शब्द के अथं करने की पद्धति के तो वे निष्णात थे ही । प्रमाण, नय और निक्षेप के विषय में लिख कर 
भद्रबाहु ने जैनदर्शन की भूमिका पक्‍की की हैं। 

किसी भी विषय की चर्चा का अपने समय तक का पूर्णरूप देखना हो तो भाष्य देखना चाहिए । भाष्यकारों 
में प्रसिद्ध संघदासगणी श्रौर जिनभद्र हैं। इनका समय सातवीं शताब्दी हैं। जिनभद्र ने विशेषावश्यक भाष्य में 
प्रागमिक पदार्थों का तकंसंगत विवेचन किया है । प्रमाण, नय, निक्षेप की सम्पूर्ण चर्चा तो उन्होंने की ही है । इसके 
अलावा तत्त्वों का भी तात्त्विक युक्तिसंगत विवेचन उन्होंने किया है । ऐसा कहा जा सकता हे कि दाशनिक चर्चा 
का कोई ऐसा विषय नहीं हे, जिस पर जिनभद्व ने अपनी क़लम न चलाई हो । वृहत्कल्पभाष्य में संघदास गणी ने 
साधुओं के आहार-विहार आदि नियमों के उत्सगं अ्रपवाद मार्ग की चर्चा दार्शनिक ढंग से की है । इन्होंने भी प्रसंग 
से प्रमाण, नय और निक्षेप के विषय में लिखा हे । 

क़रीब सातवीं-ग्राठवीं शताब्दी की चूणियाँ मिलती हैं । चूणिकारों में जिनदास महत्तर प्रसिद्ध हें। इन्होंने 
नन्‍्दी की चूर्णी के अ्रलावा और भी चूणियाँ लिखी हे । चूर्णियों में भाष्य के ही विषय को संक्षेप में गद्य में लिखा 
गया है । जातक के ढंग की प्राकृत कथाएँ इनकी विशेषता है । 

जैन आगमों की सबसे प्राचीन संस्कृत टीका आ० हरिभद्र ने की है। उनका समय वि० ७५७ से ८५५७ के 
बीच का है । हरिभद्र ने प्राकृत चूणियों का प्राय: संस्क्रत में अनुवाद ही किया है श्ौर यत्र-तत्र भ्रपने दार्शनिक ज्ञान 
का उपयोग करना भी उन्होंने उचित समभा है । इसीलिए हम उनकी टीकाझ्रों में सभी दर्शनों की पूव्व-पक्षरूप से 

३६ 


३०६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


चर्चा पाते हैं । इतना ही नही, किन्तु जन-तत्त्व को भी दाशनिक ज्ञान के बल से सुनिश्चित रूप में स्थिर करने का 
प्रयत्न भी देखते हें । 

हरिभद्र के बाद गीलांक सूरि ने (दशवीं शताब्दी ) संस्कृत टीकाशों की रचना की । शीलांक के बाद प्रसिद्ध 
टोकाकार शाक्‍याचाय॑ हुए । उन्होंने उत्तराध्ययन की बृहतूटीका लिखी है । इसके बाद प्रसिद्ध टीकाकार अभयदेव 
हुए, जिन्होंने नव अ्रंगों पर संस्कृत में टीकाएँ रचीं। उनका जन्म १०७२ और स्वगंवास विक्रम ११३४ हुआ हे 
इन दोनों टोकाकारों ने पूर्व टीकाओों का पूरा उपयोग किया ही हे श्लौर अपनी ओर से नई दाशनिक चर्चा भो की है 

यहाँ पर ऐस ठी टीकाकार मलधारी हेमचन्द्र का भी नाम उल्लेख योग्य है । वे बारहवीं शताब्दी के विद्वान 
थे । किन्तु आगमों की संस्कृत टीका करने वालों में सर्वश्रेष्ठ स्थान तो मलयगिरि का ही है। प्रांजल भाषा में 
दार्भनिक चर्चा से प्रचुर टोकाएँ यदि देखना हो तो मलयगिरि की टीकाएँ देखना चाहिए। उनकी टीका पढ़ने में शद्ध 
दाशंनिक ग्रन्थ पढ़ने का आनन्द आता है । जनशास्त्र के कर्म, श्राचा र, भूगोल-खगोल आदि सभी विषयों में उनकी 
क़लम धाराप्रवाह से चलती है और विषय को इतना स्पष्ट करके रखती है कि फिर उस विषय में दूसरा कुछ देखने 
को अपेक्षा नहीं रहती । ज॑से वाचस्पति मिश्र ने जो भी दशेन लिया तन्मय होकर उसे लिखा, उसी प्रकार मलयगिरि ने 
भी किया है । वे झाचाय॑ हमचन्द्र के समकालीन थे। अ्रतएव उन्हें बारहवीं शताब्दी का विद्वान समभना चाहिए । 

संस्कृत-प्राकृत टीकाओं का परिमाण इतना बड़ा था और विषयों की चर्चा इतनी गहन-गहनतर हो गई थी 
कि बाद में यह आवश्यक समझा गया कि आगमों की शब्दार्थ बताने वाली संक्षिप्त टीकाएँ की जाय । समय की गति 
ने संस्कृत और प्राकृत भाषाओं को बोलचाल की भाषा से हटाकर मात्र साहित्यिक भाषा बना दिया था। तब 
तत्कालीन अ्पश्रंश श्रर्थात्‌ प्राचीन गजराती भाषा में बालावबोधों की रचना हुई। इन्हें टबा' कहते हें । ऐसे 
बालावबोधों की रचना करने वाले कई हुए हं, किन्तु १८वीं सदी में हुए लोंकागच्छ के धर्मंसिह मुनि विशेष रूप से 
उल्लेख योग्य हे । क्योंकि इनकी दृष्टि प्राचीन टीकाओरों के भ्रथं को छोड़ कर कही-कहीं स्वसम्प्रदाय-संमत भ्रर्थ करने 
की रही है । उनका सम्प्रदाय मृतिपूजा के विरोध में उत्थित हुआ था । 


दिगम्बरागम 


उपर्युक्त आगम और उसकी टीकाएं इ्वेताम्बर सम्प्रदाय को ही मान्य हैं । दिगम्बर सम्प्रदाय अंगादि प्राचीन 
आ्रागमों को लुप्त ही मानता है, किन्तु उनके आधार से और खासकर दृष्टिवाद के आघार से आचार्यों द्वारा ग्रथित 
कछ ग्रन्थों को आगम रूप से वह स्वीकार करता है । ऐसे आगम ग्रन्थों में घट्खंडागम, कषायपाहुड और महाबन्ध 
है । इन तीनों का विषय जीव और कम से विशेष सम्बन्ध रखता हे । दार्शनिक खंडन-मंडन मूल में नहीं, किन्तु बाद 
में होने वाली उनकी बड़ी-बडी टीकाओ्रों में विद्येषतया पाया जाता हैं । 

षट्खंडागम और कषायपाहुड मूल की रचना विक्रम की दूसरी शताब्दी में हुई है और उन पर बृहत्काय टीका 
धवला-जयघधवल। की रचना वीरसेनाचार्य ने विक्रम की नवमी शताब्दी में की हे । 

महाबन्ध अभी अप्रसिद्ध है । 

दिगम्बर आम्नाय में कुन्दकन्दाचायय नाम के महान्‌ प्रभावक आचाये हुए है। उनका समय अभी विद्वानों 
में विवाद का विषय हूँ । डा० ए० एन० उपाध्ये ने अनेक प्रमाणों से उनका समय ईसा की प्रथम शताब्दी निश्चित 
किया हे । मुनि श्री कल्याणविजयजी उन्हें पाँचवीं-छठी शताब्दी से पूर्व नहीं मानते । उनके ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय 
में श्रागम के समान ही प्रमाणित माने जाते हे । प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, समयस।र, अध्टपाहुड, नियमसार आदि 
उनके प्रसिद्ध ग्रन्थ हें। उन्होंने श्रात्मा का नेश्वचयिक और व्यावहारिक दृष्टि से सुविवेचन किया है । सप्तभंगी का 
निरूपण भी उन्होंने किया हे । उनके ग्रन्थों पर ग्रमृतचन्द्र आदि प्रसिद्ध विद्वानों ने संस्क्ृत में तथा अन्य विद्वानों ने 
हिन्दी में व्याख्याएँ की हैं । 
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तत्त्वार्थसत्र और उस की टीकाएँ 


आगमों में जैनप्रमेयों का वर्णन विप्रकीर्ण था। अतएव ज॑नतत्त्वज्ञान, ग्राचार, भूगोल, खगोल, जीवविद्या, 
पदार्थ विज्ञान इत्यादि नाना प्रकार के विषयों का संक्षेप में निर्पण करने वाले एक ग्रन्थ की आवश्यकत। की पूति आचार्य 
उमास्वाति ने की। उनका समय ग्रभी अनिश्चित ही हे, किन्तु उन्हें तीसरी-चौथी शताब्दी का विद्वान माना जा 
सकता हैं । अपने सम्प्रदाय के विषय में भो उन्होंने कुछ निर्देश नहीं किया, किन्तु श्रभी-अभी श्री नाथूराम जी प्रेमी 
ने एक लेख लिख कर यह सिद्ध करने की चेष्ट। को है कि वे ग्रापनीय थे। उनका यापनीय होना युक्तिसंगत मालूम 
देता है। उनका तत्त्वाधिगमसत्र' इवेताम्बर और दिगम्बर दोनों सम्प्रदाय में मान्य हुआ हे । इतना ही नहीं, 
बल्कि जब से वह बना है तब से झ्रभी तक उनका झ्रादर और महत्त्व दोनों सम्प्रदायों में बराबर बना रहा है। यही 
कारण हे कि छठी शताब्दी के दिगम्बराचाय॑ पूज्यपाद ने उस पर सवर्थिसिद्धि नामक टीका की रचना की । 
आ्राठवीं-नवीं शताब्दी में तो इसकी टीका की होड़-सी लगी है। अ्रकलंक और विद्यानन्द ने क्रमशः: राजवातिक और 
'इलोकवातिक' की रचना की । सिद्धसेन और हरिभद्र ने क्रमश: बृहत्काय और लघुकाय वृत्तियों की रचना की । 
पूर्वोक्त दो दिगम्बर है और ग्रन्तिम दोनों श्वेताम्बर है। थे पाँचों कृतियाँ दार्शनिक ही हें। जेनदर्शन सम्मत प्रत्येक 
प्रमेय का निरूपण अन्य दर्शन के उस-उस विषयक मन्तव्य का निराकरण करके ही किया गया है । यदि हम कहें कि 
अधिकांश जैनदार्शनिक साहित्य का विकास और वृद्धि एक तत्त्वार्थ को केन्द्र में रख कर ही हुआ हे तो अत्युक्ति नहीं 
होगी । दिग्नाग के प्रमाण समुच्चय के ऊपर धमकी ति ने प्रमाणवातिक लिखा और जिस प्रकार उसी को केन्द्र में रख 
कर समग्र बौद्धवशंन विकसित और वृद्धिगत हुआ उसी प्रकार तत्त्वार्थ के आसपास जेनदा्श निक साहित्य का विकास 
और वृद्धि हुई हे। बारहवीं शताब्दी में मलयगिरि ने और चौदहवीं शताब्दी में किसी चिरन्तन मुनि ने भी टीकाएँ 
बनाईं। आख़िर में अठारवीं शताब्दी में यशोविजयजी ने भी अपनी नव्य परिभाषा में इसकी टीका करना उचित 
समभा और इस प्रकार पूव॑ की सशत्रहवीं शताब्दी तक के दार्शनिक विकास का भी अन्तर्भाव इसमे हुआ । एक दूसरे 
यशोविजयगणी ने प्राचीन गुजराती में इसका बालावबोध बना कर इस क्ृति को भाषा की दृष्टि से आधुनिक भी बना 
दिया । ये सभी इवेताम्बर थे। दिगम्वरों में भी श्र॒ुतसागर (सोलहवीं शत|ब्दी ), विबधसेन, योगी'्द्रदेव, योगदेव, 
लक्ष्मीदेव, ग्रभयनन्दी सूरि आदि ने भी संस्कृत में टीकाएँ बनाई है । और कुछ दिगम्बर विद्वानों ने प्राचीन हिन्दी 
में लिख कर उसे आधुनिक बना दिया है । 

ग्रभी-प्रभी बीसवीं शताब्दी में भी उसी तत्त्वार्थ का अनुवाद भी कई विद्वानों ने किया हैं और विवेचन भी 
हिन्दी तथा गुजराती आदि प्रान्तीय भाषाओ्रों में हुआ हे 

ऐसी महत्त्वपूर्ण कृति का संक्षेप में विषय-निर्देश करना आवश्यक हें । 


ज्ञानमीमांसा 


“पहले अध्याय में ज्ञान से सम्बन्ध रखने वाली मुख्य ग्राठ बातें हे श्रौर वे इस प्रकार हैः---१--नय और 
प्रमाणरूप से ज्ञान का विभाग । २--मति आदि आ्रगम प्रसिद्ध पाँच ज्ञान और उनका प्रत्यक्ष-परोक्ष दो प्रमाणों में 
विभाजन । ३--मतिज्ञान की उत्पत्ति के साधन, उनके भेद प्रभेद और उनकी उत्पत्ति के क्रमसूचक प्रकार । 
४--जन परम्परा में प्रमाण माने जाने वाले आगम शास्त्र का श्रुतज्ञानरूप से वर्णण। ५--अ्वधि आदि तीन दिव्य 
प्रत्यक्ष और उनके भेद-प्रभेद तथा पारस्परिक अन्तर । ६--इन पाँचों ज्ञानों का तारतम्य बतलाते हुए उनका विषय- 
निर्देश और उनकी एक साथ सम्भवनीयता। ७--कितने ज्ञान भ्रमात्मक भी हो सकते हें यह, और ज्ञान की 
यथार्थता और ग्रयथार्थता के कारण । ८--नय के भेदप्रभेद । 


: देखो पं० सुखलाल जी कृत 'विवेचन' की प्रस्तावना पृ० ६७ । 


३०६८ प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंथ 
जेयमीमांसा 


“ज्ञयमी मांसा में मुख्य सोलह बातें श्राती हें जो इस प्रकार हे--दूस रे श्रध्याय में-- १--जी वतत्त्व का स्वरूप । 
२--संसारी जीव के भेद । ३--इन्द्रिय के भेद-प्रभेद, उनके नाम, उनके विषय और जीवराशि में इन्द्रियों का विभाजन । 
४--मृत्यु और जन्म के बीच की स्थिति । ५--जन्‍्मों के और उनके स्थानों के भेद तथा उनका जाति की दृष्टि से 
विभाग। ६--शरीर के भेद, उनके तारतम्य, उनके स्वामी और एक साथ उनका सम्भव । ७--जातियों का लिग- 
विभाग और न टूट सके ऐसे झ्रायुष्य को भोगने वालों का निर्देश । तीसरे और चौथे अध्याय में--5--श्रधोलोक के 
विभाग, उसमें बसने वाले नारकजीव और उनकी दशा तथा जीवनमर्यादा वगरह। ६--द्वीप, समुद्र, पर्वत, क्षेत्र श्रादि 
द्वारा मध्यलोक का भौगोलिक वर्णन, तथा उसमें बसने वाले मनुष्य, पशु, पक्ष आ्रादि का जीवनकाल। १०--दैवों की 
विविध जातियाँ, उनके परिवार, भोग, स्थान, समृद्धि, जीवनकाल और ज्योतिर्मंडल द्वारा खगोल का वर्णन । पाँचवें 
ग्रध्याय में-- १ १--द्धव्य के भेद, उनका परस्पर साधम्प्रे-वंधम्यें; उनका स्थितिक्षेत्र और प्रत्येक का कायें। १२-- 
पुदूगल का स्वरूप, उनके भेद और उसकी उत्पत्ति के कारण। १३--सत्‌ और नित्य का सहेतुक स्वरूप । 
१४--पौद्गलिकबन्ध की योग्यता और अयोग्यता । १५--द्रव्यसामान्य का लक्षण, काल को द्रव्य मानने वाला 
मतान्तर श्रौर उसकी दृष्टि से काल का स्वरूप । १६--गुण और परिणाम के लक्षण झऔौर परिणाम के भेद । 


चारित्र मीमांसा 


“चारित्रमीमांसा की मुख्य ग्यारह बातें हं--छठे अध्याय में--- १--अख्रव का स्वरूप, उसके भेद श्र किस- 
किस आाख्रवसेवन से कौन-कौन कर्म बँधते हे उसका वर्णन हे। सातवें अध्याय में---२--तब्रत का स्वरूप ब्रत लेने वाले 
ग्रधिकारियों के भेद और ब्रत की स्थिरता के मार्गं। ३--हिसा आदि दोषों का स्वरूप। ४--ब्रत में सम्भवित दोष । 
५--दान का स्वरूप और उसके तारतम्य के हेतु। आठवें ग्रध्याय में---६--कर्मबन्धन के मूल हेतु और कर्मबन्धन के 
भेद । नववं अध्याय में--७--संवर औ्रौर उसके विविध उपाय तथा उसके भेदप्रभेद । ८--निर्जरा ग्लौर उसके उपाय। 
६--जुदे-जुदे अधिकार वाले साधक और उनकी मर्यादा का तारतम्य। दसवें अध्याय में--१०--केवल ज्ञान के हेतु 
और मोक्ष का स्वरूप । ११--मुक्तित प्राप्त करने वाले आत्मा की किस रीति से कहाँ गति होती है उसका वर्णन ।” 

इस संक्षिप्त सूची से यह पता लग जायगा कि तत्कालीन ज्ञानविज्ञन की एक भी शाखा अछुती नही रही है । 
तत्त्वविद्या, भ्राध्यात्मिकविद्या, तक शास्त्र, मानसगास्त्र, भूगोल-खगोल, भौतिक विज्ञान, रसायनविज्ञान, भ्स्तरविद्या, 
जीवविद्या आदि सभी के विषय में उमास्वाति ने तत्कालीन जन मन्तव्य का संग्रह किया हैं। यही कारण हैँ कि 
टोकाकारों ने अपनी दाशंनिक विचारधारा को बहाने के लिए इसी ग्रन्थ को चुना हे और फलत: यह एक जनदशंन 
का अमूल्य रत्न सिद्ध हुआ है । ह 

इस प्रकार ज्ञानविज्ञान की सभी शाखाग्रों को लेकर तत्त्वार्थ और उसकी टीकाश्रों में विवेचना होने से किसी 
एक दाशेनिक मुद्दे पर संक्षेप में चर्चा का होना उसमें अनिवाय हे ग्रतएव जैनदर्शन के मौलिक सिद्धान्त ग्रनेकान्तवाद 
ग्रौर उसीसे सम्बन्ध रखने वाले प्रमाण और नय का स्वतन्त्र विस्तृत विवेचन उसमें सम्भव न होने से जैन आचार्यों 
ने इन विषयों पर स्वतन्त्र प्रकरण ग्रन्थ भी लिखना शुरू किया । 


(२) अनेकान्त स्थापन युग 
सिद्धसेन और समन्‍्तभद्र 


दाह निक क्षेत्र में जब से नागार्जुन ने पदापंण किया हे तब से सभी भारत॑य दर्शनों में नव जागरण हुआ है । 
सभी दाशंनिकों ने अपने-अ्रपने दर्शन को तर्क के बल से सुसंगत करने का प्रयत्न किया है। जो बातें केवल मान्यता 


जन दाहनिक साहित्य का सिहावलोकन ३०६ 


की थीं उनका भी स्थिरीकरण यूक्तियों के बल से होने लगा। पारस्परिक मतभेदों का खंडन-मंडन जब होता है 
हैँ तब सिद्धान्तों का और यृक्तियों का ग्रादान-प्रदान होना भी स्वाभाविक है । फल यही हुग्ना कि दाशनिक प्रवाह 
इस संघष्ष में पड़ कर पुष्ट हुआ | प्रारम्भ में तो जेनाचार्यों ने तटस्थरूप से इस संघर्ष को देखा ही है किन्तु परिस्थिति 
ने जब उन्हें बाधित किया, अपने अस्तित्व का ही ख़तरा जब उपस्थित हुआ, तब समय की पुकार ने ही सिद्धसेन श्र 
समन्‍्तभद्र जैसे प्रमुख ताकिकों को उपस्थित किया। इनका समय क़रीब पाँचवीं-छठवीं शताब्दी हेँ। सिद्धसेन 
इवेताम्बर और समन्तभद्र दिगम्बर थे। 

जनधर्मं के ग्रन्तिम प्रवतेक भगवान्‌ महावीर ने नयोंका उपदेश दिया ही था। किसी भी तत्त्व का निरूपण 
करने के लिए किसी एक दृष्टि से नहीं, किन्तु शकक्‍्य सभी नय-दृष्टिबिन्दुओं से उसका विचार करना सिखाया था । 
उन्होंने कई प्रसंग में द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव--इन चार दृष्टियों से तत्व का विचार समकालीन दाशेनिक 
मतवादियों के सामने उपस्थित किया था। इस प्रकार ग्नेकान्तवाद-स्थाद्राद की नींव उन्होंने डाल ही दी थी । 
किन्तु जब तक नागार्जुन के द्वारा सभी दाशनिकों के सामने अपने-अ्रयने सिद्धान्त की सिद्धि तक के बल से करने के 
लिए आवाज़ नहीं उठो थी, जेन दार्शनिक भी सोये हुए थे। सभी दाशनिकों ने जब अपने-अपने सिद्धान्तों को पुष्ट 
कर लिया तब जेनदा्शनिक जागे। वस्तुतः यही समय उनके लिए उपयुक्त भी था, क्योंकि सभी दाशनिक अपने-अपने 
सिद्धान्त की सत्यता और दूसरे के सिद्धान्त की असत्यता स्थापित करने पर तुले हुए होने से वे अभिनिवेश के कारण 
दूसरे के सिद्धान्त की खबियाँ और अपनी कमज़ो रियाँ देख नहीं सकते थे । उन सभी की समालोचना करने वाले की 
अत्यन्त आवश्यकता ऐसे ही समय में हो सकती है । यही कार्य जैन-दाशनिकों ने किया । 

शन्यवादियों ने कहा था कि तत्त्व न सत्‌ है, न असत्‌; न उभयहूप है, न अनुभयरूप; श्रर्थात्‌ वस्तु में कोई 
विशेषण देकर उसका निर्वंचन किया नहीं जा सकता । इसके विरुद्ध सांख्यों ने और प्राचीन श्रौोपनिषदिक दाश॑निकों 
ने सब को सत्‌ रूप ही स्थिर किया। नेयायिक-वशेषिकों ने कछ को सत्‌ और कुछ को असत्‌ ही सिद्ध किया । 
विज्ञानवादी बौद्धों ने तत्व को विज्ञानात्मक ही कहा और बाह्यार्थ का अपलाप किया। इसके विरुद्ध नेयायिक- 
वशेषिकों ने और मीर्मांसकों ने विज्ञानव्यतिरिक्त बाह्यार्थ को भी सिद्ध किया। बौढ़ों ने सभी तत्त्वों को क्षणिक ही 
सिद्ध किया तब मीमांसकों ने शब्द और ऐसे ही दूसरे अ्रनेक पदार्थों को अक्षणिक सिद्ध किया । नेयायिकों ने शब्दादि 
जैसे अ्रनेक को क्षणिक और आकाश आत्मादि जैसे ग्रनेक को अक्षणिक सिद्ध किया। बौढ़ों ने और मीमांसकों ने 
ईद्वरकर्त त्व का निषेध किया और नैयायिकों ने ईश्वरकत्‌ त्व सिद्ध किया। मीमांसकभिन्न सभी ने वेदापौरुषेयत्व 
का विरोध किया तब मीमांसक ने उसीका समर्थन किया। इस प्रकार इस संघर्ष के परिणामस्वरूप नाना 
प्रकार के वादविवाद दाशनिक क्षेत्र में उपस्थित थे। इन सभी वादों को जनदाशनिकों ने तटस्थ होकर देखा और 
फिर अपनी समालोचना शुरू की । उनके पास भगवान्‌ महावीर द्वारा उपदिष्ट नयवाद और द्रव्यादि चार दृष्टियाँ 
थींही। उनके प्रकाश में जब उन्होंने ये वाद देखे तब उन्हें अपने अनेकान्तवाद-स्थाद्वाद की स्थापना का अ्रच्छा मौक़ा 
मिला । 

सिद्धसेन ने सन्‍्मतितक में नयवाद का विवेचन किया है क्‍योंकि अ्नेकान्तवाद का मूलाधार नयवाद ही है । 
उनका कहना है कि सभी नयों का समावेश दो मूलनयों में--द्रव्याथिक और पर्यायाथिक में हो जाता है । दृष्टि यदि 
द्रव्य, अ्भेद, सामान्य, एकत्व की ओर होती हे तो सवंत्र अभेद दिखाई देता हैं और यदि पर्याय, भेद, विशेषगामी होती हैं 
तो सर्वत्र भेद ही भेद नज़र आता है । तत्त्वदशन किसी भी प्रकार का क्यो न हो वह आख़िर में जाकर इन दो दृष्टियों 
में से किसी एक में ही सम्मिलित हो जायगा । या तो वह द्रव्याथिक दृष्टि से होगा या पर्यायाथिक दृष्टि से होगा । 
अनेकान्तवाद इन दोनों दृष्टियां के समन्वय में हे न कि विरोध में । सिद्धसेन का कहना हे कि दाशतनिकों में परस्पर 
विरोध इसलिए हे कि या तो वे द्रव्याथिक दृष्टि को ही सच मान कर चलते हे या पर्यायाथिक दृष्टि को ही । किन्तु 
यदि वे अपनी दुष्टि का राग छोड़ कर दूसरे की दृष्टि का विरोध न करके उस ओर उपेक्षाभाव धारण करें तब अपनी 
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दृष्टि में स्थिर रह कर भी उनका दर्शन सम्यग्दशन हे, चाहे वह पूर्ण न भी हो । पूर्ण सम्यग्दर्शन तो सभी उपयुक्त 
दृष्टियों के स्वीकार से ही हो सकता है । किन्तु सभी दाशं निक अ्रपना दृष्टिराग छोड़ नहीं सकते । श्रतएवं वे मिथ्या 
हैं और उन्हीं की बात को लेकर चलने वाला शअनेकान्तवाद मिथ्या न होकर सम्यक हो जाता है। क्योंकि अनेकान्तवाद 
सबंदर्शनों का जो तथ्यांश है, जो श्रंश युक्तिसिद्ध है उसे स्वीकार करता है और तत्त्व के पूर्ण दर्शन में उस श्रंश को भी 
यथास्थान संनिविष्ट करता हैं । सिद्धसेन का तो यहाँ तक कहना हे कि किसी एक दृष्टि की मुख्यता यदि मानी 
जाय तो सवंदशेनों का प्रयोजन जो मोक्ष है वही नहीं घट सकेगा । ग्रतएब दाशं निकों को अपने प्रयोजन की सिद्धि 
के लिए भी अनेकान्तवाद का श्राश्रयजण करना चाहिए और दृष्टिमोह से दूर रहना चाहिए। महामूल्यवान्‌ 
मुक्तामणियों को भी जब तक किसी एक सूत्र में बांधा न जाय तब तक गले का हार नहीं बन सकता है। उनमें 
समन्वय की कमी है । अ्रतएव उनका ख़ास उपयोग भी नहीं। किन्तु वे ही मणियाँ जब सूत्रबद्ध हो जाती हें, उनमें 
समन्वय हो जाता है तब उनका पार्थक्य होते हुए भी एक उपयकक्‍त चीज़ बन जाती हैं। इसी दुष्टान्त के बल से 
सिद्धसेन ने सभी दाशनिकों को अ्रपनी-अ्रपनी दृष्टि में समन्वय की भावना रखने का आदेश दिया है । श्र कहा है 
कि यदि ऐसा समन्वय हो तभी दहान सम्यग्दशंन कहा जा सकता हैं अन्यथा नहीं । 

कायकारण के भेदाभेद को लेकर दाश निकों में नाना विवाद चलते थे। कायं और कारण का एकान्त भेद 
ही है, ऐसा न्‍्याय-वैशेषिक मत है । सांख्य का मत हैं कि कार्य कारणरूप ही है । अ्रद्वेतवादियों का मत हूँ कि संसार 
में दृश्यमान कार्यकारणभाव मिथ्या है, किन्तु एक द्रव्य--अद्वेत ब्रह्म ही सत्‌ है । इन सभी वादियों को सिद्धसेन ने 
एक ही बात कही है कि यदि वे परस्पर समन्वय न स्थापित कर सर्क तो उनका वाद मिथ्याही होगा। वस्तुतः 
प्रभेदगामी दृष्टि से विचार करने पर कार्य-कारण में अभेद है, और भेदगामी दृष्टि से देखने पर भेद है, अतएव 
एकान्त को परित्याग करके कार्य-कारण में भेदाभेद मानना चाहिए। 

भगवान्‌ महावीर ने द्रव्य, क्षेत्र, काल श्रौर भाव से किसी वस्तु पर विचार करना सिखाया था, यह कहा जा 
चुका है । इसी को मूलाधार बना कर किसी भी वस्तु में स्वद्रव्य[दि चतुष्टय की श्रपेक्षा से सत्‌ और परद्रव्यादि 
चतुष्टय की श्रपेक्षा से असत्‌ इत्यादि सप्तभंगों की योजनारूप स्याद्वाद का प्रतिपादन भी सिद्धसेन ने विशदरूप 
से किया हैं। सदसत्‌ की सप्तभंगी की तरह एकानेक, नित्यानित्य, भेदाभेद इत्यादि दाशंनिकवादों के विषय में भी 
द्रव्याथिक और पर्यायाथिक दृष्टि को मूलाधार बना कर स्याद्वाद दृष्टि का प्रयोग करने का सिद्धसेन ने सूचन किया 
हँ। 

बौद्धों ने वस्तु को विद्ेषरूप ही माना , अ्रद्वतवादियों ने सामान्यरूप ही माना श्लौर वद्ोषिकों ने सामान्य 
और विशेष को स्वतन्त्र और आधारभूत वस्तु से श्रत्यन्त भिन्न ही माना। दाशंनिकों के इस विवाद को भी सिद्धसेन 
ने द्रव्याथिक और पर्यायाथिक का भंगड़ा ही कहा और वस्तु तत्त्व को सामान्य-विशेषात्मक सिद्ध करके 
समन्त्रय किया। 

बौद्ध ने वस्तु को गुण रूप ही माना, गुणभिन्न कोई द्रव्य माना ही नहीं । नेयायिकों ने द्रव्य और गुण का 
भेद ही माना । तब सिद्धसन ने कहा कि एक ही वस्तु सम्बन्ध के भेद से नाना रूप धारण करती हैं भ्रर्थात्‌ जब 
वह चक्षरिन्द्रिय का विषय होती है तब रूप कही जाती है और रसभेन्द्रिय का विषय होती हैँ तब रस कही जाती हें, 
जेस |क एक ही पुरुष सम्बन्ध के भेद से पिता, मामा आदि व्यपदेशों को धारण करता है । इस प्रकार गुण और द्रव्य 
का अ्रभद सिद्ध करके भी एकान्ताभेद नहीं ह॑ ऐसा स्थिर करने के लिए फिर कहा कि वस्तु में विशेषताएँ केवल परसम्बन्ध 
कृत हे यह बात नहीं है । उसमें तत्तद्रप से स्वपरिणति भी मानना आवश्यक है । इन परिणामों में भेद बिना माने 
व्यवपदेशभेद भी सम्भव नही । अ्रतएव द्रव्य श्रौर गृण का भेद ही या अभेद ही है, यह बात नहीं, किन्तु भेदाभेद है । 
यही उक्त वादों का समन्वय हैं । 

सिद्धसेन तकवादी अवश्य थे, किन्तु इसका मतलब यह नहीं हैं कि तक को वे श्रप्रतिहतगति समभते थे । 
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तक की मर्यादा का पूरा ज्ञान उनको था। इसीलिए तो उन्होंने स्पष्ट कह दिया है कि अहेतुवाद के क्षेत्र में तक को 
दखल न देना चाहिए। आगमिक बातों में केवल श्रद्धागम्य बातों में--श्रद्धा से ही काम लेना चाहिए और जो तक 
का विषय हो उसी में तक करना चाहिए। 

दूसरे दाशनिकों की त्रुटि दिखा कर ही सिद्धसेन सन्तुष्ट न हुए। उन्होंने अपना घर भी ठीक किया | जैनों 
की उन आगमिक मान्यताओं के ऊपर भी उन्होंने प्रहार किया है, जिनको उन्होंने तक से असंगत समझा । जैसे सर्वज्ञ 
के ज्ञान और दर्शन को भिन्न मानने की आगमिक परम्परा थी, उसके स्थान में उन्होंने दोनों के श्रभेद की नई परम्परा 
कायम की । तक के बल पर उन्होंने मति और श्रुत के भेद को भी मिटाया। अवधि और मन:पर्यय ज्ञान को एक 
बताया तथा दर्शन--श्रद्धा और ज्ञान का भी ऐक्य सिद्ध किया। जैन आञागमों में नेगमादि सात नय प्रसिद्ध थे। उसके 
स्थान में उन्होंने उनमें से नेगम का समावेश संग्रह-व्यवहार में कर दिया और मूल नय द्रव्याथिक और पर्यायाथिक 
मान कर उन्हीं दो के अवान्तर भेद रूप से छः:नयों की व्यवस्था कर दी । अ्रवान्तर भेदों की व्यवस्था में भी उन्होंने 
_ अपना स्वातन्त्रय दिखाया हैं । इतना ही नहीं किन्तु उस समय के प्रमुख जेनसंघ को युगधर्म की भी शिक्षा उन्होंने 
यह कह कर दी हे कि सिफ़ सृत्रयाठ याद करके तथा उस पर चिन्तन और मनन न करके मात्र बाह्य अनुष्ठान के बल 
पर अब शासन की रक्षा होना कठिन हैं । नयवाद के विषय में गम्भीर चिन्तन-मनन करके अनुष्ठान किया जाय तब 
ही ज्ञान का फल विरति और मोक्ष मिल सकता हे । और इस प्रकार शासनरक्षा भी हो सकती है । 

सिद्धसेन की कृतियों में सन्‍्मतितकं, बत्तीसीयाँ और न्यायावतार हैँ । सम्मतितक प्राकृत में नर शेष संस्कृत 
में है । 

सिद्धसेन के विषय में कुछ विस्तार अवश्य हो गया है, किन्तु वह आवश्यक हे; क्योंकि अनेकान्तवादरूपी 
महाप्रासाद के निर्माता प्रारम्भिक शिल्पियों में उनका स्थान महत्त्वपूर्ण हे । 

सिद्धसेन के समकक्ष विद्वान्‌ समन्तभद्र हें। उनको स्याद्वाद का प्रतिष्ठापक कहना चाहिए। अपने समय 
में प्रसिद्ध सभी वादों की ऐकान्तिकता में दोष दिखा कर उन सभी का समन्वय अनेकान्तवाद में किस प्रकार होता 
है, यह उन्होंने ख़ूबी के साथ विस्तार से बताया है । उन्होंने स्वयंभूस्तोत्र में चौबिसों तीर्थंकरों की स्तुति की हैं । 
वह स्तुति स्तोत्र साहित्य में अनोखा स्थान रखती है । वह आलंकारिक एक स्तुतिकाव्य तो हे ही, किन्तु उसकी 
विशेषता उसमें सन्निहित दाशंनिक तत्त्व में हे। प्रत्येक तीर्थंकर की स्तुति में किसी न किसी दाशेनिकवाद का 
आलंका रिक निर्देश अवश्य किया है। युक्त्यनुशासन भी एक स्तुति के रूप में दाशंनिक कृति है। प्रचलित सभी वादों 
में दोष दिखा कर यह सिद्ध किया गया है कि भगवान्‌ के उपदेशों में उन दोषों का श्रभाव है । इतना ही नहीं, किन्तु 
भगवान्‌ के उपदेश में जो गण हे उन गुणों का सदझ््भाव अन्य किसी के उपदेश में नहीं । तथापि उनकी श्रेष्ठ कृति तो 
ग्राप्तमीमांसा ही है । 

हम श्रहन्त की ही स्तुति क्‍यों करते है और दूसरों की क्‍यों नहीं करते ? इस प्रइन को लेकर उन्होंने आ्रप्त की 
मीमांसा की है । श्राप्त कौन हो सकता है इस प्रश्न के उत्तर में उन्होंने सर्वप्रथम तो महत्ता की सच्ची कसोटी क्‍या 
हो सकती हे, इसका विचार किय। हैं । जो लोग बाह्य भ्राडम्बर या ऋद्धि देख कर किसी को महान्‌ समझ कर अपना 
प्राप्त या पूज्य मान लंते हें उन्हें शिक्षा देने के लिए उन्होंने श्ररिहन्त को सम्बोधन करके कहा हे-- 


देवागसनभोयानचामरादिविभूतयः । 
मायाविष्वपि दुश्यन्ते नातस्त्वमसि नो महान्‌ ॥ 


देवों का आगमन, नभोयान्त और चामरादि विभूतियाँ तो मायावि पुरुषों में भी दिखाई देती हें । ग्रतएव 
इतने मात्र से तुम हमारे लिए महान्‌ नहीं हो । फलितार्थ यह है कि श्रद्धाशील लोगों के लिए तो ये बातें महत्ता की 
कसौटी हो सकती हें, किन्तु ताकिकों के सामने यह कसौदी चल नहीं सकती | इसी प्रकार शारीरिक महोदय भी 
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महत्ता की कसौटी नहीं, क्योंकि देवलोक के निवासियों में भी शारीरिक महोदय होते हुए भी वे महान्‌ नहीं, क्योंकि 
उनमें रागादि दोष हें । तब प्रइन हुआ कि क्‍या जो तीर्थंकर या धर्मप्रव्तंक कहे जाते हें जेसे बुद्ध, कपिल, गौतम, 
कणाद, जैमिनी ग्रादि --उन्हें महान्‌ और झ्राप्त माना जाय ? इसका उत्तर उन्होंने दिया है कि ये तीर्थंकर कहे तो 
जाते हूँ किन्तु सिद्धान्त परस्पर विरुद्ध होने से वे सभी तो श्राप्त हो नहीं सकते । किसी एक को ही श्राप्त मानना 
होगा ।' वह एक कौन हं, जिसे श्राप्त माना जाय ? इसके उत्तर में उन्होंने कहा हे कि जिसके मोहादि दोषों का 
प्रभाव हो गया है श्रौर जो सर्वज्ञ हो गया है वही श्राप्त हो सकता हैं । ऐसा निर्दोष और सबंज्ञ व्यक्ति आप श्रर्थात्‌ 
भगवान्‌ वधंमान आदि श्रहेन्त ही हें, क्योंकि श्रापका उपदेश प्रमाण से श्रवाधित है । दूसरे कपिलादि आप्त नहीं 
हो सकते क्योंकि उनका जो उपदेश हं, वह ऐकान्तिक होने से ही प्रत्यक्ष बाधित है। आप्त की मीमांसा के लिए ऐसी 
पूवेंभूमिका बाँध करके श्राचार्य समन्तभद्र ने क्रमश: सभी प्रकार के ऐकान्तिक वादों में प्रमाणबाधा दिखा कर समन्वय- 
वाद, भ्रनेकान्तवाद जो कि भगवान्‌ महावीर के द्वारा उपदिष्ट हे उसी को प्रमाण से भ्रबाधित सिद्ध करने का सफल 
प्रयत्न किया है । सिद्धसेन के समान समनन्‍्तभद्र का भी यही कहना हें कि एकान्तवाद का आश्रयण करने पर 
कदशलाक्‌शल कम की व्यवस्था श्रौर परलोक ये बातें श्रसंगत हो जाती हें । 

समनन्‍्तभद्र ने आप्तमीमांसा में दो विरोधी एकान्तवादों में क्रमश: दोषों को दिखा कर यह बताने का सफल 
प्रयत्न किया हे कि इन्हीं दो विरोधी एकान्तवादों का समन्वय यदि स्याद्वाद के रूप में किया जाता हें, भ्र्थात्‌ इन्हीं दो 
विरोधी वादों को मूल में रख कर सप्तभंगी की योजना की जाती हैँ तो ये विरोधीवाद भी अविरुद्ध हो जाते हे, निर्दोष 
हो जाते हैं । भगवान्‌ के प्रवचन की यही विशेषता हैं । 

सर्वप्रथम ऐसा समन्वय उन्होंने भावकान्त और अ्रभावेकान्तवाद को लेकर किया हं। श्रर्थात्‌ सत्‌ और 
श्रसत्‌ को लेकर सप्तभंगी का समर्थन करके उन्होंने सिद्ध किया हे कि ये सदद्वेत और शून्यवाद तभी तक विरोधी हें 
जब तक वे अलग-अलग हे किन्तु जब वे श्रनेकान्तरूपी मुक्ताहार के एक अंगरूप हो जाते हें तब उनमें कोई विरोध 
नहीं । इसी प्रकार द्वेतवाद और अद्वंतवाद ग्रादि का भी समन्वय कर लेने की सूचना उन्होंने की है । सिद्धसेन ने नयों 
का सुन्दर विश्लेषण किया तो समन्तभद्र ने उन्हीं नयों के अधार पर प्रत्येक वादों में स्याह्नाद की संगति केसे बिठाना 
चाहिये इसे विस्तार से युक्तिपूवंक सिद्ध किया हे । प्रत्येक दो विरोधी वादों को लेकर सप्तभंगों की योजना किस 
प्रकार करना चाहिए इसके स्पष्टीकरण में ही समनन्‍्तभद्र की विशेषता हें। 

उक्त वादों के अलावा नित्येकान्त और अनित्येकान्त; कार्य कारण का भेदेकान्त और अभेदेकान्त; गुण-गुणी 
का भेदेकान्त और भअभेदेकान्त; सामान्य-सामान्यवत्‌ का भेदेकान्त और अभेदेकान्त; सापेक्षवाद और निरपेक्षवाद; 
हेतुवाद और अहेतुवाद; विज्ञप्तिमात्रवाद श्ौर बहिरंगाथ॑तैकान्तवाद; देववाद और पुरुषार्थवाद; पर को 
सुख देने से पुण्य हो, दुःख देने से पाप हो--ऐसा एकान्तवाद और स्व को दुःख देने से पुण्य हो, सुख देने से पाप हो ऐसा 
एकान्तवाद; भ्रज्ञान से बन्ध हो ऐसा एकान्त और स्तोकज्ञान से मोक्ष ऐसा एकान्त; वाकक्‍्यार्थ के विषय में विधिवाद 
और निषेधवाद--इन सभी वादों में युक्ति के बल से संक्षेप में दोष दिखा कर अनेकान्तवाद की निर्दोषता सिद्ध की 
है, प्रसंग से प्रमाण, सुनय और दुनंय, स्याद्वाद इत्यादि अनेक विषयों का लक्षण करके उत्तर काल के आचार्यों के लिए 
विस्तृत चर्चा का बीजवपन किया है। 


 “तीथ्थकृत्समयानां च परस्पर विरोधतः । 
सर्वेधामाप्तता नास्ति कश्चिदेव भवेद्‌ गुरु: ॥ 


 “स त्वमेयासि निर्दोषों युक्तिश्ञास्त्राविरोधियाक्‌ । 
झविरोधो यविष्टं ते प्रसिद्धेन न बाध्यते ॥” 


जैन दार्शनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१३ 
मललवादी और सिंहगणी 


सिद्धसेन के समकालीन विद्वान्‌ मललवादी हुए हैं। वे वादप्रवीण थे अ्रतएव उनका नाम मल्लवादी था। 
उन्होंने सन्‍्मतितक की टीका की है । तदुपरान्त नयचक्र नामक एक अद्भुत ग्रन्थ की रचना की। ये इवेताम्बराचार्य 
थे। किन्तु अकलंकादि दिगम्बर आ्राचार्यों ने भी इनके नयचक्र का बहुमान किया हूँ । 

तत्कालीन सभी दाशंनिकवादों को सात नयों के अन्तर्गत बता करके उन्होंने एक वादचक्र की रचना 
की हे । उस चक्र में उत्तर उत्तर वाद पूर्व पूर्व वाद का विरोध करके अपने-अपने पक्ष को सबल सिद्ध 
करता है । 

प्रन्यकार का तो उद्देश्य यह हँ कि ये सभी एकान्तवाद अपने आपको पूंवाद से प्रबल समभते ह किन्तु अ्रपने 
वाद से दूसरे उत्तरवाद के अस्तित्व का ख़याल वे नहीं रखते । एक तटस्थ व्यक्ति ही इस चक्रान्तर्गंत प्रत्येक वाद की 
श्रापेक्षिक सबलता या निबंलता जान सकता है । और वह तभी जब उसे पूरा चक्र मालूम हो । इन वादों को पंक्तिबद्ध 
न करके चक्रबद्ध करने का उद्देश्य यह है कि पंक्ति में तो किसी एक वाद को प्रथम स्थान देना पड़ता हे और किसी 
एक को अन्तिम । उत्तरोत्तर खंडन करने पर अन्तिम वाद को विजयी घोषित करना प्राप्त हो जाता है । किन्तु यदि 
इन वादों को चक्रबद्ध किया जाय तो वादों का अन्त भी नहीं और ञ्रादि भी नहीं । सुभीते के लिए किसी एक वाद की 
स्थापना प्रथम की जा सकती हूँ और अन्त में किसी एक्र पक्ष को रक्‍्खा जा सकता है, किन्तु चत्रबद्ध होने से उस 
अन्तिम के भी उत्तर में प्रथभवाद ही ठहरता हे और वही उस अन्तिम का खंडन करता है और इस प्रकार एकान्त- 
वादियों का खंडन-मंडन का चक्र चलता हैँ । श्रनेकान्तवाद ही इन सभी वादों का समन्वय कर सकता है। आचाय॑ 
ने इन सभी को चक्रबद्ध करके यही सूचित किया हे कि अ्रपनी-अपनी दृष्टि से वे सभी वाद सच्चे हें, किन्तु दूसरों की 
दृष्टि में मिथ्या ठहरते हें । अतएव नयवाद का उपयोग करके इन सभी वादों का समन्वय करना चाहिए। और 
उनकी सच्चाई यदि हूँ तो किस नय की दृष्टि से है उसे विचारना चाहिए । मल्‍्लवादि ने प्रत्येक वाद को किसी न 
किसी नयान्‍्तगंत करके सभी वादों के स्रोत को अनेकान्तवाद रूपी महासमुद्र में मिलाया हे, जहाँ जाकर उनका 
पृथगस्तित्व मिट जाता है और सभी वादों के समन्वेयरूप एक महासमुद्र ही दिखाई देता हैं। नयचक्र की एक और 
भी विशेषता हे और वह यह कि उसमें इतर दर्शनों में भी किस प्रकार अनेकान्तवाद को अपनाया गया है उसे 
दिखाया हैं । 

इस नयचक्र के ऊपर सिंह क्षमाश्रमण ने १८००० इलोक प्रमाण बृहत्काय टीका की है । उनका समय 
सातवीं शताब्दी से उत्तर में हो नहीं सकता क्योंकि उन्होंने दिग्गाग श्रौर भतृंहरि के तो कई उद्धरण दिये 
है किन्तु धर्मकीति के ग्रन्थ का कोई उद्धरण नहीं । और न कुमारिल का ही उसमें कहीं नाम है। भ्राश्चयं हैं कि 
उसमें समनन्‍्तभद्र का भी कोई उद्धरण नहीं, किन्तु सिद्धसेन और उनके ग्रन्थों का उद्धरण बार-बार हे । नयचक्रटीका 
गायकवाड़ सिरीज़ में छप रही हैं । 


पात्रकेसरी 


इसी युग में एक और तेजस्वी दिगम्बर विद्वान्‌ पात्रस्वामी, जिनका दूसरा नाम पात्रकेसरी था, हुए । 
इन्होंने त्रिलक्षण कदर्थन' नामक एक ग्रन्थ लिखा हैँ। इस यूग में प्रमाणशास्त्र से सीधा सम्बन्ध रखने 
वाली दो कृतियाँ हुईं एक सिद्धसेनक्ृत न्‍न्यायावतार और दूसरी यह त्रिलक्षणकदर्थन। इसमें दिग्नाग समर्थित 
हेतु के त्रिलक्षण का खंडन किया गया है और जैनदृष्टि से अन्यथान्‌ पपत्ति रूप एक ही हेतुलक्षण सिद्ध किया 
गया हे। जेन न्यायशास्त्र में हेतु का यही लक्षण न्‍्यायावतार में और अन्यत्र मान्य है। यह ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं है । 

४० 
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(३) प्रमाणशास्त्र व्यवस्थायुग 
हरिभद्र श्रोर श्रकलंक 


असंग-वसुबन्ध्‌ ने विज्ञानवाद की स्थापना की थी, किन्तु स्वतन्त्र बौद्ध दृष्टि से प्रमाणशास्त्र की रचना व 
स्थापना का कार्य तो दिग्नाग ने ही किया । अ्रतएवं वह बौद्ध तक शास्त्र का पिता माना जाता है । उन्होंने तत्कालीन 
नैयायिक, वैशेषिक, सांख्य, मीमांसक आदि दर्शनों के प्रमेयों का तो खंडन किया ही किन्तु साथ ही उनके प्रमाणलक्षणों 
का भी खंडन किया । इसके उत्तर में प्रशस्त उद्द्योतकर, कुमारिल, सिद्धसेन, मललवादी, सिंहगणी, पृज्यपाद, 
समन्तभद्र, ईश्वरसेन, श्रविद्धकर्ण आदि ने अपने अपने दर्शन और प्रमाणशास्त्र का समर्थन किया। तब दिग्नाग 
के टीकाकार और भारतीय दा ं निकों में सूय॑ के समान तेजस्वी ऐसे धर्मकीति का पदापेण हुआ । उन्होंने उन पूर्वोक्त 
सभी दाशं॑निकों को उत्तर दिया और दिग्नाग के दर्शन की रक्षा की और नये प्रकाश में उसका परिष्कार भी किया । 
हस तरह बौद्ध दर्शन और ख़ास कर बौद्धप्रमाणशास्त्र की भूमिका पक्‍की कर दी । इसके बाद एक ओर तो धर्मकीर्ति 
की शिष्यपरम्परा के दाशंनिक धर्मोत्तर, अचंट, शान्तरक्षित, प्रज्ञाकर श्रादि हुए जिन्होंने उत्तरोत्तर धर्मकीर्ति के 
पक्ष की रक्षा की और इस प्रकार बौद्ध प्रमाणशास्त्र को स्थिर किय। । और दूसरी ओर प्रभाकर, उम्बेक, व्योमशिव, 
भाविविकत, जयन्त, सुमति, पात्रस्वामी, मंडन आदि बौद्धेतर दाशनिक हुए, जिन्होंने बौद्ध पक्ष का खंडन किया और 
ग्रपने दर्शन की रक्षा की । ऊ> 

चार दाताब्दी तक चलने वाले इस संघर्ष के फल स्वरूप आठवीं-नवीं शताब्दी में जेनदाशेनिकों में हरिभद्र 
और श्रकलंक हुए । हरिभद्र ने श्रनेकान्तजयपताका के द्वारा बौद्ध और इतर सभी दाशंनिकों के आक्षेपों का उत्तर 
दिया और उस दी्घंकालीन संघर्ष के मन्थन में से अ्नेकान्तवादरूप नवनीत सभी के सामने रक्खा; किन्तु इस युग 
का अ्रपूव॑ फल तो प्रमाणशास्त्र ही है और उसे तो अ्रकलंक की ही देन समभना चाहिए। दिग्नाग से लेकर बौद्ध 
और बौद्धेतर प्रमाणशास्त्र में जो संघबं चला उसके फलस्वरूप अ्रकलंक ने स्वतन्त्र जेन दृष्टि से अपने पूर्वाचायों 
की परम्परा को खयाल में रख कर जन प्रमाणशास्त्र का व्यवस्थित निर्माण और स्थापन किया। उनके प्रमाणसंग्रह 
न्‍्यायविनिशचय, लघीयस्त्रय आदि ग्रन्थ इसके ज्वलन्त उदाहरण हें। अकलंक के पहले न्‍्याय|वतार और त्रिलक्षणक- 
दर्थेन नन्‍्यायगास्त्र के ग्रन्थ थे । हरिभद्र की तरह उन्होंने भी अनेकान्तवाद का समर्थन विपक्षियों को उत्तर दे करके 
श्राप्तमीमांसा की टीका भश्रष्टशती में तथा सिद्धिविनिर्चय में किया हैं । और नयचक्र की तरह यह भी अनेक प्रसंग 
में दिखाने का यत्न किया हैँ कि दूसरे दा्श निक भी प्रच्छन्नरूप से अनेकान्तवाद को मानते ही है । 

हरिभद्र ने स्वतन्त्ररूप से प्रमाणशास्त्र की रचना नहीं की किन्तु दिग्नागकृत (? ) न्यायश्रवेश की टीका करके 
उन्होंने यह सूचित तो किया ही है कि जैन आाचार्यों की प्रवृत्ति न्‍्यायशास्त्र की ओर होना चाहिए तथा ज्ञानक्षेत्र में 
चौकाबाजी नहीं होना चाहिए । फल यह हुआ कि जेनदृष्टि से प्रमाणशास्त्र लिखा जाने लगा और जनाचार्यों के द्वारा 
जनेतर दाशे निक य। श्रन्य कृतियों पर टीका भी लिखी जाने लगी । इसके विषय में आगे प्रसंगात्‌ श्रधिक कहा जायगा। 

अकलंकदेव ने प्रमाणशस्त्र की व्यवस्था इस यूग में की यह कहा जा चुका हे। प्रमाणशास्त्र का मुख्य विषय 
प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता भर प्रमिति है । इसमें से प्रमाणों की व्यवस्था अ्रकलंक ने इस प्रकार की है-- 


श्रमाण 
| 


| | 
प्रत्यक्ष परोक्ष 
| 
| सांव्यवहारिक | 


कक | [| . | /[ 


(“77 इन्द्रिया निन्दियप्रत्यक्ष स्मृति प्रत्यभिज्ञान तक अनुमान श्रागम 
झ्वधि० मनःपर्यय० केवल० (मतिज्ञान) (संज्ञा) (चिन्ता) (अभिनिबोध) (श्रुत) 
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अ्रकलंक की इस व्यवस्था का मूलाधार श्रागम और तत्त्वाथंसूत्र हें। 

आगमों में मति, श्रुत, श्रवधि, मन:पयंय भर केवल ये पाँच ज्ञान बताये गये हैं । इनमें से प्रथम के दो इन्द्रिय 
झर मन की अपेक्षा से ही उत्पन्न हो सकते हें और ग्रन्तिम तीनों की मात्र आ्रात्मसापेक्ष ही उत्पत्ति हे । उसमें इन्द्रिय 
झौर मन की अपेक्षा नहीं । अतएव सर्वप्रथम प्राचीन काल में आगम में इन पाँचों ज्ञानों का वर्गीकरण निम्न प्रकार 
हुआ जिसका श्रनुसरण तत्त्वार्थ और पंचास्तिकाय में भी हुआ देखा जाता है-- 


ज्ञान 


प्रत्यक्ष परोक्ष' 
अवधि मन: पर्यंय. केवल मति श्रुत 
किन्तु बाद में इस विभागीकरण में परिवर्तन भी करना पड़ा। उसका कारण लोकानुसरण ही मालूम 
पड़ता है, क्योंकि लोक में प्रायः सभी दाशनिक इन्द्रियों से होने वाले ज्ञान को प्रत्यक्ष ही मानते थे। अ्तएव जैनाचार्यों 
ने भी ग्रागमकाल में ही ज्ञान के वर्गीकरण में थोड़ा परिवतेन लोकानुकल होने के लिए किया, इसका पता हमें नन्‍्दी- 


सत्र से चलता हे-- 
ज्ञान 





द्न्द्रियप्रत्यक्षं नोइन्द्रियप्रत्यक्ष 


। कम कद # अमल लनिकम 
| | | | | | | | 
श्रोत्र० ध्राण० जिद्दा० स्पशन० चक्षु० ग्रवधि० मन:० केवल० 
(निविकल्पक प्रत्यक्ष ) 
। ह 


रॉ श्रुत 
| 
श्रुतनिश्चित ग्रश्नुत॒निश्चित 
(सविकल्पकप्रत्यक्ष ) 





; न बे कर पारिण अप 

इससे स्पष्ट है कि नन्‍्दीकार ने इन्द्रियस पेक्ष ज्ञान को प्रत्यक्ष और परोक्ष दोनों में रक्‍्खा। ज्ञान द्विरूप तो 

हो नहीं सकता ग्रतएव जिनभद्र ने स्पष्टीकरण किया है कि इन्द्रिय ज्ञान को सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मान करके नन्‍्दीकार 

ने उसे प्रत्यक्ष में भी गिना है वस्तुत: वह परोक्ष ही है । नन्‍्दीकार से पहले भी इन्द्रिय ज्ञान को प्रत्यक्ष प्रमाणान्तर्गत 

करने की प्रथा चल पड़ी थी इसका पता नन्‍्दीसूत्र से भी प्राचीन ऐसे अ्रनुयोगद्वारसत्र से चलता है--नन्‍्दीकार ने तो 

उसीका अनुकरण मात्र किया है ऐसा जान पड़ता है। अनुयोग में प्रमाण विवेचन के प्रसंग में निम्न प्रकार से 
वर्गीकरण हे-- 


३१६ प्रेमी-पभिनंदत-प्रंथ 


ज्ञानप्रमाण 
| | । 
सा अनुमान उपमान ग्रागम 
द्र्द्रियप्रत्यक्ष नोइर्द्रियप्रत्यक्ष 
दिनीममकिकिओ, | 
हज है के कक का 
न्द्रियप्र० आदि पाँच ग्रवधि मन:० केवल 


इससे स्पष्ट है कि अकलंक ने प्रत्यक्ष का जो सांव्यवहारिक भेद बताया हे, वह आगमानुकल ही है, वह उनकी 
नई सभ नहीं । किन्तु स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तक, भ्रनुमान और आगम रूप परोक्ष के पाँच भेदों का मति, संज्ञा, चिन्ता, 
ग्रभिनिबोध और श्रुत के साथ समीकरण ही उनकी मौलिक सूम है । मति, संज्ञा आदि छाब्दों को उमास्वाति ने 
एकाथं बताया है और भद्रबाहु ने भी वसा ही किया है । किन्तु जिनभद्र ने उन शब्दों को विकल्प से नानार्थंक मान 
कर मत्यादि को ज्ञानविशेष भी सिद्ध किया हे । कुछ ऐसी ही परम्परा के आधार पर अकलंक ने ऐसा समीकरण 
उचित समभा होगा । 

इस प्रकार समीकरण करके अ्कलंक ने प्रमाण के भेदोपभेद की तथा प्रमाण के लक्षण, फल, प्रमाता और प्रमेय 
की व्यवस्था की, वही श्रभी तक मान्य हुई है । अपवाद सिफफ़ हैं तो न्‍्यायावतार और उसके टीकाकारों का हैं। 
न्‍्यायावता में प्रत्यक्ष, अनुमान और दब्द ये तीन प्रमाण माने गये थे ग्रतएव उसके टीकाकार भी इन तीनों के ही 
पृथक्‌ प्रामाण्य का समर्थन करते हे । | 

हरिभद्र ने स्वतन्त्र प्रमाणशास्त्र का कोई ग्रन्थ नहीं बनाया, किन्तु शास्त्रवार्तासमुच्चय में तथा षड़दशन- 
समुच्चय में उन्होंने तत्कालीन सभी दर्शनों के प्रमाणों के विषय में भी विचार किया है । इसके अलावा षोडशक, 
ग्रष्टक आदि ग्रन्थों में भी दाशनिक चर्चा उन्होंने की है । लोकतत्त्वनिर्णय समन्वयदृष्टि से लिखी गई उनकी छोटी-सी 
कृति हैं । योगमार्ग के विषय में वेदिक और बौद्धवाइमय में जो कुछ लिखा गया था उसका जनदृष्टि से समन्वय 
करना हरिभद्र की जेनशास्त्र को खास देन हे । इस विषय के योग विन्दु, योगद्ष्टिसमुच्चय, योगविशिका, षोडशक 
ग्रादि ग्रन्थ प्रसिद्ध हं। उन्होंने प्राकृतभाषा में भी धर्मसंग्रहणी में जैनदर्शन का प्रतिपादन किया है । उनकी आगमों 
के ऊपर लिखी गई दाशं निक टीकाओ्नों का उल्लेख हो चुका हैँ । तत्त्वार्थंथीका के विषय में भी लिखा जा चुका है । 
हरिभद्र की प्रकृति के अनुरूप उनका यह वचन सभी को उनके प्रति आदरशील बनाता हे-- 


“पक्षपातों न से वीरे न देषः कपिलादिषु । 
युक्तिसद्चनं॑ यस्य तस्य कायें: परिग्रहः ॥ 
““लोकतत्त्वनिर्णय 


विद्यानन्द 


इसी काल में विद्यानन्द हुए । यह युग यद्यपि प्रमाणशास्त्र का था, तथापि इस युग में पूर्व भूमिका के ऊपर 
अ्रनेकान्तवाद का विकास भी हुआ है । इस विकास में विद्यानन्दकृत अष्टसहस्ली श्रपना ख़ास स्थान रखती हूँ। 
विद्यानन्द ने तत्कालीन सभी दाशे निकों के द्वारा अ्नेकान्तवाद के ऊपर किये गये श्राक्षेपों का तकसंगत उत्तर दिया हे । 
ग्रष्टसहस्ली कष्टसहस्री के नाम से विद्वानों में प्रसिद्ध है । विद्यानन्द की विशेषता यह है कि प्रत्येक वादी को उत्तर 
देने के लिए प्रतिवादी खड़ा कर देना । यदि प्रतिवादी उत्तर दे और तठस्थ व्यक्ति वादिप्रतिवादि दोनों की 
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निबेलता को जब समभ जाय तब ही विद्यानन्द अनेकान्तवाद के पक्ष को समरथित करता है इससे वाचक के मन पर 
ग्रनेकान्तवाद का औचित्य पूर्णरूप से जँच जाता हे । 

विद्यानन्द ने इस युग के अनुरूप प्रमाणशास्त्र के विषय में भी लिखा हैं । इस विषय में उनका स्वतन्त्र ग्रन्थ 
प्रमाणपरीक्षा है । तत्त्वार्थ इलोकवातिक में भी उन्होंने प्रमाणशास्त्रसे सम्बद्ध अनेक विषयों की चर्चा की है। इसके 
ग्लावा आप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा, युक्त्यनुशासनटीका आ्रादि ग्रन्थ भी विद्यानन्द ने लिखे हे । 
वस्तुतः अकलंक का भाष्यकार विद्यानन्द हे । 


अनन्तकी ति 


इन्हीं के समकालीन आचाये अनन्तकी ति ह। उन्होंने सिद्धिविनिश्चय के अ।धार से सिद्धअन्त ग्रन्थों की रचना 
की है । सिद्धिविनिश्चय में सर्वज्ञसिद्धि एक प्रकरण हे । मालूम होता है उसीके ग्राधार पर उन्होंने लघुसवंज्ञसिद्धि और 
बृहत्सवंज्ञसिद्ध नामक दो प्रकरण ग्रन्थ बनाये । और सिद्धिविनिश्चय के जीवसिद्धिप्रकरण के आधार पर जीवसिद्धि 
नामक ग्रन्थ बनाय।। जीवसिद्धि उपलब्ध नहीं । सिद्धिविनिश्वय के टीकाकार ग्रनन्तवीयं द्वारा उल्लिखित अनन्त 
कीति यही हों तो कोई आ्राइचय की बात नहीं। वादिराज ने भी एक जीव सिद्धि के कर्ता अनन्तकी ति का उल्लेख किया है। 


शाकटायन 


इसी यूग की एक और विशेषता पर भी विद्वानों का ध्यान दिलाना आवश्यक हैँ। जैनदारशनिक जब 
वादप्रवीण हुए तब जिस प्रकार उन्होंने अन्य दाशनिकों के साथ वादविवाद में उतरना शुरू किया इसी प्रकार जेन- 
सम्प्रदाय गत मतभेदों को लेकर आपस में भी वादविवाद शुरू कर दिया। परिणामस्वरूप इसी यूग में यापनीय 
शाकटायन ने स्त्रीमुक्ति और केवलिभ्‌ क्ति नामक स्व॒तन्त्र प्रकरणों की रचना की जिनके आधार पर दवेताम्बरों और 
दिगम्बरों के पारस्परिक खंडन ने अधिक जोर पकड़ा। शाकटायन ग्रमोधवर्ष का समकालीन हे क्‍योंकि इन्हीं की 
स्मृति में शाकटायन ने अपने व्याकरण की अमोघवृत्ति बनाई है। अश्रमोघवर्ष का राज्यकाल वि० ८७१-६३४ हैं । 


अनन्तवीय 


ग्रकलंक के सिद्धिविनिश्वय की टीका गअनन्तवीय ने लिख कर अनेक विद्वानों के लिए कंटकाकीणर्ण मार्ग को 
प्रशस्त किया है । प्रभाचन्द्र ने इनका स्मरण किया हे । तथा झ्ान्त्याचायं ने भी इनका उल्लेख किया है । इनके 
विवरण के ग्रभाव में अ्रकलंक के संक्षिप्त और सारगभ सूत्रवाक्य का अर्थ समभना ही दुस्तर हो जाता | जो कार्य 
ग्रष्टशती की टीका अष्टसहस्ली लिख कर विद्यानन्द ने किया वही काय सिद्धिविनिश्वय का विवरण लिख कर 
अनन्तवीय ने किया, इसी भूमिका के बल से आचये प्रभाचन्द्र का अ्रकलंक के ग्रन्थों में प्रवेश हुआ और न्यायक्‌मुदचन्द्र 
जसा सुप्रसन्न और गम्भीर ग्रन्थ भ्रकलंककृत लघीयस्त्रय की टीकारूप से उपलब्ध हुआ । 


माणिक्यनंदी-सिद्धषि 


अकलंक ने जनप्रमाणशा स्त्र-जनन्यायशा सत्र को पक्की स्वतन्त्रभूमिका पर स्थिर किया यह कहा जा चुका है । 
माणिक्यनन्दी ने दसवीं दाताब्दी में अकलंक के वाइमय के ग्राधार पर ही एक 'परीक्षामुख' नामक सृत्रग्रन्थ की रचना 
की । परीक्षामुख ग्रन्थ जन न्यायशास्त्र के प्रवेश के लिए श्रत्यन्त उपयुक्त ग्रन्थ है, इतना ही नहीं किन्तु उसके बाद 
होनेवाले कई सूत्रात्मक या श्रन्य जन प्रमाण ग्रन्थों के लिए आदर्शरूप भी सिद्ध हुआ है, यह नि:सन्‍्देह है । 
सिद्धषि ते इसी यू ग में न्‍्यययावतार टीका लिख कर संक्षेप में प्रमाणशास्त्र का सरल और ममंग्राही ग्रन्थ 
विद्वानों के सामने रखा है। किन्तु इसमें प्रमाणभेदों की व्यवस्था भ्रकलंक से भिन्न प्रकार की है। इसमें परोक्ष के 
मात्र भ्रनुमान और पश्रागम ये दो भेद ही माने गये हें । 


३१८ प्रेमी-प्रभिन॑दन-ग्रंथ 
अभयदेव 


अभयदेव ने सम्मतिटीका में अनेकान्तवाद का विस्तार और विशदीकरण किया है क्‍योंकि यही विषय मूल 
सम्मति में हैं । उन्होंने प्रत्येक विषय को लेकर लम्बे-लम्बे वादविवादों की योजना करके तत्कालीन दार्शनिक सभी 
वादों का संग्रह विस्तारप॒वंक किया है । योजना में क्रम यह रक्‍्खा हे कि सर्वप्रथम निरबंलतम पक्ष उपस्थित करके 
उमके प्रतिवाद में उत्तरोत्तर ऐसे पक्षों को स्थान दिया हे, जो क्रमश: निरबंलतर, निर्बेल, सबल और संबलतर हो । 
ग्रन्त में सबलतम अनेकान्तवाद के पक्ष को उपस्थित करके उन्होंने उस वाद का स्पष्ट ही श्रेष्ठत्व सिद्ध किया हें । 
सनन्‍्मतिटीका को तत्कालीन सभी दाशंनिक ग्रन्थों के दोहनरूप कहें तो उचित ही हे। अनेकान्तवाद के अतिरिक्त 
तत्कालीन प्रमाण, प्रमेय, प्रमाता और फलविषयक प्रमाणशास्त्र की चर्चा को भी उन्होंने उक्त क्रम से ही रख कर 
जैनदृष्टि से होनेवाले प्रमाणादि के विवेचन को उत्कृष्ट सिद्ध किया हे । इस प्रकार इस' युग की प्रमाणशास्त्र की 
प्रतिष्ठा में भी उन्होंने श्रपना हिस्सा अदा किया है । 
! ग्रभयदेव का समय वि० १०५४ से पूर्व ही सिद्ध होता है क्योंकि उनका शिष्य आचाय॑ धनेश्वर मुंज की 
सभा में मान्य था और इसीके कारण धनेश्वर का गचछ राजगच्छ कहलाया हैं । मुंज की मृत्यु वि० १०५४ के झास- 
पास हुई है । | 

अभाचनद्र 


किन्तु इस युग का प्रमाणशास्त्र का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ प्रमेषकमलमातंड ही हे इसमें तो सन्देह नहीं । इसके 
कर्ता प्रतिभासम्पन्न दाशनिक प्रभाचन्द्र ह। प्रभाचन्द्र ने न्‍्यायकुमुदचन्द्र की रचना लघीयस्त्रय की टीकारूप से की 
है उसमें भी मुख्यरूप से प्रमाणशास्त्र की चर्चा है । परीक्षामुखग्रन्थ जिसकी टीका प्रमेषकमलमातँड हे, लघीयस्त्रय, 
न्‍्यायविनिदचय आदि अ्रकलंक की कृतियों का व्यवस्थित दोहन करके लिखा गया हैं। उसमें अकलंकोक्‍क्त विप्रकीर्ण 
प्रमाणशास्त्रसम्बद्ध विषयों को क्रमबद्ध किया गया हैं। श्रतएव इसकी टीका में भी व्यवस्था का होना स्वाभाविक हैं । 
न्‍्यायक्मुदचन्द्र में यद्यपि प्रमाण शास्त्रसम्बद्ध सभी विषयों की सम्पूर्ण और विस्तृत चर्चा का यत्रतत्र समावेश प्रभाचन्द्र 
ते किया है और नाम से भी उन्होंने इसे ही न्‍्यायशास्त्र का मुख्यग्रन्थ होना सूचित किया हे, फिर भी प्रमाणशास्त्र की 
दृष्टि से क्रबद्ध विषयपरिज्ञान प्रमेषकमलमार्तंड से ही हो सकता हैं, न्यायकुमुदचन्द्र से नहीं। अ्रनेकान्तवाद का भी 
विवेचन पद-पद पर इन दोनों ग्रन्थों में हुआ हं । 

शाकटायन के स्त्रीमुक्ति श्रौर केवलिभुक्तिप्रकरण के ग्राधार से ग्रभयदेव ने स्त्रीमोक्ष और केवलिकवलाह।र 
सिद्ध करके इ्वेताम्बरपक्ष को पुष्ट किया और प्रभाचन्द्र ने शाकटायन की प्रत्येक दलील का खंडन करके केवलि- 
कवलाहार और स्त्रीमोक्ष का निषेध करके दिगम्बर पक्ष को पुष्ट किया । इस युग के अन्य इवेताम्बरदिगम्बराचार्यों 
ने भी इन विषयों की चर्चा अपने ग्रन्थों में की हैं । 

प्रभाचन्द्र मुंज के बाद होनेवाले धाराधीश भोज और जयसिंह का समकालीन हें क्योंकि अपने ग्रन्थों की 
प्रशस्तियों में वह इन दोनों राजाशरों का उल्लेख करता है । पं० महेन्द्र कुमारजी ने प्रभाचन्द्र का समय वि० १०३७ 
से ११२२ श्रनुमानित किया है। 


वादिराज 


वादिराज और प्रभाचन्द्र समकालीन विद्वान हें। सम्भव है वादिराज कुछ बड़े हों । वादिराज ने अकलंक 
के न्‍्यायविनिश्चय का विवरण किया है । किसी भी वाद की चर्चा में कंजूसी करना वादिराज का काम नहीं । सैकड़ों 
ग्रन्थों के उद्धरण देकर वादिराज ने श्रपने ग्रन्थ को पुष्ट किया हैँ। न्‍्यायविनिश्चय मूल ग्रन्थ भी प्रमाणशास्त्र का 


जेन दाशनिक साहित्य का सिहावलोकन ३१६ 


ग्रन्थ है । श्रतएव न्यायविनिश्वचयविवरण भी प्रमाणशास्त्र का ही ग्रन्थ है । उसमें भ्रनेकान्तवाद की पुष्टि भी पर्याप्त 
मात्रा में की गई हैं। प्रज्ञाकरकृत प्रमाणवारतिकालंकार का उपयोग और खंडन दोनों इसमें मौजद हें । 


जिनेश्वर, चन्द्रप्रभ और अनन्तवीये 


कमारिल ने मीमांसा इलोकवातिक लिखा, धमंकी ति ने प्रमाणवार्तिक, अ्रकलंक ने राजवातिक और विद्यानन्द 
ने तत्त्वा्थड्लोकवातिक लिखा । किन्तु इवेताम्बराचार्यों में से किसी ने वातिक की रचना की न थी । यद्यपि हरिभद्र 
ने गद्य और पद्य दोनों में लिखा था । अभयदेव ने तो सन्‍्मति की इतनी बड़ी टीका लिखी कि वह वादमहाणव के त।स 
से ख्यात हुई। किन्तु वातिक नामक कृति का अभाव ही था। इसीसे कोई नासमकझ यह आशक्षेप करते होंगे कि 
इवेत।म्बरों के पास अपना कोई वातिक नहीं । इसी आक्षेप के उत्तर में जिनेशवर ने वि० १०९५ के आसपासप्र म।लक्ष्म 
नामक न्यायाव॒तार के वातिक की रचना की । इसमें अ्रन्य दरशंनों के प्रमाणभेद और लक्षणों का खंडन करके न्‍्याय|वतार 
संमत परोक्ष के दो भेद स्थिर किये गये हे । यह कृति प्रमेयरत्नकोष जितनी संक्षिप्त नहीं और न वादमहारणंव जितनी 
बड़ी । किन्तु मध्यमपरिमाण की है । विद्यानन्द के इलोकवातिक की तरह इसकी व्याख्या भी स्वोपज्ञ ही हे । 

वि० सं० ११४६ में पौर्णमिकगच्छ के स्थापक आचार्य चन्द्रप्रभसूरि ने प्रमेयरत्ककोष नामक एक संक्षिप्त 
ग्रन्थ लिखा है । विस्तीर्णसमुद्र के अ्वगाहन में जो श्रशकत हें ऐसे मन्दबुद्धि अभ्यासी के लिए यह ग्रन्थ नौका का काय॑ 
देने वाला है । इसमें कछ वादों को सरल और संक्षिप्त रूप में ग्रधित किया गया हैँ । 

चन्द्रप्रभसूरि के ही समकालोन आचाय॑ भ्रनन्तवीयं ने भी प्रमेयकमलमार्तड के प्रखर प्रकाश से चकाचौंध 
हो जाने वाले अल्पशक्ति जिज्ञासु के हितार्थ सौम्यप्रभायुक्त छोटी-सी प्रमेयरत्नमाला का परीक्षामुख की टीका के 
रूप में गुम्फन किया । | 


वादी देवसूरि 


अपने समय तक प्रमाणशास्त्र और अनेकान्तव[द में जितना विकास हुआ था तथा भअ्न्‍न्य दहन में जितनी 
दाश निक चर्चाएँ हुई थीं उन सभी का संग्रह करके स्याद्वादरत्नाकर नामक बृहत्काय टीका वादी देवसूरि ने स्वोपज्ञ 
प्रमाणनयतत्त्वालोक नामक सूत्रात्मक ग्रन्थ के ऊपर लिखी" इरा ग्रन्थ को पढ़ने में न्‍्यायमंजरी के समान काव्य का 
रस।स्वाद मिलता है। वादीदेव ने प्रभाचन्द्रकृत स्त्रीमुक्ति और केवलिमुक्ति की सांप्रदायिक चर्चा का भी दवेताम्बर 
दृष्टि से उत्तर दिया है। उनका प्रमाणनयतत्त्वालोक परीक्षामुख का अनुकरण तो हे ही, किन्तु नय परिच्छेद श्रौर वाद 
परिच्छेद नामक दो प्रकरण जो परीक्षामुख में नहीं थे, उनका इसमें सन्निवेश इसकी विशेषता भी हैँ। स्याद्वादरत्नाकर 
में प्रमेमषकमलमात॑डादि अन्य ग्रन्थगत वादों का शब्दत: या श्रथंतः उद्धरण करके ही वादि देवसूरि सन्तुष्ट नहीं हुए हें 
किन्तु प्रभाचन्द्रादि श्रन्य आचार्यों ने जिन दा निकों के पूर्वपक्षों का उत्तर नहीं दिया था, उनका भी समावेश करके 
उनको उत्तर दिया है और इस प्रकार अपने समय तक की चर्चा को सर्वाश में सम्पूर्ण करने का प्रयत्न किया है । 
इनका जन्म वि० ११४३ और मृत्यु १२२६ में हुईं । 


हमचन्द्र 


वादी देवसूरि के जन्म के दो वर्ष बाद ११४४ में स्वंशास्त्रविशारद आचार हेपचन्द्र का जन्म और वादि 
देवसूरि की मृत्यु के तीन वर्ष बाद उनकी मृत्यु हुई हे (१२२६)। आचाये हेमचन्द्र ने श्रपने समय तक के विकसित 
प्रमाणशास्त्र की सारभूत बातें लेकर प्रमाणमीमांसा की सूत्रबद्ध ग्रन्थ के रूप में रचना की है । और स्वयं उसकी 
व्याख्या की है। हेमचन्द्र ने अपनी प्रतिभा के कारण कई जगह अ्रपना विच।रस्वातन्त्रय भी दिखाया हेँ। व्याख्या 
में भी उन्होंने श्रति संक्षेप या भ्रति विस्तार का त्याग करके मध्यममार्ग का अश्रनुसरण किया हैँ। जेनन्यायशास्त्र के 


३२० प्रेमी-प्रशिनंदन-प्रंथ 


प्रवेश के लिए यह श्रतीव उपयक्त ग्रन्थ है । दुर्भाग्यवञ यह ग्रन्थ अपूर्ण ही उपलब्ध होता हैं। आचाय॑ हेमचन्द्र 
ने समन्तभद्र के युक्त्यनृग्रासन का अनुकरण करके अयोगव्यवच्छेदिका और अन्ययोगव्यवच्छेदिका नामक दो 
दाशनिक द्वात्रिशिकाएँ रचीं। उनमें से अ्रन्ययोगव्यवच्छेदिका की टीका मल्लिबेणकृत स्थाद्वादमंजरी अपनी प्रत्नन्न 
गम्भीर शैली के कारण तथा स्वंदर्शनसारसंग्रह के कारण प्रसिद्ध हे । 


शान्त्याचाये 


इस युग में हे मचन्द्र के समकालीन और उत्तरकालीन कई आचार्यों ने प्रमाणशास्त्र के विषय में लिखा हे उसमें 
दान्त्याचार्य जो १२वीं शताब्दी में हुए श्रपना खास स्थान रखते हे । उन्होंने न्‍्यायावत।र का वातिक स्वोपज्ञ टीका के 
साथ रचा । और अ्रकलंक स्थापित प्रमाणभेदों का खंडन करके न्याय[|व॒त।र की परम्परा को फिर से स्थापित किया। 


रत्नश्रभ 


देवसूरि के ही शिष्य और स्याद्वादरत्नाकर के लेखन में सहायक रत्नप्रभसूरि ने स्याद्वादरत्नाकर में प्रवेश 
की सुगमता की दृष्टि से अ्रवतारिका बनाई। उसमें संक्षेप से दार्शनिक गहनवादों की चर्चा की गई है । इस दृष्टि 
से अवतारिका नाम सफल हे, किन्तु भाषा की आडम्बरपूर्णता ने उसे रत्नाकर से भी कठिन बना दिया हँ । फिर भी 
वह ग्रभ्यासियों के लिए काफ़ी आकर्षण की वस्तु रही है । इसका गअन्‍न्दाज़ा उसकी टीकोपटीका की रचन। से लगाना 
सहज हे । इसी रत्नाकरावतारिका के बन जाने से दवेतम्बराम्नाय से स्याद्वादरत्नाकर का पठन-पाठन बन्द हो गया। 
फलत: आज स्याद्वादरत्नाकर जैसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ की सम्पूर्ण एक भी प्रति प्रयत्न करने पर भी भ्रभी तक उपलब्ध 
नहीं हो सकी है । 

सिंह-व्या प्रशिशु 


वादीदेव के ही समकालीन आनन्दसूरि और अ्रमरसूरि हुए जो अ्रपनी बाल्यावस्था से ही वाद में प्रवीण थे 
श्रौर उन्होंने कई वादियों को वाद में पराजित किया था। इसीके कारण दोनों को सिद्धराज ने क्रमशः व्याप्रशिशुक' 
ग्औौर सिहशिशुक' की उपाधि दी थी । इनका कोई ग्रन्थ अभी उपलब्ध नहीं यद्यपि भ्रमरचन्द्र का सिद्धान्ताणंव ग्रन्थ 
था। सतीशचन्द्र विद्याभूषण का अ्नमान हैँ कि गंगेश ने सिह-व्याप्र व्याप्तिलक्षण नामकरण में इन्हीं दोनों का उल्लेख 
किया हो, यह सम्भव हे । 
रामचन्द्र आदि 


आचाये हेमचन्द्र के विद्वान शिष्यमंडल में से रामचन्द्र-गुणचन्द्र ने संयक्तभाव से द्रव्यालंकार नामक दाशेनिक 
कृति का निर्माण किया है, जो श्रभी अप्रकाशित है । 

सं० १२०७ में उत्पादादिसिद्धि की रचना श्री चन्द्रसेन आचार्य ने की। इसमें वस्तु का उत्पादव्यथ श्रौव्यरूप 
त्रिलक्षण का समर्थन कर अनेकान्तवाद की स्थापना की गई है । 

१४वीं शताब्दी के आरम्भ में भ्रभयतिलक ने न्यायालंकार टिप्पण लिख कर हरिभद्र के समान उदारता 
का परिचय दिया । यह टिप्पण न्यायसूत्र की क्रमिक पाँचों टीका भाष्य, वातिक, तात्पये, परिशुद्धि और श्रीकंठकृत 
न्‍्यायालंकार का टिप्पण हें। 

सोमतिलक की षड्दर्शन समुच्चय टीका वि० १३८६ में बनीं । किन्तु पन्द्रहवीं शताब्दी में होने वाले गुणरत्न 
ने जो षड़दर्शन की टीका लिखी वही उपादेय बनी हे । इसी शताब्दी में मेरुतृंग ने भी षड़्दर्शन निर्णय नामक ग्रन्थ 
लिखा। राजशेखर जो पन्द्रहवीं के प्रारम्भ में हुए उन्होंने पड्दर्शनसमुच्चय, स्य(द्वादकलिका, रत्नाकरावतारिका 
पंजिका इत्यादि ग्रन्थ लिखे। और ज्ञानचन्द्र ने रत्नाकरावतारिका पंजिकाटिप्पण लिखा । 
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राजश्ेखर जनदर्शन के ग्रन्थ लिख कर ही सन्‍्तुष्ठ नहीं हुए। उन्होंने प्रशस्तयादभाष्य की टीका कंदली के 
ऊपर भी पंजिका लिख कर हरिभद्व और ग्रभयतिलक के मार्ग का अनुसरण किया । 

१६वीं' शताब्दी में साधुविजय ने वादविजयश्रकरण और हेतुखंडन ये दो ग्रन्थ लिखे । 

इस' प्रकार ग्रकलंक के द्वारा प्रमाणशास्त्र की प्रतिष्ठा होने पर इस क्षेत्र में जो जैनदाशंनिकों 
की सतत साधना रही हे इसका दिग्दर्शंन पूर्ण होता है। और साथ ही नये यग का प्रारम्भ 
होता है । 

भट्टारक धरंभूषण ने न्यायदीपिका' इसी युग में लिखी है । 


(४) नवीनन्याय युग 


वि० तेरहवीं सदी में गंगेश नामक प्रतिभासम्पन्न ताकिक महान्‌ नेयायिक हुए। न्यायजास्त्र में नवीन न्याय 
का युग इन्हीं से प्रारम्भ होत। है। इन्होंने नवीन परिभाषा में नृतनशैली में तत्वचिन्तमणि नमक ग्रन्थ की रचना 
की । इसका मुख्य विषय प्रत्यक्षादि नेयायिक प्रसिद्ध चार प्रमाण हे । चिन्तमणि के टीकाकारों ने इस नवीनन्याय 
के ग्रन्थ का उत्तरोत्तर इतना महत्त्व बढ़ाया कि न्यायशास्त्र अ्रब प्राचीन और नवीन इन दो विभागों में विभक्‍त 
हो गया । इतना ही नहीं ग्रन्य वेदान्ती, वेशेषिक, मीमांसक आदि दार्शनिकों ने भी अपने-अपने दर्शन को इस नवीन 
शली का उपयोग करके परिष्कृत किया | स्थिति ने इतना पलटा खाया कि इस नवीन न्याय की शैली में प्रवीण हुए 
बिना कोई भी दाशंनिक सभी दर्शनों के इस विकास का पारगामी हो नहीं सकता। इतना होते हुए भी जन दाशंनिकों 
में से किसी का ध्यान इस ओर वि० सत्रहवीं शताब्दी के अन्त तक गया नहीं। वादी देवसूरि की मृत्यु के ३१ वर्ष बाद 
गंगेश का जन्म वि० १२५७ में हुआ और उन्होंने शेली का परिवर्तन किया। किन्तु जेन दाशेनिकों ने गंगेश के बाद 
भी जो कुछ वादी देव सूरि ने किया था उसी के गीत गाये। फल यही हुआ कि जैनदर्शन इन पाँच शत।ब्दियों में होने 
वाले दार्शनिक विकास से वंचित ही रहा । इन पाँच शताब्दियों में इस नवीन प्रकाश में अन्य दाशनिकों ने तो अपने 
दर्शन का परिष्कार कर दिया किन्तु जेनदर्शन इस नवीन दौली को न अपनाने के कारण अपरिष्कृत ही रह गया । 


यशोविजय 


सत्रहवीं शताब्दी के अ्रन्त के साथ ही जेनसंघ की इस घोर निद्रा का भी अन्त हुआ । सं० १६९६ में 
अहमदाबाद के संघ ने पं० यशोविजय में उस प्रतिभा का दर्शन किया जिस से जनदर्शन की इस क्षति*क्री पूति होना 
सम्भव था। शेठ धनजी सूराकी विनति से पं ० यशोविजय को लेकर उनके गुरु आचार्य नयविजय ने विद्याधाम काशी 
की ओर विहार किया। वहाँ यशोविजयजी ने सभी दशनों का तथा अन्य शास्त्रों का पाण्डित्य प्राप्त करके न्याय- 
विशारद की पदवी प्राप्त की । और उन्होंने श्रकेले ही जेनदर्शन की उक्त क्षति की पूर्ति की । 

अनेकान्तव्यवस्था नामक स्वतनत्र ग्रन्थ नवीन न्यायशैली में लिखकर जेनदर्शन के महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त 
अ्नेकान्तवाद का परिष्कार किया। इसी प्रकार जैनतकंभाषा औश्रौर ज्ञानविन्दु लिख कर जेनदर्शन की ज्ञानविषयक 
और प्रमाणविषयक परिभाषा को परिष्कृत किया। नयप्रदीप, नयरहस्थ और नयामृततरंगिणी नामक स्वोपज्ञ टीका 
के साथ नयोपदेश लिख कर नयवाद का परिष्कार किया । न्यायखंडखाद्य और न्यायालोक में नवीनशैली में ही 
नेयायिकादि दाशंनिकों के सिद्धान्तों का खंडन किया। इसके अलावा अनेकान्तवाद का उत्कृष्ट प्राचीन ग्रन्थ अष्ट- 
सहस्ली का विवरण लिख कर तथा हरिभद्रकृत शास्त्रवार्तासमुच्चय की टीका स्याद्वादकल्पलता लिख कर इन दोनों 
ग्रन्थों को अ्रद्यतन रूप दे दिया । भाषारहस्य, प्रमाणरहस्य, वादरहस्य आदि रहस्यान्त अनेक ग्रन्थ नवीन न्याय की 
परिभाषा में लिख कर जेनदर्शन में नये प्राण का संचार कर दिया । 
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यशोविजय ने एक सिर्फ दर्शन के विषय में ही लिखा हो यह बात नहीं। ञ्रागमिक अनेक गहन विषयों 
की सूक्ष्म चर्चा, अध्यात्मशास्त्र की चर्चा, योगशास्त्र, अलंकार और भ्राचारशास्त्र की चर्चा करने वाले भी अनेक 
पांडित्ययूणं ग्रन्थों की रचना करके जेनवाइमय को उन्नत भूमिका के ऊपर स्थापित करके स्वशास्त्रवेशारद्य का 
प्रदर्शन किया है । 

जेनदर्शनशास्त्र का नवीनन्‍्याय का यह युग यशोविजय युग कहा जा सकता हे, क्‍योंकि श्रकेले यशोविजय के 
ही साहित्य से इस यूग का दाशं निक साहित्य भंडार पुष्ट हुआ है । दूसरे विद्वानों ने कुछ छोटी-मोटी गिनती की पुस्तकों 
की रचना दाहंनिकक्षेत्र में की है सही किन्तु यशोविजय-साहित्य के सामने उन सभी का मूल्य नगण्य हे । 


यशस्वत्सागरादि 


इस यूग में सं० १७५७ में विद्यमान यशस्वत्सागर ने सप्तपदार्था, प्रामाण्यवादार्थ, वादार्थनिरूपण, 
स्ाद्वादमुक्तावली जैसे दाशं॑निक ग्रन्थों की रचना की। | 

दिगम्बर विद्वान विमलदास ने 'सप्तभंगी तरंगिणी' नामक ग्रन्थ का प्रणयन नवीन न्याय की शैली में 
किया हैं । 

यशोविजयस्थापित परम्परा का इस बीसवीं सदी में फिर से उद्धार हुआ है। आ० विजयनेमि का 
शिष्यगण नवीनन्याय का भ्रध्ययन करके यशोविजय के साहित्य की टीकाश्रों का निर्माण करने लगा हैं । 
काशी | 


»-+ 


परम सांख्य 


श्री जनेंद्रकमार 


आदमी ने जब से अपने होने को अनुभव किया तभी से यह भी पाया कि उसके अतिरिक्त शेष भी है । उसकी 
भ्रपेक्षा में वह स्वयं क्या है और क्‍यों है ? श्रथवा कि जगत्‌ ही उप्तकी अपेक्षा में क्या है और क्यों है ? दोनों में क्‍या 
परस्परता और तरतमता है ?--द्ैत-बोध के साथ ये सब प्रशइन उसके मन में उठने लगे । 

प्रदन में से प्रयत्त आया । आदमी में सतत प्रयत्न रहा कि प्रश्न को अपने में, हल कर ले । पर हर उत्तर नया 
प्रघन पेदा कर देता रहा और जीवन, अपनी सुलभन में औद उलभन में, इसी तरह बढ़ता रहा । 

सत्य यदि है तो आकलन में नहीं जमेगा । ऐसे सत्य सांत और जड़ हो जायगा । जिसका श्रन्त हे, वह और 
कछ हो, सत्य वह नहीं रहता । 

पर मनुष्य अपने साथ क्या करे ? चेष्टा उससे छूट नहीं सकती । उसके चारों ओर होकर जो है, उससे 
निरपेक्ष बनकर वह जी नहीं सकत।। प्रत्येक व्यापार उसे शेष के प्रति उन्मुख करता है । वह देखता हँ तो वर्ण, 
सुनता है तो शब्द, छुता है तो वस्तु । इस तरह हर क्षग के हर व्यापार में वह अत्‌ृभव करत! है कि कुछ हँ, जो वह 
नहीं है 4 वह अन्य है और अज्ञात हैँ । प्राप्त हें और श्रप्राप्त हें। यदि सत्य हें तो हर पल बन-मिट रहा हैँ । यदि 
माया हं तो हर क्षण प्रत्यक्ष है । 

अपने साथ लगे इस शेष के प्रति मतृष्य की क|मना श्र क्रीड़ा, उप्की जिज्ञास। श्रौर जिधांस।, कभी भी मन्द 
नहीं हुई है । ग्रादमी ने चाहा हे कि वह सबको अपनी समभ में बिठा ले, या समझ से मिट। दे । किप्ती तरह सब 
में, या सब से, वह मुक्त हो । उसके अपने आत्म के बाहर यह जो अना/त्म है, इसकी स्वीकृति से, सत्ता से, परता से 
किसी तरह वह उत्तीण्ं हो जाये । या तो उसे बाँध कर वश में कर ले, य। तक के ज्ञोर से ग़ायत्र कर दे, य। नहीं तो 
फिर अपने को ही उसमें खो दे । श्रनात्म के मध्य आत्म अवरुद्ध हे । य [तो परत्व मिठे, य। सब स्व-गत हो, या फिर 
स्वत्व ही मिट जाय । 

अपने चारों ओर के नाना रूप।कार जगत्‌ को मन्‌ृष्य ने चाहा कि पा ले, पकड़ ले, और ठहरा कर अपने 
में ले ले। सत्य को अपने से पर रहने दे कर वह चेन से नहीं जी सका। छठपटात। ही रहा कि उसे 
स्वकीय' करे । 

इस मुक्ति की या पूर्णत। की अ्क्लाहट में मनुष्य ने नाना धर्मों, स।धनाओ्रों और दर्शनों को जन्म दिया । 

म्‌क्ति की श्रोर का प्रयत्न जब मनृष्य का सर्वांगीण और पूर्ण प्राणपण से हुआ तब दर्शन उत्पन्न नहीं हुझ्ना । 
तब व्यक्तित्व को ही परिष्कार मिला। सीमाएँ मिट कर उपमें समष्टि की विराटता आई। दर्शन तब उससे स्वतः 
फूटा । धर्मों के आदि स्रोत ऐसे ही पुरुष हुए। उन्होंने दर्शन दिया नहीं। देने को उनके पास अपनी आत्मरूपता ही 
रही । परिणाम में वे एकसाथ सब दर्शनों के लिए सुगम और अगम बन गये । 

दर्शन बनता और मिलता हैँ तब जब प्राणों की विकलता की जगह बुद्धि की तीब्ता से प्रयत्त किया जाता 

है। स्पष्ट ही यह प्रयत्त अविकलन होकर एकांगी होता है। इसमें व्यक्ति अप्ल नहीं उत्तकी तस्वीर' 
ही पाता है। इस तरह वह स्वयं (सत्य का) प्रकाश नहीं होता, या प्रकाश नहीं देत।, बल्कि शब्दों श्रथवा तकों 
के संयोजन द्वारा उस प्रकाशनीय तत्त्व का वर्णन देता है । 

झत: दर्शनकार वे हें जो सत्य जीते नहीं, जानते हें । जीने द्वारा सत्य सिद्ध होता है । वैसा सत्य जीवन को 
भी सिद्धि देता है । पर जानने द्वारा सत्य सीमित होता है श्रौर ऐसा सत्य जीवन को भी सीमा देता हैँ । 
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जीवन में से धर्म प्राप्त होता हैँ । प्रयत्न में से दर्शन । 

यह दर्शन भी द्विविध। एक सीधा देखा गया । दूसरा अनुमाना गया। प्राच्य और पाइ्चात्य दर्शनों में 
ग्रधिकांश यह अन्तर हैं । पहले आदर्श की एकता से यथार्थ को अनेकत। पर उतरते हं। दूसरे तल को विविधता से 
ग्रारम्भ करके तकंश: शिखर की एकता की ओर उठते हें । 

प्राच्य दर्शनों का आरम्भ इसीसे ऋषियों से होता है, जो जानने से अधिक साधते थे। यहाँ के दर्शनों की 
पूर्व-पीठिका हें उपनिषद्‌, जो काव्य हैं । उनमें प्रतिपादन अथवा अंकन नहीं हे। उनमें केवल अभिव्यंजन और 
गायन हैं । ह 

हृदय द्वारा जब हम निखिल को पुकारते और पाते हें तब शब्द भ्रपनी सार्थकता का अतिक्रमण करके छंद और 
लय का रूप ले उठते हैं । तब उनमें से बोध और ग्रर्थ उतना नहीं प्राप्त होत।, जितना चेतन्य और स्पन्दन प्राप्त 
होता है । वे बाहर का परिचय नहीं देते, भीतर एक स्फूतिं भर देते हें । 

किन्तु सबुद्धि मानव उसे अखंड रूप से अनुभूति में लेकर स्वयं भ्रभिभूत हो रहने से अधिक उसे शब्द में नाप- 
ग्रांक कर लेना चाहता है । ऐसे सत्य उसका स्वत्व बन जाता हैं । शब्द में नपतुल कर वह मानों संग्रहणीय और 
उपयोगी बनता है । उसे अंकों में फैला कर हम अपना हिसाब चल। सकते हू और विज्ञान बना सकते हैं । 

शिश्‌ ने ऊपर आसमान में देखा श्रौर वह विह्ल हो रहा । शास्त्री ने धरती पर नक़शा खींचा और उसके 
सहारे आकाश को ग्रह-नक्षत्रों में बॉट कर उसने अपने क़ाबू कर लिया । 

शब्दों का और अंकों का यह गणित हुआ आयुध जिससे बौद्धिक ने सत्य को कीलित करके वश में कर लिया । 
ग्रसंख्य को संख्या दे दी, अनन्त को परिमाण दे दिया, अछोर को अकार पहनाया और जो अनिवंचनीय था ढाब्दों 
द्वारा उसी को धारणा में जड़ लिया । 

उद्धट बौद्धिकों का यह प्रयत्न तपस्वी साधकों की साधना के साथ-साथ चलता रहा । 

मेरा मानना हैं कि जैन धर्म से श्रधिक दर्शन हे, और वह दर्शन परम सांख्य-और परम बौद्ध हैं । उसका 
आरम्भ श्रद्धा एवं स्वीकृति से नहीं, पश्चिम के दशेनों की भाँति तक से है । सम्पूर्ण सत्य को शब्द और अंक में 
बिठा देने की स्पर्धा यदि किसी ने अट्ूट और अथक भअध्यवसाय से की है तो वह जेन-दर्शन ने । वह दर्शन गणित की 
प्रभूतपूर्व विजय का स्मारक हैं । 

जगत्‌ अ्रखंड होकर श्रज्ञेय हैं । जेन-तत्त्व ने उसे खंड-खंड करके सम्पूर्णता के साथ ज्ञात बना दिया है । 

“जगत्‌ क्‍या है ? 

चेतन-अचेतन का समवाय । 

“चेतन क्‍या है ? 

हम सब जीव । 

“जीव क्या हैं ?”' 

जीव हैं आत्मा। भ्रसंख्य जीव सब अ्रलग-अलग श्रात्मा हें। 

“अचेतन क्या है ?' 

मुख्यता से वह पृद्गल हूँ । 

“पुद्गल क्या हैं ? 

वह अणु रूप है । 

“पुदू्गल से शेष अजीवतत्त्व कया हैँ ? 

काल, आकाश आदि । 

“काल क्या है ? 
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वह भी भ्रणु रूप हे । 

“ग्राकाश क्या है ?” 

अनन्त प्रदेशी हे । 

“आदि क्‍या ? 

“चलना ठहरना जो दीखता है, उसके कारण रूप तत्त्व इस आदि में आते हे ।”! 

इस' तरह सम्पूर्ण सत्ता को, जो एक और इकट्ठी होकर हमारी चेतना को श्रभिभूत कर लेती है, अ्ननन्त 
श्रनेकता में बाँट कर मनृष्य की बुद्धि के मानों वशीभूत कर दिया गया हैं । श्रात्मा भ्रसंख्य हें, भ्रणु श्रसंख्य भौर ग्रनन्त 
हैं । उनकी अपनी सत्यता मानों सीमित भ्रौर परिमित है । यह जो अ्रपरिसीम सत्ता दिखाई देती है केवल-मात्र 
उस सीमित सत्यता का ही गुणानुगुणित रूप हे । 

जैन-दर्शन इस तरह शब्द और अंक के सहारे उस भीति को और विस्मय को समाप्त कर देता हैँ, जो व्यक्ति 

सीधी आँखों इस महाब्रह्मांड को देख कर अपने भीतर अनुभव करता है । उसी महापुलक, विस्मय और भीति के 
नीचे मनुष्य ने जगत्‌-कर्त्ता, जगद्धतत्ता, परमात्मा, परमेश्वर श्रादि रूपों की शरण ली हैँ । जेन-दर्शन उप्तको मनुष्य 
के निकट ग्रनावश्यक बना देना चाहता हे। परमात्मत्व को इसलिए उसने असंख्य जीवों में बलेर कर उसका मानों 
आतंक और महत्त्व हर लिया है । ब्रह्मांड की महामहिमता को भी उसी प्रकार पुद्गल के अणुओ्रों में छितर। कर मानों 
मनष्य की मट॒ठी में कर देने का प्रयास किया है । 

जैन-दर्शन की इस ग्रसीम स्पर्धा पर कोई कुछ भी कहे, पर गणित और तक शस्त्र के प्रति उसकी ईमानदारी 
अपूर्व है । 

मूल में सीधी मान्यताओं को लेकर उसी आधार पर तक-शुद्ध उस दर्शन की स्तृपाकार रचना खड़ी की गई। 

में हें, यह सबुद्धि मनुष्य का आदि सत्य है। में क्‍या हूँ ? निश्चय हाथ-पाँव श्रादि अवयव नहीं हूँ, इस 
तरह शरीर नहीं हूँ । जरूर, कुछ इससे भिन्न हूँ। भिन्न न होऊं तो शर्र।र को मेरा कहने व।ल। कौन रहे ? 
इससे में ह आत्मा । 

मेरे होने के साथ तुम भी हो । तुम अलग हो, में अलग हूँ । तुम भी आत्मा हो और तुम अलग आत्मा 
7 । इस तरह आत्मा अ्रनेक है । 

अब शरीर में नहीं हँ। फिर भी शरीर तो है। और में आत्म हूँ। इससे शरीर अनात्म है। श्रनात्म 
ग्र्थात्‌ श्रजीव, अ्रर्थात्‌ जड़ । 

इस आत्म और गअनात्म, जड़ और चेतन के भेद, जड़ की अण॒ता और आत्मा की अनेकता--इन प्राथमिक 
मान्यताओं के आधार पर जो और जितना कछ होता हुआ दीखता हैं, उस सब को जन-तत्त्व-शास्त्र ने खोलने 
की और कारण-कार्य की कड़ी में बियाने की कोशिश की है । इस कोशिश पर युग-युगों में कितनो मेध।-बुद्धि व्यय 
हुई है, इसका अनुमान नहीं किया जा सकता | वतंमान में उपलब्ध जेन-साहित्य पर्वताकार है । कितना ही प्रकाश 
में नहीं आया है । उससे कितने गुना नष्ट हो गया, कहना कठिन है । इस समूचे साहित्य में उन्हीं मूल मान्यताओं 
के आ्राधार पर जीवन की और जगत्‌ की पहेली की गृढ़ से गढ़ उलभनों को सुलभाया गया और भैग्य ्रादि 
की तमाम ग्रतक्‍्यंताओं को तकं-सूत्र में पिरोया गया हैं । 

आ्रात्म और अनात्म यदि सवंथा दो हे तो उनमें संबंध किस प्रकार होते में आया--इस प्रश्न को बेशक 
नहीं छुआ गया है। उस सम्बन्ध के बारे में मान लेने को कह दिया गया हँँ कि वह अनादि हेँ। पर उसके बाद 
अनात्म, यानी पुद्गल, आत्म के साथ कंसे, क्यों, कब, किस प्रक।/र लगता हे, किस प्रकार कर्म का आसत्रव होता और 
बन्ध होता हँ, किस प्रकार कमं-बन्ध फल उत्पन्न करता है, श्रादि-पदि की इतनी जटिल और सूक्ष्म विवेचना है कि 
बड़े-से-बड़े भ्रध्यवसायी के छक्के छूट जा सकते हें । 
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फिर उस कर्म-बन्ध की निर्जरा यानी क्षय किस प्रकार होगा, आख्रव (आाने) का संबर (रुकना) कैसे होगा 
और भ्रन्त में भ्रनात्म से भ्रात्म पूरी तरह शुद्ध होकर कैसे बुद्ध और मुक्त होगा, इसकी पूर्ण प्ररूपणा हे । 

इतना ही नहीं, जन-शास्त्र श्रारम्भ करके रुकता अन्त से पहले नहीं । मुक्त होकर झात्मा लोक के किस भाग 
में, किस रूप में, किस विधि रहता है, इसका भी चित्र हैं । 

संक्षेप में वह सब जो रहस्य है, इससे खींचता हे; अज्ञात है, इससे डरात। है; ग्रसीम है, इससे सहमाता है; 
अ्रदूभुत है, इससे विस्मित करता है; अ्रतकर्य है, इससे निरुत्तर करता हँ--ऐसे सब को जैन-शास्त्र ने मानों शब्दों 
की और अंकों की सहायता से वशीभूत करके घर की सांकल से बाँध लिया हैं। इसी भ्रर्थ में में इस दर्शन को परम 
बोद्ध और परम सांख्य का रूप मानता हूँ। गणना-बुद्धि की उसमें पराकाष्ठा हैँ । उस बुद्धि के अपूर्व भ्रध्यवसाय 
और स्पर्धा और प्रागल्भ्य पर चित्त सहसा स्तब्ध हो जाता हे । 
बिल्ली ] 


जेन दर्शन का इतिहास ओर विकास 


पं० महेन्द्रकमार न्यायाचाय 


दर्न' शब्द का सीधा अर्थ देखना या साक्षात्कार करना होता हें; पर यदि दर्ंनशास्त्र के दर्शन' शब्द 
का श्रथं साक्षात्कार होता तो दर्शनों में परस्पर इतना मतभेद नहीं हो सकता था। प्रत्यक्ष तो मतभेदों का भ्रंत कर 
देता है । आत्मा नित्य है या अनित्य' इन दो पक्षों में से यदि किसी पक्ष का दशशन साक्षात्कारात्मक होता तो आत्मा 
का नित्यत्व या अनित्यत्व सिद्ध करने के लिए सांख्य और बौद्धों की दिमागो कसरत न करनी पड़ती । ञ्रत: दर्शन- 
शास्त्र का दर्शन शब्द दृष्टिकोण ' के अर्थ में ही प्रयुक्त हुआ जान पड़ता है । बल्कि सत्य तो यह हे कि पदार्थ के जिस 
अंश का प्रत्यक्ष हो सकता हे, उस अंश की चर्चा दर्शनशास्त्रों में बहुत कम है । जिन आत्मा, परमात्मा, जगत्‌ का 
पूर्ण रूप परलोक आ॥रादि अतीन्‍्द्रिय पदार्थों का प्रत्यक्ष नहीं हो सकता, उन्हीं पदार्थों के विचार में विभिन्न दर्शनों ने 
अपने-अपने दृष्टिकोण रक्खे हे और उनके समर्थन में पय्योप्त कल्पनाश्रों का विकास किया है। विशेष बात तो यह है 
कि प्रत्येक दशंन अपने-श्रपने आदि प्रुष को उनमें बताये गये अतीन्द्रिय पदार्थों के स्वरूप का द्रष्टा साक्षात्कर्ता मानता 
है, और दर्शन शब्द के दृष्टिकोण, विचार की दिशा' इन अर्थों को गोण करके उसके साक्षात्कार श्रर्थ की आड़ में भ्रपनो 
सत्यता की छाप लगाने का प्रयत्न करता हे । दर्शन शब्द के अर्थ में यह घुटाला होने से एक ओर जहाँ तक बल से 
पदार्थ के स्वरूप की सिद्धि करने में तर्क का सावेत्रिक प्रयोग किया जाता हे तो तर्काप्रतिष्ठानात' जैसे सूत्रों द्वारा उसकी 
अ्प्रतिष्ठा कर दी जाती हे और वस्तु के स्वरूप को श्रन्‌ भवगम्य या शास्त्रगम्य कह दिया जाता हैं । दूसरी ओर जब 
पदार्थ का उस रूप से भ्रन भव नहीं होता तब अधूरे तर्कों का प्राश्नय लिया जाता हैं। श्रतः दर्शनशास्त्र की निर्णय- 
रेखाएं उतनी स्पष्ट और सुनिर्णीत नहीं है, जितनी विज्ञान को । आ्राचायं हरिभद्र तो अतीन्द्रिय पदार्थों में तकंव।द 
की निरर्थकता ही एक प्रकार से बताते हे । इस तरह दर्शनशास्त्र के दर्शन शब्द के अर्थ को पेचीदगी ने भारतवषं के 
विचारकों में जबदस्त बुद्धिभेद उत्पन्न किया था । एक ही वस्तु को एकवादी संत्‌ मानता था तो दूसरा असत्‌” तोसरा 
'सदसत्‌' तो चौथा 'अनिवंचनीय' । इन मतभेदों ने भ्रपना विरोध विचार कें क्षेत्र तक ही नहीं फेलाया था, किन्तु वह 
कार्यक्षेत्र में भी प्रो तरह से जम गया था। एक-एक विचारदृष्टि ने दर्शन का रूप लेकर दूसरी विचारदृष्टि का खंडन 
करके अ्रहंकार का दुर्दम मू्तिरूप लेना प्रारंभ कर दिया था। प्रत्येक दर्शन को जब धामिक रूप मिल गया तो उसके संर- 
क्षण और प्रचार के लिए बहुत से अवांछुनी य काय॑ करने पड़े । प्रचार के नाम पर शास्त्रार्थ शुरू हुए । शास्त्रार्थों में परा- 
जित विरोधी को कोल्हू में पेल डालना, तप्त तेल के कड़ाहों में डाल देना जेसी कठोर शर्तें लगाई जाने लगीं । राजाश्रय 
पाकर इन शास्त्राथियों ने भारतीय जल्पकथा के इतिहास को भीषण हिस।कांडों द्वारा रक्‍्तरंजित कर दिया था । 

आज से ढाई हजार व पूर्व भारत के आध्यात्मिक क्षितिज पर भगवान्‌ महावीर झौर बुद्ध दो महात्‌ नक्षत्रों 
का उदय हुआ इन्होंने उस समय के धामिक वातावरण में सवंतोमुखी अद्भुत क्रान्ति की। उस समय धर्म के नियम- 
उपनियमों के विषय में वेद और तदुपजीर्व। स्मृतिथों का ही एक मात्र निर्बाध अधिकार था। उसमें पुरुष के अनुभव 
का कोई स्थान नहीं था और इसी आध।र से धर्म के नाम पर श्रनेक प्रकार के मेध, जिनमें ग्रजमंध से नरमंध तक 


' “ज्ञायरन हेतुवादेन पदार्था यद्यतोन्द्रिया: । 
कालेनेतावता तेषां कृतः स्थादर्थनिर्णयः ॥* 
प्र्थात्‌ यदि तकंवाद से अ्रतोन्द्रिय पदार्थों का शान किवा जा सकता होता तो इतने काल में श्रनेकों प्रखर 
तकंवादी हुए उनके द्वारा श्रतीन्द्रिय पदार्थों का निर्णय कभी का हो गया होता । पर खुदा की बात जहाँ की तहां है । 


३२८ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


शामिल थे, रक्‍्तवती और चर्मण्वती जैसी सार्थक नामवाली नदियों की सुष्टि कर रहे थे। इन दो महापुरुषों ने 
धर्म के नाम पर होने वाली विडम्बना के विरुद्ध आवाज उठाई और स्पष्ट शब्दों में घोषित किया, ' धर्म का साक्षात्कार 
किया जा सकता है, वह अनुभव के आधार पर रचा जा सकता है । उन्होंने प्राणिमात्र को सुख, सन्‍्तोष और शान्ति 
देनेवाली अहिसा' की प्‌न:प्रतिष्ठा की। 'बीतरागी और तत्त्वज्ञ व्यक्ति अश्रनुभव से धर्म और उसके नियमोपनियम का 
यथार्थ ज्ञान कर सकता हे , इस प्रकार की श्रन्‌भव-प्रतिष्ठा के बल से वेद-धर्म के नाम पर होने वाले क्रियाकांडों का 
तात्विक और व्यावहारिक विरोध हुआ । श्रहिसक वातावरण से जगत्‌ को शान्ति की सांस लेने का क्षण मिला । 
महात्मा बुद्ध ने आत्मा आदि अनेक श्रतीन्द्रिय पदार्थों के विषय में प्रन्‍नन किए जाने पर उन्हें अब्याकृत या अव्या- 
करणीय बताया । उन्होंने सीधी सादी भाषा में जगत्‌ को दुःख, समुदय, निरोध और मार्ग इन चार आयंसत्यों के 
स्वरूप का स्पष्ट निरूपण किया और दुःखसनन्‍्तप्त जगत्‌ को निराकुलता की ओर ले जाने का पतुल प्रयत्न किया । 
उन्होंने जगत्‌ को शून्य, क्षणिक, मायोपम, जलबुद्बुदोपम बता कर प्राणियों को विज्ञानरूप श्रन्तर्मुख होने की ओर 


>> चछछ 


प्रेरित किया। आगे जाकर इन्हीं क्षणिक, शून्य श्रादि भावनात्मक शब्दों ने क्षणिकवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि 
वादों का रूप धारण किया । 

भगवान्‌ महावीर अ्रहिंसा के उत्कट साधक थे। वे मातृहृदय बुद्ध की तरह मृदुमार्गी न होकर पितृचेतस्क 
दीर्घतपस्वी थे। अहिंसा के कायिक, वाचिक तथा मानसिक स्वरूपों को आत्मसात्‌ करना तथा संघ में उसका ही जी वन्त- 
रूप लाना उनका जीवन-का्य था। विषय-कषायज्वालाभञ्रों से भुलसे हुए इस जगत्‌ को सर्वाज्ञीण अहिसा द्वारा 
स्थायी शान्ति की ओर ले जाना उनका जीवन-ब्रत था। कायिक अहिंसा के लिए जिस प्रकार व्यक्तिगत्‌ सम्यक्‌ 
प्रवृत्ति, अप्रमत्त आच रण की आवश्यकता होती हँ उसी प्रकार वाचनिक अहिंसा के लिए वचन की अ्रमुक शैली तथा 
मानसिक अहिंस। के लिए विचा रसहिष्णुता। एवं पदाथ के विराट्स्वरूप के यथाथं ज्ञान की विशेष आवश्यकता होती है । 
भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के विराट्स्वरूप का अभ्रनुभव करके बताया कि अचेतन जगत का प्रत्येक श्रणु तथा चेतन जगत्‌ 
का हर एक आत्मा अनन्त धमंवाला है। उसके पूर्णरूप को पूर्णज्ञान ही जान सकता हे। उसके ग्रनन्तस्वरूप को हमारा 
क्षद्र शानकण अंशत: ही स्पर्श कर सकता है । उस समय के प्रचलित सत्‌, असत्‌, अवक्तव्य, क्रिया, अक़रिया, नियति, 
यदुच्छा, काल आदि वादों का उन्होंने अपने पूर्ण ज्ञान से ठीक स्वरूप देखा और वस्तुस्थिति के आधार से विचार की उस 
मानस-अहिसा-पोषिणी दिशा की ओर ध्यान दिलाया, जिससे वस्तु के यथार्थ ज्ञान के साथ ही साथ चित्त में समता 
ग्रौर विचा र-सहिष्णता जैसे अहिंसा के अंक्रों का आरोपण हो सकता था। उन्होंने श्रात्मा, परलोक आदि के विषय 
में प्रश्न होने पर मौनावलम्बन नहीं किया और न उन्हें अव्याकरणीय बताया किन्तु उन पदार्थों के यथाथ्थेस्वरूप का 
विवेचन किया । उन्होंने अपनी पहिलो देशना में “उपन्नइ वा विगमेइ वा धुवेइ वा” (स्थानांग-स्थान १०) इस त्रिपदी 
का उच्चारण किया था। यह मातृका त्रिपदी कही जाती है । इसका तात्पय हे कि जगत्‌ का प्रत्येक चेतन अचेतन पदार्थ 
उत्पन्न भी होता है, नष्ट भी होता है और स्थिर भी रहता है । मूल अस्तित्व स्थिर रहता है, अवस्थाओं में उत्पाद 
ग्रौर विनाशरूप परिततंन होता रहता है । सांख्य और योग परंपरा में ऐसा परिणामबाद केवल अचेतन प्रकृतितत्त्व 
में माना है । पुरुषतत्त्व इस परिणाम से सर्वथा श्रछुता कूटस्थ नित्य स्वीकार किया गया है। 

भगवान्‌ महावीर के उपदेशों का अंतिम संग्रह देवधिंगणिक्षमाश्रमण ने वि० सं० ५१० में किया था। ये 
आ्रागम उसे समय को लोकभाषा भ्रध॑मागधी में रचे हुए हें । भगवान्‌ महावीर भ्रौर बुद्ध ने अपने उपदेश जनता की 
बोली में ही दिये थे। आगमों की रचनाशली में तक के स्थल-स्थल पर दर्शन होते हे । महावीर के मुख्य गणधर गौतम 
स्वामी भगवान्‌ के हर एक उपदेशों में तक करते हें, ''से केणट्ठेणं भन्ते, एक्मच्चइ  अर्थात्‌--भगवन्‌, ऐसा क्‍यों 
कहते हें ? इस तकंगभ प्रइन के उत्तर में महावीर अपने द्वारा उपदिष्ट मार्ग को सत्यत। तथ। प्रामाणिकता को यृक्तियों 
से सिद्ध करते हैं । 

इस तरह आगमों में जेनदर्शन के बीज बिखरे हुए हें। उनका संस्कृतभाषा में सर्वप्रथम संग्रह प्ना० उम।स्वातति 
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ने तत्त्वाथंसत्र में किया । तत्त्वार्थंसत्र के 'प्रभाणनयेरधिगसः'” “उत्पादव्यय ध्रौव्ययुक्तं सत्‌ '  श्रपितानपितसिद्धे: 
“गुणपर्यायवद्द्रव्यम्‌ ” इत्यादि सूत्र ऐसे हे जिनपर जैनदर्शन का महाप्रासाद खड़ा किया गया हैं । इनके समय की 
उत्तरावधि वि० सं० ४०० तक हो सकती है। इनका 'तत्त्वाथेसूत्र' ग्रन्थ जैनमत को दिगम्बर इवेतांबर उभय शाखाश्रों 
को मान्य है । जैनदर्शन के विकास का कूछ विचार हम (१) उपाय या ज्ञापक तत्त्व (२) उपेय या शेयतत्त्व 
इन दो स्थल भागों में विभाजित कर करते हें । 


ज्ञापक तत्त्व 


(१) आगमिक परंपरा में मति, श्रुत, अवधि, मन:परयंय और केवल ये पाँच ज्ञान मुख्यतया ज्ञेय के जानने के 
साधन माने गये हें । 'उत्तराध्ययनसूत्र' (२०२४) में प्रमाण और नय को भी उपायतत्त्व बताया है। आगमिक काल: 
में ज्ञान की सत्यता और असत्यता बाह्य पदार्थों को ठीक प्रकार से जानने और न जानने के ऊपर निर्भर नहीं थी, किन्तु 
जो ज्ञान ग्रात्मसंशोधन और गअन्तत: मोक्षमार्गोपयोगी होते थे, वे सच्चे तथा जो मोक्षमार्गोपयोगी नहीं थे, वे भूठे कहे 
जाते थे । लौकिक दृष्टि से शतप्रतिशत सत्यज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी नहीं है तो वह भूठा और लौकिक दृष्टि 
से मिथ्या ज्ञान भी यदि मोक्षमार्गोपयोगी हे तो वह सच्चा । इसे तरह सत्यता और असत्यता की कसौटो बाह्यपदार्थों 
के आधीन न होकर उसकी मोक्षमार्गोषयोगिता के अधीन थी। इसीलिए सम्यकदृष्टि के सभी ज्ञान सच्चे और 
मिथ्य[दृष्टि के सभी ज्ञान भूठे कहलाते थे। वेशेषिक सूत्र में विद्या और अ्रविद्या शब्द के प्रयोग कुछ इसी भूमिका पर हें। 

इन पाँच ज्ञानों का प्रत्यक्ष और परोक्ष रूप से विभाजन आगमकाल में एक विभिन्न आधार पर ही था। वह 
आधार था श्रात्ममात्रसापेक्षत्व । अर्थात्‌ जो ज्ञान आत्ममात्र सापेक्ष था वह प्रत्यक्ष तथा जिनमें इन्द्रिय और मन की 
सहायता अपेक्षित होती थी वे परोक्ष । लोक में जिन इन्द्रियजन्य ज्ञानों को प्रत्यक्ष कहते थे, वे ज्ञान आगमिक परंपरा 
में परोक्ष थे। आगमों में प्रमाण नय निक्षेप आदि साधन बत।ए तो गए है, पर उनकी विभाजक रंखाएँ इस काल में उतनी 
स्पष्ट नहीं थीं, जितनी कि आगे जाकर हुईं। 

कुन्दकुन्द श्लौर उमास्वाति--उमास्वाति के ततत्त्वाथंसूत्र" श्नौर कन्दकुन्द के 'प्रवचनसार' में स्थानांगसूत्र' 
(२।१।७१) की तरह ज्ञान के प्रत्यक्ष और परोक्ष विभाग स्पष्ट हं। इनके युग में ज्ञान की सत्यासत्यता का आधार 
तथ। लौकिक प्रत्यक्ष को परोक्ष कहने को परम्परा जैसी-की-तेसी चालू रही। क्‌्न्दक॒न्द के प्रवचनसार' और 
'पंचास्तिकाय' ग्रंथ तकंगर्भ आगमिक हौली के सुन्दर नमूने हे । इनके यूग की भी उत्तरावधि चौथी शताब्दों तक 
मानी जा सकती है । 

समनन्‍्तभद्र-सिद्धसेन--जब बौद्धदशं न में नागार्जुन, वसुबन्धु, असंग तथा बौद्धन्याय के पिता दिडनाग का युग 
आरा गया और दर्शनश। स्त्रियों में बौद्धवा्शनिकों के प्रबल तर्क-प्रहारों से बेचेनी पैदा हो रही थी, वह एक तरह से 
दर्शनशञास्त्र के ताकिक अंश या परपक्षखंडन अंश का प्रारंभकाल था। उस समय जेनपरम्परा में सिद्धसेन दिवाकर भर 
स्वामी समनन्‍्तभद्र का उदय हुआ । इनके सामने आगमिक परिभाषाओं श्र शब्दों को तकशास्त्र के चौखटे में बैठाने 
का महत्त्वपूर्ण कायं था। इस युग में जो धर्म संस्था प्रतिवादियों के आक्षेपों का निराकरण कर स्वदर्शन प्रभावना 
नहीं कर सकती थी उसका अस्तित्व ही खतरे में था। श्रतः परचक्र से रक्षा के लिए अपना दुर्ग स्वत: संवृत करने के 
महत्त्वपूर्ण काये का प्रारंभ इन दो आचार्यों ने किया । 

दिड्लनाग ने बौद्धन्याय में प्रवेश पाने के लिए न्यायप्रवेश' ग्रंथ तथा प्रमाणसमुच्चय' आदि प्रकरणों की रचना 
को । सिद्धसेन दिवाकर ने जैनन्याय का अभ्रवत।र स्वरूप न्य।|यावतार' ग्रंथ तथा सन्‍्मतितक और “द्वात्रिशतद्ात्रि- 
शतिका' की रचना की । इन्होंने न्‍्य|यावतार में प्रमाण के प्रत्यक्ष और परोक्ष ये दो भेद करके परोक्ष का वर्णन 
अन्‌मान और आगम इन दो विभागों में किया । श्रर्थात्‌ इनके मत से सांख्य परम्परा की तरह प्रत्यक्ष, अनुमान और 
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प्रागम ये तीन प्रमाण फलित होते हे । यह प्रमाणत्रित्ववाद सिद्धसेन दिवाकर से प्रारंभ हुआ झ्ौर यहीं तक सीमित 
रहा । उत्तरकालीन श्राचार्यों ने इसे नहीं अपनाया । इन्होंने न्‍्यायावतार के प्रथम इलोक में ही ज्ञान की प्रमाणता 
का आधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में 'मेयविनिइ्चय' बताया है। श्रर्थात्‌ जो ज्ञान पदार्थों का यथार्थ निश्चय करे 
वह प्रमाण, भ्रन्य अप्रमाण । हे 

स्वामी समन्‍्तभद्र ने आझाप्तमीमांसा' (का० €७) में बुद्धि और शब्द की प्रमाणत। और श्रप्रमाणता 
बाह्यार्थ को प्राप्ति श्रौर श्रप्राप्ति से होती है, यह लिखा है । श्रर्थात्‌ जिस बुद्धि के द्वारा प्रतिभासित पदार्थ ठोक उसी 
रूप में उपलब्ध हो जाय वह प्रमाण श्रन्य अ्रप्रमाण । इस तरह सिद्धसेन और समन्तभद्र के यूग में ज्ञान को सत्यता का 

ग्राधार मोक्षमार्गोपयोगिता के स्थान में मेयविनिश्चय या भ्रर्थाप्त्यनाप्ति--श्रथं की प्राप्ति और प्रप्र।प्ति--बनी । 

। | जिनभद्रगणिक्षमाश्रमण (वि० ७वीं शताब्दी ) ने लौकिक इन्द्रिय प्रत्यक्ष को जिसे भ्रभी तक परोक्ष ही कहा 
जाता था और इससे एक प्रकार से लोक व्यवहार में अ्तमंजपवता झती थी, अ्रपने विशेषावश्यकभाष्य (गा० ६५) 
में संब्यवहा रप्रत्यक्ष संज्ञा दी, अर्थात्‌ श्रागमिक परिभाषा के ग्रनुसार यद्यपि इन्द्रियजन्य ज्ञान परोक्ष ही हे, पर 
लोकव्यवहार के निर्वाहार्थ इन्द्रियजन्य ज्ञान को संव्यवहारप्रत्यक्ष कह सकते हें । इस तरह अगमिक तथा दर्शनान्त रोय 
एवं लौकिक परम्परा का समन्वय किया गया। 

भट्टा रक भ्रकलडूदेव ने (वि० ८वीं), जो सचमुच ही जेन प्रमाणगास्त्र के सजीव प्रतिष्ठापक कहें जाते है 
्रपने 'लघीयस्त्रय' (का० ३, १०) में प्रथमत: प्रमाण के दो भेद करके फिर प्रत्यक्ष के स्पष्टत: मुख्यप्रत्यक्ष और 
संव्यवहार प्रत्यक्ष ये दो भेद किये हे। और परोक्ष प्रमाण के भदों में स्मृति प्रत्यभिज्ञान, तक, अनुमान और अगम इन 
पाँच को स्थान दिया । इस तरह प्रमाण शास्त्र की व्यवस्थित रूपरेखा यहाँ से प्रारंभ होती है । 

अ्रवयोगद्वार' 'स्थानांग! झौर “भगवतीसूत्र में प्रत्यक्ष अनुमान, उपमान, और अगम इन चार प्रमाणों का 
निर्देश है । यह परम्परा न्यायस्‌त्र को हे। पर तत्त्वार्थाधिगमभाष्य में इस परम्परा को 'नयवादान्तरेण' कहकर जैन 
परम्परा के रूप में स्पष्ट स्वीकार नहीं किया हे, और न उत्तरकालीन किसी ज॑नतकंग्रंथ में इसका कुछ भी विवरण 
या निर्देश ही है। समस्त उत्तरकालोन जैनदाशंनिकों ने श्रकलंकदेव द्वारा प्रतिष्ठापित प्रमाणपद्धति को पल्‍लवित 
झ्ौर पुष्पित करके जेनन्य|याराम को सुवासित किया है । 


उपायतत्त्व 


उपायतत्त्व में महत्त्वपूर्ण स्थान नय तथा स्याद्वाद का हे। नय एक जेन पारिभाषिक शब्द हे जो सापेक्ष दृष्टि 
का नामानन्‍्तर है। स्याद्वाद, भाषा का वह निर्दोष प्रकार हे जिसके द्वारा वस्तु के परिपूर्ण या यथार्थरूप के अधिक 
से भ्रधिक समीप पहुँचा जा सकता है । में पहिले लिख आया हूँ कि भगवान्‌ महावीर ने वस्तु के अनन्त धर्मात्मक 
विराट्रूप के दर्शन किये और उन्हें उस समय के प्रचलित सभी सद्वाद श्रौर असद्वाद या भ्रनिवंचनोय झ्रादि वाद वस्तु के 
एक-एक ग्रंश को स्पर्श करने वाले प्रतीत हुए । यहाँ तक तो ठोक था, पर जब महावीर ने उन वादियों को अपने-अपने 
वाद की सत्यता को चौराहों पर उद्घोषण कर दूसरों का प्रतिक्षेप करते देखा तो उनका तत्त्वद्रष्ट/ श्रहिसषक हृदय 
इस अ्ज्ञान एवं हिसा से अ्रनुकंपित हुआ । उन्होंने उन सब के लिए वस्तु के विराट्स्वरूप का निरूपण किया । कहा, 
देखो, वस्तु के भ्रनन्तधर्म हूं, लोगों का ज्ञान स्वल्प हँ, वह वस्तु के एक अंश को स्पर्श करत। हे, अपने दृष्टिकोण को ही 
सत्य मान कर या अपने ज्ञान पल्वल में वस्तु के अनन्तरूप को समाया समभकर दूसरे वादी के दृष्टिकोण का प्रतिक्षेप 
करना मिथ्यात्व हे । उसका भी दृष्टिकोण वस्तु के दूसरे प्रंश को स्पर्श करता है । अत: अपनी-अपनो दृष्टि में पूर्ण- 
सत्य का मिथ्या भ्रहंकार करके दूसरों के प्रति असत्यता का आरोप करके उनसे हिसक व्यवहार करना तत्त्वज्ञों का 
काय नहीं है । उसके स्वरूप का वर्णन करने वालो प्रत्येक दृष्टि नय है और वह अपने में उतनी ही सत्य है जितनो 
कि उसको विरुद्ध दृष्टि। छातं यह है कि कोई भ। दृष्टि दूसरा दृष्टि का प्रतिक्षेप न करे उक्षके प्रति सापेक्ष भाव रक्‍खे। 
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यह नयदुष्टि विचार का निरदषिप्रकार है तथा स्याद्वाद भाषा की समता का प्रतीक है । स्याद्वाद में 'स्थात्‌” शब्द एक 
“निश्चितदृष्टिकोण' का प्रतिपादन करता हे अर्थात्‌ भ्रमुक निश्चित दृष्टिकोण से वस्तु सत्‌ है अ्रमुक निश्िचत दृष्टिकोण 
से असत्‌ । स्थात्‌ को शायद का पर्यायवाची कहकर उसे ढुलमुल यकीनी की कक्षा में डालना उसके ठोक स्वरूप के 
अज्ञान का फल है । मालूम होता है शंकराचायं जी ने भी स्थात्‌ और शायद को पर्यायवाची समझकर उसमें संशय 
दृषण देने का विफल प्रयास किया है । भगवतीसूत्र में हम _सिय अत्थि, सिय णत्थि, सिय अवत्तव्वं' इन तीन भंगों 
का निर्देश पाते हे । श्रर्थात्‌ वस्तु एक दुष्टिकोण से सतत हे, दूसरे दृष्टिकोण से असत्‌ तथा तीसरे दृष्टिकोण से श्रवक्तव्य । 
वस्तुत: मनष्य एक विराट अखंड भ्रनन्त वस्तु को पहिले सद्रप से वर्णन करने का प्रयत्न करता हे और देखता है कि 
उसकी दूसरी बाजू अ्रभी वर्णन में नहीं श्राई तब उसका असद्रप से विवेचन करता है । पर जब वह देखता है कि सद्‌ 
श्रौर श्रसत्‌ जैसे भ्रनन्‍्त विरोधी धर्मों की लहरें वस्तु के असीम समुद्र में लहरा रही हें जिन्हें एक साथ वर्णन करना 
वचनों की शक्ति के बाहर है तो वह कह उठता है यतो वाचो निवतंन्ते'। इस तरह वस्तु का परिपूर्णरूप अवक्तव्य हें, 
उसका एक-एक रूप से आंशिक वर्णन होता हे । जैनदर्शन में ग्रवक्‍्तव्य को भी एक दृष्टि माना है, जिस प्रकार 
वकक्‍तब्य को । 

भ्रा० कुन्दकुन्द के पंचास्तिकाय में सर्वप्रथम सत्‌ अश्रसत्‌ श्रवक्‍तव्य के संयोग से बनने वाले सात भंगों का 
उल्लेख है । इसे सप्तभंगीनय कहते हें । स्वामी समन्तभद्र की आप्तमीमांसा में इसी सप्तभंगी का प्ननेक दृष्टियों से 
विवेचन है । उसमें सत्‌ असत्‌ , एक अनेक, नित्य अनित्य, द्वेत अ्रद्वेत, देव पुरुषार्थ श्रादि अनेक दृष्टिकोणों का जेनदृष्टि 
से सुन्दर समन्वय किया है । सिद्धसेन के सन्मतितक में भ्रनेकान्‍्त और नय का विशद वर्णन है। इन युगप्रधान 
आचार्यों ने उपलब्ध समस्त जेनेतर दृष्टियों का नय या स्याद्वाद दृष्टि से वस्तुस्पर्शी समन्वय किया | देव और 
पुरुषार्थ का जो विवाद उस समय दुढ़मूल था, उसके विषय में स्वामी समन्तभद्र ने ग्राप्तमीमांसा (७वाँ परिच्छेद ) में 
हृदयग्राही सापेक्ष विवेचन किया है। उन्होंने लिखा है कि कोई भी कार्य न केवल दैव से होता है श्र न कंवल पुरुषार्थ 
से। दोनों रस्सियों से दधिमंथन होता हूँ । हाँ, जहाँ बुद्धियूवंक प्रयत्न के भ्रभाव में फलप्राप्ति हो, वहाँ देव को 
प्रधान मानना चाहिए तथा पुरुषा् को गौण तथा जहाँ बुद्धिपूवंक प्रयत्न से कार्य॑सिद्धि हो वहाँ पुरुषार्थ प्रधान तथा देव 
गौण। किसी एक का निराकरण नहीं किया जा सकता इन में गौण मुख्यभाव है । इस तरह सिद्धसेन और समब्तभद्र 
के युग में नय, सप्तभंगी, भ्रनेकान्त आदि जेनदर्शन के झाधारभूत पदार्थों का सांगोपांग विवेचन हुआ । इन्होंने उस 
समय के प्रचलित सभी वादों का नय दृष्टि से जेन दर्शन में समन्वय किया । और सभी वादियों में परस्पर विचार 
सहिष्णुता श्लौर समता लाने का प्रयत्न किया । इसी युग में न्‍्यययभाष्य, योगभाष्य, दाबरभाष्य आदि भाष्य रचे 
गए हैं । यह युग भारतीय तकंशास्त्र के विकास का प्रारंभयुग था। इसमें सभी दर्शन अपनी अ्रपनी तेय।रियाँ कर 
रहे थे। अपने अपने तकथशास्त्र रूपी शस्त्र पैना कर रहें थे। सबसे पहिला आक्रमण बौद्धों की ओर से हुआ जिसमें 
मुख्य सेनापति का कार्य झ्राचा्यं दिडनाग ने किया। इसी समय वंदिक दार्शनिक परम्परा में न्‍्यायवातिककार 
उद्योतकर, मीमांसाइलोकवातिककार कुमारिलभट्ट आदि हुए। इन्होंने वेदिकदर्शन के संरक्षण में पर्याप्त प्रयत्त किया । 
इसके बाद (वि० ६वीं सदी ) पूज्यपाद ने सर्वार्थसिद्धि तथा मल्लवादि ने नयचक्र नामक महान्‌ आकर ग्रंथ बनाए। 
नयचतक्र में नय के विविधभंगों द्वारा जैनेतर दृष्टियों के समन्वय का सफल प्रयत्न हुआ। यह ग्रंथ श्राज मूलरूप में 
उपलब्ध नहीं हैं । इसकी सिंहगणि क्षमाश्रमण की टीका मिलती हें। इसी युग में सुमति, श्रीदत्त, पात्रस्वामि आदि 
ग्राचायों ने जैनन्याय के विविध भ्रंगों में स्वतन्त्र तथा व्याख्यारूप ग्रंथों का निर्माण किया । 

वि० ७वीं ८वीं सदी दर्शनशास्त्र के इतिहास में विप्लव का यूग था। इस समय नालन्दा विश्वविद्यालय के 
ग्राचायं धर्मपाल के शिष्य धर्मकीति का सपरिवार उदय हुआा। शास्त्रार्थों की धूम थी। धर्मकीति तथा उनको 
शिष्यमंडली ने प्रबल तकंबल से वैदिक दर्शनों पर प्रचंड प्रहार किए। जैनदाॉन पर भी ग्राक्षेप किए जाते थे । यद्यपि 
प्रनेक महों में जैनदर्शन और बौद्धदशंन समानतन्त्रीय थे पर क्षणिकवाद, नैरात्म्यवाद, शून्यवाद, विज्ञानवाद आदि 


३३२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ * 


बौद्धवादों का दृष्टिकोण ऐकान्तिक होने के कारण जेनदर्शनों में इनका उसी प्रबलता के साथ विशद खंडन किया गया 
है। धर्मकीति की मंडली के श्राक्षेपों के उद्धारा्थ इसी समय प्रभाकर व्योमशिव, मंडनमिश्र, शंकराचायं, भट्टजयन्त 
वाचस्पति मिश्र, जालिकनाथ आदि बेदिक दाशंनिकों का प्रादुर्भाव हुआ । इन्होंने वेदिकदर्शनों के संरक्षणार्थ अच्छे 
प्रयत्त किए । इसी संघर्ष युग में जेनन्याय के प्रस्थापक दो महान्‌ आचाये हुए। वे हें->श्रकलंक और हरिभत्र । 
अ्कलंक और हरिभद्र के बौद्धों से जमकर शास्त्रार्थ हुए । इनके ग्रंथों का बहुभाग बौद्धदर्शन के खंडन से भरा हुआ 
है। भ्रमंकीति के प्रमाणवातिक का खंडन अकलंक के सिद्धिविनिश्चय, न्‍्यायविनिश्चय, अ्रप्टशती आदि प्रकरणों में 
पाया जाता ह । हरिभद्र की अनेकानत जयपताका और अनेकान्तवाद प्रवेश इसके लिए खास द्रष्टव्य 6 । एक बात 
विशेष ध्यान देने योग्य है कि जहाँ वैदिक दर्शनों के ग्रंथों में इतर मतों का मात्र खंडन ही खंडन हे वहाँ जनदर्शन ग्रंथों 
में इतर मतों का नय श्रौर स्थाद्व[द दृष्टि से विशिष्ट समन्वय भी किया गया है । इस तरह मानस अहिस। की उस 
उदारदृष्टि का परिपोषण किया गया हैं । 

समनन्‍्तभद्र की अप्तमीमांसा हरिभद्र के शास्त्रवर्तासमुच्चय षड़दशंनसम॒च्चय श्र्मसंग्रहणी भ्र।दि इसके 
विशिष्ट उदाहरण हैं । अकलंकदेव ने अपने लघीयस्त्रय आदि प्रकरणों में जेत न्याय की रूपरखाएं बांधकर उसकी हृद- 
बन्दी करने का स्थिर प्रयत्न किया हें । यहाँ यह लिखना अ्प्रासंगिक न होगा कि चावाक, नैय।यिक, वेशेषिक सांख्य 
मीमांशक ग्रादि मतों के खंडन में धर्मर्क/ति ने जो भ्रथक श्रम करके एक मार्ग दर्शन किया उससे इन झाच।यों का 
उक्त मतों के खंडन का कार्य बहुत कुछ सरल बन गया था। 

जब धर्मकीति के तिष्य देवेंद्रमति, प्रशाकरगप्त, कर्णकगोमि, शान्तरक्षित, अ्चंट आदि अपने प्रमाणवार्तिक 
टीका, प्रमाणव।तिकालंका र, प्रमाणव।तिक स्ववृत्तिटीका, तत्त्वसंग्रह व।दन्‍्यायटीका हेतुबिन्दुटीका श्रादि ग्रंथ रच चुके 
और इनमें कूमारिल,ईईव रसेन, मंडनमिश्र आदि के मतों का खंडन कर चुके और वाचस्पति मिश्र, जयन्त अ्र।दि उस 
खंडनोद्धार के कार्य में व्यस्त थे इसी युग में जेन दार्शनिक ग्रनन्तवी ये ने भी बौद्धदर्शन के खंडन में अपनी सिद्धिविनिश्चय 
टीका बनाई। विद्यानन्दि ने तत्त्वाथंड्लोकवा तिक, अष्टसहस्री, अप्तपरीक्षा, पत्रपरीक्षा, सत्यशासनपरीक्षा जैसे 
जैनन्याय के मूर्धन्य ग्रंथ बना कर अपने नाम को सार्थक किया । इसी समय उदयनाचार्य भट्ट, श्रीधर भग्रादि वेदिक 
दाशनिकों ने वाचस्पति मिश्र के अवशिष्ट कार्य को पूरा किया । यह युग विक्रम की ८वीं और नवीं सदी का यूग था । 
इसी समय माणिक्यनन्दि आचाय॑ ने परीक्षामुख सूत्रों में ्रकलंकन्याय का संग्रह किया । 

वि० १०वीं सदी में सिद्धषिसूरि ने न्‍्यायावतार पर टीका रची। 

थि० ११-१२वीं सदी का यूग जनदर्शन का एक प्रकार से मध्याद्वोत्तर युग समभना च।हिए। इसमें व।दिराज 
सूरि ने न्‍्यायविनिश्चय विवरण प्रभाचन्द्र ने प्रममकमलमातंण्ड न्यायक्‌मुदचन्द्र जेसे बृहत्काय टीका ग्रंथों का निर्माण 
किया । शान्तिसूरि ने जेनतक वातिक अभयदेव ने सन्‍्मतितकंटीका जिनेश्वरसूरि का प्रमाणलक्षण हेमचन्द्रसूरि की 
प्रमाणमीमांसा वादिदेवसूरि का प्रमाणनयतत्त्वलोकालंकार और स्याद्वादरत्नाकर, मुनिचन्द्रसूरि का अनेकान्तजय- 
पताका टिप्पण आदि ग्रंथ इसी यूग की कृतियाँ हें । तेरहवीं शताब्दी में मलयगिरि आचाय एक समर्थ टीकाकार 
हुए । इनके टीकाग्रथों में दार्शनिकता की अद्भूत छाप है। इसी तरह प्रमेयरत्न मालाकार अनन्तवोयं, 
जिनेश्वरसूरि, रत्नप्रभसूरि, गुणरत्नसूरि, मलिषेणसूरि आदि अ। चार्यो ने प्रचुर ग्रंथरा शि का निर्माण कर भारती भंडार 
में अपनी पूंजी जमा की है । धरंभूषणयति ने न्‍्यायदीपिका रची। ः 

ग्रन्त में १८वीं सदी के उपाध्याय यशोविजय जी का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हे । इन्होंने नव्यन्याय 
की परिष्कृत शैली में अनेक ग्रंथों का निर्माण किया और उस यूग तक के विचारों का समन्वय तथा जैन परिभाषाओरों को 
नव्यढंग से परिष्कृत करने का आद्य प्रयत्न किया हैं। विमलदास की 'सप्तभंगितरंगिणी' संप्तभंगी का 
प्रतिप।दन करने वाली अकेली और अनूठी रचना हैँ। इस प्रकार जेनताकिकों ने जेनदर्शन के विकास में जो 
भर्ग। रथ प्रयत्न किए ह॑ उनकी एक झलक दिखाने का मेंने यह ऊपरी प्रयत्न किया है । 


जेन दहन का इतिहास शोर विकास ३३३ 
ज्ञेय तत्त्व 


जैनदर्शन में प्रमेयतत्त्व ६हँ । १ जीव, २ पुद्गल, ३ धर्म, ४ अधर्म, ५ ग्राकाश, ६ काल । जीव अनन्त हैं 
जश्ञानदर्शन सुख भ्रादि उसके स्वभ।वभूत गुण हें, यह मध्यम परिमाण बाला या शरीर परिमाण वाला हे, कर्त्ता है, भोक्‍्ता 
हैं । रूप रस गंध स्पर्श वाले सभी पदार्थ पुदूगल हं। ये पुदूगल अगुरूप है, अनन्त हैं । जीव पुद्गल को गति का माध्यम 
धर्मद्रव्य तथा स्थिति का माध्यम अधर्मंद्रव्य होता है । ये लोकपरिमाण हें, एक एक द्रव्य हें, अमूर्तीक हैं। आकाश 
अनन्त हैं, अ्मूर्तीक है। काल अणुरूप असंख्य।त द्रव्य हें। इवे० परम्परा में कुछ श्राचायं कालद्रव्य को नहीं मानते। इस 
तरह प्रमेय तत्त्वों का प्ररंभ से ही एक जैसा निरूपण सभी दार्शनिक ग्रंथों में है । जेन लोग महावीर की आद्य उपदेश 
वाणी 'उपन्नेइ वा बिगमेद वा धुतरेइ वा के अनुसार प्रत्येक द्रव्य में पर्याय- भ्रवस्था की दृष्टि से उत्पद और व्यय तथा 
द्रव्यमूल अ्रस्तित्व की दृष्टि से ध्रौव्य स्वीकार करते हें । जो भी सत्‌ है वह परिवर्तनशील हे, परिवर्तनशील होने पर 
भी वह अपन॑ं। मौलिकता नहीं खोत।, अपना द्रव्यत्व कायम रखता है । जैसे एक पुदूगल मिट्टी के पिंड की हालत से 
घड़े की शकल में आय। घड़ा फूटकर खपरियाँ बनीं, खपरियाँ चूर्ण होकर खेत में जा पड़ों, उसके कुछ परमाणु गेहूं बने । 
इस तरह अवस्थ|ग्रों में परिवर्तन होते हुए भो मूल अणुत्व का नाश नहीं हुआ । यही परिणाम जैनियों के प्रत्येक पदार्थ 
का स्वरूप है । गत का यह सिद्धान्त--'नाञसतो विद्यते भाव: नाभावो विद्यते सतः” अर्थात्‌ असत्‌ का उत्पाद नहीं 
और सत्‌ का सवंध। अभाव नहीं होता । इसी परिण[|मवाद को सूचित करता है । जगत्‌ में कोई नया द्रव्य उत्पन्न नहीं 
टोता जितने द्रव्य हैं उनमें से एक अ्रणु का भी सर्वथा विनाश नहीं होता । उनकी अवस्थाश्रों में परिवर्तन होते रहते 
हैं एक दूसरे के संयोग से विचित्र प्रकार के भौतिक अभौतिक परिवतंन हमारी दृष्टि से छिपे नहीं हैं । इस तरह उत्पाद- 
व्यय ध्रौव्यव।द या परिणामवाद जैनताकिकों को प्रारंभ से ही इष्ट रहा है और इसी का द्रव्यपर्यायव।[द, गुणपर्यायव।[द 
आदि नामों से प्रत्येक ग्रंथ में उत्तट समथंन है । नयदृष्टि में पर्यायदृष्टि से बौद्धों के क्षणकवाद का तथा द्र॒व्यदृष्टि से 
सांख्यों के कूटस्थनित्यवाद तक का समन्वय जैनाचार्यों ने किया है । यहाँ तक कि चार्वा क मत का भी संग्रह किया गय। 
है । सारांश यह कि जैनाचार्यों ने यद्यपि परपक्ष का खंडन किया हँ फिर भी उनमें समन्वय की अहिसक उदारता बरा- 
बर जागृत रही, जो भारत के अन्य दाश निकों में कम देखी जाती हे । इसी समन्वयशालिता के कारण उन्टोंन नयदृष्टि 
या स्याद्वाद के द्वारा प्रत्येक मत का समन्वय कर अपनी विज्याल दृष्टि तथा तटस्थता का परिचय दिया है । 

मूलत: जेन धर्म आच।रप्रधान हे, इसमें तत्त्वज्ञान का उपयोग भी आचारशुद्धि के लिए ही है । और यही 
कारण हूं कि तकंशास्त्र जैसे शास्त्र का उपयोग भी जैनाचार्यों ने समन्वय और समता के स्थापन में किया। इसका 
अनेकान्तवाद या स्या|द्वादमति सहिष्णुता की ही प्रेरणा देता है । दाशंनिक कटाकटी के यूग में भी इस प्रकार की समता 
उदारता तथा एकता के लिए प्रयोजक समन्वय दृष्टि का कायम रखना अहिस। के पुजारियों का ही कार्य रहा । इस 
स्याद्वाद के स्वरूप निरूपण तथा प्रयोग करने के प्रकारों का विवेचन करने के लिए भी जनाचार्थों नें अनेक ग्रंथ लिखें 
हैं। इस तरह दाशंनिकएकता स्थापित करने में जेन दर्शन का अद्भुत श्र स्थायी प्रयत्न रहा है । इस जैसी उदार 
सूक्तियाँ श्रन्यत्र कम मिलती हैं । यथा-- 

“भवबीजाइकुरजलदा रागाद्याः क्षयमुपागता यस्य । ब्रह्मा वा विष्णुर्वा हरो जिनो वा नसमस्तस्मे ॥। 

अर्थात्‌ जिसके संसार को पुष्ट करने वाले रागादि दोष विनष्ट हो गए हैँ चाहे वह ब्रह्म। हो, विष्णु हो 

शिव हो या जिन, उसे नमस्कार हो। 


“पक्षपातों न से बीरे न देष: कपिलादिषु । युक्तिमद्गचनं यस्य तस्य कार्य: परिग्रहः ॥ 


अर्थात्‌ मुझे महावीर से राग नहीं हे और न कपिल आदि से द्वेब, जिसके भो यूक्तियुक्त वचन हों उनकी शरण 
जाना चाहिए। (लोक तत्त्वनिर्णय) 
काशी -] 


स्थाह्द ओर सप्तमंगी 


पं० कंलाशचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री 


संसार में समय-समय पर कुछ ऐसे महापुरुष जन्म लेते हें, जो इस दृश्यमान जगत्‌ के माया-जाल में न फँस 
कर उसके भीतर छिपे हुए सत्य का रहस्योद्घाटन करने के लिए अ्रपने जीवन का उत्सग्ग कर देते हें। सत्य को जानना 
आर जनत। में उसका प्रचार करना ही उनके जीवन का एकमात्र उद्देश्य होता है, किन्तु उनमें से बिरले ही पूर्ण सत्य 
तक पहुँचने में सम होते हे । श्रधिकांश व्यक्ति सत्य के एक श्रंश को ही पूर्ण सत्य समभ भ्रम में पड़ कर अपने लक्ष्य 
से भ्रष्ट हो जाते है । 

इस प्रकार संसार में दो तरह के उपदेष्टा पाये जाते हे--एक पूर्णदर्शी और दूसरे अपूर्णदर्शी या एकांश- 
दर्शी । पूर्णदर्शी के द्वारा प्रकाशित सत्य ही अनेकान्तवाद' के नाम से ख्यात होता है, क्‍योंकि जो पूर्ण हे वह अनेकान्त 
है और जो अनेकान्त है वही पूर्ण हे--पूर्णता और ग्रनेकान्तता का अभेद्य संबंध हे । इसके विपरीत, एकान्तदर्शी 
जिस सत्यांश का प्रकाशन करता है वह एकान्त है, श्रत: अ्रपूर्ण हु---सत्य होते हुए भी असत्य है । कारण, सत्य के एक 
अंश का दर्शी मनुष्य तभी श्रांशिक सत्यदर्शी कहा जा सकता हे जब वह उसे आंशिक सत्य के रूप में स्वीकार करे । 
यदि कोई मनुष्य वस्तु के एक अ्रंश को ही पूर्ण वस्तु सिद्ध करने की धुष्टता करता हैँ तो न तो वह सत्यदर्शी है और न 
सत्यवादी ही कहा जा सकता है । 

सत्य का जानना जितना कष्ट साध्य हे, उसका प्रकाशित करना भी अधिक नहीं तो उतना ही कठिन अवद्य 
है । इस पर भी यदि वह सत्य अनेकान्त रूप हो--एक ही वस्तु में अस्ति-नास्ति, नित्य-अ्नित्य, एक-अनेक अ।दि 
विरोधी कहे जाने वाले धर्मों को स्वीकार करता हो, भिन्न-भिन्न प्रंशों का सुन्दर रूप में समन्वय करने में तत्पर हो तो 
वक्ता की कठिनाइयाँ और भी बढ़ जाती हें । उक्त कठिनाइयों के होते हुए भी यदि सत्य को प्रकाशित करने के साधन 
पर्याप्त हों तो उनका सामना किसी तरह किया जा सकता है, कितु साधन भी पर्याप्त नहीं हें । कारण, शब्द एक 
समय में वस्तु के एक ही धर्म का आंशिक व्याख्यान कर सकता है। 

सत्य को प्रकाशित करने के एकमात्र साधन दब्द की इस अपरिहाये कमजोरी को अनुभव करके पूर्णदर्शी 
महापुरुषों ने स्याद्गाद का आविष्कार किया । 

शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के ग्रधीन है। इसलिए वक्ता वस्तु के श्रनेक धर्मो में से किसी एक धर्म की मुख्यता से वचन 
प्रयोग करता है, किन्तु इसका यह श्रथं नहीं है कि वह वस्तु सवंथा उस एक धर्म स्वरूप ही है। भ्रतः यह कहना बेहतर होगा 
कि यहाँ पर विवक्षित धर्म की मुख्यता और शेष धर्मों की गौणता हे । इसी लिए गोण धर्मों का द्योतक स्यात्‌/ दब्द 
समस्त वाकयों के साथ गुप्त रूप से सम्बद्ध रहता हैं। स्यथात्‌' शब्द का अभिप्राय “कथंचित्‌” या किसी श्रपेक्षा से हे, जैसा 
कि स्वामी समन्तभद्र के इस वाक्य से प्रकट हं--- स्थाह्वाद: सर्वयैकन्तत्यागात्‌ किबृुत्तचिद्विधि:  (--प्राप्त सीमांसा ) 

भगवान्‌ महावीर ने अपने अनुपम वचतनों के द्वारा पूर्ण सत्य का उपदेश किया और उनका उपदेश संसार में 
श्रुत' के नाम से ख्यात हुआ । भगवान्‌ महावीर के उपदेश का प्रत्येक वाक्य स्थात्‌' कथंचित' या किसी अपेक्षा' से 
होता था, क्योंकि उसके बिना पूर्ण सत्य का प्रकाशन नहीं हो सकता। श्रत: उनके उपदेश श्रुत' को श्राचार्य समन्तभद्र 
ने स्थाद्ाद' के नाम से संबोधित किया हैं । 


* “स्थाह्ादकेवलज्ञाने वस्तुतत्त्वप्रकाशने । 
भेद: साक्षादसाक्षाज्च हावस्त्वस्यतमं भवेत्‌” ॥ . --श्राप्तमीमांसा 
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श्रुत' उपदेश या वाक्य तीन प्रकार का होता है, स्याद्गाद श्रुत, नयश्रुत, भौर मिथ्याश्रुत । 

स्याद्रादअशुत ---एक धर्म के द्वारा श्रनन्तधर्मात्मक वस्तु का बोध कराने वाले वाक्य को कहते हें । यह 
वाक्य अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करता है। इसलिए इसे सकलादेश' भी कहते हे और अनेक धर्मात्मक 
वस्तु का ज्ञाता ही ऐसे वाक्य का प्रयोग कर सकता है । इसलिए उसे प्रमाणवाक्य' भी कहते हें; क्‍योंकि जैनदर्शन 
में अ्रनेक धर्मात्मक वस्तु का सच्चा ज्ञान ही प्रमाण' कहा जाता है । 

नयश्रुत--अनेक धर्मात्मक वस्तु के एक धर्म का बोध कराने वाले वाक्य को कहते हें । इसे विकलादेश' 
या नयवाक्य भी कहते हे। ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्ता का ज्ञान 'नय' कहलाता है, क्‍योंकि वस्तु के एकांश- 
ग्रही ज्ञान को नय कहते हे । 

मिथ्याश्रुत--वस्तु में किसी एक धमं को मान कर, श्रन्य प्रतिपक्षी धर्मों का निराकरण करनेवाले वाक्य 
को कहते हें । ऐसे वाक्य के प्रयोग करने वाले वक्‍ता का ज्ञान दुनंय' कहलाता हे । 

यहाँ प्रइन हो सकता हे कि क्‍या ज्ञान एकांशग्राही और शब्द अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक हो सकता हैं ? 
विचार करने पर दोनों ही बातें ग्रसंगत जान पड़ती ह--न तो ज्ञान एकांशग्राही हो सकता हे और न एक दब्द एक समय 
में अनेक धर्मात्मक वस्तु का वाचक । 


प्रमाण और नय 


प्र०--अनेक धर्मात्मक वस्तु के ज्ञान को प्रमाण कहते हें और एक धमे के ग्रहण करनेवाले ज्ञान को नय' 
कहते हैं । तब आप ज्ञान का एकांशग्राही होना कंसे अस्वीकार करते हे । 

उ०--प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष है। प्रमाण के दो भेद हं--स्वार्थ और परार्थ। मतिज्ञान 
स्वार्थ प्रमाण है । इन्द्रिय और मन की सहायता से जो ज्ञान होता हैँ उसे मतिज्ञान कहते हें। यथार्थ में कोई भी इन्द्रिय- 
जन्य ज्ञान पूर्ण वस्तु को विषय नहीं कर सकता। चक्षू रूप के द्वारा वस्तु को जानती है, रसना रस के द्वारा और प्राण 
गन्ध के द्वारा । फिर भी जैन दर्शन में इन ज्ञानों को प्रमाण यानी अनेक धर्मात्मक वस्तु का ग्राही कहा जाता है । 
इसका कारण ज्ञाता की दृष्टि है। एक धर्म को जानते हुए भी ज्ञाता की दृष्टि, वस्तु के श्रन्य धर्मों की श्लोर से उदासीन 
नहीं हो जाती । कारण, बुद्धिमान ज्ञाता जानता है कि इन्द्रियों में इतनी शक्ति नहीं हे कि वे एक समय में वस्तु के 
अनेक धर्मों का प्रतिभासन करा सकें। यदि ज्ञाता इन्द्रियों की इस अ्रशक्ति को ध्यान में न रख कर इन्द्रिय वस्तु के जिस 
धमं का बोध कराती है केवल उसी एक धर्म को पूर्ण वस्तु समभ लेता हे तो उसका ज्ञान भ्रप्रमाण कहा जाता है । 

जब ज्ञाता रब्दों के द्वारा दूसरों पर श्रपने ज्ञान को प्रकट करने के लिए तत्पर होता हैँ तब उसका वह 
शब्दोन्मुख अस्पष्ट” ज्ञान स्वार्थ श्रुतप्रमाण कहा जाता हे और ज्ञाता जो वचन बोलता हे वे वचन पराथंश्रुत कहें 
जाते हे । श्रुतप्रमाण के ही भेद नय' कहलाते हें । 
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इह त्रिविधं श्रुतं-मिथ्याश्रुतं, नयश्रुतं, स्थाद्रादरश्ुतम्‌--न्यायावतार टी०, पृ० €३ 
 “सम्पूर्णाथविनिशचायि स्याद्रादश्ुतमच्यते ।--न्‍्यायावतार, कारि० ३० 
) स्थाह्रादः सकलादेश:--लघीयस्त्रय ।  सकलावेश: प्रमाणवाक्यम्‌! । --इलोकवातिक पृ० १८१ 
* अर्थस्यानेकरूपस्य धीः प्रमाण ।---भ्रष्टशती । _... विकलादेशो नयवाक्यम्‌' ।--इलो० बा०, पु० १३७१ 
* “जनदशंन में इन्द्रियजन्यज्ञान को श्रस्पष्ट कहा जाता हे। 
: “प्राइनामयोजनाच्छेषं भ्रृतं शब्दानुयोजनात्‌” | --लघीयस्त्रय 

“न केवल नामयोजनात्पू्व यदस्पष्टज्ञानमुपजायते तदेव भ्रुतं, किन्तु शब्दानुयोजनाच्च यदृपजायते तदपि 

संगृहीतं भवति  ।--त्यायक्‌मुदचन्द्रोदय । 


 “श्रुतं स्वार्थ भवति परार्थ व , ज्ञानात्मक स्वार्थ बचनात्मकं परार्थ, त्ूदा नया: ।--सर्वार्थसिद्धिः 


३३८६ जेसी-भ्रमिर्भदत नाच 


जिस प्रकार एक इन्द्रिय एक समय में वस्तु के श्रनेक धर्मों का बोध नहीं करा सकती, उसी प्रकार एक शब्द 
एक समय में वस्तु के अनेक धर्मों का बोध नहीं करा सकता । इसलिए वक्‍ता किसी एक धर्म का श्रवलंबन लेकर ही 
वचनव्यवहार करता है । यदि वक्‍त। एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का बोध कराना चाहता हैँ तो उसका वाक्य “प्रमाण 
वाक्य' कहा जाता है । और यदि एक ही धर्म का बोध कराना चाहता है--शेष धर्मों में उसकी दृष्टि उदासीन है तो 
उसका वाक्य 'नयवाक्य' कहा जाता हैं । 


प्रमाणवाक्य और नयवाक्य 


जैसे प्रमाण और नय की व्यवस्था सपेक्ष है, ज्ञाता की दृष्टि पर निभर है, उसी तरह प्रमाणवाक्य और 
नयवाक्य की व्यवस्था भी सापेक्ष हँ--वक्‍ता की विवक्षा पर अ्रवलम्बित है । इस अपेक्षावाद को यदि दूर कर दिया 
जाय तो प्रमाणवाक्य किसी भी हालत में नहीं बन सकता । प्रमाणवाक्य की कल्पना तो दूर की बात है । यथार्थ में 
प्रमाण का विषय वचन के श्रगोचर हें, ग्रवक्‍तव्य हैं। अथवा हम उसे अवक्तव्य भी नहीं कह सकते, क्योंकि अ्रवकतव्य 
भी वस्तु का एक धर्म है । श्रत: यह कहना उचित होगा कि प्रमाण मूक हे भर उसका विषय स्वसंवेद्य है । कंसे ? 
सुनिए--वस्तु, परस्पर विरोधी कहे जाने वाले भ्रनेक धर्मों का भ्रंड पिड हैं जो प्रमाण का विषय है । संसार में 
एक भी ऐस। शब्द नहीं मिलता, जो उस अ्रनेक धर्मों के पिंड को, जैसे ज्ञान एक समय में एक साथ जान लेता हैं 
उस तरह, एक समय में एक साथ प्रतिपादन कर सके । 'सत्‌' शब्द केवल अस्तित्व धर्म का ही प्रतिपादन करता है । 
द्रव्य' शब्द केवल द्रव्य की ओर ही संकेत करता है, पर्याय की ओर से उदासीन है । इसी लिए सत्‌ और द्रब्य संग्रह नय 
के विषय कहे जाते हैं । इसी तरह घट पट आदि शब्द भी घटत्व और पटत्व की ओर ही संकेत करते है शेष धर्मों के 
प्रति म्‌क हे । इसी से इन्हें व्यवहार नय का विषय कहा जाता है । अधिक क्या कहें--जितना भी शब्द व्यवहार है 
वह सब नय है । इसी से सिद्धसेत दिवाकर ने नयों के भेद बतलाते हुए कहा है --जितना वचन व्यवहार है और 
वह जिस जिस तरह से हो सकता है वह सब नयवाद हूं । श्रुतज्ञान के अतिरिक्‍त अन्य ज्ञानों का स्वार्थ प्रमाण 
य।नी मूक कहा जाना भी उक्त समस्या पर अच्छा प्रकाश डालता है। वचन व्यवहार, जो नयवाद हें, श्रुत प्रमाण 
में ही होता है । इसी लिए नयों को श्रुत प्रमाण के भेद कहा जाता है । 

ग्राचायं समन्तभद्र ने आप्तमीमांसा में केवल नय सप्तभंगी का वर्णन किया हूँ। प्रमाण सप्तभंगी का 
वर्णन नहीं किया शरौर अन्त में लिख दिय।-- एकत्व अनेकत्व आदि विकल्पों में भी, नय विशारद को उक्त सम्तभंगी 
की योजना उचित रीति से कर लेनी चाहिए!'। इसी तरह सिद्धसेन दिवाकर ने सन्मतितर्क के नयकाण्ड में नयसप्त- 
भंगी का ही वर्णन किया है। स्याह्वाद और सप्तभंगीवाद की जो कुछ रूपरेखा वर्तमान में उपलब्ध हे उसका श्रेय इन्हीं 
दोनों झ्राचारयों को प्राप्त है । श्रतः उक्त दो महान्‌ ग्राचार्यों के द्वारा प्रमाण सप्तभंगी का वर्णन न किया जाना रहस्य 
से खाली नहीं कहा जा सकता । किन्तु एक बात अवश्य है । दोनों अ्राचार्यों के ग्रंथों का सूक्ष्म दृष्टि से भ्रध्ययन करने 
पर प्रमाण सप्तभंगी के बीजभूत' वाक्यों का कुछ श्राभास सा होता है । श्रकलंकदेव सरीखे प्रमाण नय विशारद की 
दृष्टि से यह विशकलित वाक्यांश कैसे छिप सकते थे ? हमारा मत हे कि उपलब्ध दिगंबर जैन साहित्य में प्रमाण 
सप्तभंगी का सर्वप्रथम स्पष्ट निर्देश करने का श्रेय भट्टाकलंक को ही प्राप्त है । 


! “जावइया वयणवहा तावइया चेव होंति प्ययवाया॥। ३--४७ सन्मतितर्क। 
९ “एक्कानेकविकल्पादाबुत्तरत्रापि योजयेत्‌ । प्रक्रियां भड्धिनीसेनां नयेनंयविश्ञारद:ः” ॥२३॥ 
' “तरवज्ञान प्रमाण ते युगपत्‌ सर्बभासनस्‌ । 

ऋरमभावि च यज्जञानं स्याह्दतयसंस्कृतम्‌ ।॥। १० १॥---प्राप्तमीमांसा 

नयानामेकनिष्ठानां प्रव॒त्तेः श्रुतवर्त्मनि । 

सम्प॒णार्थविनिशच्चायि स्याह्रादश्ुतमुच्यते ॥ ३०॥--स्पायाबतार 


स्थादाद और सच्तभंगी ३३७ 


प्रमाणवाक्य और नयवाकय में मौलिक भेद 


प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में ज्ञात। की विवक्षा के अतिरिक्त भी कोई मौलिक भेद हे या नहीं ? 
इस प्रइन के समाधान के लिए ज॑नाचार्यों के द्वारा दिए गये उदाहरणों पर एक आलोचनात्मक दृष्टि डालना 
ग्रावश्यक हैं । 

दिगम्बराचार्यों में, अकलंकदेव राजवातिक' में और विद्यानंद इलोकवारतिक में प्रमाण सप्तभंगी,' 
और 'नयसप्तभंगी का पृथक पृथक व्याख्यान करते है । किन्तु दोनों वाक्‍्यों में एक ही उदाहरण स्थादस्त्येवजीव:' 
(किसी भपेक्षा से जीव सत्स्वरूप ही हे) देते हे । 

किन्तु लघीयस्त्रय के स्वोपज्ञ भाष्य' में वे ही अकलंक देव दोनों में जुदे-जुदे उदाहरण देते हें । प्रमाण वाक्य 
का उदाहरण--स्थाज्जीबव एवं (स्यात्‌ जीव ही है) और नय वाक्य का उदाहरण--स्यादस्त्येब जीवः (स्यात्‌ जीव 
सत्‌ स्वरूप ही है) है । आचाय॑ प्रभाचन्द्र भी दोनों वाक्‍्यों में एक ही उदाहरण देते हं---स्पादस्ति जीवादि वस्तु” 
(जीवादि वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप हे) । 

आरचाय॑ कन्दकन्द ने पञ्चास्तिकाय तथा प्रवचनसर में एक-एक गाथा देकर सात भंग के नाम मात्र गिना 
दिये हैँ । दोनों ग्रन्थों में भंगों के क्रम में तो अन्तर है ही, इसके भ्रतिरिक्त एक दूसरा भी श्रन्तर है । पञ्चास्तिकाय 
में अ्रादेसवसेण” लिखा हुआ है जब कि प्रवचनसार में 'पज्जायण दु केणवि' पाठ दिया गया है। प्रवचनसार के 
पाठ से दोनों टीकाकारों ने एवकार (ही) का ग्रहण किया है । आचार्य अमृतचन्द्र उदाहरण देते हुए, पञु्चा- 
स्तिकाय की टीका में 'स्थादस्ति द्रव्यं' (स्यात्द्रव्य हे) लिखते हे और प्रवचनसार की टीका में स्थादस्त्येव' 
(कथंचित हे ही) लिखते है। आचार्य कुन्दकन्द ने अपने दो ग्रन्थों में भिन्न-भिन्न दृष्टियों से क्‍यों व्याख्यान किया, इस 
प्रघन का समाधान श्रमृतचन्द्र ने नहीं किया । उनके बाद के द्वितीय टीकाकार जयसेन ने इस रहस्य को खोल। है। 
वे लिखते हें“. स्थादस्ति' यह वाक्य सकल वस्तु का बोध कराता हैं, श्रतः प्रमाण वाक्य हैं । और स्थादस्त्येव 
द्रव्यं' यह वाक्य वस्तु के एक धर्म का वाचक है, अत: नयवाक्य है । वे और भी लिखते हे --'पञ्चास्तिकाय' में 
'स्थादस्ति' आदि प्रमाण वाक्य से प्रमाण सप्तभंगी का व्याख्यान किया। यहाँ स्थादस्त्येब' वाक्य में एवकार ग्रहण 
किया हें वह नय सप्तभंगी को बतलाने के लिए कहा गया है । 

सप्तभंगीतरंगिणी के कर्ता भी दोनों वाक्‍्यों में एक ही उदाहरण देते हे--“स्यास्त्येब घट: (घट कथंचित्‌ 
संत्स्वरूप ही है) । यह तो हुआ दिगम्बराचार्यों के मतों का उल्लेख, अब इवंत।म्बराचार्यां के मत भी सुनिए । 

अभयदेवसूरि लिखते हें --स्थादस्ति! (कथंचित्‌ है) यह प्रमाणवाक्य हे । अ्रस्त्येष” (सत्स्वरूप ही है) 
यह दुनंय है । श्रस्ति! (है) यह सुनय है, किन्तु व्यवहार में प्रयोजक नहीं हे । 'स्थादस्त्येब” (कथंचित्‌ सत्स्वरूप 
ही है ) यह सुनय वाक्य ही व्यवहार में कारण हे । 

' देखो--राजवातिक, पृ० १८१। . देखो--इश्लोकबातिक, पूृ० १३८। 

* 'स्थाज्जीव एवं इत्यक्ते नेकान्तविषयः स्याच्छब्द:, स्यादस्त्येव जीव इत्युक्ते एकान्तविषयः स्याच्छुब्द:' । 

- देखो--प्रमेषकमलमातंड, पृ० २०६। 

* “स्थादस्तीति सकलवस्तुग्राहकत्वात्‌ प्रमाणवाक्यं, स्यादस्त्येव द्रव्यभिति वस्त्वेकदेदग्राहकत्वान्नयवाक्यम्‌' । 

“--पंञ्चास्तिकायटीका, पृ० ३२। 

* पूर्व पठञ्चास्तिकाये स्यादस्तीत्यादि प्रमाणवाक्येन प्रमाणसप्तभंगी व्याख्याता, अ्रत्र तु स्थादस्त्येब यदेवकार- 
ग्रहणं तन्नयसप्तभंगीज्ञापनार्थंमिति भावार्थ: ।--प्रवचनसारटीका पृ० १६२। 

/ /स्थादस्ति/ इत्यादि प्रमाणं, “अ्रस्त्येष/” इत्यादि दु्नेयः,  अ्रस्ति” इत्यादिकः सुनयो न तु संव्यवहाराद्धम, 
“स्थादस्त्येब”” इत्यादिस्सुनय एवं व्यवहारकारणम्‌ ।-- सम्मतितर्क टी०, पृ० ४४६ । 

४३ 


३३८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


वादिदेवसूरि' ने स्यथादस्त्येब सर्व” (सब वस्तु कथंचित्‌ सत्स्वरूप ही है) एक ही उदाहरण दिया है। 
"मल्लिषेणसूरि ने भी वादिदेव का ही भ्रनुसरण किया है । श्राचार्यों के उक्त मत दो भागों में विभाजित किये जा सकते 
हैं--प्रथम, जो दोनों वाक्‍यों के प्रयोगों में कोई श्रन्तर नहीं मानते हें; दूसरे, जो अन्तर मानते हैं । अ्रन्तर मानने 
वालों में लधीयस्त्रय के कर्ता अ्रकलंकदेव, जयसेन तथा अ्रभयदेवसूरि का नाम उल्लेखनीय है । किन्तु इन अन्तर 
मानने वालों में भी परस्पर में मतेक्य नहीं है । अकलंकदेव प्रमाण वाक्य और नय वाक्य दोनों में स्य।त्कार और 
एवकार का प्रयोग आवश्यक समभते हे । किन्तु जयसेन और अ्रभयदेव स्यात्कार का प्रयोग तो आवश्यक समभते 
हैं, पर एवकार का प्रयोग केवल नयवाक्य में ही मानते हे । अकलंकदेव के मत से यदि जीव, पुद्गल, धर्म अधर्म, घट, 
पट आदि वस्तु वाचक दब्दों के साथ स्यात्कार और एवकार का प्रयोग किया जाता है तो वह प्रमाण वाक्य हैं, 
भर यदि अ्रस्ति, नास्ति, एक, अनेक आदि धर्मवाचक शब्दों के साथ उनका प्रयोग किया जाता हे तो वह नयबाक्य 
है । इसके विपरीत जयसेन और ग्रभयदेव के मत से किसी भी शब्द के साथ, वह दब्द धर्मवाचक हो या धर्मिवाचक 
हो, यदि एवकार का प्रयोग किया गया है तो वह नयवाक्य है और यदि एवकार का प्रयोग नहीं किया गया केवल 
स्यात्‌ शब्द का प्रयोग किया गया है तो वह प्रमाण वाक्य कहा जाता है । 

उवत दो मतों में दो प्रइन पैदा होते हे-- 
१ प्रइदन--क्या धर्मिवाचक शब्द सकलादेशी और धर्मवाचक शब्द विकलादेशी होते हें ? 
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२ प्रइन--क्य। प्रत्येक वावय के साथ एवकार का प्रयोग आवद्यक हैं ? 


प्रघनों पर विचार 


विद्यानन्दि स्वामी ने प्रथम प्रइन पर प्रकाश डालते हुए लिखा है -- किसी धर्म के अवलम्बन बिना धर्मी 
का व्याख्यान नहीं हो सकता। जीव दब्द भी जीवत्वधममं के द्वारा ही जीववस्तु का प्रति१दन करता है ।' विद्यानन्दि 
के मत से समस्त शब्द किसी न किसी धरम की श्रपेक्षा से ही व्यवहृत होते है । आइचयं हैं कि श्रकलंकदेव भी राज- 
वातिक में इसी मत का समर्थन करते है ु 

दूसरे प्रदन पर अनेक आचार्यों ने प्रकाश डाला हे। प्रायः अधिकांश जेनाचाये वाक्य के साथ एवकार का 
प्रयोग उतना ही आवश्यक समभते हे जितना स्यात्कार का। अतः यद्यपि भिन्न-भिन्न आचार्यों के मतों पर निर्भर 
रह कर न तो उक्त दोनों प्रश्नों का ही ठीक समाधान हो सकता है और न प्रमाणवावय और नयवाक्य का निश्चित 
स्वरूप ही निर्धारित होता हे, फिर भी वस्तु विवेचन के लिए उस पर विचार करना आवश्यक हें । 

यह सत्य है कि प्रत्येक शब्द वस्तु के किसी न किसी धर्म को लेकर ही व्यवह्ृत होता है । किन्तु कुछ दाब्द 
वस्तु के श्र में इतने रूढ़ हो जाते हें कि उनसे किसी एक धर्म का बोध न होकर अनेक धर्मात्मक वस्तु का ही बोध 
होता है । जैसे, जीव शब्द जीवनगुण की भ्रपेक्षा से व्यवह्ृत होता है, किन्तु जीव शब्द के सुनने से श्रोता को केवल 
जीवनगुण का बोध न होकर अनेक धर्मात्मक आत्मा का बोध होता हैं । इसी तरह पुदूगल, काल, आकाश आदि 
वस्तुवाचक शब्दों के विषय में भी समभना चाहिए । संसार में बोलचाल के व्यवहार मे आनेवाले पुस्तक, घट, वस्त्र, 
मकान आदि शब्द भी वस्तु का बोध कराते हैं । ऐसी दशा में यदि ग्रकलंकदेव के मत के अनुस।र धर्मिवाचक शब्दों 
को सकलादेशी और धमंवाचक शब्दों को विकलादेशी कहा जाये तो कोई बाधा दृष्टिगोचर नहीं होती । किन्तु 
यहाँ पर भी हमें सवंथा एकान्तवाद से काम नहीं लेना चाहिए, धर्मीवाचक शब्द सकलादेशी ही होते हैं और धमंवाचक 
शब्द विकलादेशी ही होते हें, ऐसा एकान्त मानने से सत्य का अपलाप होगा, कारण, वक्ता धमिवाचक शब्द के द्वारा 


' देखो--प्रमाणनय तत्त्वालोक, परिच्छेद ४ सूत्र १५, तथा परि० ७ सू० ५३। 
* देखो--स्याद्वादमंजरी, पु० १८६॥ 
' देखो--इलोकवातिक पृ० १३७, कारिका (६।. देखो--राजवातिक, पृ० १८१, वातिक १८। 


स्यथाह्ाद और सप्तभंगी ३३६ 


वस्तु के एक धर्म का भी प्रतिपादन कर सकता हे और कभी एक धर्म के द्वारा पूर्ण वस्तु का भी बोध करा सकता हें; 
क्योंकि शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के आराधीन हे। जीव शब्द केवल जीवनगुण का भी बोध करा सकता है भ्रौर 'श्रस्ति' 
दब्द अस्तित्व गुण विशिष्ट पूर्ण वस्तु का भी प्रतिपादन कर सकता है। अतः “धरमिवाचक दाब्द सकलादेशी ही 
होते है और धमंव।चक शब्द विकलादेशी ही होते है ”' यह कहना असंगत जान पड़ता है । जेस। कि हम पहिले विद्यानन्दि 
का मत बतला आये हे, दोनों शब्द दोनों का प्रतिपादन कर सकते है । 

क्या प्रत्येक वाक्य के साथ एवकार का प्रयोग आवश्यक हे ? 

दूसरा महत्त्वपूर्ण प्रश्न एवकार के विषय में है । एवकार वादियों का मत है कि शब्द के साथ एवकार 
(हिन्दी में उसे “ही कहते है) यदि न लगाया जाये तो सुनने वाले को निश्चित अर्थ का बोध नहीं होता । जैसे 
किसीने कहा--घट लाझो' । सुनने वाले के चित्त में यह विचार पैदा होता है कि घट पर कोई ख़ास ज़ोर नहीं दिया 
गया हैं, अतः यदि घट के बदले लोटा ले जाऊँ तब भी काम चल सकता है । किस्तु यदि घट ही लाओ' कहा जाये 
तो श्रोता को ग्रन्य कुछ सोचने की जगह नहीं रहती झौर वह वुरन्त घट ले आता है । अ्रतः निश्चित पदार्थ का बोध 
कराने के लिए प्रत्येक वाक्य में अवधारण होना झावश्यक हे । 

इस मत पर टोका टिप्पणी करने से पहले, प्रमाण व[क्य और नय वाक्य के विषय में, हम पाठकों को एक 
बात बतला देना आवश्यक समभते हें। प्रमाण वाक्य में वस्तु के सब धर्मों को मुख्यता रहती है और नयवाक्‍य में जिस 
धर्म का नाम लिया जाता हे केवल वड़ी धमं मुख्य होता है और शेष धर्म गोण समभे जाते है । दोनों वाक्‍्यों के इस 
आन्तरिक भेद को, जिसे समस्त जेनाचाय एक स्वर से स्त्रीकार करते हें, दृष्टि में रख कर प्रमाणवाक्य में एवकार 
का प्रयोग होना चाहिए या नहीं इस' प्रश्न की मीमांसा करने में सरलता होगी । 

“स्थादस्त्ये ब जीवः” (स्यथात्‌ जीव सत्‌ ही है) एवकारवादियों के मत से यह प्रमाण वाक्य है । अ्रतः इसमें 
सब धर्मों की मुख्यता रहनी चाहिए। किन्तु विचार करने से इस वाक्य में सब धर्मों की मुख्यता का सूक्ष्म-स। भी 
ग्राभास नहीं मिलता । कारण, एवकार श्रर्यात्‌ ही जिस शब्द के साथ प्रयुक्त होता है केवल उसी धर्म पर ज्ञोर 
देता है और शेष धर्मों का निराकरण करता है। इसीसे संस्कृत में उसे श्रवधारणक और अन्य व्यवच्छेदक के नाम से 
पृकारा जाता है । जब वक्‍त सत्‌ पर जोर देता हे तब केवल स॒त्‌ धर्म को ही प्रधानता रह जाती है, शेष धर्मों की 
प्रधानता को एवकार निगल जाता है । इसीसे स्वामी विद्यानन्दि ने लिखा हे --'स्यात्कार के बिना अनेकान्त की 
सिद्धि नहीं हो सकती, जैसे एवकार के बिना यथार्थ एकान्त का अ्वधारण नहीं हो सकता । एवकार को हटा कर 
यदि 'स्थादस्ति जीवः कहा जाए तो किसी एक धर्म पर ज़ोर न होने से सब धर्मों की प्रधानत। सूचित होती है और 
इस दशा में हम उसे प्रमाणवाक्य कह सकते हे । शायद यहाँ पर ग्रापत्ति की जाये कि एवकार के न होने से सुनने वाले 
को निश्चित धमं का बोध नहीं होगा। अतः श्रोता अस्तित्व धर्म के साथ नास्तित्व आदि धर्मों का भी ज्ञान करने 
में स्वतन्त्र होगा । यह भ्रापत्ति हमें इष्ट ही है । प्रमाणवाक्य से श्रोता को वस्तु के किसी एक अंश का भान नहीं 
होना चाहिए। यह काय॑ तो नय वाक्य का है । अ्रत: प्रमाणवाक्य और नयवाक्य के लक्षण की रक्षा करते हुए, हम 
इसी निर्णय पर पहुँचते हे कि दोनों वाक्‍्यों का आन्तरिक भेद वक्‍ता की विवक्षा पर अवलम्बित है। और बाह्य भेद 
एवकार के होने न होने से जाना जा सकता है । 

जो आचाय॑ प्रमाण वाक्य और नय वाक्य के प्रयोग में कोई अ्रन्तर नहीं मानते हँ उनके मत से वस्तु के समस्त 
गुणों में काल, आत्मा, श्रथं, गुणिदेश, संस, सम्बन्ध, उपकार और शब्द की अपेक्षा अ्रभेदविवक्षा मान कर एक धर्म 
को भी प्रनन्त धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादक कहा जाता हे । 


' “न हि स्यात्कारप्रयोगमन्तरेणानेकान्तात्मकत्वसिद्धि,, एवकारप्रयोगमन्तरेण सम्यगेकान्तावधारणसिद्धि- 
बत्‌” ।--पुक्‍त्यनुशासन टीका पु० १०५। 


३४० प्रेमी-पश्रभिनंदन-प्रंथ 


यह तो हुआ वाक्यों का शास्त्रीय विवेचन | साधारण रीति से सम्पूर्ण द्वादशांग वाणी प्रमाणश्रुत और उसका 
प्रत्येक भ्रंग नयश्रुत है । या प्रत्येक अंग प्रमाणश्रुत है श्नौर उस अ्रंग का प्रत्येक श्रुत स्कन्ध नयश्रुत हैं। या सम्पूर्ण 
ग्रन्थ प्रमाणश्रुत है और उसका प्रत्येक वाक्य नयश्रुत हैं। इसी तरह वक्ता एक वस्तु के विषय में जितना विचार 
रखता है वह पूर्ण विचार प्रमाण हे औ्रौर उस विचार का प्रत्येक अंश नय है । 

इस तरह प्रमाण और नय की व्यवस्था सापेक्ष समभनी चाहिए। 


सप्तभंगीवाद 


वस्तु और उसके प्रत्येक धर्म की विधि, प्रतिबेध स|पेक्ष होने के कारण, वस्तु और उसके धर्म का प्रतिपादन 
सात प्रकार से हो सकता है। वे सात प्रकार निम्नलिखित हे-- 


१--स्यादस्ति कथंचित्‌ है । 

२--स्यात्‌ नास्ति ». नहीं है। 

३--स्यादस्ति नास्ति ». है और नहीं है । 
४--स्यथादवक्तव्य » अवाच्य है । 

५--स्यादस्ति भ्रवक्‍तव्य, च ,». हैं और अवाच्य हें । 
६--स्यान्नास्ति अ्वक्तव्य, च ». नहीं हे और ग्रवाच्य हैं । 
७--स्यादस्ति, नास्ति, अवक्तव्य, च ,, हैं, नहीं है, और शअवाच्य हें । 


इन सातों प्रकारों के समूह को सप्तभंगी कहते हे । इन सात वाक्‍्यों का मूल विधि और प्रतिषेध हे । इसलिए 
आधुनिक विद्वान्‌ इसे विधिप्रतिषंधमूलक पद्धति के नाम से भी पुकारते हैं । 

उपलब्ध समस्त जन वाइमय में, आचाय॑े कुन्दकन्द के पंचास्तिकाय और प्रवचनसार में सबसे प्रथम सात 
भंगीं का उल्लेख पाया जाता हें। जनेतर दर्शनों में, वैदिक दर्शन में यद्यपि अ्रनेकान्तवाद के समर्थक अनेक 
विचार मिलते हैं श्रौर इसीलिए सत्‌-असत्‌-उभय और अनिवंचनीय भंगों का आशय भिन्न-भिन्न वेदिक दर्शनों में 
देखा जाता हे; फिर भी उक्त सात भंगों में से किसी भी भंग का सिलसिलेवार उल्लेख नहीं है । बौद्धदर्शन 
में तो स्थान स्थान पर सत्‌, असत्‌, उभय और अ्रनुभय का उल्लेख मिलता है जो चतुष्कोटि के नाम से ख्यात 
है। माध्यमिकदर्शन का प्रतिष्ठापक आ्ाय॑ नागार्जुन उक्त चतुष्कोटि से शुन्य' तत्त्व की व्यवस्थापना 
करता है । 

जनों की आगमिक पद्धति में वचनयोग के भी चार ही भेद किये गये हं--सत्य (सत्‌), असत्य (अ्रसत्‌), 
उभय और अनुभय | जन आगमिक पंद्धति में तथा बौद्धद्शन में जिसे अ्रनुभय के नाम से पुकारा गया हैं, जन- 
दाशंनिक पद्धति में उसे ही भ्रवक्तव्य या अ्रव।च्य का रूप दिया गया हे । अ्रतः सप्तभंगी के मूल स्तम्भ उक्त चार 
भंग ही हे, जिन्हें जैनों की ग्रागमिक पद्धति तथा जैनेतर दर्शनों में स्वीकार किया गया है । शेष तीन भंग, जो उक्त 
चार भंगों के मेल से तेयार किये गये हं, शुद्ध जेन दाशंनिक मस्तिथ्क की उपज हैं। 


 विधिकल्पना (१) प्रतिषेधकल्पना (२) क्रमतो विधिप्रतिषेधकल्पना (३) सह विधिप्रतिषधकल्पना 
(४) विधिकल्पना, सह विधिप्रतिषेधकल्पना (५) प्रतिषेधकल्पना, सह विधिप्रतिषेधकल्पना (६) कऋमाक्षमाश्यां 
विधिप्रतियेधकल्पना (७) अ्रष्टसहस्नी, ५० १२५। 

“तन सन्नासन्न सदसन्न चाप्यनुभयात्मकम्‌ । 

चतुष्कोटिविनिर्मुक्तं तत्त्वं माध्यमिका विदुः ॥--माध्यमिककारिका 


स्थाह्ाद झौर सप्लरभंगी रे४ १ 
सप्तभंगी के मूल-आधार चार भंगों का स्पष्टीकरण 


यह सप्त भंगी सुनने वाले को कुछ व्यर्थ सी जंचती हे; किन्तु प्रतिदिन बोलचाल की भाषा में हम जो 
दब्द व्यवहार करते हैं, यह उसी का दार्शनिक विकास है । यहां हम गुरु दिष्य के प्रश्नोत्तर के रूप में उस पर 
प्रकाश डालते हें । 

गुरु--एक मन्‌ष्य अपने सेवक को आज्ञा देता ह---घट लाओ' तो सेवक तुरन्त घट ले आता हे और जब 
वस्त्र लाने की आज्ञा देता हँ तो वह वस्त्र उठा लाता है, यह आप व्यवहार में प्रति दिन देखते हें; किन्तु क्या कभी 
आपने इस बात पर विचार किया है कि सुनने वाला घट शब्द सुन कर घट ही क्‍यों लाता है, और वस्त्र शब्द सुन कर 
वस्त्र ही क्‍यों लाता हे ? 

दिष्य---घट को घट कहते हैं और वस्त्र को वस्त्र कहते है, इसलिए जिस वस्तु का नाम लिया जाता हे सेवक 
उसे ही ले श्राता है। 

गु०--घट को ही घट क्‍यों कहते हँ ? वस्त्र को घट क्‍यों नहीं कहते ? 

ज्ञि०--घट का काम घट ही दे सकता हें, वस्त्र नहीं दे सकता । 

ग०--घट का काम घट ही क्‍यों देता हँ ? वस्त्र क्‍यों नहीं देता ? 

शि०--यह तो वस्तु का स्वभाव है। इसमें प्रश्न के लिए स्थान नहीं है । 

गु०--क्या तुम्हारे कहने का यह आशय हे कि घट में जो स्वभाव है वह बस्त्र में नहीं है और वस्त्र में जो 
स्वभाव हे वह घट में नहीं है ? 

शि०--हाँ, प्रत्येक वस्तु अपना जुदा-जुदा स्वभाव रखती हें । 

गृ०--ठीक हे, किन्तु अब तुम यह बतलाओ कि क्‍या हम घट को असत्‌ कह सकते हें ? 

शि०--हाँ, घड़े के फूट जाने पर उसे असत कहते ही हैं । 

गु०--टुट-फूट जाने पर तो प्रत्येक वस्तु अ्सत्‌ कही जाती है । हमारा मतलब है कि क्या घट के मौजूद 
रहते हुए भी उसे भ्रसत्‌ कहा जा सकता हे ? 

श्षि०--नहीं, कभी नहीं । जो “हें, वह “नहीं” कंसे हो सकता है ? 

गृ०--किनारे के पास आकर फिर बहाव में बहना चाहते हो । अभी तुम स्वयं स्वीकार कर चुके हो कि 
प्रत्येक वस्तु का स्वभाव जुदा-जुदा होता है और वह स्वभाव अपनी ही वस्तु में रहता हे, दूसरी वस्तु में नहीं रहता । 

शि०--हाँ, यह तो में श्रब भी स्वीकार करता हूँ । क्योंकि यदि ऐसा न माना जायेगा तो आग पानी हो 
जायगी और पानी आग हो जायेगा। कपड़ा मिट्टी हो जायेगा और मिट्टी कपड़ा बन जायेगी । कोई भी वस्तु अपने 
स्वभाव में स्थिर न रह सकेगी । 

गु०--यदि हम तुम्हारी ही बात को इस तरह से कहें, कि प्रत्येक वस्तु अपने स्वभाव से हे और पर स्वभाव 
से नहीं है, तो तुम्हें कोई आपत्ति तो नहीं हें ? 

ज्षि०--नहीं, इसमें किसको आपत्ति हो सकती हैं ? 

गु०--अब फिर तुमसे पहला प्रश्न किया जाता है, क्या मौजूद घट को असत्‌ कह सकते हे ? 

शि०-- (चुप) । 

गु०---चुप क्‍यों हो ? क्या फिर भी भ्रम में पड़ गये ? 

श्ि०--परस्वभाव की भअपेक्षा से मौजूद घट को भी असत्‌ कह सकते हें । 

गु०--अश्रव रास्ते पर आए हो । जब हम किसी वस्तु को सत्‌ कहते हे तो हमें यह ध्यान रखना चाहिए कि 
उस वस्तु के स्वरूप की अपेक्षा से ही उसे सतू कहा जाता है । पर वस्तु के स्वरूप की श्रपेक्षा से दुनिया की प्रत्येक 


शे४२ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


वस्तु असत्‌ है । देवदत्त का पृत्र दुनिया भर के मनुष्यों का पुत्र नहीं और न देवदत्त संसार भर के पूत्रों का पिता है । 
यदि देवदत्त अपने को संसार भर के पत्रों का पिता कहने लगे तो उस पर वह मार पड़े जो जीवन भर भुलाये से भी 
न भूले। क्‍या इससे हम यह नतीजा नहीं निकाल सकते हें कि देवदत्त पिता है और नहीं भी हँ। अ्रतः संसार में जो 
कुछ हे, वह किसी अपेक्षा से नहीं भी है । सर्वंथा सत्‌ या सवंथा असत्‌ कोई वस्तु हो नहीं सकती। इसी भ्रपेक्षा- 
वाद का सूचक 'स्यात्‌” शब्द है जिसे जैन तत्त्वज्ञानी अपने वचन व्यवहार में प्रयुक्त करता है। उसी को दाशेनिक 
भाषा में स्यात्‌ सत्‌” और स्यात्‌ असत्‌ कहा जाता है । 

हम ऊपर लिख आये है कि शब्द की प्रवृत्ति वक्‍ता के अधीन हे; अतः प्रत्येक वस्तु में दोनों धर्मों के रहने पर 
भी वक्‍ता अपने अपने दृष्टिकोण से उसका उल्लेख करते हें। जैसे दो आदमी सामान ख़रीदने के लिए बाज़ार 
जाते हैं । वहाँ किसी वस्तु को एक अ्रच्छी बतलाता हे, दूसरा उसे बुरी बतलाता है। दोनों में बात बढ़ जाती हैं । 
तब दुकानदार या कोई राहगीर उन्हें समभाते हुए कहता है, भई, क्यो भगड़ते हो ? यह चीज़ ग्रच्छी भी है 
और बुरी भी है । तुम्हारे लिए अच्छी हे और इनके लिए बरी है। अपनी अपनी निगाह ही तो हें। 
यह तीनों व्यक्ति तीन तरह का वचन व्यवहार करते हें--पहला विधि करता हें, दूसरा निषेध और 
तीसरा दोनों । 

वस्तु के उक्त दोनों धर्मों को यदि कोई एक साथ कहने का प्रयत्न करे तो वह कभी भी नहीं कह सकता । 
क्योंकि शब्द एक समय में एक ही धर्म का कथन कर सकता है । ऐसी दशा में वस्तु अवाच्य कही जाती है । उक्त 
चार वचन व्यवहारों को दाशेनिक भाषा में स्यात्‌ सत्‌*, स्यात्‌ असत्‌', स्थात्‌ सदसत्‌' और 'स्यादवक्तव्य 
कहते है। सप्तभंगी के मूल यही चार भंग है । इन्हीं में से चतुर्थ भंग के साथ क्रमण: पहले, दूसरे और तीसरे भंग 
को मिलाने से पाँचवाँ, छठा और सातवाँ भंग बनता है । किन्तु लोक व्यवहार में मूल चार तरह के वचनों का ही 
व्यवहार देखा जाता है । 


सप्तभंगी का उपयोग 


सप्तभंगीवाद का विकास दाशनिक क्षेत्र में हुआ था, इसलिए उसका उपयोग भी वहीं हुआ हो तो कोई 
आ्राइचर्य नही हैं । उपलब्ध जेन वाडमय में, दाशनिकक्षेत्र में सप्तभंगीवाद को चरितार्थ करने का श्रेय स्वामी समन्त- 
भद्र को ही प्राप्त है। किन्तु उन्होंने 'ग्राप्तमीमांसा' में अपने समय के सर्देकान्तवादी सांख्य, असदेकान्तवादी 
माध्यमिक, सर्वंथा उभयवादी वेशेषिक और अवाच्यकान्तवादी बौद्ध के दुराग्रहवाद का निराकरण करके मूल चार 
भंगों का ही उपयोग किया है । और शेष तीन भंगों के उपयोग करने का संकेत मात्र कर' दिया है। आप्तमीमांसा' 
पर अष्टशती' नामक भाष्य के रचयिता श्री अ्रकलंकदेव ने उस कमी को पूरा कर दिया हैं । उनके मत से, शंकर 
का अनिवंचनीयवाद सदवक्तव्य, बौद्धों का अन्यापोहवाद अ्रसदवक्तव्य, और योग का पदार्थवाद सदसद वक्तव्य 


कोटि में सम्मिलित होता है ।* 
सात भंगों में सकलादंश और विकलादेश का भेद 


सप्तभंगीवाद के सकलादेशित्व और विकलादेशित्व की चर्चा हम प्रमाण वावय और नय वाक्य" में कर 
आए है और यह भी लिख आये हे कि इसमें श्वेताम्बर और दिगम्बर दोनों एक मत हें; किन्तु श्वेताम्बर साहित्य 
में एक ऐसे मत का उल्लेख मिलत। है जो सात भंगों में से सत्‌, ग्रसत और अवक्तव्य इन तीनों भंगों को सकलादेशी 
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बेबभंगाइच नेतव्या यथोक्‍्तनयपोगत:'' ।--प्राप्तमी मांसा 
* विशेष जानने के लिए देखो--अभ्रष्टसहल्ली, पृ० १३६॥ 


स्थाहद्ाद और सप्तभंगी ३४३ 


तथा शेष चार भंगों को विकलादेशी स्वीकार करता हैं। विशेषावश्यक भाष्यकार' इसी मत के पोषक जान पड़ते 
हैं। किन्तु उनका यह स्वतन्त्र मत हे या उन्होंने अपने प्‌व॑वर्ती किसी आचाये से लिया है, इस विषय में हम अ्रभी कुछ 
नहीं कह सकते । सन्‍्मति तक के टीकाकार अ्रभयदेवसूरि' उक्त मत का उल्लेख इति केचित्‌' के नाम से करते 
है । वे लिखते हें-- उक्त तीन भंग गौणता और प्रधानता से सकल धर्मात्मक एक वस्तु का प्रतिपादन करते हें; 
इसलिए सकलादेश हें और शेष चार भंग भी यद्यपि सकल धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते हे फिर भी सांश वस्तु 
के बोधक होने से विकलादेश कहे जाते हें ऐसा किन्‍्हीं का मत हें । 

मालूम नहीं, इस मत के अनुयायी प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी को मानते थे या नहीं ? दिगम्बराचार्यों 
में से किसी ने भी इस मत का उल्लेख तक नहीं किया है । किन्तु एक मत का उल्लेख अवश्य मिलता हे जो उक्त मत 
से बिलकुल विपरीत है। विद्यानन्दि तथा सप्तभंगी तरंगिणी के कर्ता ने उसका निराकरण किया है। विद्यानन्दि 
लिखते हें -- कोई विद्वान अनेक धर्मात्मक वस्तु के प्रतिपादक वाक्य को सकलादेश और एक धर्मात्मक वस्तु के प्रति- 
पादक वाक्य को विकलादेश कहते हें । किन्तु ऐसा मानने से प्रमाण सप्तभंगी और नयसप्तभंगी नहीं बन सकती । 
कारण, तीन भंग--सत्‌, अ्रसत्‌ और अ्रवक्तव्य--वस्तु के एक धर्म का ही प्रतिपादन करते हे, श्रतः वे विकलादेश 
कहे जायेंगे, और शेष चार भंग अनेक धर्मात्मक वस्तु का प्रतिपादन करते है, इसलिए सकलादेश कहे जायेंगे। सात 
भंगों में से तीन को नयवाक्य और शेष चार को प्रमाण वाक्य मानना सिद्धान्त विरुद्ध है । 


भंगों के क्रम में भेद 

सप्तभंगी के विषय में एक अन्य बात भी ध्यान देने योग्य है, वह हे भंगों के क्रम में मतभेद का होना। कुछ 
ग्रन्थकार' अवक्तव्य' को तीसरा और स्यात्‌ सदसत्‌' को चतुर्थ भंग स्वीकार करते हें और कुछ' स्यात्‌ सदसत्‌' 
को तीसरा और अवक्तव्य को चतुर्थ भंग पढ़ते हें । इस क्रम भेद में दोनों सम्प्रदायों के आचार्य सम्मिलित हें । 
कुछ आचार्यों ने अपने ग्रन्थों में दोनों पाठों को स्थान दिया हे । अकलंकदेव राजवाततिक में दो स्थलों पर सप्तभंगी 
का वर्णन करते है और दोनों पाठ देते हें । उक्त दोनों क्रमों में से मूल क्रम कौन-सा है, यह बतलाने में हम असमर्थ 
हैं। कारण, सात भंगों का सर्वप्रथम उल्लेख करने वाले आचार्य क॒न्दकन्द हें और उन्होंने अपने दो ग्रन्थों में दोनों 
पाठों कौ स्थान दिया है। ग्यारहवीं शताब्दी तक के विद्वानों ने इस क्रम भेद के विषय में एक भी शब्द नहीं लिखा हें। 
बारहवीं शताब्दी के एक इवंताम्बर विद्वान ने इस ओर ध्यान दिया है । वे लिखते हें --“कोई-कोई इस (अवकक्‍्तव्य ) 
भंग को तीसरे भंग के स्थान में पढ़ते हे श्लौर तीसरे को इसके स्थान में । उस पाठ में भी कोई दोष नहीं है, क्योंकि 
वस्तु विवेचन में कोई अन्तर नहीं पड़ता ।* 


' “एते त्रय: सकलादेशा: । चत्वारोषपि बिकलादेशाः प्रोच्यंते' । विशे० भा० गा० २२३२॥ 

' सन्‍्मतितर्क टी०, पु० ४४५, पं० ३०। 

 इलोकबा०, पृ० १३७, पं० १३-१७ 

/ सभाष्य तत्त्वार्थाधिगम, झ्रा० ५, सू० ३१, पु० ४०६ पं० २०, तथा पृ० ४१० पं० २९। विशेषा० भा० 
गा० २२३२॥। प्रवचनसार पु० १६१॥ तत्त्वार्थराजवा० पृ० १८१। 

* प्रमाणनय तत्त्वालोक, परि० ४, सू० १७-१८। स्याद्वाद मं० पु० १८६। नयोपदेश पृ० १२। 
पशथ्चास्तिकाय पृु० ३०। आ्आप्तमी ०का० १४। तत्त्वा०रा० पृ० २४, वा० ५। तत्त्वा० इलो० पु० १२८॥ सप्तभं० 
पृ० २। प्रमेयण मा० पृ० २०६। “लेखक 

* “ब्रयं च भंगः केश्चित्ततीयभंगस्थाने पठचते, तृतीयरचेतस्य स्थाने । न्चेवमषि कश्चिहोषः, श्रथेविशेष- 
स्पाभावात्‌  ।--रत्नकरावता० परि० ४, सू० १८। 


३४४ ला 


यथार्थ में विधि और प्रतिषेध को क्रम से और एक साथ कथन करने की श्रपेक्षा से तीसरे और चौथे भंग की 
सृष्टि हुई है । भ्रतः पहले दोनों का एक साथ कथन करके बाद को क्रम से कथन किया जाये, या पहले क्रम से उल्लेख 
करके पीछे एक साथ किया जाये तो वस्तु विवेचन में कोई भ्रन्तर दृष्टिगोचर नहीं होता। किन्तु भ्रवक्‍तव्य को चतुर्थ 
भंग पढ़ने का ही अ्रधिक प्रचार पाया जाता है । सप्तभंगीवाद के खंडन में लेखनी चलाने वाले शंकराचार्य और 
रामानुज ने भी इसी पाठ को स्थान दिया हें । 

स्याद्राद और उसके फलितांश सप्तभंगीवाद के विषय में जैनाचार्यों के मन्तव्यों का दिग्दशेन कराकर हम 
इस निबन्ध को समाप्त करते है । 


काशी ] 


५ 


| 
|। | । 


सवज्ञता के अतीत इतिहास की एक झलक 


पं० फूलचन्द्र जन सिद्धान्तश्ञास्त्री 


तीर्थंकर सर्वेज्ञ हो जाने पर ही मोक्षमार्ग का उपदेश देते हे, ऐसा नियम हे, किन्तु मध्यकाल से सव्वज्ञत्वके विषय 
में विवाद चल रहा है । अतः: मेरी इच्छा इसे समभने की रही हैं। यद्यपि दर्शन और न्याय के ग्रन्थों में इसकी 
विस्तृत चर्चा मिलती है, तथापि इस विषय को समभकने का मेरा दृष्टिकोण स्वंथा भिन्न हे । मेरी इच्छा रही है कि 
जैन व अन्य धर्मों में सर्वज्ञता के विषय- में प्राचीन काल में क्या माना जाता रहा है, इसका प्रामाणिक संकलन किया 
जाय । यह प्रयास उसीका फल हें । 


(१) जन मान्यता और उसका कारण 


जीव अनन्त ज्ञान, अनन्त दर्शन आ्रादि अनन्त गुणों का पिंड है । इसके संसारी और मुक्त ये दो भेद हे । 
जो जन्म-मरण की बाधा से पीड़ित है वह संसारी और जिसके यह बाधा दूर हो गई है वह मुक्त है । म॒कक्‍त अवस्था 
में जीव की सब स्वाभाविक शक्तियाँ प्रकट हो जाती हे, जो कि संसार-अ्रवस्था में कर्मों के कारण घातित रहती है । 
जीव के और सब गुणों में ज्ञान मुख्य हें । इसके पाँच भेद हे--मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, सनःपर्थयज्ञान और 
केवलज्ञान । यद्यपि प्रत्येक आत्मा में एक ही ज्ञान हे जिसे कि केवलज्ञान' कहते हें, किन्तु आवरण करने वाले कर्मों 
के भेद से उसके पाँच भेद हो गये हे। बात यह है कि आत्मा के मूल ज्ञान को केवलज्ञानावरण कर्म रोके हुए है। तो 
भी कुछ ऐसे अतिमन्द ज्ञानांश शेष रह जाते हें जिन्हें केवलज्ञानावरण कर्म प्रकट होने से नहीं रोक सकता । मति- 
ज्ञानावरण आदि कर्म इन्हीं ज्ञानांशों को आवुत करते हे और इसलिए ज्ञान के पाँच भेद हो जाते है । 

अन्य प्रकार से ज्ञान के दो भेद हं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । जिस ज्ञान की प्रवृत्ति में ग्रात्मा स्वयं कारण हे, 
उसे अन्य किसी बाह्य साधन की सहायता नहीं लेनी पड़ती उसे प्रत्यक्ष कहते हैँ तथा जो ज्ञान इन्द्रिय और मन की 
सहायता से उत्पन्न होता है, उसे परोक्ष कहते हे । यद्यपि ज्ञान में स्वतः जानने की शक्ति हैं, इसलिए मुख्य ज्ञान 
प्रत्यक्ष ही है; किन्तु संसारी अवस्था में आवरण के कारण यह शक्ति पंगु बनी रहती हे । श्रतः ज्ञान के प्रत्यक्ष और 
परोक्ष ये दो भेद हो जाते हें । 

परोक्षज्ञान के दो भेद हें: मतिज्ञान और श्रतज्ञान | मतिज्ञान का दूसरा नाम झ्राभिनिबोधिकज्ञान भी हें । 
जो अभिमुख और नियमित पदार्थों को जानता हैं उसे मतिज्ञान या आभिनिबोधिकज्ञान कहते हैं। जो पदार्थ इन्द्रिय 
और मन से ग्रहण करने योग्य हो वह अभिमुख अश्र्थं कहलाता है । यह ज्ञान नियम से ऐसे ही श्रर्थ को ग्रहण करता है 
अत: इसे आभिनिबोधिकज्ञान कहते है । संज्ञा, स्मृति, मति और चिन्ता ये चारों आभिनिबोधिकज्ञान के पर्याय 
नाम है । आगमों में इस ज्ञान के लिए झ्राभिनिबोधिक' नाम मुख्य रूप से आया है । यद्यपि मति' इसका पर्याय- 
वाची हैं, फिर भी इस शब्द का मुख्य रूप से उपयोग पीछे से हुआ जान पड़ता है । सबसे पहले हम 'मतिज्ञान' शब्द 
का उपयोग आचाय॑ कुन्दकन्द के नियमसार"' में देखते ह। तत्त्वार्थंसृत्र में भी इसी शब्द का मुख्य रूप से उपयोग 





' जीवयो केवलणाणसहावों चेव। धवला शारा पत्र ८६६ 

 णाणावरणीयस्स कम्मस्स पंच पयडीशो श्राभिणिबोहियणाणावरणीयं--। धवला श्रारा पत्र ८६५। 
” सण्णाण चउभेयं मदिसुदओ्ओोही >< 2८ । गाथा १२ 

 सतिशुतावधि- >< >< । सूत्र € 


३४६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


हुआ है । कुछ विद्वानों का मत हे कि सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष और मतिज्ञान एक है, परन्तु उपयकक्‍त लक्षण को 
देखते हुए उनका यह मत असमीचीन प्रतीत होता हे। वास्तव में सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष मतिज्ञान का भेद 
है। मतिज्ञान के द्वारा ग्रहण किये गये पदार्थ के निमित्त स जो अन्य पदार्थ का ज्ञान होता हे, उसे श्रुतज्ञान 
कहते हैं। जैसे, धूम को देख कर जो शग्नि का ज्ञान होता हे वह श्रुतज्ञान हे । यह ज्ञान नियम से मतिज्ञान 
प्‌वेक ही होता है। इन्द्रियाँ वतमान अर्थ को ही ग्रहण करती हैं, किन्तु मन त्रेकालिक पदार्थों को ग्रहण 
करता है । 

प्रत्यक्ष के तीन भेद हे--श्रवधिज्ञान, मन:पर्यपज्ञान और केवलज्ञान | जो द्रव्य, क्षेत्र, काल और भाव कीं 
मर्यादा लिये हुए बिना किसी की सहायता के केवल मूर्तिक पदार्थों को जानता है, उसे श्रवधिज्ञान कहते हें । इसके 
दो भेद हें भवप्रत्यय श्रौर गुणप्रत्यय । जो जन्म लेते ही प्रकट हो जाता है, वह भत्रप्रत्यय श्रवधिज्ञान है और जो ब्रत 
नियम आदि के निमित्त से होता है उसे गणप्रत्यय श्रवधिज्ञान कहते है । पहले जो परोक्ष ज्ञान के दो भेद बतलाये गये 
हैं, वे सब संसारी जीवों के होते है, किन्तु यह ज्ञान संज्ञी पंचेन्द्रियों में से कुछ के ही सम्भव है । जो दूसरे के मनोगत 
ग्रथे को जानता हे उसे मनःपर्य यज्ञान कहते है । यह ज्ञान संयमी जीवों के ही हो सकता हे, अन्य के नहीं। तथा जो 
ज्ञान त्रिकालवर्ती सब पदार्थों को जानता है, उसे केवलज्ञान कहते हे। यह ज्ञान करण, क्रम और व्यवधान से रहित 
है । जब यह आत्मा ज्ञान का आवरण करने वाले कर्मों का सवंथा क्षय कर देता हे तब इस ज्ञान की उत्पत्ति होती 
है । इस अवस्था के प्राप्त हो जाने पर जीव सर्वज्ञ, अरहन्त, सयोगिकेवली, जिन और भगवान्‌ आदि अनेक नामों 
से पुकारा जाता है । जेन-मतानुसार इस अवस्था के बाद ही जीव मोक्ष मार्ग के उपदेश का अधिकारी होता है । 
प्रकृति श्रनुयोगद्वार में लिखा हे-- 

सईं भयवं उप्पण्णणाणदरिसी सदेवासुरसमाणुस्सलोगस्स श्रागदं गदि चयणोववादं बंधमोक्खं ईद्धि ट्विदि 
जुरदि ग्रणुभाग तकक्‍क॑ कल॑ मण माणसियं भूत्त कद पडिसेविदं श्रादिकम्मं श्ररहकम्मं सन्बलोए सव्वजीवे सव्वभावे सम्म॑ 
सम॑ जाणदि पस्सदि विहरदित्ति। 

अर्थात्‌-- किवलज्ञान और केवलदशंन के प्राप्त होने पर जिनदेव देवलोक, मनुष्यलोक और असुरलोक 
की गति और आगति का तथा चयन, उपपाद, बन्ध, मोक्ष, ऋद्धि, स्थिति, युति, अनुभाग, तक, कल, मन, मानसिक, 
भ्‌ क्‍्त, कृत, प्रतिसेवित, आदि कर्म, अहेकम, सब लोक, सब जीव और सब भाव इनको भले प्रकार एक साथ स्वयं 
जानते और देखते हुए विहार करते हैं ।' 

स्थानांगसत्र के स्थान २ उद्देश्य १ में भी लिखा हे-- 

त॑ समासभ्रो चउव्विह पण्णत्त । तं जहा--दव्वओओ खेत्तश्रो कालओ भावशो। तत्थ दव्वश्ो णं केवलणाणी 
सव्वदव्वाइं जाणइ पासइ । खित्तश्रो णं केवलणाणी सब्बं खेत्तं जाणइ पासइ । कालओो णं केवलणाणी सब्बं काल॑ 
जाणइ पासह। भावश्नो णं केवलणाणी सब्बे भाव जाणइ पासइ।॥' 

अर्थात्‌-- किवलज्ञान द्रव्य, क्षेत्र काल और भाव की भ्पेक्षा संक्षेप से चार प्रकार का है । सो द्रव्य की 
अपेक्षा केवलज्ञानी सब द्रव्यों को जानता और देखता हे। क्षेत्र की अपेक्षा केवलज्ञानी सब क्षेत्रों की जानता और 
देखता है । काल की अपेक्षा केवलज्ञानी सब कालों को जानता और देखता है तथा भाव की अपेक्षा केवलज्ञानी सब 
भावों को जानता और देखता हें ।' 

यहाँ तक हमने ज्ञान, ज्ञान के भेद, उनका स्वरूप व स्वामी इन सबके विषय में जैन मान्यता क्‍या है, इसका 
संक्षेप में सप्रमाण विचार किया । अश्रब इस बात का विचार करते हे कि जैन-परम्परा में केवलज्ञानी को सब पदार्थों 
का जानने श्रौर देखने वाला क्‍यों माना गया है ? इसके लिए हमें विविध धर्मों और दर्शनों में झ्रात्मा के स्वरूप के 
विषय में क्या लिखा हँ और उससे जैनधरं की मान्यता का कहाँ तक मेल बैठता है, इसका विचार कर लेना 
प्रावश्यक हें। 


सर्वशता के श्रतीत इतिहास की एक भलक ३४७ 


उपनिषदों में आत्मा के चार स्तर' बतलाये हे--शरी रचेतन्य, स्वप्नचेतन्य, सुषुप्तिचेतन्य भर शुद्धचतन्‍्य । 
इनमें से प्रारम्भ के तीन चेैतन्यों में श्रात्मा की उपलब्धि न होकर शुद्धचेतन्य में उसकी उपलब्धि बतलाई है; किन्तु 
वहाँ इस शुद्धचेतन्य का विशेष स्पष्टीकरण नहीं मिलता । उपनिषदों में ब्रह्मतत्त्व की भी पर्यालोचना की गई है। 
वहाँ इसके दो रूप बतलाये हे---सगुणब्रह्म और निर्गुणब्रह्म | सगुणब्रह्म का परिचय देते हुए लिखा हे कि ब्रह्म सत्य, 
ज्ञान तथा अनन्तरूप है तथा वह विज्ञान और अआनन्दमय है । निर्गणब्रह्म नेति पदवाच्य बतलाया है । नेयायिक और 
वैशेषिकों की मान्यता है कि आत्मा नित्य है और उसमें बुद्धि, सुख, दुख, इच्छा, द्वेष ग्रादि विशेष गुण निवास करते हें। 
मुक्तावस्था में उसके ये गुण नष्ट हो जाते हैं । सांख्य आत्मा को सर्वथा नित्य और भोक्‍ता मानते हैं। बौद्ध आत्मा 
की स्वतन्त्र सत्ता को ही स्वीकार नहीं करते। वे उसे नामरूपात्मक मानते हैं । नामरूप से बेदना, संज्ञा, संस्कार, 
विज्ञान श्रौर रूप लिये जाते हें । उनके मत से आत्मा इन पाँचों का पृञ्जमात्र हे। इस प्रकार हम देखते हें कि ज्ञान 
और दर्शन आत्मा का स्वभाव है । इसे किसी ने स्वीकार नहीं किया, किन्तु जन परम्परा ने प्रारम्भ से ही आत्मा को 
ज्ञायक माना है । उसका मत हे कि ज्ञान और दशंन आत्मा के अनपायी धर्म ह--उनका कभी भी नाश नहीं होता । 
जैन-धमं में जीव के दो प्रकार के गुण माने ह--श्रनुजीवीगुण और प्रतिजीवीगुण । जिनसे जीव का जीवन क़ायम रहता 
है और जो उसे छोड़ कर ग्रन्यत्र नहीं पाये जाते हे, वे श्रनुजीबीगुण है । चेतना की चेतनता इन्हीं गुणों से हे । जिनसे 
जीव का जीवन क़ायम नहीं है, किन्तु जो जीव को छोड़ कर भ्रन्य द्वव्यों में भी पाये जाते हें वे प्रतिजीबीगण हे । 
इन अन जीवी गुणों में ज्ञान और दर्शन मुख्य हें। यही कारण हें कि प्रारम्भ से सभी शास्त्रकारों ने जीव को ज्ञान 
दर्शनस्वरूप मानने पर अधिक ज़ोर दिया है । नियमसार' में बतलाया हें कि जीव उपयोगमयी है । उपयोग के 
दो भेद हें---ज्ञान और दर्शन । ज्ञान के भी दो भेद हें--स्वभाव ज्ञान और विभावज्ञान । इन्द्रियातीत और असहाय 
ऐसे केवलज्ञान को स्वभावज्ञान कहते हे श्रौर शेष मति आदि विभावज्ञान हे । समयप्राभुत में बतलाया हे कि जो 
साधु मोह का त्याग करके आत्मा को ज्ञानस्वरूप मानता है वही साधु परमार्थ का जानकार है। काभिक ग्रन्थों में 
कर्म के श्राठ भेद किये हैं, उनमें ज्ञानावरण और दर्शनावरण ये दो स्वतन्त्र कर्म हें। इससे भी जीव के ज्ञान-दर्शन 
स्वभाव की सिद्धि होती है । 

इस प्रकार जब हम इस रहस्य को जान लेते हें कि अन्य मत-मतान्‍्तरों में जो आत्मा का स्वरूप स्वीकार 
किया गया है उससे जन धर्म की मान्यता अपनी एक विद्येष मौलिकता को लिये हुए हे तब हमें इस सत्य के समभने 
में देर नहीं लगती कि जेन परम्परा में केवल ज्ञानी को सब पदार्थों का जानने और देखने वाला क्‍यों माना गया है ? 
बन्धनमुक्त आत्मा की दो ही अवस्थाएँ हो सकती हैं । एक तो यह कि वह किसी को भी न जाने और न देखे और 
दूसरी यह कि वह सब को जाने और देखे | पहली अवस्था, ग्रात्मा को ज्ञान स्वभाव न मानने पर प्राप्त होती है । किन्तु 
तब यह प्रश्न होता हे कि संसारी आत्मा के ज्ञान कँसे होत। है ? सांख्य इसका यह उत्तर देते हें कि बुद्धि स्वभावत: 
अचेतन हे और उसके निमित्त से जो अध्यवसाय और सुखादिक उत्पन्न होते हें वे भी अचेतन हें, परन्तु बुद्धि 
के संसर्ग से पुरुष अपने को ज्ञानवान अनुभव करता हे और बुद्धि अपने को चेतन अनुभव करती है तथा नैयायिक और 
वेशेषिक इस प्रइन का यह उत्तर देते हें कि यद्यपि ज्ञान का निवास आत्मा में ही हे किन्तु जीव के मुक्त होने पर वह 
उससे अलग हो जाता है । ये दोनों ही उत्तर अपर्याप्त हे । इनसे मूल प्रश्न का समाधान नहीं होता, क्योंकि बुद्धि का 
अन्वय जिस प्रकार चेतन के साथ देखा जाता हे, वेसा जड़ के साथ नहीं । दूसरी अ्रवस्था आत्मा को ज्ञान स्वभाव 
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मानने पर प्राप्त होती है । चुंकि जैन परम्परा में भ्रात्मा को ज्ञान स्वभाव माना हें, श्रतः बन्धनमुक्त झ्रात्मा सब पदार्थों 
का ज्ञाता और <ष्टा ही सिद्ध होता है । यहाँ यह कहा जा सकता है कि जब बन्धनमुक्त आत्मा सबको जानता और 
देखता है तब ग्रविशुद्ध अवस्था में उसे ऐसा मान लेने में क्या आपत्ति है ? ऋषियों ने इसका यह समाधान किया हैं 
कि जीव में श्रविशुद्धता विजातीय द्रव्य के संयोग से आती है और इसी लिए उसकी जानने की शक्ति भी पंगु हो जाती है । 
कभी वह इन्द्रियों की सहायता से जानता है--बिना इन्द्रियों की सहायता के नहीं जानता । कभी वह स्थल को जानता हैं 
--सूक्ष्म को नहीं जानता । आदि | किन्तु जब भ्रावरण का अभाव हो जाता है और आत्मा की मूलशक्ति प्रकट हो 
जाती है तब वह वतं॑मान को जानता है, भूत और भविष्यत को नहीं; स्थूल को जानता हू सूक्ष्म को नहीं ; अव्यवहित 
को जानता है व्यवहित को नहीं ; स्व को जानता है पर को नहीं ; यह नियम कैसे किया जा सकता है ? श्रर्थात्‌ 
नहीं किया जा सकता । यही कारण हे कि जैन परम्परा में केवल ज्ञानी को सबका जानने वाला और देखने वाला स्वीकार 
किया है । 


(२) इतर धर्मों व दहानों में सर्वेज्ता का स्वीकार 


यहाँ तक हमने जैन मान्यता के अन सार सर्वज्ञता और उसके कारण का विचार किया । अ्रब हमें यह देखना है 
कि अन्य धर्मों या दर्शनों का सर्वज्ञता के विषय में क्या अभिमत है ? 

बौद्धसाहित्य में 'धम्मपद' एक प्रकाशमान हीरा है, जिसका संसार के सभी विचारकों ने आदर किया है । 
इसका संकलन बुद्ध भगवान के कुछ ही काल बाद हो गया था । इसमें कूल ४२३ गाथाएं हे, जो २६ वर्गों में विभकत हें । 
इसके १४वें वर्ग का नाम बुद्धवर्ग! हे। इसकी पहली गाथा में बतलाया हे कि 'जिसकी' जीत हार में परिणत नहीं हो 
सकती, जिसकी जीत को लोक में कोई नहीं पहुँच सकता, उस अपद अनन्तज्ञानी बुद्ध को तुम किस उपाय से अस्थिर 
कर सकोगे ?” इससे स्पष्ट है कि बौद्धों ने दर्शन-युग के पहले ही सर्वज्ञता को स्वीकार किया है। धर्मकीति ने 
सर्वज्ञता की अपेक्षा जो मार्गज्ञता पर अधिक जोर दिया है, इसका कारण भिन्न हे, जिसका हम यथावसर विचार करेंगे। 

न्यायदझोन में सर्वज्ञता के स्थान में योगिज्ञान को स्वीकार किया है । वहाँ बतलाया है कि सूक्ष्म (परमाणु 
आ्रादि) व्यवहित (दीवार आदि के द्वारा व्यवधान वाली ) तथा विप्रकृष्ट (काल तथा देश उभयरूप से दूरस्थ ) वस्तुश्रों 
का ग्रहण लोक प्रत्यक्ष के द्वारा कथमपि नहीं हो सकता, परन्तु ऐसी वस्तुओं का ज्ञान अवश्य होता हे । अतः इससे योगि- 
प्रत्यक्ष की सिद्धि होती है । इसके अतिरिक्त न्यायदर्शन में एक नित्य ईश्वर और माना हे, जो नित्य सर्वेज्ञ है । वेशे- 
षिक दर्शन का मत न्यायदर्शंन से मिलता हुआ हे । हाँ, प्रारंभ में वेशेषिक दर्शन ने नित्य ईश्वर की कल्पना पर जोर 
नहीं दिया । े 

योगवर्शन में योगी चार प्रकार के बतलाये ह--प्रथमकल्पिक, मधुकल्पिक, प्रज्ञाज्योति और श्रतिक्रान्त- 
भावनीय । ये योगी की क्रम से विकसित होने वाली चार अवस्थाऐँ हे । पहली अवस्था में अष्टांग योग की साधना, 
दूसरी में चित्तशुद्धि और तीसरी में भूतजयी तथा इन्द्रियजयी होना मुख्य हे । इन तीन अवस्थाओं के बाद योगी लोग 
अस्मिता में प्रतिष्ठित होकर सर्वज्ञता को प्राप्त करते हें । और तब जाकर अतिक्रान्त भावनीय दशा को क्रम से प्राप्त 
होते हैं । इतना ही नहीं, प्रत्युत इस दर्शन में भी अ्रनादि ईश्वर की कल्पना की गई है । यहाँ ईश्वर का भश्रर्थ ऐश्वर्य 
और ज्ञान की पराकाष्ठा लिया गया हें । 

सीमांसादर्शन में यद्यपि लौकिक ज्ञान के लिए ही आप्त पुरुष प्रमाण माना गया है, पर धर्म का कथन केवल 
ग्रपौरुषेय वेद ही करते हे । मीमांसकों के इस मत का क्या कारण है, इसका विचार तो हम आगे करेंगे, पर इतना 


: यस्‍्य जितं' इत्यादि गाथा का वह ब्रनुवाद जो भदनन्‍्त आनन्द कौसल्यायन ने किया हे । 
“ भारतीयदर्शन, पृष्ठ ३६७ 
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सुनिश्चित है कि मीमांसक भी सर्वज्ञता के सवंथा विरोधी न थे, क्योंकि मीमांसकों ने आगम के द्वारा अती न्द्रिय पदार्थों 
का ज्ञान स्वीकार किया ही है । शवरऋषि अपने शावर भाष्य में लिखते हे कि वेद के द्वारा भूत, भविष्यत, वर्तमान, 
सूक्ष्म, व्यवहित और विप्रकृष्ट पदार्थों का ज्ञान किया जा सकता है । 

गीताधर्म तो ईदवर के अवतारबाद को प्रतिष्ठित करने और संजीवन देने के ही लिए लिखा गया है । 
अतः: उसके प्रत्येक वाक्य में सर्वज्ञता की भलक है, यह बात गीता के स्वाध्याय प्रेमियों से छिपी हुई नहीं है । 

इस प्रकार जिन धर्मों या दर्शनों में ज्ञान को ग्रात्मा का स्वभाव नहीं माना है, उन्होंने (जब किसी-न-किसी 
रूप में सर्वज्ञता को स्वीकार किया है तब जो जन धर्म प्रारम्भ से ही केवल ज्ञान को आत्मा का स्वभाव मानता आया 
है; वह यदि सर्वज्ञता को स्वीकार करता है तो इसमें क्या श्राइचयं है । ग्राश्चयं तो तब होता जब वह ग्रात्मा को ज्ञान 
स्वभाव मान कर भी सर्वज्ञता को नहीं स्वीकार करता । वास्तव में सर्वज्ञता यह जेन संस्क्रति की आत्मा है । हमें 
यहाँ यह न भूल जाना चाहिए कि जिस प्रकार बदिक संस्कृति का मूल श्राधार बेद हैँ, उसी प्रकार जेन या श्रमण 
संस्कृति का मूल श्राधार सर्वज्ञता हे । 


(३) सर्वज्ञता का विरोध क्‍यों ? 


जब मीमांसक लोग किसी भी पुरुष के वेदों के द्वारा सब पदार्थों का ज्ञान होना मानते हें तब यह प्रइन 
होता है कि उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का विरोध क्‍यों किया ? आगे हम इसी विषय पर प्रकाश डालने का 
प्रयत्न करेंगे । 
जेमिनि ने वेद से सूचित होने वाले अर्थ को धर्म बतलाया है । इसलिए हमें पहले वेदों में किस विषय का 
विवेचन है, यह जान लेना जरूरी है । सामान्यतः वेदों के विषय को विधि, मन्त्र, नामधेय, निषेध और श्रर्थवाद 
इन पाँच भागों में विभकत किया जा सकता है । स्वर्ग की कामना वाला पुरुष यज्ञ करे इस प्रकार के वचनों को विधि 
कहते है । अनुष्ठान के प्रयोजक वचनों को मंत्र कहते हे । अश्वमेध, गोमेध, आदि नाम नामधेय कहलाते है । ग्रनुचित 
कामों से विरत होने को निषेध कहते है । तथा स्तुतिपरक कथन को श्रर्थंवाद कहते हें। फिर भी वेद में विधिवाक्यों 
की मुख्यता है । इस विषय-विभाग को देखने से हमें उस वेदिक धर्म की स्मृति हो आती हे, जिससे उत्पीड़ित प्राणियों 
के कष्ट निवारणार्थ जेनधर्म को बहुत-कुछ प्रयत्न करना पड़ा । किन्तु इससे वेदिकों को सन्‍्तोष न हुआ । उनकी सर्वदा 
यह इच्छा रही कि जेन धर्म (श्रमणधर्म ) नाम शेष हो जाय और उसके स्थान में वबदिक धर्म की प्रतिष्ठा हो । जनता 
ज्ञान की उपासक न होकर यज्ञादि अनुष्छानों में ही अभिरुचि रक्‍्खे। प्रारंभ से ही श्रमणों ने श्रहिसा को धर्म माना हे, 
जब कि वैदिक लोग हिसा और अहिसा का विभाग न करके वेदविहित कर्मो को धर्म मानते आये हें । वास्तव में यही 
समस्त भगड़े की जड़ हैं । मीमांसकों ने जो यह घोषणा की कि धर्म में वेद ही प्रमाण ह, धर्म जैसे अ्तीन्द्रिय अर्थ को 
पुरुष नहीं जान सकता ।' इसका मुख्य कारण धर्म में हिंसा का ही प्रवेश हैं । अब यदि मीमांसक लोग पुरुष की स्वतः 
सवंज्ञता को स्वीकार कर लेते तो उनका यह सारा प्रयत्न धूलि में मिल जाता । यही कारण हे कि मीमांसकों ने पुरुष 
की स्वतः सर्वाज्ञता का विरोध किया। 
इस विरोध का एक पक्ष और भी हे । जैसा कि हम पहले लिख आये हें कि श्रमण धर्म का मूल आधार 
सर्वज्ञता है, किन्तु मीमांसक लोग श्रमणधर्मं का उच्चाटन करना चाहते थे। स्वज्ञता के जीवित रहते वह संभव न था । 
इसलिए भी मीमांसकों ने सर्वज्ञता का विरोध किया । यह कोरी कल्पना नहीं हे । मीमांसकों को छोड़कर और किसी 
ने सर्वज्ञता का विरोध नहीं किया, इसी से यह सिद्ध हे । ह 


' चोदनालक्षणोईरथों धर्म: । 
* भारतीयदशॉन, पृष्ठ ३०३। 


३५० प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंय 


(४) सर्वज्ञता का गौरवमय अतीत 


अ्रभी तक हमने यह बतलाया है कि जैन परम्परा में सवेज्ञता को किस रूप में स्वीकार किया गया है और 
इतर धर्मों या दर्शनों में उसे कहाँ तक स्थान प्राप्त है । साथ ही, यह भी बतलाया कि मीमांसक लोग सर्वेज्ञता का 
क्यों निषेध करते है । श्रव भी यह बात विचारणीय है कि दर्शनयुग के पहले भी क्या सर्वज्ञता का यही स्वरूप माना 
जाता था ग्रथवा धर्मज्ञता या आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाओं ने सर्वज्ञता के वतंमान रूप की सृष्टि की ? 

जवर ऋषि अपने शावरभाष्य में 'अ्रयातो धर्म जिज्ञासा सूत्र की व्याख्या करते हुए लिखते हे कि “धर्म' 
के विषय में विद्वानों में बड़ा विवाद है । किसी ने किसी को धर्म कहा हे, किसी ने किसी को । सो बिना विचारे धर्म 
में प्रवृत्ति करने वाले मन्‌ ष्य को लाभ के स्थान में हानि की ही ग्रधिक संभावना हैं । अतः धर्म का ज्ञान कराना आवश्यक 
है । यहाँ प्रइन उत्पन्न होता है कि मीमांसकों के मत से जब पुरुष धर्म जेसे सूक्ष्म तत्त्व को जान ही नहीं सकता तब 
वह धर्म का क्‍या ज्ञान कराएगा ? थोड़ी देर को हम इस प्रइन के उत्तर का भार कमारिल पर ही छोड़ दें तो भी शवर 
ऋषि के इस कथन से इतना तो स्पष्ट हो ही जाता है कि शवर ऋषि यह जानते थे कि जेमिनि के समय में धर्म के 
विषय में बड़ा वाद-विवाद हुआ था। जेमिनि को वेदिक धर्म की ही प्रतिष्ठा करनी थो। अतः उन्होंने चोदना 
लक्षणोषर्थों धर्म:: कहकर वेद से सूचित होने वाले श्रर्थ को धर्म बतलाया । हे 

यह तो सब कोई जानता है कि जिस प्रकार वेदिक धर्म का मूल आधार वेद माने गये हें उप प्रकार अन्य 
धर्मों का मूल ग्राधार उस धर्म के प्रवत्तंक पुरुष माने गये हँ । वेदों को एक या एक से अ्रधिक पुरुषों ने रचा होगा । 
अ्रत: वैदिक धर्म का प्रवत्तंक पुरुष ही सिद्ध होता हे, पर यहाँ इसका विचार मुख्य नहीं है । इससे निश्चित होता है 
कि जिस प्रकार वैदिक धम वेदों की प्रमाणता पर श्रवलम्बित हैँ, उसी प्रकार अन्य धर्म उस धर्म के प्रवत्तेक पुरुषों की 
प्रमाणता पर भ्रवलम्बित है । पर प्रमाणता की कसौटी क्‍या ? कोई भी पुरुष चौपथ पर खड़ा होकर कह सकता है 
कि में या यह पोथी प्रमाण हू । इनके द्वारा बतलाये गये मार्ग पर चलो, इससे सबका कल्याण होगा । तो क्या जनता 
इतने कहने मात्र से उनका अनुसरण करने लगेगी ? यदि नहीं तो हमें फिर देखना चाहिए कि वह प्रमाणता कैसे प्राप्त 
होती है ? 

शवर ऋषि भागे चोदनालक्षणो$र्थों धर्म:” सूत्र का व्याख्यान करते हुए लिखते हें कि जो अर्थ वेद से सूचित 
होता है, उस पर चलने से पुरुष का कल्याण होता हे ।” प्रइन हुआ यह कंसे जाना ? इस पर गवर ऋषि कहते हे 
कि भाई ! देखो चूंकि वेद भूत, वतंमान भविष्य, सूक्ष्म, व्यवहित और दूरवर्ती सभी पदार्थों का ज्ञान कराने में 
समर्थ है, पर इन्द्रियों से यह काम नहीं.हो सकता ।” अतः ज्ञात होता है कि वेद से सूचित होने वाल! अर्थ ही पुरुष का 
कल्याणकारी है । 

थोड़ा गवर ऋषि के इस कथन पर ध्यान दीजिये । किततने अच्छे ढंग से वे उसी बात को कह रहे हैं, जिसे 
सर्वज्वादी कहते हें । सर्वज्ञवादी भी तो यही कहते हे कि अ्रमुक धर्म प्राणीमात्र का हितकारी हे, क्योंकि उसका वक्‍ता 
सूक्ष्मादि पदार्थों का ज्ञाता, अथांत्‌ सर्वज्ञ है ।' 

इतने विवेचन से कम-से-कम हमें इतना पता तो लग जाता है कि शवर ऋषि के समय में धर्म में कल्याण- 
कारित्व सिद्धि के लिए सर्वार्थप्रतिपादनक्षमता या सर्वज्ता का माना जाना आवश्यक था। 


: धर्म प्रति हि विप्रतिपन्ना बहुबिदः। केचिदन्यं धर्ममाहु: केचिदन्‍्यम्‌। सो5यमविचार्य प्रवत्तमानः कडिच- 
देवोपाददानो विहन्येत श्रनर्थ च ऋच्छेत्‌ तस्माद्धमों जिज्ञासितव्य इति । शावरभाष्य १ श्र० १ सू० प० ३ 

? सोरर्थः पुरुष निःश्रेयसेन सेंय्युनक्तीति प्रतिजानीमहे । 

१ चोदना हि भूत भवन्तं भविष्यन्तं सूक्ष्मं व्यवहितं विध्रकृष्टठमित्येवण्जातीयकमर्थ शक्‍नोत्यवगमयितुं नान्‍्यत्‌ 
किझ्चनेन्द्रियम्‌ । 


सर्वज्ञता के भ्रतीत इतिहास की एक झलक ३५१ 


साधारणत: शवर ऋषि का वास्तव्य काल ईसवी सन्‌ २०० के लगभग माना जाता हैं । इसलिए इतना 
तो नि३चयपूर्वक ही कहा जा सकता है कि वेदों में इस प्रकार की योग्यता ईसवी सन्‌ २०० के लगभग मानी जाने लगी 
थी। पुरुष की सर्वज्ञता के निषेध के बीज भी तभी से बोए गए, यह भी इससे फलित होता है । मालूम होता है कि शवर 
ऋषि ने यह यूक्ति सर्वज्ञवादियों से ली होगी, किन्तु यह बात निश्चयपूर्वक तो तब कही जा सकती हे जब यह वतलाया 
जा सके कि पुरुष की सर्वज्ञता की मान्यता इससे बहुत पुरानी है । अ्रतः पहले इसी का विचार किया जाता है । 

दिगम्बर परम्परा में घट्खण्डागस और कषायप्राभुत मूलश्रुत के अंगभूत मानें जाते हे । श्वेताम्बर परम्परा 
के अनुसार तो अंगस।हित्य अब भी विद्यमान हे । इस साहित्य के देखने से मालूम होता है कि जेन परम्परा में 'सब्बे 
जाणइ' संबंधी मान्यता बहुत पुरानी हें । 

यतिवृषभ आचाये जो स्पष्टत: ईसवी सन्‌ पूर्व के हें, कषायप्राभूृत के चूणिसूत्रों में लिखते हे-- 

'तदो भ्रणंतकेवलणाणदंसणवीरियजुत्तो जिणो केवली सव्वण्हो सव्वदरिसी भवदि सजोगिजिणो त्ति भण्णइ । 
अ्रसंवेज्जगूणाएं सेढीए पदेसग्गं णिज्जरेमाणो विहरदि त्ति ।' 

अर्थात्‌--घाति चष्तुष्टय के क्षय होने पर अनन्त केवल ज्ञान, केवल दर्शन और वीयय॑ से युक्त हो कर केवली 


जिन सर्वज्ञ और सर्वंदर्शी होते हें जिन्हें सयोगी जिन कहते हें । ये सयोगी जिन असंख्यात गुणित श्रेणीरूप से कर्मे- 
प्रदेशों की निजरा करते हुए विहार करते हे ।' 
पहले प्रकृति अनुयोगद्वार और स्थानांग सूत्र के जो उद्धरण दे आये हें, उनसे भी इसी बात की पुष्टि होती हे । 


बौद्ध साहित्य में धम्मपद' सुत्तपिटक के अन्तर्गत ही है । इसके श्ररहन्तवर्ग में बतलाया है-- 

गतद्धिनो विसोकस्स विप्पमत्तस्स सब्बधि। सब्बगन्थप्पहीणस्स परिलाहो न विज्जति ॥' 

गर्थात-- जिसका मार्ग समाप्त हो गया है, जो शोक रहित है, जो सर्वथा विमुक्त है, जो सर्वज्ञ है और 
जिसकी सभी ग्रन्थियाँ क्षीण हो गई, उसके लिये परिताप नहीं ।' 

इन प्रमाणों के श्राधार से सर्वेज्ञ की सब्बे जाणइ' वाली मान्यता बहुत प्राचीन है, ऐसा मान लेने में किसी 
प्रकार का सन्देह नहीं रहता। 

उपनिषदों के जो दो एक उल्लेख हमें प्राप्त हुए हें, उनके देखने से मालूम होता है कि पहले ब्राह्मण लोग 
आत्मा की उक्रान्ति, परलोक और पुनर्जन्म आदि विद्याश्रों से परिचित न थे। उन्हें यह विद्या क्षत्रियों से प्राप्त हुई है । 
छान्‍्दोग्य उपनिषद्‌ में एक कथा आई है जिससे उक्त कथन की पुष्टि होती है । कथा इस प्रकार हं-- 

'किसी समय अरुण के पुत्र इवेतकेतु पांचालों की परिषद्‌ में पहुँचे । वहाँ क्षत्रिय राजा प्रवाहण जैविलि 
ने उनसे जीव की उत्क्रान्ति, परलोकगति और जन्मान्तर के संबंध में एक-के-बाद-एक पाँच प्रइन किये, किन्तु श्वेतकैतु 
उन प्रश्नों में से एक का भी उत्तर न दे सके । इससे बहुत ही लज्जित हो कर इ्वंतकेतु ने श्रपने पिता अरुण के पास 
जाकर उनके इन पाँचों प्रश्नों का उत्तर माँगा । पिता ने कहा इन्हें तो हम भी नहीं जानते । तब बाप और बेटा दोनों 
ही राजा जेबिलि के पास गये । जाकर द्वेतकेतु के पिता ने राजा से कहा कि आपने मेरे लड़के से जो प्रइन किये थे 
उनका उत्तर दीजिये । गौतम की प्रार्थना सुनकर राजा चिन्तित हुए। उन्होंने ऋषि से कुछ समय ठहरने के लिए 
कहा । फिर कहा--हे गौतम ! आप हमसे जो विद्या सीखना चाहते हे वह विद्या आपसे पहले किसी ब्राह्मण को नहीं 
प्राप्त हुई है ।'' 

बृहवारण्यक उपनिषद्‌ के छठे अध्याय में भी इसी प्रकार का एक उल्लेख आया है । यथा-- 

“इये विद्या' इतः पूर्व न कस्मिशिचत्‌ ब्राह्मणे उवास। तां त्वहूं तुभ्यं वक्ष्यासि । 


' कर्मंबाद और जन्‍्मान्तर, पु० १०८६ 
* कर्ंवाद भ्रौर जन्मान्तर, पृष्ठ १८८ 
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अर्थात्‌-- यह विद्या इसके पहले किसी ब्राह्मण को नहीं मिली उसी का उपदेश में तुमको करता हूँ ।' 

उपनिषदों के इन उल्लेखों में रहस्य मालूम होता है । इनसे मुझे इन्द्र शऔर गौतम गणधर के संवाद का 
स्मरण हो आता है । मालम होता हे कि सारी भ्रध्यात्म विद्या बेदिकों को श्रमणों से प्राप्त हुई हैं । मीमांसा के दो भेद 
हे--पूर्व मीमांसा और उत्तर मीमांसा । पूर्व मीमांसा में यज्ञादि कर्मों की विधि और मन्त्र आदि का वर्णन है । इस- 
लिए इसे कमंकाण्ड कहते हे । उत्तर मीमांसा में अध्यात्म विद्या का वर्णन हे । इसलिए इसे ज्ञानकाण्ड कहते हे । 
कर्मकाण्ड का सीधा संबंध वेदों से हे और ज्ञानकाण्ड का उपनिषदों से । उपनिषदों का संकलन वेदों के बहुत काल बाद 
हुआ है । बदिको ने कमंकाण्ड से श्रपना काम चलता न देखकर ही इस अध्यात्म विद्या को अपनाया | फिर भी शुद्ध 
मीमांसा में इसे महत्व का स्थान प्राप्त नहीं । ब्राह्मणधरमं में यज्ञादि क्रियाकाण्डकी जो श्रेष्ठत। हैं वह मोक्ष की नहीं । 
श्रमणधर्म और ब्राह्मणधरं का अंतर इसी से समभ में श्रा जाता हैं । इस प्रकार हम देखते हे कि ब्राह्मणों ने श्रमणों की 
श्रध्यात्म विद्या को अपनाया तो सही, किन्तु वे उसके सारे तत्वों को यथावत्‌ रूप से न अपना सके । उनके सामने 
बेदों की प्रतिष्ठा का सवाल खड़ा ही रहा । इसलिए उन्होंने श्रमणों को महत्व देना उचित न समभा । बस यही एक 
प्रेरणा हे, जिससे उन्होंने पुरुष की सर्वज्ञता का निषेध किया । किन्तु जब हम उपनिषदों में 'यः श्रात्मवित्‌ स सर्वेवित्‌' 
इस प्रकार के वाक्य देखते हें तो मालूम होता है कि स्वज्ञ की सब्वे जाणइ' वाली मान्यता बहुत पुरानी है । इतना 
ही नहीं, बल्कि वह श्रमणधर्म की आत्मा हें । 

इतने विवेचन से यद्यपि हम इस निर्णय पर तो पहुँच जते हँ कि दर्शन युग के पहले सर्वज्ता का वही स्वरूप 
माना जाता था, जिसका दा निकौं ने विस्तार से उहापोह किया है तथा इससे यह भी स्पष्ट हो जाता हे कि धर्मज्ञता या 
आत्मज्ञता की क्रमिक परिभाषाओं ने सर्वज्ञता के वत॑मान रूप की सृष्टि नहीं की । अब देखना यह है कि वौद्ध-गुरु धमं- 
कीति ने सर्वज्ञता की अपेक्षा धर्मज्ता पर ही अधिक जोर क्यों दिया ? जब वह सर्वज्ञता का विरोधी नहीं था और यह 
जानता था कि सर्वज्ञता के भीतर धर्मज्ञता का अन्तर्भाव हो ही जाता है तब उसे यह कहने का क्या कारण था कि “कोई 
संसार के सब पदार्थों का साक्षात्कार करता है कि नहीं, इससे हमें प्रयोजन नहीं ? प्रक्ृत में हमें यह देखना है कि 
उसने धर्म को जाना या नहीं । यदि उसने धमं को जाना है तो हमारा काम चल जाता है ।' बात यह है कि पहले 
कुमारिल ने यह स्वीकार कर लिया है कि “यदि कोई धर्मातिरिक्त अन्य सब पदार्थों को जानता है तो इसका कौन 
निराकरण करता है । हमारा तो कहना केवल इतना ही हे कि पुरुष धर्म का ज्ञाता नहीं हो सकता ।” धर्मंकीति ने 
कमा रिल के इसी कथन का उत्तर दिया है । कुमारिल के स।मने जहाँ बेद की प्रतिष्ठा का प्रइन रहा है वहाँ धंकीति 
के सामने पुरुष की प्रतिष्ठा का प्रश्न रहा है । एक बार एक आदमी ने अपने एक साथी से कहा, 'आपमें और तो सब 
गुण हैं, किन्तु आप भूठ बहुत बोलते हो ।”” तो इसका उसने उत्तर दिया, “मुभमें और गुण हों या न हों, किन्तु इतना 
सच हे कि में कूंठ कभी नहीं बोलता ।'” बस इसी प्रकार का यह कुमारिल और धरंकीति का संवाद है । कुमारिल 
चाहता हे कि किसी-न-किसी प्रकार स्वज्ञवादियों के तीथंकर को अप्रमाण ठहराया जाय । इसके लिए वह प्रलोभन 
भी देता है । कहता है कि आपका पुरुष और सबको जानता है, इससे हमें क्या आ्रापत्ति हे । यहाँ कुमारिल पदार्थों के 
सूक्ष्म और स्थूल भेदों को भी भुला देता दूं । लेकिन धर्मकीति कुमारिल के कहने की इस चतुराई को समभ लेता हे 
इसलिए वह ऐसा उत्तर देता है, जिसका कोई प्रत्यत्तर ही नहीं हो सकता । धर्मकीति के इस उत्तर के बाद उत्तर-प्रत्युत्तरों 





* सब पह्यतु वा मा वा तत्त्वमिष्टं तु पश्यतु । 
कीटसंल्यापरिज्ञान तस्य नः क्वोपयूज्यते ॥ प्रमाणबातिक २, ३३ 
* धर्मज्ञत्वनिषेधस्तु केवलोषब्रोपयुज्यते । 
सर्बमन्यद्विजानंस्तु पुरुष: केन वायंते॥ 
यह कारिका तत्त्वसंग्रह पुष्ठ 5१७ में कुमारिल के नाम से उद्धृत है । 


सर्वेशता के भतीत इतिहास की एक ऋलक ३५३ 


की दिशा ही बदल जाती है । यह है धर्मकीति का मानस, जिससे उसने सर्वज्ञता की श्रपेक्षा धर्मंश्ता पर भ्रधिक जोर 
दिया । ह 


(५) आचार्य कुन्दकुन्द की दृष्टि में 


इतने विवेचन के बाद भी भगवान कन्दक्‌न्द ने केवल ज्ञान के विषय में क्या लिखा है, यह जानना आवश्यक 
हैं; क्योंकि उन्होंने प्रत्येक वस्तु के स्वरूप को समभने के लिए जो मार्ग सुनिश्चित किया है उससे सत्य तक पहुँचने 
में बड़ी सहायता मिलती हे । भगवान्‌ कुन्दक नद की व्याख्यानशैली व्यवहारनय और निश३च्चयनय पर प्राश्रित है । 
ग्रत: पहले उन्हीं के वचनों में इन दोनों नयों को समभ लेना ज़रूरी है । 'समयप्राभृत' में वे लिखते हे-- 

ववहारो5भ्दत्थो भूदत्थो देसिदों दबु सुद्धणओ्रो । 

भूदत्थमस्सिदों खल्‌ सम्मादिदठी हवदि जीवों ॥१३॥ 

अर्थात्‌--- समय में व्यवहारनय को अभूतार्थ और शुद्धनय को भूतार्थ बतलाया है। इनमें से भूतार्थ 
का आश्रय करनेवाला जीव सम्यग्दृष्टि हे । 

इससे व्यवहार और नि३रचयनय के स्वरूप पर तो प्रकाश पड़ जाता हैं । तब भी भूतार्थ और अभूतार्थ का 
समभना शेष रहता है । उन्होंने अभूतार्थ और भूतार्थ की मर्यादा का स्वयं निर्देश नहीं किया है, फिर भी उनकी 
व्याख्यान शैली से इसका पता लग जाता हैं। अत: यहाँ इसका निर्देश कर देना ही आवश्यक प्रतीत होता हैं । उनकी 
व्याख्यानगैलीं में निम्न बातों को अपनाया गया जान पड़ता हे-- 

(१) जीव' और देह एक हे यह व्यवहारनय है । जीव और देह एक नहीं, किन्तु पुथक-पृथक्‌ हें, यह 
निईचयनय हे । 

(२) वर्णादिक' जीव के हें यह व्यवहारनय हे । तथा ये जीव के नहीं हे यह नि३चयनय है । 

(३) रागादिक' जीव के हें यह व्यबहारनय है । और ये जीव के नहीं हें यह निडचयनय हे । 

(४) क्षायिक आदि भाव जीव के हे यह व्यवहारनय हे । किन्तु शुद्ध जीव के न क्षायिक भाव होते 
आर न अन्य कोई यह नि३चयनय हे । 

(५) केवली भगवान्‌ सबको जानते भ्रौर देखते हें,, यह व्यहारनय हे, किन्तु अपने आपको जानते श्रौर 
देखते हे, यह नि३चचयनय हें । 

(६) हशरीर' जीव का है ऐसा मानना व्यवहार हे और शरीर जोव से भिन्न हे ऐसा मानना निश्चय है । 

इस प्रकार ऊपर जो हमने छ: बातें उपस्थित की हैँ उनसे व्यवहार और निश्चय की कथनी पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है । यहाँ इनसे भिन्न और भी उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हे, पर इससे लेख का कलेवर बढ़ 
जायगा और यह स्वतन्त्र विषय हें। 

इन सब उदाहरणों से एक ही बात फलित होती हैँ कि जहाँ स्व से भिन्न पर' का किसी भी प्रकार का 
संबध झा गया उसे आत्मा का मानना व्यवहार है । यद्यपि क्षायिक ज्ञान और केवलज्ञान में कोई भ्रन्तर नहीं है परन्तु 
केवलज्ञान को आत्मा का कहना निडच्चरयनय है और क्षायिकज्ञान को आत्मा का कहना व्यवहारनय हें। यहाँ में 
भेदाभेद को ध्यान में रखकर विचार नहीं कर रहा हू । इससे वस्तु के विवेचन करने में श्नौर भी सूक्ष्मता आ जाती है, 
जो प्रकृत में गौण है । यहाँ तो केवल देखना यह है कि भगवान्‌ क्‌न्दकन्द ने कितने अ्रर्थों में व्यवहार और निश्चय का 
प्रयोग किया हैं । 


' देखो समयप्राभत गाथा ३२ ' देखो समयप्राभूत गाथा ६१ 
* देखो समयप्राभुत गाथा ५१ * देखो नियमसार गाथा ४१ 
* देखो नियसमसार गाथा १४५८ * देखो समयप्राभत गाया ५५ 
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पहले उदाहरण में एकत्व में दो का संयोग व्यवहार का प्रयोजक है । दूसरे उदाहरण "में संबंध के कारण 
जीव में भिन्न द्रव्य के गुणों का आरोप व्यवहार का प्रयोजक है । तीस रे उदाहरण में निमित्त की प्रधानता व्यवहार का 
प्रयोजक है । चौथे उदाहरण में निमित्त की अपेक्षा नामकरण व्यवहार का प्रयोजक है । पाँचवें उदाहरण में ज्ञायक 
से ज्ञेगों की भिन्नता व्यवहार का प्रयोजक है और छठ उदाहरण में संबंध व्यवहार का प्रयोजक है । 

इनमें से पहला, दूसरा और छठा ये अ्रसद्भूत व्यवहार के उदाहरण हें, वरयोंकि वास्तव में जीव बसा तो 
नही है । संयोग से जीव में उन धर्मों का आरोप किया गया है । तीसरा, चौथा और पाँचवाँ ये सदभूत व्यवहार के 
उदाहरण हें, क्यांकि यद्यपि ये सब अवस्थाएँ जीव की ही हैं। फिर भी इनके होने में पर की अपेक्षा रहती है । इस- 
लिए ये व्यवहार कोटि में चली जाती हें। 

निर्वयनय की ग्रपेक्षा उनकी व्याख्यानशली मुख्यतः दो भागों में बँट जाती हे । एक में ज्ञानादि गुणों 
द्वारा आत्मा का कथन किया गया हैं श्रौर दूसरी में भ्रन्य द्वव्यों के गुणों या संयोगी भावों के निषेध द्वारा आत्मा का 
कथन किया गया है । इनसे हमारी आँखों के सामने संगुण और निर्गुण ब्रह्म की कठ्पना साकार रूप धारण करके 
प्रा उपस्थित होती है । व्यवहार श्रौर निश्चयनय के इस विवेचन से अभूतार्थत्व और भूतार्थत्व के स्वरूप पर पर्याप्त 
प्रकाश पड़ जाता है । यहाँ भूत शब्द उपलक्षण है । श्रत: यह शत्रर्थ हुआ कि वस्तु जिस रूप न थी, न है, और न रहेगी, 
तद्रप उसको मानना श्रभूतार्थनय है तथा जो वस्तु जिस रूप थी, हे और रहेगी तद्रूप उसको मानना भूतार्थनय हे । 
प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना है । अतः जिन धर्मों का उपादान जीव हे, किन्तु जो अन्य निमित्तों की श्रपेक्षा से 
होते हैं, उन्हें भी भृतार्थनय जीव का स्वीकार नहीं करता । किन्तु इससे वे 'वर्णादिक जीव के हे इस कथनी की कोटि 
में तो पहुंच नहीं जाते । कार्य उपादान रूप ही होता है । इसलिए उसे उपादान का ही मानना होगा । किन्तु भूतार्थनय 
निमित्त को तो देखता नहीं । उसकी दृष्टि में तो कारण परमात्मा और कार्य परमात्मा एक ही वस्तु हे । अ्रत: वह 
इन्हें जीव का स्वीकार नहीं करता । यह इसका मथितार्थ है । 

तभी तो भगवान्‌ कन्दकन्द नियमसार की गाथा ४७ और ४८ में लिखते हे, “जिस प्रकार सिद्धात्मा 
जन्म, जरा और मरण स रहित हें, श्राठ गुण सहित हे, अ्रशरीर हैं, अविनाशी हें आ्रादि उसी प्रकार संसार में स्थित 
जीव भी जानने चाहिए ।' 

इस प्रकार भूतार्थ और अभ्‌तार्थ का निर्णय कर लेने के बाद अ्रब हम प्रकृत विषय केवलज्ञान पर आते हैं । 

आचाय॑ कन्दकन्द प्रवचनसार' की गाथा ४७ में लिखते हे, "जो त्रेकालिक विचित्र और विषम सब पदार्थों 
को एक साथ जानता हे, वह क्षायिक ज्ञान है । तदनन्तर इस तत्व का ऊहापोह करते हुए वे गाथा ४५ और ४६ में 
लिखते हे कि “जो त्रेका लिक सब पदार्थों को नहीं जानता है वह पूरी तरह एक पदार्थ को भी नहीं जानता है और जो 
पूरी तरह से एक पदार्थ को नहीं जानता है वह सब पदार्थों को कैसे जान सकता है ?'” उनका यह विवेचन आचारांग' 
के “जो एक को जानता हैँ वह सब को जानता है और जो सब को जानता हैँ वह एक को जानता है ।* इस कथन 
से मिलता हुआ है । इसमें तो संदेह नहीं कि इन दोनों सूत्रग्रंथों के ये समर्थन वाक्य हें, जिनके द्वारा सर्वज्ञत्व का हूँ 
समर्थन किया गया प्रतीत होता है । किन्तु जब हम नियमसार की गाथा १५८ पर दृष्टिपात करते हैं तब हमें वहाँ किसी 
दूसरी वस्तु के ही दर्शन होते हें । वहाँ ग्राचाये कुन्दकुन्द की सर्वज्ञत्व के समर्थन वाली दृष्टि बदल कर आत्मतत्त्व के 


' जारसिया सिद्धप्पा भवमल्लिय जीव तारिसा होंति | ' ' । नियमसार गाथा ४७-४८॥ 

* ज॑ तकक्‍कालियमिदर जाणदि जुगवं समंतदो सब्वं। श्रत्थं विचित्तबिसमं तं णाणं खाइयं भणियं ॥ 

' जो ण विजाणदि जुगव श्रत्थे तिक्‍्कालिगे तिहुब॒शत्ये । णादुं तस्स ण सकक्‍क॑ सपज्जयं दव्वसमेगं वा ॥॥४८॥ 
“बब्यं श्रणंतपज्जयमेगमणंताणि दव्वजादीणि। ण विजाणदि जदि जुगवं किध सो सव्बाणि जाणादि ॥ ४६ ॥। 

* जे एगं जाणइ से सब्बं जाणइ । जे सब्बं जाणइ से एगं जाणइ ।' श्राचारांग सूत्र १२३। 


सबबज्ञता के भ्रतीत इतिहास की एक भलक ३५५ 


विश्लेषण में लीन हो जाती हे । तभी तो वे वहाँ लिखते हे, "यद्यपि! व्यवहारनय की अपक्षा केवली सब को जानते 
और देखते हे, किन्तु निदह्चयनय की भ्रपेक्षा वे अपने को ही जानते और देखते हे ।”” आत्मस्वरूप का कितना सुन्दर 
विहलंषण हैँ । ज्ञायक भाव आत्मा का स्वभाव हैं, किन्तु वह आत्मनिष्ठ है । अ्रतः फलित हुआ कि निशचयनय से 
आत्मा 'स्व' को ही जानता और देखता हे तथा व्यवहार द्विविधामय है । उसका अनेक के बिना काम नहीं चलता । 
शभ्रत: फलित हुआ कि व्यवहारनय से आत्मा सबको जानता और देखता है । बात यह है कि कायंकारण व्यवहार, 
जिसकी लीक पर सारा संसार चत्र प्रतिक्षण घूम रहा है, केवल स्वरूप के विडलेषण करने तक सीमित नहीं है, क्योंकि 
वह द्विविधामय ह । हम देखते है कि जब दो या दो से अधिक परमाणओ्रों के मिलने से स्कन्‍ध बनता है और फिर उनसे 
मिट्टी श्रादि विविध तत्त्वों की उत्पत्ति होती है । तदनन्तर उन्हें ज्ञान भेदरूप से ग्रहण करता है । तब इन सब को मिथ्या 
कसे कहा जा सकता है ? सत्य और मिथ्या ये शब्द सापेक्ष हे। ऋषियों का प्रयोजन मूल वस्तु का ज्ञान कराना रहा है । 
अतः: उन्होंने व्यवहार को मिथ्या आ्रादि जो कुछ जी में ग्राया सो कहा। वेदान्तियों ने तो इस द्विविधामय जगत के ग्रस्तित्त्व 
को ही मिटा देना चाहा, पर क्‍या इससे व्यवहार नाम शेष हुआ ? यदि निदचय सत्याधिष्ठित है तो वह अ्रपनी अपेक्षा 
सेही। यदि व्यवहार की श्रपेक्षा से ही उसे वैसा मान लिया जाय तो बन्ध मोक्ष की चर्चा करना ही छोड़ देना चाहिए । 
कविवर पं० बनारसीदास जी ने ऐसा किया था, पर अन्त में उन्हें एकान्त निश्चय का त्याग करके व्यवहार की शरण 
में ग्राना पड़ा । आचाय॑ कुन्दकन्द ने जो व्यवहार को अभतार्थ कहा है वह व्यवहार की श्रपेक्षा नहीं, किन्‍्तु निश्चय की 
ग्रपेक्षा से कहा है । व्यवहार अपने अर्थ में उतना ही सत्य हे, जितना कि निश्चय । जिस प्रकार हम विविध पदा्थों 
को जानते हें, किन्तु हमारा वह सब जानना भूठा नहीं हे फिर भी वह ज्ञान ज्ञान स्वरूप ही रहता हे । उसी प्रकार 
केवली भगवान्‌ सब पदार्थों को जानते और देखते हे, किन्तु उनका वह जानना असत्य नहीं है । फिर भी वह उनका 
ज्ञायकभाव श्रात्मनिष्ठ ही हे । उपर्यक्त व्यवहार और निश्चय की कथनी का यही मधथितार्थ हैं । 

उपनिषद्‌ में जो “यः श्रात्मवित्‌ सः सर्ववित्‌', 'यः सर्ववित्‌ सः भ्रात्मवित्‌' इत्यादि वचन मिलते हें उनका मेल 
अधिकतर प्रवचनसार के कथन से ही बैठता हे । नियमसार' के कथन से नहीं; क्योंकि नियमसार में पृथक पृथक्‌ 
दो दृष्टियाँ काम कर रही हे जब कि प्रवचनसार में दृष्टिभेद से कथन करने की मुख्यता न होकर सर्वज्ञत्व के समर्थन की 
मुख्यता है । उपनिषद्‌ में भी हमें यही बात दिखाई देती हे । हाँ, उपनिषद््में एक शब्द के स्थान में आत्म' शब्द का 
प्रयोग अवश्य मिलता है पर इससे विवेचन करने की दृष्टि नहीं बदली है, जब कि नियमसार' में विवेचन करने की दृष्टि 
ही बदल गई हे । इतने विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि प्रवचनसार, आचारांग सूत्र' और 'उपनिषद्‌/इनकी कथनी 
का प्रयोजन एक है और नियमसार' की कथनी का प्रयोजन इससे भिन्न हे । प्रवचनसार' में जहाँ सिद्धांत के उद्घाटन 
करने की शोर भूकाव है, वहाँ नियमसार' में मुख्यतः: मूलभूत तत्त्व की मीमांसा करते हुए फलितार्थरूप से उसका 
कार्यभाग स्वीकार किया गया है । यहाँ यह कायंभाग ही अभूतार्थ है क्योंकि वह जीव की श्रशेष ज्ञेयों के निमित्त से 
होने वाली दशा हे और मीमांसित तत्त्व ही भतार्थ हे, क्योंकि जीव में ज्ञायकभाव अन्य निमित्तों से उत्पन्न नहीं होता 
किन्तु वह उसका स्वभाव है । तात्पयं यह है कि आचाय॑ कुन्दकुन्द कारण रूप से आत्मनिष्ठ ज्ञायकभाव और कायें- 
रूप से सर्वज्ञता को स्वीकार करते हँ जिसका उन्होंने भ्रपने प्रवचनसार' आदि ग्रंथों में बहुत ही सुन्दरता से विवेचन 
किया हे । 

काशी ] 


! 'जाणदि पस्सदि सब्ब॑ ववहारणएण केवली भगवं। केवलण।णी जाणदि पस्सदि णिथमेण प्रप्पाणं ॥ १५८॥ 


जैन-मान्यता में धम का आदि समय आओर उसकी मयांदा 


पं० वंशीधर व्याकरणाचार्ये 


प्राय: धर्म की सभी मान्यताश्रों में श्रमर्यादित काल को मर्यादित अनन्त कलल्‍पों के रूप में विभक्‍त किया गया 
है, लेकिन किन्‍्हीं-किन्हीं मान्यताओं में जहाँ इस दृष्यमान्‌ जगत्‌ की अस्तित्त्व स्वरूप सृष्टि और अभाव स्वरूप प्रलय को 
ग्राधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की गई है, वहाँ जैन मान्यता में प्राणियों के दुःख के साधनों की क्रमिक 
हानि होते-होते सुख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप उत्सपंण और प्राणियों के सुख के साधनों की क्रमिक हानि होते- 
होते दुःख के साधनों की क्रमिक वृद्धिस्वरूप अवसपंण को आधार मान कर एक कल्प की सीमा निर्धारित की 
गई है । | 

तात्पर्य यह कि धमं की किन्हीं-किन्हीं जेनेतर मान्यताओं के अनुसार उनके माने हुए कारणों द्वारा पहिले 
तो यह जगत उत्पन्न होता है और पश्चात्‌ यह विनष्ट हो जाता है । उत्पत्ति के अनन्तर जब तक जगत्‌ का सद्भाव बना 
रहता है उतने काल का नाम सुष्टिकाल और विनष्ट हो जाने पर जब तक उसका अभाव बना रहता है उतने काल 
का नाम प्रलयकाल माना गया है । इस तरह से एक सृष्टिकाल और उसके अनन्तर होने वाले एक प्रलयकाल को मिलाकर 
इन मान्यताश्रों के श्रनुस।र एक कल्पकाल हो जाता है । जैन मान्यता में इन मान्यताओं की तरह जगत्‌ का उत्पाद श्रौर 
विनाश नहीं स्वीकार किया गया है । जैन मान्यता में जगत्‌ तो अनादि और अ्रनिधन है, परन्तु रात्रि के बारह बजे से 
अन्धकार का क्रमपूर्वक ह्वास होते-होते दिन के बारह बजे तक प्रकाश की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान जेन 
मान्यता में जितना काल जगत के प्राणियों के दुःख के साधनों का क्रमपू्वंक ह्वास होते-होते सुख के साधनों की क्रम- 
पूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप उत्सपंण का बतलाया गया है उतने काल का नाम उत्सपिणी काल और दिन के बारह बजे 
से प्रकाश का क्रमपृवक ह्वास होते-होते रात्रि के बारह बजे तक अन्धकार की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धि के समान 
वहाँ पर (जन मान्यता में ) जितना काल जगत्‌ के प्राणियों के सुख के साधनों का क्रमपृर्वक ह्वास होते-होते दुःख के 
साधनों की क्रमपूर्वक होने वाली वृद्धिस्वरूप अवसपंण का बतलाया गया हँ उतने काल का नाम अ्वसपिणी काल 
स्वीकार किया गया है । एक उत्सपिणी काल और उसके अ्रनन्तर होने वाले एक अ्रवसर्पिणी काल को मिला कर 
जैन मान्यता का एक कल्पकाल हो जाता है ।' चूंकि उक्त दूसरी मान्यताओं में सुष्टिकाल और प्रलयकाल की परंपरा 
को पूर्वोक्त सृष्टि के बाद प्रलय और प्रलय के बाद सुष्टि के रूप में त्था जन मान्यता में उत्सपिणी काल और अ्वसर्पिणी 
काल की परंपरा को पूर्वोक्त उत्सपंण के बाद अभ्रवसपंण श्रौर भ्रवसपंण के बाद उत्सपंण के रूप में भ्रनादि और अनन्त 


' यह काल जैन ग्रन्थों के श्राधार पर दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण हैं। कोटी (करोड़) को कोटी 
(करोड़ ) से गुणा कर देने पर कोटी कोटी का प्रमाण निकलता है श्लौर सागरोपम जेनमान्यता के श्रसंख्यात वर्ण 
प्रमाण काल विशेष की संज्ञा हैं । 
* यह काल भी जैन ग्रन्थों में दश कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण ही बतलाया गया है । 
' काल का वर्णन करते हुए भ्रादि पुराण में लिखा हें--- 
उत्सपिण्यवसरपिण्यों दो भेदों तस्य कीतितो । 
उत्सप॒रविवसर्पाच्च बलायुर्वेह॒वष्मंणाम्‌ ॥१४।॥ 
कोटीकोट्यौ दशकस्य प्रमासागरसंख्यया । 
शेषस्याप्येवमेवेष्टा ताबुभो कल्प इष्यते ॥१५॥ (झादि प्राण पर् ३) 


जेन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय और उसकी मर्यादा ३५७ 


स्वीकार किया गया हे, इसलिए उभय मान्यताश्रों में ( जेन और उक्त जैनेतर मान्यताओं में ) कल्पों की ग्ननन्तता 
समान रूप से मान ली गई हैं । 
जैन मान्यता में प्रत्येक कल्प के उत्सपिणी काल और अवसर्पिणी काल को उत्सपंण और अवसपेण के खंड 
करके निम्नलिखित छह-हछ विभागों में विभकत कर दिया गया हैं--( १) दुःषम -दुःषमा (श्रत्यन्त दुःखमय काल) (२) 
दुःषमा (साधारण दुःखमय काल) २३--दुःषम-सुषबमा' (दुःख प्रधान सुखमय काल) ४--सुषम-दुःयमा (सुख- 
प्रधान दुःखमय काल) ५--सुबमा' (साधारण सुखमय काल) ओरु ६--सुषम-सुषमा' (अत्यन्त सुखमय काल)। 
ये छह विभाग उत्सपिणी कालके तथा इनके ठीक विपरीत क्रम को लेकर श्रर्थात्‌ १--सुषमा-सुषमा (अत्यन्त सुखमय 
काल) २--सुषमा' (साधारण सुखमय काल) ३--सुषम-दुःषमा ” (सुखप्रधान दुःखमय काल) ४--दुःष्मा- 
सुषमा (दुःख प्रधान सुखमय काल) ५--दुःषमा (साधारण दुःखमय काल) और ६--ढु:षम-दुःषमा'' (ग्रत्यन्त 
दुःखमय काल) ये छह विभाग अवसपिणी काल के स्वीकार किये गये हें। 
तात्पयं यह है कि जिस प्रकार सूर्य की गति के दक्षिण से उत्तर और उत्तर से दक्षिण की ओर होने वाले 
परिवर्तन के आधार पर स्वीकृत वर्ष के उत्तरायण और दक्षिणायन विभाग गतिक्रम के अनुसार तीन-तीन ऋतुओ्रों में 
विभकत होकर सतत चाल रहते हे उसी प्रकार एक दूसरे से बिलकल उलटे पूर्वाक्त उत्सपंण और अवसपंण के आधार 


' इककीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
* इकक्‍्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
* इ्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटीकोटी सामरोपम समय प्रमाण । 
* दो कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* तीन कोटीकोटी सागरोपसम समय प्रमाण । 
* ज्ञार कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
" ग्रवसपिणी काल के समाप्त हो जाने पर जब उत्सपिणी काल का प्रारम्भ होता हें उत समय का यह 
वर्णन है-- 
तत्तो पविसदि रम्मो कालो उस्सप्पिणि त्ति विक्खादो। 
पढ़मो श्रददुस्समझो दुइज्जम्रों दुस्समा णासमा।॥ ॥१५५५॥। 
दुस्समसुसमोीं तदिश्नो चउत्थश्रो सुसमदुस्समो णास। 
पंचमओ्रो तह सुसमो जणप्पिश्रो सुसमसुसमझो छटठों ॥१५५६॥। 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महा श्रधिकार ) 
“४ च्वार कोटीकोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
* तीन कोटी कोटी सागरोपस समय प्रमाण । 
“दो कोटी कोटी सागरोपसम समय प्रमाण । 
'ब्यालीस हज़ार वर्ष कम एक कोटी कोटी सागरोपम समय प्रमाण । 
'हककीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
'हकक्‍्कीस हज़ार वर्ष प्रमाण । 
“द्विरकतसुबमा5ध्याप्स्सीत्‌ द्वितीया सुबमा सता। 
सुबमा दुःबमान्ताइन्या सुषमान्ता च दुःयमा ॥१७॥ 
पञ्चमी दुःबमा शेया समा षष्ठचतिदुःयमा । 
भेदा इमेइ्सपिण्या उत्सपिण्या विपर्यया ॥१८॥ आदि पुशाण पर्ष ३ 


३५८ प्रेमी-ध्रभिनंदन-प्रंथ 


पर स्वीकृत कल्प के उत्सपिणी और श्रवसपिणी विभाग भी उत्सपंणक्रम और अवसर्पंणक्रम के श्रनुसार पृवोक्त छह- 
छह विभागों में विभक्‍्त होकर अविच्छिन्न रूप से सतत चालू रहते हें ।' अथवा रात्रि के बारह बजे से दिन के बारह 
बजे तक भ्रन्धकार की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली प्रकाश की वृद्धि के आधार पर श्र दिन के बारह बजे 
से रात्रि के बारह बजे तक प्रकाश की क्रम से हानि होते-होते क्रम से होने वाली अन्धकार की वृद्धि के श्राधार पर जिस 
प्रकार चार-चार प्रहरों की व्यवस्था पाई जाती है उसी प्रकार उत्सपिणी काल और अ्रवसर्पिणी काल में भी पूर्वोक्‍्त 
छह-छह विभागों की व्यवस्था जैन मान्यता में स्वीकृत की गई है । 

जैन मान्यता के अनुसार प्रत्येक उत्सपिणी काल के तीसरे और प्रत्येक अवसर्पिणी काल के चौथे' 
दूःषमा-सुषमा नामक विभाग में धमं को प्रकाश में लाने वाले एक के बाद दूसरा भ्रौर दूसरे के बाद तीसरा इस प्रकार 
क्रम से नियमपू्वंक चौबीस तीर्थकर (धर्मप्रवतंक महापुरुष) उत्पन्न होते रहते हें । इस समय जैन मान्यता के अनुसार 
कल्प का दूसरा विभाग अवसरपिणी काल चालू है श्रौर उसके (भ्रवसपिणी काल के ) पाँचवें दुःघमा नामक विभाग में से 
हम गुजर रहे है । आज से करीब ढाई हजार (२५००) वर्ष पहिले इस अवसर्पिणी काल का दुःषमा-सुषमा नामक 
चतुर्थ विभाग समाप्त हुआ है । उस समय धर्म को प्रकाश में लाने वाले और इस अवसर्पिणी काल के अन्तिम तीर्थंकर 
भगवान महावीर इस धरातल पर मौजूद थे तथा उनके भी पहले पूर्वपरंपरा में तेईसवें तीर्थंकर भगवान पाइरवंनाथ से 
प्रथम तीर्थकर भगवान्‌ ऋषभदेव तक तेईस तीर्थंकर धर्म का प्रकाश कर चुके थे । 

तात्पयं यह है कि जैन मान्यता में उत्सपिणीकाल के चौथे, पाँचवें और छठे तथा अवसर्पिणी काल के पहिले, 
दूसरे और तीस'रे विभागों के समुदाय को भोगयुग एवं भ्रवस्नपिणी काल के चौथे, पाँचवें और छठवें तथा उत्सपिणीकाल 
के पहिले, दुसरे और तीसरे विभागों के समुदाय को कर्मयुग बतलाया गया हैँ । भोगयुग का मतलब यह है कि 
इस यूग में मनृष्य अपने जीवन का संचालन करने के लिए साधन सामग्री के संचय और संरक्षण की ओर ध्यान 
देना अनावश्यक ही नहीं, व्यर्थ और यहाँ तक कि मानवसमष्टि के जीवन निर्वाह के लिए गअत्यन्त घातक समभता हे । 
इसलिए प्रत्येक मनृष्य अपने जीवन का संचालन निश्चिन्तता और संतोषपूबंक सत्र बिखरे हुए प्राकृतिक साधनों द्वारा 
बिना किसी भेद-भाव के समान रूप से किया करता हे। उस समय मानव-जीवन के किसी भी क्षेत्र में आ्राजकल जैसी 
विषमता नहीं रहती'हे । उस काल में कोई मनुष्य न तो अ्रमीर और न गरीब ही रहता हैं श्लौर न ऊँच-तीच का भेद ही 
उस समय के मनुष्यों में पाया जाता है । श्राह्दर-विहार तथा रहन-सहन की समानता के कारण उस काल के मनुष्यों में 
नतो क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुबंलताएँ ही पाई जाती हें और न हिसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार तथा 
पदार्थों का संचय रूप परिग्रह में ही उनकी प्रवृत्ति होती हैं। लेकिन उत्सपिणी काल में जीवन संचालन की साधन- 


' उत्सपिंण्यवसपिंण्यौ कालौ सान्तर्भिदाविमो । 
स्थित्युत्सर्पाविसर्पाभ्यां लब्धान्वर्था भिधानकौ ॥२०॥। 
कालचक्रपरि भ्रान्त्या पघट्समापरिवर्तनेः: । 
तावुभो परिवतेते तामिस्नेतरपक्षवत्‌ ॥२१॥ श्रादि पुराण पर्व ३ 
' उत्सपिंणी काल के तीसरे दुःयमसुबमा कालका वर्णन करते हुए यह कथन हँ-- 
तक्काले तित्थयथरा चउबीस हवंति ' ' ' ॥॥१५७८॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार )_ 
/ भगवान ऋषभदेव से लेकर भगवान महावीर पर्यन्त चौबीस तीर्थंकर इस श्रवसपिणीकाल के चौथे 
दुःधमसुषमा काल में ही हुए हें। 
* भोगधुग और करमंयुग का विस्तृत वर्णन श्रादि पुराण के तीसरे पर्व में तथा तिलोयपण्णत्ती के चतुर्थ महाधि- 
कार में किया गया हैं। ः 


जेन-मान्यता में धर्मे का ग्रादि समय श्र उसकी मर्यादा ३५९ 


सामग्री में उत्तरोत्तर वृद्धि होते-होते उसके पराकाष्ठा पर पहुँच जाने के बाद जब इस अभ्रवसपिणी काल में उसका ह्वास 
होने लगा और वह क्लास जब इस सीमा तक पहुँच गया कि मनुष्यों को अपने जीवन-संचालन में कमी का अनुभव 
होने लगा तो सबसे पहिले मनुष्यों में साधन सामग्री के संग्रह करने का लोभ पैदा हुआ तथा उसका संवरण न कर सकने 
के कारण धीरे-धीरे माया, मान और क्रोध रूप दुर्बलताएँ भी उनके श्रन्त:करण में उदित हुई और इनके परिणाम- 
स्वरूप हिसा, झूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह इन पाँच पापों की ओर यथासंभव उनका भुकाव होने लगा । 
श्र्थात्‌ सबसे पहिले जीवन-संचालन की साधन सामग्री के संचय करने में जब किन्हीं-किन्हीं मनुष्यों की प्रवृत्ति देखने में 
आई तो उस समय के विशेष विचारक व्यक्तियों ने इसे मानव-समष्टि के जीवन-संचालन के लिए जबरदस्त खतरा 
समभा । इसलिए इसके दूर करने के लिए उन्होंने जनमत की सम्मतिप्‌्वेक उन लोगों के विरुद्ध हा नामक दण्ड 
कायम किया । अर्थात्‌ उस समय जो लोग जीवन-संचालन की साधन-सामग्री के संचय करने में प्रवृत्त होते थे 

उन्हें इस दंड विधान के अनुसार हमें खेद हें कि तुमने मानव-समष्टि के हित के विरुद्ध यह अनुचित कार्य किया 
है । '--इस प्रकार दंडित किया जाने लगा और उस समय का मानव-हृदय बहुत ही सरल होने के कारण उस पर इस दंड- 
विधान का यद्यपि बहुत अंशों में अ्रसर भी हुआ लेकिन धी रे-धी रे ऐसे श्रपराधी लोगों की संख्या बढ़ती ही गई। साथ 
ही उनमें कुछ धृष्टता भी आने लगी। तब इस दंडविधान को निरुषयोगी समझ कर इससे कुछ कठोर मा नामक 
दंड विधान तैयार किया गया। अर्थात्‌ खेद प्रकाश करने मात्र से जब लोगों ने जीवन संचालन की स्रधन सामग्री का 
संचय करना नहीं छोड़ा तो उन्हें इस ग्रनुचित प्रवृत्ति से शक्तिपूवंक रोका जाने लगा । अन्त में जब इस दंड विधान से 
भी ऐसे अपराधी लोगों की बाढ़ न घटी तो फिर 'धिक नाम का बहुत ही कठोर दंड विधान लागू कर दिया गया । 
अर्थात्‌ ऐसे लोगों को उस समय की सामाजिक श्रेणी से वहिष्कृत किया जाने लगा, लेकिन यह दंड विधान भी जब 
प्रसफल होने लगा, साथ ही इसके द्वारा ऊंच और नीच के भेद की कल्पना भी लोगों के हृदय में उदित हो गई तो इस 
विषम परिस्थिति में राजा नाभि के पृत्र भगवान ऋषभदेव इस पृथ्वीतलपर श्रवतीण् हुए, इन्होंने बहुत ही गंभीर चिन्तन 
के बाद एक ओर तो कर्मयूग का प्रारंभ" किया भ्र्थात्‌ तत्कालीन मानव-समाज में वर्णव्यवस्था कायम करके परस्पर 


' सुरतरु लुद्धा जुगला श्रण्णोण्णं ते कुणंति संवाद ॥ 


0 9७ 9 ७ क$ + 9 $ ९ +$* # ४9 ७ ७०७ ७ ७ ७ +* $ ७9 9 ७ ० $+९ ४ ७ ७०७ ७७०७० #$ || ॥ दु प्‌ १ || || 
(तिलोयपण्णत्तो चौथा महाधिकार ) 


* सिक्‍खें कृणंति ताण पडिसुदिपहुदी कुलंकरा पंच । 
सिक्खणकम्मणिमित्तं दंड कुब्बंति हाकारं ॥४५२॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 
* लोभेणाभिह॒दाणं सीमंकरपहुदिकुलकरा पंच ॥ 


ताणं सिकक्‍्खण हे दू हा-मा-कारं कुणंति दंडत्थं ॥४७४।॥ 
(तिलोयपण्णत्ती चौथा महाधिकार ) 


* तन्नाझे:ः पठ्चभिनुणां कुलभूद्धिः कृतागसाम्‌ ॥ 
हाकारलक्षणो. दण्ड: समवस्थापितस्तदा ॥२१४॥ 
हामाकारो चर दण्डोपन्ये: पञ्चभिः संप्रवर्तितः ॥ 


पञ्चभिस्तु ततःशेषहाॉ-मा-धिक्‌-का रलक्षण: ॥२१५॥ 
(श्रादि प्राण पर्व ३) 


+ उत्पादितास्त्रधोवर्णास्तदरा तेनादिवेधसा । 


क्षत्रिय वणिजः शूद्रा: ॥१८३॥ ; 
ह ु (भ्रावि पुराण पर्व १६) 


३६० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


सहयोग की भावना भरते हुए उसको जीवन-संचालन के लिए यथायोग्य भ्रसि*, मषि, कृषि, सेवा, शिल्प और वाणिज्य 
श्रादि कार्यों के करने की प्रेरणा की तथा दूसरी ओर लोगों की भ्रनुचित प्रवृत्ति को रोकने के लिए धामिक दंड विधान 
चालू किया भ्रर्थात्‌ मनुष्यों को स्वयं ही श्रपनी-क्रोध, मान, माया और लोभ रूप-मानसिक दुर्बंलताश्ों को नष्ट करने 
तथ। हिंसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को अधिक-से-प्रधिक कम करने का उपदेश दिया । 
जैन-मान्यता के श्रनूसार धर्मोत्पत्ति का आदि समय यही है । न्‍ 

धर्मोत्पत्ति के बारे में जैन-मान्यता के अनुसार किये गये इस विवेचन से इस निष्कर्ष पर पहुँचा जा सकता 
है कि मानव-समाज में व्यवस्था कायम करने के लिए यद्यपि सर्वप्रथम पहिले प्रजातंत्र के रूप में श्नौर बाद में राजतंत्र 
के रूप में शासनतंत्र ही प्रकाश में श्राया था, परन्तु इसमें अधूरेपन का अनुभव करके भगवान ऋषभदेव ने इसके साथ 
धमंतंत्र को भी जोड़ दिया था। इस तरह शासनतंत्र श्ौर धर्मंतंत्र ये दोनों तब से एक दूसरे का बल पाकर फूलते- 
फलते हुए श्राज तक जीवित हें । 

यद्यपि भगवान ऋषभदेव ने तत्कालीन मानव-समाज के सम्मुख धर्म के ऐहिक और आध्य।त्मिक दो पहलू 
उपस्थित किये थे और दूसरे (भझ्राध्यात्मिक) पहलू को पहिले ही से स्वयं भ्रपना कर जनता के सामने महान्‌ आदर 
उपस्थित किया था--श्राज भी हमें भारतवषं में साधुवर्ग के रूप में धर्म के इस आध्यात्मिक पहलू की भांकी देखने को 
मिलती हं--परन्तु आज मानव-जीवन जब धर्म के ऐहिक पहल से ही शुन्य है तो वहाँ पर उसके आध्यात्मिक पहलू का 
अ्रंकरित होना अश्रसंभव ही है । यही कारण हे कि प्राय: सभी धर्मंग्रंथों में श्राज के समय में मुक्ति प्राप्ति की अ्रसंभवता को 
स्वीकार किया गया है । इसलिए इस लेख में हम धर्म के ऐहिक पहल पर ही विचार करेंगे । 

धर्म के श्राध्यात्मिक पहलू का उद्देश्य जहाँ जन्म-मरण रूप संसार से मुक्ति पाकर अविनाशी श्रनन्तसुख 
प्राप्त करना है वहाँ उसके (धर्म के) ऐहिक पहलू का उद्देश्य अग्रपने वतंमान जीवन को सुखी बनाते हुए आ्राध्यात्मिक 
पहलू की श्रोर अ्रग्सर होना है । यह तभी हो सकता है जब कि मानव-समाज में सुख और शान्ति का साम्राज्य हो । 
कारण कि मनुष्य स्वभाव से समष्टिगत प्राणी है। इसलिए उसका जीवन मानव-समाज के साथ गुंथा हुआ हे । 
श्र्थात्‌ व्यक्ति तभी सुखी हो सकता है जब कि उसका कृटुम्ब सुखी हो, कटुम्ब भी तब सुखी हो सकेगा जब कि उसके 
मुहल्ले में अ्मन-चेन हो। इसी क्रम से आगे भी मुहल्ले का अ्रमन-चैन ग्राम के अ्रमन-चेन पर, ग्राम का अमन-चेन प्रान्त 
के भ्रमन-चेन पर और प्रान्त का अमन-चेन देश के अ्मन-चेन पर ही निभेर हे तथा आज तो प्रत्येक देश के ऐसे ग्रन्तर्रा- 
ष्ट्रीय संबंध स्थापित हो चुके हें कि एक देश का भ्रमन-चैन दूसरे देश के अमन-चैन पर निर्भर हो गया हे । यही कारण 
हैँ कि आज दुनिया के विशेषज्ञ विश्व-संघ की स्थापना की बात करने लगे हैं, लेकिम विश्वसंघ तभी स्थापित एवं सा्थंक 
हो सकता है जब कि मानव अपनी क्रोध, मान, माया और लोभ रूप मानसिक दुबंलताझ्ों को नष्ट करना अपना 


' (क) श्रसिसंधिः कृषिविद्या वाणिज्यं शिल्पमेव च । 
कर्माणीमानि षोढा स्थयुः प्रजाजीवनहेतवे ॥। १७६ ॥ 
तत्र वुत्ति प्रजानां स भगवान्‌ मतिकौशलात ॥ 
उपादिशत्‌ सरागो हिं स॒ तदासीज्जगद्गुरु: ॥१८०॥ 
(श्रादि पुराण पर्व १६) 
(ख) प्रजापतियें: प्रथम जिजीविष्‌ः शशास कृष्यादिषु कर्मेसु प्रजा॥। 
( स्वयंभ स्तोन्न) 
“ विहाय यः सागरवारिवाससं वध्‌मिवेसां वसुधावधूं सतीम्‌ । 
मुमुक्षुरिक्वाकुकुलादिरात्मवान्‌ प्रभुः प्रथनश्नाज सहिष्णुरच्युत: ।॥ 
(ह्वयंभ्‌ स्तोत्र) 


जैन-मान्यता में धर्म का श्रादि समय शौर उसकी मर्यादा ३६१ 


कर्तव्य समझ ले । साथ ही अहिसा, सत्य, श्रस्तेय, ब्रह्मचयं श्रौर अ्परिग्रहता को अपने जीवन में समाविष्ट कर ले । 
इसके बिना न तो विश्वसंघ की स्थापना हो सकती है और न दुनिया में सुखशान्ति का साम्राज्य ही कायम हो 
सकता है । विव्ववंद्य महात्मा गाँधी विद्व में शान्ति स्थापित करने के लिए इसी बात को झ्राज विदव के सामने रख 
रहे हे, परन्तु यह विश्व का दुर्भाग्य है कि उसका लक्ष्य भ्रभी इस ओर नहीं है ।| 

इस प्रकार भगवान ऋषभदेव ने जिस धर्म को आत्मकल्याण और विद्व में व्यवस्था कायम करने के लिए 
चुना था, वह क्रोध, मान, माया, लोभ आदि विकारों से शून्य मानसिक पवित्रता तथा अहिसा, सत्य, अस्तेय, ब्रह्मचयं 
झ्रौर श्रपरिग्रहता विशिष्ट वाह्म प्रवृत्ति स्वरूप है । हम देखते हें कि आज भी इसकी उपयोगिता नष्ट नहीं हुई है और 
भविष्य में तो मानव-समष्टि में मानवता के विकास का यही एक अद्वितीय चिह्न माना जायगा । भगवान ऋषभदेव 
से लेकर चौबीसवें तीर्थकर भगवान महावीर पयंनत सब तीर्थंकरों ने भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित इसी धर्म का 
प्रकाश एवं समृत्थान किया है । इनके अतिरिक्त आगे या पीछे जिन महापुरुषों ने धर्म के बारे में कुछ शोध की हैँ वह 
भी इससे परे नहीं हैं। अर्थात्‌ न केवल भारतवर्ष के, अपितु विश्व के किसी भी महापुरुष द्वारा जब कभी धर्म की अावाज 
बुलन्द की गई हो, उस धर की परिभाषा भगवान ऋषभदेव द्वारा प्रतिपादित धर्म की परिभाषा से भिन्न नहीं हो सकती 
 है। इसका कारण यह है कि एक ही देश में रहने वाली भिन्न-भिन्न मानव समष्टियों की तो बात ही क्या, दुनिया के 
किसी भी कोने में रहने वाले मनृष्यों के जीवन संबंधी आवश्यकताओं में जब भेद नहीं किया जा सकता हैँ तो उनके 
धमम में भेद करना मानव समष्टि के साथ घोर अन्याय करना हैं । इसलिए धर्म के जेन, बौद्ध, वेदिक, इस्ल।म, क्रिश्चियन 
इत्यादि जो भेद किये जाते हैं, ये सब किसी हालत में धर्म के भेद नहीं माने जा सकते हे । धर्मरूप वस्तु तो इन सब के 
श्रन्दर एक रूप ही मिलेगी और हमें इनके भ्रन्दर जो कुछ भेद दिखलाई देता हे वह भेद या तो धर्म का प्रतिपादन 
करने या उसके प्राप्त करने के तरीकों का हे य। फिर वह अधमं ही कहा जायगा । 

इस तरह अपने जीवन को सुख-श।न्तिमय बनाने के उद्देश्य से मानव-प्तमष्टि में सुख-शान्ति का वाता- 
वरण लाने के लिए प्रत्येक मनुष्य को जिस प्रकार अपनी क्रोध, मान, माया, लोभ आदि मानसिक दुर्वलताओ्ं को कम 
करना तथा हिसा, भूठ, चोरी, व्यभिचार और परिग्रह स्वरूप प्रवृत्ति को रोकना आवश्यक हे उसी प्रकार परस्पर 
सौहादें, सह।न्‌ूभूति श्ौर सहायता आदि बातें भी आवश्यक हैं । इसलिए इन सब बातों का सम।वेश भो धर्म के ही अन्दर 
किया गया है । इसके भ्रतिरिक्त अ्यने जीवन को सुखी बनाने में शारीरिक स्वास्थ्य को भी महत्वपूर्ण स्थान प्राप्त हे । 
अतः: शारीरिक स्वास्थ्य संपादन के लिए जो नियम-उपनियम उपयोगी सिद्ध होते हें उन्हें भी जैन-मान्यता के अनुसार 
धरम की कोटि में रक्खा गया है । जैसे पानी छानकर पीना, रात्रि में भोजन नहीं करना, मद्य, माँस और मधु का सेवन 
नहीं करना, अस|वधानी से तेयार किया हुआ भोजन नहीं करना, भोजन में तजा और ससत्त्व आटा, चावल, स।ग- 
फल आदि का उपयोग करना, उपवास या एकाशन करना, उत्तम संगति करना आदि इन सब प्रवृत्तियों को धर्म रूप 
ही मान लिया गया हे तथा ऐसी प्रवृत्तियों को श्रधम॑ या पाप मान लिया गय। है, जिनके द्वारा साक्षात्‌ या परंपरा से 
हमारे शारीरिक स्वास्थ्य को हानि पहुँचने की संभावना हो या जो हमारे जीवन को लोकनिद्य और कष्टमय बना रही 
हों। जुवा खेलना, शिकार खेलना और वेश्यागमन आदि प्रवृत्तियाँ इस श्रधर्म की ही कोटि में आ जाती हैं । जैन 
मान्यता के अनुसार अभक्ष्यभक्षण को भी अ्धर्म कहा गया है और अ्भक्ष्य की परिभाष! में उन चीजों को सम्मिलित 
किया गया हू, जिनके खाने से हमें कोई लाभ न हो अ्रथवा जिनके तैयार करने में या खाने में हिस। का प्राधान्य हो 
अथवा जो प्रकृति विरुद्ध हों य| लौकिक दृष्टि से अनुपसेव्य हों । जैन मान्यता के अनुस।र अ्रधिक खाना भी अधर्म हैं 
और अनिच्छापूवंक कम खाना भी अधर्म है । तात्पर्य यह हे कि मानव-जीवन की प्रत्येक प्रवृत्ति को जेन-मान्यता में 
धर्म और अधमं की कसौटी पर कस दिया गया है । आज भले ही पचड़ा कहकर इन सब बातों के महत्व को कम करने 
की कोशिश की जाय, परन्तु इन सब बातों की उपयोगिता स्पष्ट है । पृज्य गाँधी जी का भोजन में हाथ-चक्की से पिसे 
हुए ताजे श्राटे का और हाथ से कटे गये चावल का उपयोग करने पर जोर देना तथा प्रत्येक व्यक्ति को अपनी प्रत्येक 
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प्रवृत्ति में श्रावरयकता, सादगी, स्वच्छता, सच्चाई भ्रादि बातों पर ध्यान रखने का उपदेश देना इन बातों की उपयोगिता 
का ही दिग्दर्शक है । 

इस प्रकार जैन समाज जहाँ इस बात' पर गवें कर सकती हे कि उसकी मान्यता में मानव-जीवन की 
छोटी-से-छोटी और बड़ी-से-बड़ी प्रत्येक प्रवृत्ति को धर्मं और श्रधर्म की मर्यादा में बांधकर विश्व को सुपथ पर चलने 
के लिए सुगमता पैदा की गई हे, वहाँ उसके लिए यह बड़े संताप की बात है कि इन सब बातों का जैन समाज के जीवन 
में प्रायः अभाव सा हो गया है और दिन प्रतिदिन होता जा रहा है तथा जैन समाज की क्रोधादि कषायरूप परिणति 
और हिस।दि पापमय प्रवृत्ति आ्राज शायद ही दूसरे समाजों की श्रपेक्षा कम हो । जो कुछ भी धामिक प्रवृत्ति आज जैन 
समाज में मौजूद है वह इतनी श्रव्यवस्थित एवं अज्ञानमूलक हो गई है कि उस प्रवृत्ति को धर्म का रूप देने में संकोच 
होता हैं । 

जैन समाज में पूर्वोक्त धर्म को श्रपने जीवन में न उतारने की यह एक बुराई तो वर्तमान है ही, इसके भ्रतिरिक्त 
दूसरी बुराई जो जैन समाज में पाई जाती हे, वह हे खाने-पीने इत्यादि में छुआ्रा-छत के भेद की । जेन समाज में वह 
व्यक्ति अपने को सबसे अधिक धामिक समभता है, जो खाने-पीने आदि में अ्रधिक-से-अधिक छुआ-छुत का विचार रखता 
हो, परन्तु भगवान ऋषभदेव द्वारा स्थापित श्रौर शेष तीर्थकरों द्वारा पुनरुज्जी वित धर्म में इस प्रकार के छुञ्लाछृत को _ 
कतई स्थान प्राप्त नहीं हैं । कास्ण कि धर्म मानव-मानव में भेद करना नहीं सिखलाता है श्नौर यदि किसी धर्म से ऐसी 
शिक्षा मिलती हो तो उसके बराबर अधर्म दुनिया में दूसरा कोई नहीं हो सकता। हम गवंपूवंक कह सकते है कि 
जैन तीर्थंकरों द्वारा प्रोक्त धर्म न केवल राष्ट्रधर्म ही हो सकता है, अ्रपितु वह विद्वधर्म कहलाने के योग्य है । परन्तु 
छुम्नाछत के इस संक्चित दायरे में पड़कर वह एक व्यक्ति का भी धर्म कहलाने योग्य नहीं रह गया हे, क्योंकि यह भेद 
न केवल राष्ट्रीयता का ही विरोधी है, बल्कि मानवता का भी विरोधी है और जहाँ मानवता को स्थान नहीं, वहाँ धर्मं 
को स्थान मिलना असंभव ही हैं । 

यद्यपि ये सब दोष जेन समाज के समान श्रन्य धामिक समष्षटियों में भी पाये जाते हें, परन्तु प्रस्तुत लेख 
केवल जैन मान्यता के अनुसार प्रतिपादित धर्म के बारे में लिखा गया हे । इसलिए दूसरी धामिक समष्टियों की ओर 
विशेष ध्यान नहीं दिया गया है। हमें झ्राइचयं होता हैं कि क्या जैन समष्टि और क्या दूसरी धामिक समष्टियाँ, सभी 
अपने द्वारा मान्य धर्म को ही राष्ट्रधर्मं तथा विश्वधर्म कहने का साहस करती हें, परन्तु उनका धर्म किस ढंग से राष्ट्र 
का उत्थान एवं विद्वव का कल्याण करने में सहायक हो सकता हे और हमें इसके लिए अ्रपनी वतंमान दुष्प्रवृत्तियों 
के कितने बलिदान की जरूरत है, इसकी ओर किसी का भी लक्ष्य नहीं है । 


बीना ] 


॥ 


| | 


। 


सुमित्रा पश्चदशी 


श्री बहावुरचंद्र छाबड़ा एम० ए०, पी-एच्‌० डी० 


[ मैलाप्र, मदरास की संस्कृत एकेडेमी ने ८ श्रप्रैल १६४३ को वाल्मी कि-दिवस मनाया था और घोषणा 
की थी कि सुमित्रा पर पन्द्रह भ्रथवा उससे कम पदों की संस्कृत की सर्वोत्तम मौलिक रचना पर पुरस्कार दिया जायगा । 
उसी के लिए श्री बहादुरचंद्र जी छाबड़ा ने सुमित्रा पंचदशी शीरषक पन्द्रह इलोक भेजे थे, जो पुरस्कार के योग्य निर्धारित 


हुए थे ।--संपादक ] 


जयति सुमित्रा साध्वी पृत्रवतीनां ललामभूता सा। 
लक्ष्मण सदृशं वीर जितेन्द्रियं या सुतं सुषुरवे ॥१॥ 
रामं॑ वशरथं विद्धि मां विद्धि जनकात्मजाम। 
इत्यादि याविशत्पन्र सा सुमित्रा महीयते ॥२॥ 
यमो सुमित्रा तनया वजीजनत्प्रशस्तवीयें!। भूवि यो मनस्विनौ । 
निजा ग्रजादेशवशंवदों स्वकं कल॑ कलीनो प्रथयाम्मभवतुः ॥३॥ 
लक्ष्मणशन्रुष्नो तो ऋ्रमशो बाल्यादि रामभरताभ्याम्‌ । 
प्रायः सौमित्रगुणरास्तां नखमांसवत्‌ स्यूतों ॥४॥ 
रामाय लक्ष्मणं दत्त्वा शत्रुघ्न भरताय च। 
कौसल्यामिव कंकेयीं सुमित्रारठजयत्सती ॥५॥ 
कंकेयीं प्रति मत्सरं न भेजे कौसल्यां प्रति नाति पक्षपातम्‌ । 
दुष्टादृष्टमचिन्बती सपत्न्योः सौमित्र॑ समदर्शयत्सुसित्रा ॥६॥ 
हनत सुमित्रा व्याञ्जीबुदारतायाः परां काष्ठाम्‌। 
परकीयेष्‌ निजेभ्यः प्रकाशयन्ती गरीयसीं मसताम्‌ ॥७॥ 
धन्यासि त्वं सुमित्रे कृतमतिकठिनं कर्म धर्म्ये त्वया वे 
दास्यथे सूनोः सपत्न्यावइिचिरवनवसतिं यास्यतो राघवस्य । 
ज्यायांसं यह्ययुद्ध.याः प्रमुदितिसनसा लक्ष्मणं कुक्षिज स्व॑ं 
यत्सोप्याज्ञां यथावत्तव खलु कृतवांस्तेन भूयोसि धन्या ॥॥८॥॥ 
पिता राममेवादिशहानवासं स्वतन्त्रोपषि यललक्ष्मणस्तेन साकम्‌ । 
गतोभुडकक्‍्त वुःखानि भूयांसि साधु: सुमित्रोपदेशस्तु तत्राए्यहेतुः ॥६॥॥ 
कथं बालोम्बायाः सरसमुपदेशेगुंणगर्ण 

कथं माता कीति सुतगुणमहिस्ना थे लभते | 
सुमित्रा सौसित्री इदमुभयमच्छे विवुणुतः 

सरस्यम्भोजो वा प्रतिफलितशोभौ खलु मिथ: ॥ १०॥ 
रामेरण्यं यातवत्यातिमग्नां कौसल्यां यत्सवेंदासान्त्थयत्सा । 
न्यक्क्‌र्वाणा स्वं विवाद सुमित्रा निर्ष्याजं तत्सौभगिन्यं सपत्न्याम्‌ ॥११॥ 
पत्यूराजधित्वादृषिपत्न्यों दशरथस्थ पत्न्योषि। 
किन्तु सुमित्रा तासामृषिपत्न्यासीहिशेषेण ॥१२॥ 
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ग्रनसूया तपोनिष्ठा नश्नता समदर्शिता। 

एभिराघेंगुगैरासीतू सुमित्रा सुतरासूषिः ॥१३॥ 
भ्र/त्मत्यागसुशीतलामलंजला शीलार्जवोधत्तटा 

सत्यस्नेहसहिष्णुतोत्पलचया भक्ष्तिप्रवाहोद्धरा । 
धृत्युत्साह विवेकवीचिरुचिरा धर्योण्सत्त्वान्विता 

सेयं सानवपावनी विजयते चित्रा सुमित्रा नदी-॥१४॥ 
वाल्मीकप्‌वेंपरिकीतितसच्च रित्राम्‌ श्राअित्य लक्ष्मणयतेजंननी सुमित्राम्‌ । 


गोर्वाणगो रभिनिवेशजुबा प्रदस्तिः केनापषि शाबरवरेण कृतेयमस्ति ॥१५॥। 


| |. 


उटकभण्ड (दक्षिण भारत) ] 


विक्रमसिंह रचित पारसी-संस्कृत कोष 


श्री बनारसीदास जेन एम्‌० ए०, पी-एच्‌० डी० 


जब भारतवषं में मुसलमानो का राज्य स्थापित हो गया तो यहाँ के सरकारी दफ्तरों में भारतीय भाषा 
के साथ-साथ फ़ारसी का प्रयोग भी होने लगा । अश्रत: दफ्तरों में काम करने वाले हिन्दू लोग फ़ारसी से कुछ-कुछ परिचित 
हो गये होंगे; लेकिन सम्राट भ्रकबर के मंत्री राजा टोडरमल ने केवल फ़ारसी को ही दफ़्तरी भाषा बना दिया। अतः 
अब सरकारी नौकरी पाने के लिए फ़ारसी का ज्ञान अनिवायं हो गया । इस कारण हिन्दुओं में श्रब इसका प्रचार 
अधिक होने लगा । धीरे-धीरे उनकी प्रवृत्ति फ़ारसी साहित्य में हो गई और उन्होंने श्रपणी विविध रचनाओं से इस 
साहित्य की उल्लेखनीय वृद्धि की । मुसलमानों को भी यहाँ की प्रचलित भाषाएँ सीखनी पड़ीं, क्योंकि इनके बिना 
सीखे जीवन का काम नहीं चल सकता था। इन्होंने हिन्दी साहित्य की काफी वृद्धि की । पंजाबी साहित्य की तो 
नींव ही इन्होंने डाली । प्रारंभ में इन्होंने संस्क्ृत को नहीं सीखा | संभव है कि पंडितों ने इनको संस्कृत सिखाने से 
संकोच किया हो और इन्होंने उसे सीखने से । लेकिन अकबर ने संस्कृत का बड़ा आदर किया । उसकी प्रेरणा से 
अबुल फ़ज़ल, फ़ैज़ी आदि ने संस्कृत सीखकर उसके अनेक ग्रंथों का फ़ारसी में श्रनवाद किया ।' श्रकबर के दरबार 
में जेन साधओ्ों का बड़ा सम्मान था जेन साहित्य में इस विषय पर प्रचुर सामग्री मिलती है । सिद्धिचन्द्र तो महल 
में जाकर जहाँगीर (कुँवर सलीम या शेख बाबा) के साथ फ़ारसी सीखा करता था ।' यद्यपि तत्कालीन देशी भाषाश्रों 
और साहित्य पर फ़ारसी का पयाोप्त प्रभाव पड़ा, तथापि कतिपय संज्ञाओं के प्रयोग को छोड़कर संस्कृत पर इसका 
कुछ प्रभाव दृष्टिगोचर नहीं होता । अ्रभी तक किसी भी फ़ारसी ग्रंथ का संस्कृत अनुवाद उपलब्ध नहीं हुआ। हाँ, 
ज्योतिष के ताजिक ग्रंथों का मूल विदेशी जान पड़ता है, क्योंकि उनकी बहुत सी परिभाषाएँ झ्ररबी की हें, जो संभवत: 
हिंदुओं ने फ़ारसी द्वारा सीखी हों।' 

नानाविध-भाषा-न्ञान जेनाचायों का एक प्रधान गुण रहा है। वे संस्कृत के अतिरिक्त प्राकृत, अ्रपश्रंश 
और एक-दो देशी भाषाएं जाना ही करते थे । अ्रवसर मिलने पर विदेशी भाषा भी सीख लेते थे। जनाचार्यों द्वारा 


 देखिये--सेयद श्रब्दुल्ला कृत 'अ्द्बियाते फ़ारसी में हिन्दुश्लों का हिस्सा”, देहली, सन्‌ १६४२ । 
 देखिये-- “हिन्दी के मुसलमान कवि । 
 पञ्चास्तिकाय/' और कमंकाण्ड' नामक दो जन ग्रन्थों का भी मुंशी दिलाराम कृत फ़ारसी श्रनुवाद 
मिलता हैँ। सेयद श्रब्दुल्ला, पृु० १२५। 
” विद्याविजय कृत 'सूरोब्वर अ्ने सम्राट, भावनगर, सं० १९७६। 
* भूयो भूयस्त मित्याह प्रसन्नवदनः प्रभुः । 
त्वया मत्सूनुभिः साद्धं स्थेयमत्रेव नित्यश:” ॥८६॥ 
ग्रध्यष्ट सर्वशास्त्राण स्तोकरेव दिनेस्ततः । 
दशाहिना प्रेरितोप्त्यन्तं सत्वरं पारसीसपि ॥६०॥ 
पठन्तः (पठतः ? ) पारसी ग्रन्थांस्तत्तनूजाड्ज: समम्‌ । 
प्रातः प्वेदिनाभ्यस्तं प्रः श्रावयतः प्रभोः ॥१०४॥ 
भानचन्द्रगणिचरित, चतुर्थ प्रकाश । सिद्धिचन्द्र विरचित, मोहनलाल दलीचंद देशाई द्वारा संपादित सिघी 
जन ग्रन्थमाला--१५ । 
' सलेच्छेषु विस्तृत लग्नं कलिकाल प्रभावतः। प्रभुप्रसादमासाद्य जेने धर्मेबतायंते ॥६॥ 
हेमप्रभसूरि रचित त्रेलोक्यप्रकाश । जन सत्य प्रकाश' वर्ष €, भ्रंक ६, पु० ४०६। 


बेदण प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


विविध भाषाओं में रचे हुए अनेक स्तोत्र मिलते हे। जिन प्रभरचित पारसी का ऋषभस्तोत्र प्रसिद्ध है ।' इसी प्रकार 
महं० विक्रमसिह विरचित पारसी भाषानुशासन' नाम का फ़ारसी-संस्क्रृत कोष है । इसकी एक प्रति अम्बाला शहर 
के श्वेताम्बर भंडार में विद्यमान हे । प्रस्तुत लेखक ने इस पर एक नोट प्रकाशित किया था, जिसे पढ़कर गायकवाड़ 
झरियंटल इन्स्टिच्यूट, बड़ौदा के डाइरेक्टर महोदय ने इस प्रति को मंगवा कर इसके फोटो बनवा' लिये। इससे इस 
प्रति के महत्त्व का अनुमान लग सकता है। यहाँ उसी प्रति के आधार पर इस कोष का परिचय कराया जाता है । 

ग्रम्बाले के भंडार की सूची में इस प्रति का नंबर २५८(ख) है ।' इसके श्राठ पत्र हें, जो १०६ इंच लंबे 
और ४४ इंच चौड़े हें । प्रत्येक पृष्ठ पर पंद्रह पंक्तियाँ हें और प्रति पंक्ति में पचास के लगभग गक्षर हें। इसके अक्षर 
साधारण दवेताम्बर लिपि के हें । यद्यपि इसमें लिपिकाल का निर्देश नहीं है, तथापि काग़ज़ और अक्षरों की आकृति से 
तीन सौ वर्ष पुरानी प्रतीत होती हे । जन ग्रंथावली” और मोहनलाल दलीचंद देसाई कृत जेन साहित्य नो संक्षिप्त 
इतिहास” में इस कोष का उल्लेख नहीं, परन्तु प्रो० एच० डी० वेलंकर ने अपने 'जिनरत्न समुच्चय में इसी प्रति के 
आ्रधार पर इस कोष का नाम निर्देश किया हैं । 

प्रशस्ति के अनुसार कोष के रचयिता का नाम महं० विक्रमसिंह है, जो मदनपाल का पुत्र और ठक्‍्क्र 
जागज का पौत्र था। यह जागज प्राग्वाट वंश रूपी आकाश में पूर्ण चन्द्र के समान था तथा धर्मात्मा और बुद्धिमान 
था । उसका बेटा मदनपाल अपनी सुजनता, नीति श्रौर नम्नता आदि गुणों के लिए प्रसिद्ध था। स्वयं विक्रमसिंह 
झ्रानन्दसूरि का अनन्य भक्त था। पारसी भाषा का शुद्ध प्रयोग सीखकर उसने इस कोष को रचा। खेद हे कि 
विक्रमसह ने कोष का रचना-काल और रचना-स्थान नहीं बतलाया। इसके अपने तथा पिता और पितामह के 
नाम का उल्लेख भी कहीं नहीं मिला और न आनन्दसूरि का नाम ही इस विषय में कुछ सहायता कर सकता है, क्‍योंकि 
इस नाम के कई आचार्य हो चुके हें' और विक्रमसिह ने अपने आनन्दसूरि की गुरु-परंपरा नहीं बतलाई। हाँ, 





' जन साहित्य संशोधक, खंड ३, पृ० २१-२६। 
* बल्‍्तर कमेमोरेशन बॉल्यूमू, लाहौर सन्‌ १६४०, पु० ११६९-२२ । 
! कंटालॉग श्राव मेन्यस्क्रिप्टस्‌ इन दि पंजाब जेन भंडार, लाहौर, सन्‌ १९३९, नं० १६४६। 
“इति महं० विक्रमसिह विरचिते पारसी भाषानुशासने सामान्यप्रकरणं पञचमं समाप्तम्‌ । 
प्राग्वाट वंशगगनाड़ुण  प्र्णचन्द्रः 
सद्धंमबुद्धरिह ठक्‍्कुरजागजोस्ति । 
तन्नन्दनो सदनपाल इति प्रसिद्धः 
सौजन्य. नीतिविनयादि गुणकगेहः ॥१॥ 
अ्रानन्द सूरिपद पद्मयुगेक भुड़ा-- 
स्तत्सनुरेष ननु विक्रमसह नामा। 
ग्रास्नाय शुद्धभवब॒ध्य स पारसीक--- 
भाषानुशासनसिदं रचयांचकार ॥२॥ 
५ (१) इस नाम के एक झाचाये सं० २३० में हुए। प्रणचन्द्र नाहर--जेन लेख संग्रह, नं० ८७२, 
८७२३॥ ह 
(२) जिनेश्वरसुरि के शिष्य । जैन ग्रन्थावली, पु० १२६। 
(३) नागेन्रगच्छीय शान्ति सुरि के शिष्य । पीटर्सन, रि० ३, परिशिष्ट पु० १७। 
(४) बुहद॒गच्छ के । पीटर्सन, रि० ३, परिश्चिष्ट पृ० ८०। 
(५) एक और झाजायें। पीटर्सत, रि० ३, परिशिष्ट पु० ८७ | 
(६) श्रमरप्रभसूरि के गुर (सं० १३४४) पीट्सन रि० ५, परिशिष्ठ पृ० ११०। 


विक्र्मासह रखित पारसी-संस्कृत कोष ३६६ 


कोष के प्रथम प्रकरण के श्लोक २६ से, जहाँ नगर शब्द का फ़ारसी पर्याय देकर अणहिल्लपाटक (पाटण ) का फ़ारसी 
रूप निहरवल' दिया हे,' यह अनुमान किया जा सकता है कि विक्रमसिह पाठण का रहने वाल। था, क्योंकि फ़ारसी 
में कई नगरों के विशेष नाम हें--प्रयाग का अभ्रलाहाबाद, राजनगर का अहमदाबाद; परन्तु विक्रमसिह ने पाटण 
को ही लिया है। कोषकर्ता की उपाधि महं० महंतो (गुजराती"”-महेतो) भी इस बात की सूचक हैं कि वह 
गुजराती था। 


यह कोष जैनों में काफ़ी प्रचलित रहा होगा । इसके दो पद्म जिनप्रभसूरि विरचित पारसी भाषा के ऋष- 
भस्तव की टीका में उद्धृत किये गये हे । यह टीका शायद लावण्यसमुद्र गणी की रचना है, जिसे उनके शिष्य 
उदयसमुद्र ने लिपिबद्ध किया। यदि ये उदयसमुद्र खरतर गच्छीय हें तो इनका सत्ताकाल सं० १७२८ के आसपास है ।' 
ग्रत: इस कोष की रचना तीन सौ बरस से पहिले की होनी चाहिए । 


इस कोष में अ्नुमानत: १,००० फ़ारसी शब्दों के संस्क्रृत पर्याय दिये हैं । कर्ता के कथनानुस।र इसका परि- 
माण ३६० ग्रंथ (३२ अक्षर का इलोक) हे । यह पाँच प्रकरणों में विभक्त हं--(१) जाति प्रकरण (२) द्रव्य 
प्रकरण, (३) गुण प्रकरण, (४) क्रिया प्रकरण और (५) सामान्य प्रकरण, जिन में क्रम से १११, ६६, १५, ३१ 
भ्ौर ३५ इलोक हें । 


इस कोष में सन्धि-नियमों का प्रयोग वैकल्पिक रूप से किया गया है । कभी-कभी फ़ारसी दाब्द के साथ 
प्रथमा विभकिति लगा कर सन्धि कर दी गई हैँ । इसमें प्राय: पहिले फ़ारसी शब्द देकर फिर संस्कृत पर्याय दिया हें, 
लेकिन कहीं-कहीं इस क्रम का व्यत्यय हो गया है । फ़ारसी में लिंग के कारण शब्दों में भेद नहीं पड़ता, और न इसमें 
तीन वचन ही होते हैं ।* हम यह तो निर्णय नहीं कर सकते कि फ़ारसी भाषा के इतिहास में इसका कितना उपयोग हें, 
लेकिन कई अन्य दृष्टियों से इस कोष का बड़ा महत्त्व है। जैसे-- 


 बसुन्धरा बुनीए स्थात्‌ पत्तनं सहरु स्मृतम्‌ 

ग्रामो विहस्तथा देश उलातु परिकोतितिः ॥२५॥ 

तस्मिन्‌ निहरवलो श्रीमदणहिल्लपाटकम्‌ 

लोक: कसस्तथा प्रोक्‍्तो बुधखानां सुरालयः ॥२६॥। 
 जनसत्यप्रकाश', खंड ९, अंक ८, पृ० ३८८-६० । 
* मोहनलाल दलीचंद देशाई कृत जन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, पेरा० €७६। 
 प्रत्यक्षररणनातः शतानि त्रीण्यनष्ट्भाम्‌ । 

षष्टयधिकानि विज्ञेयं प्रमाणं तस्य निश्चितम्‌ ॥३॥ (कोष-प्रशस्ति ) 
* शब्वस्थ भेदाइचत्वारो जातिद्रव्यगुणक्रियाः । 

ततस्तरदरनसारेण वच्मि किचिद॒ यथामति ॥३॥ 

प्रायो दुरवबोधत्वात्‌ संधिका्य कृत न हि । 

ग्रन्यथा स्यथादपञश्रंशः: कष्ट: संस्कृतयोजितुः ॥॥४॥॥ 

संस्कृतोक्तिः कक्‍्वचित्‌ पूर्व ततः स्थादनु पारसी । 

पारस्यपि क्वचित्‌ पूव॑ संस्कृतोक्तिस्ततः कृता ॥५॥ 
पुंसत्रीनपुंसकत्वाद्यलिड्रेभंदी.._ न दहयते। 

एक द्वि बअहुरूपेइच वचनेरत्र न निश्चितम्‌ ॥६॥। 

४७ 


३७३० प्रेमी-प्रभिन॑दन-प्रंथ 


१--फ़ारसी-संस्कृत कोषों की संख्या अति अल्प हैं । इस समय इसके अतिरिक्त केवल चार कोष ज्ञात 
है । अ्रतः एक नये कोष की उपलब्धि हर्ष का विषय हे । 

२--संस्कृत-प्राकृत मिश्रण का भ्रदभूव उदाहरण । इस कोष का मंगलाचरण संस्क्ृत-प्राकृत में रचा हुआ 
है, श्र्थात्‌ इसका प्रथम पाद संस्कृत में, द्वितीय महाराष्ट्री में, तृतीय शौरसेनी में और चतुर्थ मागधी में ।' 

एक ही पद्य में विभिन्न भाषाओं का प्रयोग अन्य भाषाओं में भी हुआ है । जेसे--हिन्दवी और फ़ारसी का 
रेखता, जिसमें अ्रमी र खुसरो ने रचना की। संस्कृत और द्राविड़ी भाषाओ्रों (कण्णड, मलयालम आरादि ) का मिश्रण, जिसे 
मणि प्रवालम्‌ कहते है । इस शैली में जैनाचार्यों ने श्रनेक स्तोत्र रचे हें । भीमक्‌मार कथा तो सारी ही संस्कृत- 
महाराष्ट्री मिश्रण में है ।' लेकिन चारों पदों में विभिन्न भाषाओं के उदाहरण बहुत थोड़े हें । 

३--इस कोष का दूसरा पद्म फ़ारसी भाषा और शार्दूल विक्रीड़ित छन्द में हे । ग्रम्बाला वाली प्रति 
के अन्तिम पृष्ठ पर इस पद्य की संस्कृत व्याख्या दी है, जो शायद किसी अन्य लेखक की कृति है । इस व्याख्या में 
“रहमाण' शब्द को संस्कृत प्रकृति प्रत्यय से सिद्ध करके इसका अर्थ वीतराग' किया है ।" इसमें किसी कुरानकार 


च्ी 


(१) पारसी-ताममाला या --शब्दविलास | सं० १४२२ में सलक्षमंत्री द्वारा रचित। परिभाण 
६०० ग्रन्थ। जन ग्रन्थावली पु० ३११। 

(२) पारसो प्रकाश । श्रकबर के समय में कृष्णदास द्वारा रचित। इसने संस्कृत सूत्रों में पारसी 
ठयाकरण भी रचा। ए० बेबर द्वारा संपादित, कोष १८८७, व्याकरण १८८९ (जर्मनी) । 

(३) पारसी प्रकाश । सं० १७०० में वेदाड्भरराय द्वारा रचित । 

(४) पारसी विनोद । सं० १७१६ में रघुनाथ-सून्‌ ब्रजभूषण द्वारा रचित । 

” यव्‌गौरयुतिदेह सुन्दररदज्योत्स्नाजलौधे मुदा 

दट्ठणासण सेयपंकयमिणं नणं सरं साणसं। 

एयं चितिय भत्ति एस करदे नहाणंमि हंसो मदि 

सा पक्खालदु भालदी भयवदी जड्डाणुलित्तं मणं ॥१॥ 

प्रथं--जिस (भारती) की गौरवर्ण देह और सुन्दर दन्‍्त (पंक्ति) की ज्योत्स्ना रूपी जलसमह में 
(उसके ) श्रासन रूपी इबेत कमल को देख कर श्रौर ऐसा विचार कर कि सचमुच यह मानसरोवर है', (उसका वाहन ) 
हंस स्नान करने की सोचता है, वह भगवती भारती (हमारे) जड़ता से लिप्त मन का प्रक्षालन करे । 

जैन सत्य प्रकाइ--वर्ष ८, श्रंक १२, पु० ३६२-६४। 

* दोस्तो ष्वादं तुरा न वासय क्या हामाचनोीं द्रोग हसि, 

चीजे श्रामद पेसि तो दिलुसुरा ब॒दी चुनीं कीम्बर:। 
त॑ बाला रहमाण वासइ चिरा दोस्ती निसस्ती इरा, 
ब्रल्लाल्लाहि तुरा सलाम्‌ ब॒जिरुक रोजी मरा मे देहि ॥ 

प्र्थ--हे स्वासिन्‌ ! तेरा किसी में श्रनुराग नहीं हे/ यह सब भूठ हे। जो कोई तेरे सामने भक्तिभाव 
से श्राता है, चाहे बह किकर ही हो, हे वीतराग ! त्‌ उससे क्यों भ्रनुराग करता हे ? इसलिए हे श्रल्लाह ! तुर्के 
नमस्कार हो । मुझे भी महतो विभूति दे । 

* र हमाण शब्दस्य कृता व्यृत्पत्तियंथा--रह त्यागे इति चौरादिको विकल्पेनन्तो धातु:। रहयति रागद्वेष 
कामक्रोधादिकान्‌ परित्यजतोत्येबं दक्‍त इति विग्रहे शक्तिवयस्ताच्छील्य इति शानड्‌ श्रान्मोन्तः श्राने इति मोन्‍्तः । 
रबृवर्णेभ्यो्नो णेंत्यादिता णत्वम्‌ इति रहमाण:ः । कोर्थ: रागद्रेषविनिर्मुक्तः श्रीमान्‌ बीतरागो रहमाण:। नान्‍यः कश्चित्‌, 
तस्य सम्बोधनम्‌ । 
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का उद्धरण है जो संभवतः फ़ारसी का व्याकरण था। यह उद्धरण ऋषभस्तोत्र की टीका में भी 
मिलता हैं ।' 

_ ४--कोष के दूसरे पद्म की भाषा शुद्ध साहित्यिक फ़ारसी नहीं हे । इस कारण से इसका सन्‍्तोषजनक 
समन्वय नहीं किया जा सकता । कई शब्द ऐसे हे जिनका प्रयोग फ़ारसी में नहीं मिलता । स्वाभाविक बात हूँ कि 
फ़ारसी को देवनागरी में लिखते समय और संस्कृत-छन्द में इसकी रचना करते समय उसके शब्दों के असली रूप में 
कुछ-न-कुछ परिवतंन ग्रंवश्य हो गया होगा; लेकिन वह इतना नहीं हो सकता कि उनके अ्रसली रूप का अनुमान भी 
न किया जा सके । संभव हे कि कोष की भाषा फ़ारसी का कोई रूपान्तर हो । इस बात का निर्णय तो कोष का सूक्ष्म 
रीति से निरीक्षण करने पर ही हो सकता है कि जिस प्रदेश और काल में इसकी रचना हुई थी वहाँ उस समय किस 
प्रकार की फ़ारसी प्रचलित थी । 

५--कोष के रचयिता अथवा उसके लिपिकार ने फ़ारसी उच्चारण की विशेषताओं को देवनागरी में प्रकट 
करने का प्रयत्न किया है । फ़ारसी के खे को नागरी क' के ऊपर जिह्वामूलीय लिखकर और 'फ़े' को फ' के पूर्व 
उपध्मानीय लगाकर ज़ाहिर किया है । लेकिन कहीं-कहीं ख़े' के लिए क', ख' या 'ष' भी लिखा हैं । इसी तरह 
'फ़े! के लिए केवल फ' लिखा है । ज्े' के लिए जया य॑ आया हे । कभी जीम' के लिए भी “य' का प्रयोग हुआ 
है। ज़्वाद' को द' से और 'से' को 'थ' से प्रकट किया है । कभी ति' के लिए भी 'थ' आया है ।'* 


लाहोर ] 
* 'तुरा' मरा इति सर्वत्र संबन्धे संप्रदाने च ज्ञातव्यमू । तथा च कुरानकार:-- 
भ्रज॒इत्यन्वयादानं संबन्धसंप्रदानेयो: । 


रा सर्वत्र प्रयज्येतान्यत्र वाच्यं सु रूपतः॥ 
श्रानि सानि भ्रस्मदीयं किचित्‌ कियच्चंदिरीदशम्‌ । 
चुनी हमचनीं तादुक्‌ चंदिनं इयदेव च॥ 
चीजे किमपि इत्यादि क्रानोक्त लक्षणम्‌ । 
स्वेत्र बविज्ेेयं संप्रदायाज्च ' ' ' ' ' *** । 
े जन सत्यप्रकाश, वर्ष ६, भ्रंक ८, पृ० ३८९ । 
* लेखक के एक सहाध्यापक मराको (प्रफ़िका) के रहने वाले हें । उनकी श्रपनी भाषा के ते' का उच्चारण 
हिन्दी थ' से मिलता है । वे प्ररबी शब्द 'तरतीब को थरथीब' कहते हें । 


पाणिनि के समय का संस्कृत-साहित्य 


श्री बलदेव उपाध्याय एम० ए०, साहित्याचार्य 


महर्षि पाणिनि की अश्रष्टाध्यायी मुख्यतः: व्याकरण का सर्वश्रेष्ठ ग्रंथ है । उसका संबंध प्रधानतय। संस्कृत- 
भाषा तथा उसकी सूक्ष्मभाषा संबंधी बारीकियों से हैँ । संस्क्ृत-साहित्य का इतिहास इसका विषय न होते हुए भी 
भाषा की खूबियों को अच्छी तरह से दिखलाने में विद्या के अ्रन्य विभागों का स्थान-स्थान पर उल्लेख करना पड़ा है । 
वह इतने महत्व का हँ कि संस्कृत-साहित्य के अनेक अज्ञात ग्रंथरत्नों का इससे परिचय मिल जाता है। प्राचीनकाल से 
लेकर पाणिनि के समय तक के स।हित्य पर इसमें थोड़ा ही प्रकाश डाला गया है । इन ग्रंथों के उल्लेख से पाणिनि के 
विद्ञाल स|हित्यिक ज्ञान पर आइचयं होता है। प्राचीन दुष्ट' श्रुतियों से लेकर ऋषि प्रणीत भिन्न-भिन्न विषयों पर 
अनेक ग्रंथों तक का पता इससे भलीभांति लग जाता हैं 

पाणिनि के समय में केवल श्र्तियों का ही अ्रध्ययन नहीं होता था, बल्कि ब्राह्मणग्रंथों का पठनपाठन भी अच्छे 
ढंग से प्रचलित था। उस समय संस्कृत-स।हित्य विशाल होने के ग्रतिरिक्त विभिन्न विषयों के ग्रंथों से सुशोभित था । 
केवल एक ही विषय--धामिक साहित्य--का ही अ्रभ्युदय न था, प्रत्यूत अन्य ऐहलौकिक विषयों पर भी रचनाएँ 
थीं। इससे तत्कालीन साहित्य का महत्त्व सहज में ही समझा जा सकता है । 

पाणिनि ने तत्कालीन साहित्य के जो विभाग किये है उससे उनकी वैज्ञानिक बुद्धि का यथेष्ट परिचय मिलता 
हैं । यह विभागीकरण इतना व॑ज्ञानिक हे कि यदि इसका प्रयोग साहित्य के इतिहास ग्रंथों में किया जाय तो उससे 
ग्रनेक लाभ होने की संभावना है । पाणिनि की प्रखर प्रतिभा ने साहित्य के निम्नलिखित विभागों का निर्देश किया 
है :-- 

(१) दृष्ट साहित्य--अ्रर्थात्‌ वे ग्रंथ, जिन्हें अ्पौरुषेय” कहा जा सकता है । ये ईइ्वर प्रदत्त हें, किसी मनुष्य 
की रचनाएँ नही है । इन ग्रंथों का ज्ञान पहिलेपहिल मंत्रदुष्टा' ऋषियों को हुआ था । 

सूत्रों में वैदिक नियमों के निर्देश से पाणिनि का वेदसंबंधी ज्ञान अत्यन्त विस्तृत प्रतीत होता है । यदि 
उनका वैदिक श्रध्ययन श्रत्यन्त गंभीर न होता तो उन्हें इतने सूक्ष्म नियमों की कल्पना ही नहीं हो सकती थी । 

पाणिनि ने दुृष्ट साहित्य के उदाहरण में तीनों वेदों का बिना नाम के (४, ३, १२६) साधारण रूप से उल्लेख 
किया हँ तथा अलग-श्रलग ऋग्वेद (६, ३, ५५; ५, ४, ७७ आदि), सामवेद (५, ४, ७७; ५, २, ५६) तथा 
यजूवेंद (२. ४. ४; ५, ४, ७७; ६. १. ११७) का अध्वर्यू वेद के नाम से (४. २.६०) उल्लेख किया गया है । 
एकश्रुति के विषय में लिखते हुए पाणिनि ने स्पष्ट ही लिखा हे कि सम में इस नियम का निषेध होता है (१. २. ३४), 
जिससे उनके सामगायन-संबंधी सूक्ष्म ज्ञान का परिचय मिलता है । 

ऋग्वेद की शाखा के विषय में पाणिनि को शाकलशाखा (४. ३. १२८), उसके पदपाठ (६. १. ११५, 
७. १. ५७) और क्रमपाठ (४. २. ६१) का ज्ञान भलीभांति था। उन्हें वेद के कई विभागों, सूक्‍त अध्याय तथा अनु- 
वाक (५, २. ६०), का भी यथेष्ट परिचय था । वेदों के 'प्रगाथ' का उल्लेख (४. २. ५५) पाया जाता हे। जहाँ दो 
ऋचाएँ ग्रथित होकर तीन बन जाती हे वहाँ प्रगाथ' होता है (यत्र दे ऋचौ प्रग्रथनेन तिख्र: क्रियन्ते स प्रगाथनात्‌ 
प्रकर्षग।नाद्वा प्रगाथ इत्युच्यते पूर्वसूत्र की काशिकावृत्ति ) । 

वेदों के कुछ ख़ास भागों का भी स्पष्ट उल्लेख है। '्यूंख' सोलह ओकारों का सम्मिलित नाम है, जिन्हें 
भिन्न-भिन्न श्रुतियों से उच्चारण करना पड़ता था (१, २. ३४ न्यूंखा ओकारा: षोडश तेषु केचिदुदात्ता: केचिदनुदात्ता:, 
काशिका) । सुब्रह्मण्या ' नामक कतिपय मंत्रों में भी एकश्रुति का निषेध किया गया है (१, २, ३७) । 
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मंत्रद्रष्टा ऋषियों के नाम निर्देश भी यत्रतत्र पाये जाते हैं। साममंत्र के द्रष्टा ऋषियों में 'वामदेव' 
(४. २. ६) तथा कलि' का नाम पाया जाता है (४. २. ८) । इसी सूत्र के वातिक में भ्रग्नि' तथा 'उशनस्‌' के उल्लेख 
सामद्रष्टा ऋषि के रूप में पाये जाते हैं । 

बहुतों का कहना है कि अथवं' केवल गण में ही पाया जाता है, सूत्र में नहीं। अ्रतएव गोल्डस्टुकर ने 
पाणिनि को वेदत्रयी से ही परिचित बतलाकर अथवंवेद की रचना से प्व॑वर्ती बतलाया हे, परन्तु हमारी सम्मति में 
पाणिनि को इस वेद तथा इसके वशीकरण मंत्रों का परिचय पूरी तरह से था। आथवंणिकस्येक लोपदच (४.३.१३३) 
में पाणिनि ने आथवंण' की व्यूत्पत्ति बतलाई हैं। 

उक्तसूत्र की काशिका में 'ग्राथवंणिकस्यायम्‌ आथवेणों धर्म आम्नायो वा। चरणाद्धर्माम्नाययो:'” लिखा 
हुआ है, जिससे अथवंण के द्रष्टा ऋषि तथा उनके खास आम्नाय भ्र्थात्‌ ग्रथवंण वेद के नाम उल्लिखित हें । इस 
संशयरहित उल्लेख से इस चतुथ वेद को पाणिनि के अनन्तर का मानना स्वंथा भूल हैं । एक अन्य सूत्र से अवशिष्ट 
सन्देह भी दूर हो जाता है । पाणिनि ने (४, ४. €६ में) पुरुषों के हृदय को वश में करने वाले मंत्रों का उल्लेख किया 
हे तथा उन्हें ह' मंज्ञादी हे । काशिका के अनुसार पाणिनि को वशीकरण मंत्र से पूरा परिचय था। (ऋषिवेंदो 
गृह्मते। हृदयस्यथ बन्धनमृषि: हृथ: । परहूदयं येन बद्धचते वशीक्रियते स वशीकरण मंत्रो ह्य इत्यच्यते) । 
४. ३. ७२ में न केवल पुरइचरण' नामक क्रिया का उल्लेख है, अपितु उसके व्याख्यान ग्रंथों अर्थात्‌ उसकी टीका-टिप्पणी 
का भी परिचय पाया जाता है । जहाँ तक हमारा विचार है, वशीकरण मंत्र तथा पुरश्चरण आदि मारणोच्चाटन क़्ियाशओ्रों 
का वर्णन पहिले-पहल अथवंबेद में ही पाया जाता हैं। अतएव पाणिनि को इस वेद से ग्रनभिज्ञ मानना भयंकर 
ऐतिहासिक भूल के सिवाय और क्या कहा जा सकता हूँ ? पूर्वोक्त सूत्रों के प्रमाण पर पाणिनि केवल अ्रथर्व से परिचित 
ही नहीं जान पड़ते, बल्कि अन्य वेदों की भांति उनका अथवं सबंधी ज्ञान तथा अध्ययन भी उन्नत कोटि का था । 

इन पवित्र श्रुतियों के श्रतिरिक्त पाणिनि ने इनके मर्मज्ञों का भी उल्लेख किया है , जिन्हें यज्ञों में भिन्न-भिन्न 
कार्य समपित किये जाते थे । जान पड़ता हैं कि पाणिनि के समय में ऐसे बहुत से नाना प्रकार के चरण तथा संप्रदाय 
विद्यमान थे, जो अ्रपनी शाखा के अध्ययन तथा रक्षा में दत्तचित्त थे । विभिन्न बंदिकों का एक साथ पाणिनि ने वर्णन 
किया हूं । वे थे छन्दोग, औक्थिक, याज्ञिक तथा बह्बुच्‌ (४॥३।१२६) “छन्दोग' विद्वान्‌ तो यज्ञ के समय छन्दों को 
गाते थे। 'उक्थ' साम का ही एक विशेष प्रकार है, जो केवल लगातार सुना दिया जाता था | साम की भांति न तो 
यह स्वर में गाया जाता था और न यजुष्‌ की तरह केवल धीरे से उच्चरित होता था। इस विशिष्ट साम को जानने 
वालों की संज्ञा औक्थिक' थी । “याज्ञिक विद्वानों का संबंध यजुर्वेद से था और यज्ञ के काम कराने वाले वे ही होते थे । 
'बह॒वुच' यज्ञ के समय ऋग्वेद की ऋचाएँ सुनाते थे । इससे स्पष्ट हे कि उस समय इन वेदों के विभिन्न सम्प्रदायों तथा 
शाखाओं की उन्नति यथेष्ट थी। 

(२) प्रोक्त--अ्रर्थात्‌ वह साहित्य, जो ऋषियों द्वारा पहिले-पहल कहा गया हो या वर्णित हो, परन्तु जो 
दृष्टट न हो। (४. ३. १०१) । 

(क) छन्दस्‌ ग्रंथ जो तित्तिरि, वरतन्तु, खण्डिक तथा उख से कहे गये हें (४. ३. १०२), काइयप तथा 
कौशिक ऋषि से प्रोक्‍्त ग्रंथ (४. ३. १०३), कलापि ऋषि तथा वेशम्पायन के अन्तेवासी' शिष्यों द्वारा प्रोक्‍्त ग्रंथ 
(४. ३. १०४)। काशिका में कलापि के चार शिष्यों के (हरिद्र, छगली, तुम्बुरु तथा उलप ) तथा वेशम्पायन के नव 
शिष्यों के (अआलम्बि, पलड्भ, कमल, ऋचाभ, आरुणि, ताण्डय, श्यामायन, कठ तथा कलापी ) नाम स्पष्टत: उल्लिखित 
हैं। न केवल इन ऋषियों के थिष्यों द्वारा ही ग्रंथों की रचना की गई थी, बल्कि इन आचार्यों के लिखे हुए ग्रंथों का पता 
पाणिनि ने स्वयं ही दिया है। बात ठीक भी है। जब इनके शिष्यों ने अनेक ग्रंथों की रचना की तब इन आचार्यों ने 
अवश्य ही कुछ-न-कुछ लिखा होगा । कलापी (४. ३. १००) तथा चरक (वैशम्पायन) (४. ३. १०७) (चरक इति 
वैशम्पायनस्य आख्या, इति काशिका) के प्रोक्‍्त ग्रंथ का उल्लेख है । इनके शिष्यों में से कक तथा छगली (४. ३. १०६) 
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द्वारा रचित ग्रंथों का वर्णन पाणिनि ने स्वयं किया हैं । शाकल द्वारा प्रोक्‍्त ग्रंथ का उल्लेख ४. ३. १०६ में किया गया । 

(ख) ब्राह्मण--यह ध्यान में रखना चाहिए कि पाणिनि ने ब्राह्मणग्रंथों को वैदिक संहिताओं की भांति 
दुष्ट' नहीं माना है, बल्कि उन्हें प्रोक्‍्तग्रंथों' की सूची में भ्रन्तर्भुक्त किया है। श्राजकल तो ब्राह्मण श्रुति के अन्तर्गत 
माने जाते हे तथा वेद की भांति उनकी अपौरुषेयता भी प्रामाणिक मानी जाती है, परन्तु यह वर्णन साहित्य की दृष्टि 
से महत्त्वपूर्ण हे । ब्राह्मणग्रंथों को पाणिनि ने 'छन्दस्‌' से भिन्न बतलाया है । पाणिनि ने ब्राह्मणों के विषय में केवल 
इसी बात का उल्लेख किया हे कि कुछ एक प्राचीन मुनियों द्वारा प्रोक्त थे। इसके भ्रतिरिक्त किसी का व्यक्तिगत नाम 
नहीं दिया गया है (४. ३॥१०५) । काशिका ने 'पुराणमुनियों से पाणिनि का आशय 'भल्लव' शाट्यायन' -तथा 
'ऐतरेय' से बतलाया है । अवश्य ही पाणिनि ने तीस या चालीस भ्रध्याय वाले ब्राह्मणों की संज्ञा त्रेंश! तथा चत्वारिश' 
दी है (५. १. ६२) । ब्राह्मणों के श्रनूकरण पर बनने वाले अनुब्राह्मण' ग्रंथों का भी उल्लेख किया गया है (४२।६३) । 
मंत्रों की किसी प्रकार की अ्रनुकत्रमणिका का पता भी (४. ४. १२५-२७) लगता है, जो यज्ञों की सुविधाओं के लिए 
बनाई गई थी । उदाहरणार्थ जिनमें वयस्यान्‌' शब्द (४॥४॥ १२७) तथा अश्विमान' शब्द पाये जाते हें (४।४॥ १२६) 
उन मंत्रों की एक पृथक सूची थी । पूर्वोक्त बातों से तत्कालीन ब्राह्मण ग्रंथों के विषय में बहुत कुछ जानकारी की बातों 
का पता चलता है । पाणिनि के समकालीन ग्रंथकारों में वातिककार तथा उसके आधार पर काशिकाकार ने 
याज्ञवल्क्य' का नामोल्लेख किया हें । 

(ग) उपनिषद्‌ू--यद्यपि पाणिनि ने ग्रंथ के श्रर्थ में उपनिषद्‌' शब्द का व्यवहार नहीं किया है, तथापि 
१. ४. ७६ से ज्ञात होता है कि उनका परिचय इन ग्रंथों से ग्रवश्य था । पूर्वोक्त सूत्र का अर्थ हे कि जीविका तथा 
उपनिषद्‌ शब्द को औपम्य (सादृश्य) के अर्थ में गतिसंज्ञा होती है । यदि ग्रंथकार को शब्दों के मूल अर्थ का पता नहीं 
होता तो उसे उनके उपमासूचक अर्थ में व्यवहार करना उचित नहीं था । जीविका के मूल अर्थ को जाने बिना 'जीविका 
के तुल्य' का अर्थ स्पष्ट नहीं होता । इससे मेरी सम्मति में उक्त सूत्र में उपनिषद्‌' शब्द को औपम्यार्थ-- (रहस्यभूत 
के अर्थ) में प्रयकत होने से पाणिनि की इन दार्शनिक ग्रंथों से अ्रभिज्ञता का पूरा पता चलता हे । 

(घ) कल्पसूत्र--यज्ञ के भ्रंगभूत इन आवश्यक ग्रंथों का उल्लेख केवल साधारणतया ही (४. ३. १०५) किया 
गया है । इनमें प्राचीन मुनियों से प्रोक्त कल्पग्रंथों का ही हाल दिया गया है, यद्यपि ग्रंथों के व्यक्तिगत नाम नहीं दिये 
गये हे । काशिका ने पिज्भ तथा अरुणपराज' नामक प्राचीन कल्पग्रंथों के रचयिताओं के नाम दिये हें जिनके द्वारा 
रचित कल्पसूत्र क्रमण: 'पेद्धी' तथा अरुणपराजी' कहे जाते हैं। आधुनिक कल्प के कर्ता मुनियों में अश्मरथ' का 
उल्लेख काशिकाकार ने किया है (सृ० ४॥३।१०५) । 

(डः) सूत्रग्रन्थ--पाणिनि के समय में सूत्रग्नंथों की रचना का प्रचार खूब हो चला था। अनेक स्थानों पर 
सूत्रों का उल्लेख पाया जाता है । इनमें पराशयं” तथा कर्मन्द' के द्वारा प्रोक्त भिक्षु सूत्रों का नाम दिया गया है । 
भिक्षुसत्र संन्यासियों के आचार के द्योतक--उनके जीवन दिद्या को बतलाने वाले तथा उनके ध्यान मनन को बतलाने 
वाले--प्रंथ थे । इन सूत्रों का नाम पाणिनि को छोड़ कर और कहीं नहीं मिलता । भामतीकार वाचस्पति मिश्र की 
सम्मति में पूर्वॉक्त पराशयं' भिक्षुसूत्र से बादरायण व्यास रचित ब्रह्मसूत्र' से आशय हे । 

उस काल में नाटककला की उत्पत्ति ही नहीं हुई थी वरन्‌ विशेष उन्नति भी हो चुकी थी। नाटक करने 
वाले नट तथा उनके काये का उल्लेख स्पष्ट बतला रहा है कि जन साधारण में इसका प्रचार खूब था। शिलालि' 
तथा कृशाइव द्वारा प्रोक्‍क्त नटसूत्रों के उल्लेख से भी नाटकीय कला की विशेष उन्नति तथा प्रचार का अनुमान सहज 
में ही लगाया जा सकता है (४. ३. ११०-१११) । संभवतः भरत-नाटचशास्त्र के बहुल प्रचार के कारण इन 
सूत्रों का लोप ही हो गया और ञ्राज तो वे ग्रतीत काल के गर्भ में सदा के लिए धँस गये है । 

(३) उपज्ञात-- (४. ३. ११५)--नये उपजवाले ग्रंथों के लिए यह शब्द प्रयुक्त किया जाता था। जो. 
ग्रन्थ बिलकुल ही मौलिक हों, जिसकी बिना किसी के उपदेश से रचना को गई हो ( विनोपदेशेन ज्ञातमुपज्ञातं स्वयमभि- 
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सम्बद्ध पित्यर्थ:--का ० ) तथा नवीनता लिये हों उन्हें उपज्ञा या उपज्ञात' कहते थे । पाणिनि ने उपज्ञात ग्रन्थों का 
नाम निर्देश नहीं किया है, परन्तु काशिकाकार ने ही काशकृस्न, आपशलि तथा पाणिनि के व्याकरण को इसके भ्रन्तगंत 
माना है । जिस प्रकार मान तथा तौल के नाप पहिले-पहल नन्‍्द (राजा) ने चलाये थे' उसी प्रकार पाणिनि ने भी 
अकालक ' व्याकरण की रचना की । पाणिनि के पहिले काल सूचित करने के लिए भवन्ती' (लट ) , परोक्षा (लिट), 
ह्यस्तनी (लड़), श्रद्यतनी (लुड) झ्रादि नाम पाये जाते थे। पाणिनि ने सबसे पहिले इन्हें हटाकर लकार के 
बारहखड़ी के साथ ट' या 'ड जोड़कर अपनी मौलिक बृद्धि का परिचय दिया । इसीलिए पाणिनि का व्याकरण 
ग्रकालक' कहा गया है । पाणिनि के फुफेरे भाई संग्रहकार' व्याडि ने भी दस लकारों के ड' ट' के स्थान पर हुष्‌' 
जोड़कर नई पद्धति चलाई थी। झ्तएव इस नवीनता के कारण काशिका ने व्याड्यपज्ञं हुष्करणम्‌ (दृष्करणम्‌ नहीं) 
लिखा है । 

(४) कृत-- (४. ३. ८७)--किसी ग्रन्थकार द्वारा बनाए गये ग्रन्थ के श्रर्थ में इस शब्द का प्रयोग पाणिनि 
ने किया है । इस विभाग में अनेक ग्रन्थों का नाम पाया जाता है:-- 
शिशक्रन्दीय श्रर्थात्‌ बच्चों के रोने के विषय में लिखें गये अन्थ । 


) 
(२) यमसभीय---यमराज की सभा विषयक रचना। 
(३) इन्द्रजजनीय--इन्द्र की उत्पत्ति के बारे में रचा ग्रन्थ ४॥३।८८ । 
(४) इलोक--(इसके कर्ता को इलोककार' कहते थे ) ३. २. २३। 
(५) गाथा । 
(६) सूत्र । 
(७) पद । 


(८) महाभारत शब्द का निर्देश ६. २. ३८ में किया गया है । सूत्रों से जान पड़ता हें कि पाणिनि को 
महाभारत यद्ध के प्रधान-प्रधान पात्रों से पूरा परिचय था। पाणिनि ने ८।३।९६४५ में ज्येष्ठ पाण्डव यूधिष्ठिर के. 
नाम की व्यू त्पत्ति बतलाई है और ४. ३. €८ में न केवल वासुदेव और श्रर्जुन के ही नाम पाये जाते है वरन्‌ इनकी 
भक्ति करने वाले लोगों की भी चर्चा पाई जाती हैं । अत: पाणिनि महाभारत को भलीभांति जानते थे । 

(६) ऋतुओं के विषय में लिखे गये ग्रन्थ ४. २. ६३ में वसन्‍्त विषयक ग्रन्थ के पढ़ने वाले का नाम 
वासन्तिक' कहा गया हे । 

(४. ४. १०२) में कथा' तथा कथा' में प्रवीण काथिक' लोगों का उल्लेख पाया जाता है, परन्तु सूत्र 
से यह नहीं जान पड़ता कि 'कथा' रचित ग्रन्थ थे वरन्‌ यह केवल कहानियाँ थीं, जो साधारणतया लोगों में प्रसिद्ध रहती 
हैं। ४. ४. ११६ में क्ृतग्रन्थ' का उल्लेख है । काशिका वृत्ति में वररुचि कृत इलोक, हंकुपाद तथा भेक्राट ग्रन्थों 
के नाम दिये गये हे । वाररुच काव्य” (४॥३।१०१ का भाष्य) का नाम महाभाष्य में भी पाया जाता है । सुभाषिता- 
वलि आदि सूक्तिग्रन्थों में भी वररुचि' के नाम से इलोक उद्धृत किये गये हें । काशिका में भी वररुचि के कवि होने 
की बात सत्य प्रमाणित होती है । राजशेखर ने वररुचि के काव्य का नाम कण्ठाभरण दिया हँ। बहुत संभव 
हैं कि महाभाष्य में उल्लिखित वाररुच काव्य यही हो :-- 


यथार्थता कथं नासम्नि मा भूद्‌॒ वररुचेरिष्ठ । 
व्यधत्त कण्ठाभरणं यः सदारोहण प्रियः ॥ 


' ननन्‍्दोपक्रमाणि सानानि। 
* पाणिनोयमकालकं व्याकरणन्‌ ।--काशिका। तेन तत्प्रथमतः प्रणीतम्‌। स स्वस्मिन्‌ व्याकरण कालाधि- 


कार॑ न कृतवानू--न्यास । 
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(५) व्याल्यानप्रन्थ--(४. ३. ६६) इन रचनाओं में ग्रन्थों की व्याख्या या टीका होती थी । 

(क) सोमयाग तथा अनेक यज्ञों की व्याख्या (४. ३े. ६८) । 

(ख) ऋषि के द्वारा व्याख्यात अध्याय (४. ३. ६६) काशिकाकार ने वसिष्ठ तथा विद्वामित्र द्वारा 
व्याख्यात अध्यायों के नाम दिये हैं । 

(ग) पौरोडाश तथा पूरोडाश विषयक व्याख्यान (४. ३. ७०) । 

(घ) छन्दस्‌ की व्याख्या जिन्हें छन्दस्य: तथा छान्दस:' कहते थे (४. ३. ७१) । 

(डः) ब्राह्मण, प्रथम, अध्वर, ऋच, पुरदचरण, नाम तथा अख्यात के व्याख्यान ग्रन्थ (४. ३. ७२) । 

(ज) ऋगयन' नामक ग्रन्थ की व्याख्या जिसे आर्गायन' कहा गया है (४. ३. ७३) | इस गण में 
काशिकाकार ने न्याय, उपनिषद्‌, शिक्षा आदि अनेक ग्रन्थों का उल्लेख किया हैं । 

इन ग्रन्थों के नामोल्लेख के अतिरिक्त पाणिनि ने अपने पू्ववर्ती व्याकरण रचयिताओञं के नाम तथा मत 
स्थान स्थान पर उल्लिखित किये हें । पाणिनि की श्रष्टाध्यायी में आपिशलि (६. १. ६२), काश्यप (१, २, २५), 
गाग्य (5. ३. २०), गालव (७. १. ७४), चाक्रवमंण (६।१।१३० ) , भारद्वाज (७।२. ६७) , शाकटायन (३. ४. १११) 
शाकल्य (१॥१।१६), सेनक (५॥४११२), स्फोटायन (६।१।१२३)--इन दस' वेयाकरणों की सम्मतियाँ 
उल्लिखित हैं। यास्कादिभ्यो गोत्रे” में निरक्तकार यास्क' का भी ताम दिया गया है । इनमें ऋग्वेद प्रतिशाख्य के 
रचयिता शाकल्य का नाम ग्रति प्रसिद्ध है| भ्रन्य ग्रन्थकारों के बारे में हमें कुछ भी ज्ञात नहीं है । 

वारतिककार कात्यायन ने भी 'पौष्करस।दि' नामक व्याकरण के ग्राचार्य का उल्लेख किया हे (चयो द्वितीया: 
शरि पौष्करसादेरिति वाच्यम्‌) । पतञ्जलि ने भी अपने महाभाष्य में भारद्वाजीय (३. १. ८६), शौनग, कुणरवादव, 
सौयंभागवत तथा क्‌णि का उल्लेख किया है, परन्तु इन सबसे अधिक महत्त्व की बातों का पता काशिका से लगता हें । 
४. २. ६५ के ऊपर काशिका वृत्ति से व्याप्रपद' तथा काशक्ृत्स्त' नामक व्याकरण के आचारयों का पता लगता हे । 
दिया प्रपद ने सूत्रों में ही अपन ग्रन्थ लिखा था, जो दस अध्य।यों का था। काशक्ृत्स्न का नाम (४. ३. ११५) की वृत्ति 
में उपज्ञात के उदाहरण में उल्लिखित है । इन्होंने भी सूत्र में ही व्याकरणग्रन्थ रचा था, जो तीन अध्यायों में समाप्त 
हुआ था। (पाणिनीयमष्टक सूत्र तदधीते अ्रष्टका: प/णिनीया:, दशका वेयाप्रपदीया: त्रिका: काशकृत्स्ना:) । 

छन्द:शास्त्र की भी विशेष उन्नति का पता सूत्रों से लगता है । (३. ३. ३४) में विष्टार' दब्द की सिद्धि 
छन्द के नाम के अर्थ में की गई हैं । काशिकाकार ने स्पष्ट लिखा हे कि सूत्र के छन्दोनाम से मंत्र--ब्राह्मण का भ्रर्थ 
नहीं है, बल्कि गायत्री श्रादि विशेष छन्दों से हे । उन्होंने विष्टार पंक्ति तथा विष्टार बहती का नाम उदाहरण के 
लिए दिया है । 

ग्रष्टाध्यायी तथा उसके व्याख्याग्रन्थों के अध्ययन करने से प्राचीन संस्क्ृत-साहित्य के विषय में अनेक ज्ञातव्य 
बातें जानी जा सकती हैं| यहाँ केवल पाणिनि के द्वारा निर्दिष्ट साहित्य का सामान्य--परिचय मात्र दिया गया है । 
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इस उदाहरण में 'अ्रष्टक सूत्रम से श्राशय भ्राठ सूत्रों का नहीं हे बल्कि 'श्राठ श्रध्यायों में रचे गये सत्रों से 
हे । भट्टोजिदीक्षित द्वारा को गई भ्रष्टो भ्रध्यायाः परिमाणमस्य तदष्टकं पाणिने: सूत्रम' श्रष्टक दब्द की व्युत्पत्ति 
से उक्त सिद्धान्त की पुष्टि होती हे । संख्यायाः: संज्ञा संघतृत्राध्यपनेष्‌ (५।१।५८) के अ्रधिकार में संख्याया 
अ्तिशवन्ताया: कन्‌ (५११२२) से श्र८्ट दब्द से कन्‌ प्रत्यय करने पर 'अ्रष्टक' निः्पन्न हुआ है । श्रतएवं काशिका 
के उदाहरण से यही जान पड़ता हे कि व्याप्नपद का सूत्रग्रस्थ दस श्रध्यायों में तथा 'काशकृत्स्त' का तीन श्रध्यायों 
में था। इनसे सूत्रों की संख्या समभना भूल हे । 


 बुसमत्र छुस्दों गुह्मते, यत्र गायत्रपादयों विद्ेषा:। न मंन्त्र-श्राह्मणेनाम ग्रहणात्‌। काशिका। 


प्रतिभा-मूति सिड्सेन दिवाकर 


पं० सुखलाल संघवी 


भारतीय दश्शन अध्यात्मलक्षी है । पश्चिमीय दर्शनों की तरह वे मात्र बुद्धिप्रधान नहीं हें । उनका उद्गम 
ही श्रात्मशुद्धि की दृष्टि से हुआ है । वे आत्मतत्त्व को और उसकी शुद्धि को लक्ष्य में रखकर ही वाह्य जगत्‌ का विचार 
करते हैं । इसलिए सभी आस्तिक भारतीय दर्शनों के मौलिक तत्त्व एक से हैं । 

जैनदर्शन का स्रोत भगवान्‌ महावीर और पाइ्व॑नाथ के पहले से ही किसी-न-किसी रूप में चला आ रहा हें, 
यह वस्तु इतिहास सिद्ध है । जैन दर्शन की दिशा चारित्र-प्रधान हे, जो कि मूल आधार आत्मशुद्धि की दृष्टि से विशेष 
संगत हे । उसमें ज्ञान, भक्ति आदि तत्त्वों का स्थान अवद्य है, पर वे सभी तत्त्व चारित्र-पर्य वसायी हों तभी ज॑नत्व के 
साथ संगत है । केवल जैन परम्परा में ही नहीं, बल्कि वैदिक, बौद्ध आदि सभी परम्पराओं में जब तक आध्य[त्मिकता 
का प्राधान्य रहा या वस्तुत: उनमें आध्यात्मिकता जीवित रही तब तक उन दर्शनों में तक और वाद का स्थान होते हुए 
भी उसका प्राधान्य न रहा । इसलिए हम सब परम्पराओं के प्राचीन ग्रन्थों में उतना तक और वाद-ताण्डव नहीं पाते 
हैं, जितना उत्तरकालीन ग्रन्थों में । 

आध्यात्मिकता और त्याग की सर्वसाधारण में निःसीम प्रतिष्ठा जम चुकी थी। अतएव आध्यात्मिक 
पुरुषों के आसपास सम्प्रदाय भी अपने आप जमने लगते थे । जहाँ सम्प्रदाय बने कि फिर उनमें मूलतत्त्व में भेद न रहने 
पर भी छोटी-छोटी बातों में और अवान्तर प्रश्नों में मतभेद और तज्जन्य अवान्तर विवादों का होते रहना स्वाभाविक 
हैं । जैसे-जैसे सम्प्रदायों की नींव गहरी होती गई और वे फैलने लगे, उनमें परस्पर संघर्ष भी बढ़ता चला, जैसे अनेक 
छोटे-बड़े राज्यों के बीच चढ़ा-उतरी का संघर्ष होता रहता है । राजकीय संघर्षो ने लोकजीवन में जितन। क्षोभ उत्पन्न 
किया है, उतना ही क्षोभ, बल्कि उससे भी अधिक साम्प्रदायिक संघर्ष ने किया है । इस संघर्ष में पड़ने के कारण 
सभी आध्यात्मिक दर्शन तकंप्रधान बनने लगे । कोई आगे तो कोई पीछे, पर सभी दर्शनों में तके और न्याय का बल 
बढ़ना शुरू हुआ । प्राचीन समय में आन्वीक्षिकी एक सर्वसाधारण खास विद्या थी, उसका आधार लेकर धीरे-धीरे 
सब संप्रदायों ने अपने दर्शन के भ्रनुकूल आन्‍्वीक्षिकी की रचना को । मूल आन्वीक्षिकी विद्या वेशेषिक दर्शन के साथ 
घुल मिल गई। पर उसके आधार से कभी बौद्ध परम्परा ने तो कभी मीमांसकों ने, कभी सांख्य ने तो कभी 
जनों ने, कभी अद्वत वेदान्त ने तो कभी अन्य वेदान्त परम्पराशओ्रों ने भ्रपनी स्वतन्त्र आन्वीक्षिकी की रचना शुरू कर 
दी। इस प्रकार इस देश में प्रत्येक प्रधान दर्शन के साथ एक या दूसरे रूप में तकंविद्या का संबंध अनिवायं 
हो गया । 

जब प्राचीन श्रान्वी क्षिकी का विशेष बल देखा तब बौद्धों ने संभवत: सर्वप्रथम अलग स्वानुकल आ्रान्वीक्षिकी 
का ख़ाका तैयार करना शुरू किया, संभवत: उसके बाद ही मीमांसकों ने । जेनसम्प्रदाय अपनी मूल प्रकृति के भ्रनुसार 
ग्धिकतर संयम, त्याग, तपस्या आदि पर विशेष जोर देता आ रहा था, पर आसपास के वातावरण ने उसे भी 
तक विद्या की ओर भरुकाया । जहाँ तक हम जान पाये हैँ, उससे मालूम पड़ता है कि विक्रम की पाँचवीं शताब्दी तक 
जनदर्शन का स्वतन्त्र तकंविद्या की ओर खास भुकाव न था। उसमें जैसे-जैसे संस्कृत भाषा का अध्ययन प्रबल होता 
गया वेसे-वेसे तर्क-विद्या का आकर्षण भी बढ़ता गया । पाँचवीं शताब्दी के पहले के जैन वाइमय और इसके बाद के 
जैन वाइमय में हम स्पष्ट भेद देखते हें । भ्रव देखना यह है कि जैन वाइमय के इस परिवर्तन का आदि सूत्रधार कौन 
है ? श्लौर उसका स्थान भारतीय दिद्वानों में कंसा है ? 

डप 
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आदि जेन ताकिक 


जहाँ तक में जानता हूँ, जैन परम्परा में तकंविद्या का और तकंप्रधान संस्कृत वाइमय का आदि प्रणेता है 
सिद्धसेन दिवाकर । मेने दिवाकर के जीवन और कार्यों के सम्बन्ध में अन्यत्र' विस्तृत ऊहापोह किया है । यहाँ तो 


यथासंभव संक्षेप में उनके व्यक्तित्व का सोदाहरण परिचय कराना हैं 
सिद्धसेन का सम्बन्ध उनके जीवन-कथानकों के श्रनूसार उज्जेनी और उसके ग्रधिपति विक्रम के साथ 


अवश्य रहा है; पर वह विक्रम कौन सा था, यह एक विचारणीय प्रश्न है । श्रभी तक के निद्िचत प्रमाणों से जो सिद्ध- 
सेन का समय विक्रम की पंचम शताब्दी का उत्तराध और बहुत हुआ तो छठी का कुछ प्रारम्भिक अंश जान पड़ता 
हैं, उसे देखते हुए अधिक संभव यह है कि उज्जैनी का वह राजा चन्द्रगुप्त द्वितीय या उसका पौत्र स्कन्दगुप्त होगा, जो 
कि विक्रमादित्य के नाम से प्रसिद्ध हुए थे। 

सभी नये-पुराने उल्लेख यही कहते हे कि सिद्धसेन जन्म से ब्राह्मण थे। यह कथन बिलकल सत्य जान 
पड़ता है, क्यों कि उन्होंने प्राकृत जेन वाइमय को संस्कृत में रूपान्तरित करने का जो विचार निर्भयता से सर्वप्रथम किया 
वह ब्राह्मण-सुलभ शक्ति और रुचि का ही द्योतक है । उन्होंने उस युग में जेन दर्शन तथा दूसरे दर्शनों को लक्ष्य करके 
जो अत्यन्त चमत्कारपूर्ण संस्क्षत पद्यवद्ध कृतियाँ दी हें, वह भी जन्मसिद्ध ब्राह्मणत्व को ही द्योतक हैं । उनकी जो कुछ 
थोड़ी-बहुत क्ृतियाँ प्राप्त हें, उनका एक-एक पद और वाक्य उनकी कवित्वविषयक, तकंविषयक, और समग्र भारतीय- 
दर्शन विषयक तलसस्‍स्पर्शी प्रतिभा को व्यक्त करता है । 


आदि जेन कवि और आदि जैन स्तुतिकार 


हम जब उनका कवित्व देखते हें तब भ्रश्वघधोष, कालिदास आदि याद आ जाते हैं। ब्राह्मणधर्म में प्रतिष्ठित 
आश्रम व्यवस्था के अनुगामी कालिदास ने विवाह भावना का ओ्रौचित्य बतलाने के लिए विवाह-कालीन नगर- 
प्रवेश का प्रस/क्भ लेकर उस प्रसज्भ से हर्षोत्सुक स्त्रियों के अवलोकन-कौतुक का जैसा मामिक दब्द-चित्र खींचा हे वेसा 
चित्र अश्वघोष के काव्य में और सिद्धसेन की स्तुति में भी है । अ्रन्तर केवल इतना ही है कि ग्रश्वधोष और सिद्धसेन 
दोनों श्रमणधर्म में प्रतिष्ठित एकमात्र त्यागाश्रम के अनुगामी हें । इसलिए उनका वह चित्र वराग्य और गृहत्याग के 
साथ मेल खाता है । ञ्रत: उसमें बुद्ध और महावीर के गृहत्याग से खिन्न और उदास स्त्रियों की शोकजनित चेष्टाओं का 
वर्णन है, न कि हर्षोत्सुक स्त्रियों की चेष्टाओं का । तुलना के लिए नीचे के पद्यों को देखिए-- 


“अप्वंशोकोपनतक्लमानि नेत्रोदकक्लिन्नविशेषकाणि । 
विविक्तशोभान्यबलाननानि विलापदाक्षिण्यपरायणानि ॥ 
मुग्धोन्मुखाक्षाण्युपदिष्टवाक्यसंदिग्धजल्पानि प्र:सराणि । 

बालानि मार्गाचरणक्रिपाणि प्रलंबवस्त्रान्तविकर्षणानि ॥ 
अ्रकृत्रिमस्नेहमयप्रदीर्घदी नेक्षणा: साभ्रुमखाइच पौराः। 
संसारसात्म्यक्षजनेकबन्धोी न भावशुद्ध जगहुमंनस्ते ॥ 

(सिद्ध ५-१०, ११, १२) 

“श्रतिप्रहर्षादथ शोकम्‌छिताः कुमारसंदश्शनलोललोचना: । 

गृहादिनिशच ऋमुराशया स्त्रियः शरत्पयोदादिव विद्युतश्चलाः ॥। 


बल 


' देखिए भारतीय विद्या, बा० श्री बहादुररसहजी सिधी स्मृतिग्रन्थ पृु० १५२-१५४ | तथा सन्मतितकंप्रकरण 
भाग ६। 


प्रतिभा-मृति सिद्धसेन विवाकर ३७६ 


बविलम्बकेश्यो मसलिनांशकाम्बरा निरज्जनर्बाष्पहतेक्षणेमुसे: । 
स्त्रियों न रेजुमुंजया बिना कृता दिवीव तारा रजनीक्षयारुणा: ।॥। 
ग्ररक्‍्तता म्रेइच रण रन॒पुरेहक॒ण्डलेराज॑ वकन्धरे मुख: । 
स्वभावपी नेजंघने रसेखलेरहारयोकक्‍्त्रेमुंघितेरिव सस्‍्तनेः ॥ 
(भ्रवव० बुद्ध० सर्ग ६-२०, २१, २२) 
“तस्मिन्मुह॒तें पुरसुन्दरीणामीशानसंदर्शनलालसानाम्‌ । 
प्रासादमालासु बभ्व॒रित्थं त्यक्तान्यकार्याणि विचेष्टितानि ॥५६॥ 
विलोचनं दक्षिणमञ्जनेन संभाव्य तद॒ज्चितवामनेत्रा । 
तथेव वातायनसंनिकर्ष ययौ शलाकामपरा वहन्ती ॥५६॥ 
तासां मुखेरासवगन्धगर्भे्षाप्तान्तराः सान्द्रकृतहलानाम । 
विलोलनेत्र भ्रमरेगंवाक्षा: सहस्नरपत्राभरणा इवासन्‌ ॥६३॥/ 
(कालि० कुमार० सर्ग० ७) 
सिद्धसेन ने गद्य में कुछ लिखा हो तो पता नहीं है । उन्होंने संस्कृत में बत्तीस बत्तीसियाँ रची थीं, जिनमें 
से इककीस अभी लभ्य है । उनका प्राकृत में रचा सम्मति प्रकरण' जनदृष्टि और ज॑नमन्तव्यों को तकंशैली से स्पष्ट 
करने तथा स्थापित करने वाला जैनवाडइमय में सर्व प्रथम ग्रन्थ है, जिसका आश्रय उत्तरवर्ती सभी इवेताम्बर 
दिगम्बर विद्वानों ने किया हैं । 
संस्कृत बत्तीसियों में शुरू की पाँच और ग्यारहवीं स्तुतिरूप है । प्रथम की पाँच में महावीर स्तुति है, जब 
कि ग्यारहवीं में किसी पराक्रमी श्रौर विजेता राजा की स्तुति है । ये स्तुतियाँ ग्रववघोष-समकालीन बौद्ध-स्तुतिकार 
मातृचेट के अ्रध्यर्धशतक' तथा पद्चाद्वर्ती आयंदेव के चतु:शतक की दैली की याद दिलाती हैं । सिद्धसेन ही 
जैन-परम्परा का आ्राद्य संस्कृत स्तुतिकार हे। आचाये हेमचन्द्र ने जो कहा हैँ “क्व सिद्धसेनस्तुतयों महार्था श्रशि- 
क्षितालापकला क्‍्व चेषा” वह बिलकुल सही हे | स्वामी समन्‍्तभद्र की स्वयंभूस्तोत्र और 'युकत्यनुशासन' नामक 
दो दाश निक स्तुतियाँ , सिद्धसेन की कृतियों का अनुकरण जान पड़ती हे । हेमचन्द्र ने भी उन दोनों का अ्रपनी दो 
बत्तीसियों के द्वारा भ्रनुकरण किया हे । 
बारहवीं शताब्दी के आचाय॑ हेमचन्द्र ने अपने व्याकरण में उदाहरण रूप से लिखा है कि 'अनुसिद्धसेनं कवयः । 
इसका भाव यदि यह हो कि ज॑न-परम्परा के संस्कृत कवियों में सिद्धसेन का स्थान सर्वप्रथम हे (समय की दृष्टि से 
और गुणवत्ता की दृष्टि से अन्य सभी जैनकवियों का स्थान सिंद्धसेन के बाद श्राता है ) तो यह कथन आज तक के जेन- 
वाइमय की दृष्टि से अक्षरश: सत्य है । उनकी स्तुति और कविता के कुछ नमूने देखिये । 
“स्वयंभुवं भूतसहस्ननेत्रमनेकमेकाक्ष रभावलिड्धम्‌ । 
अ्रव्यक्तमव्याहृतविद्वलोकमना दिमध्यान्तसपुण्यपापम्‌ ॥ 
समन्‍्तमर्वाक्षणणं निरक्ष स्वयंप्रभं स्वंगतावभासम्‌ । 
अतीतसंख्यानमनन्तकल्पसचिन्त्यमाहात्म्यमलोकलोकम्‌ ॥। 
कहेतुतरकोपरतप्रपञ>चस:द्भावशुद्धाप्रतिवादवादम्‌ । 
प्रणम्य सच्छासनवर्धमानं स्तोष्ये यतोनद्रं जिनवर्धभानम्‌ ॥।--सिद्ध ७» १, १-३ 


स्तुति का यह आरम्भ उपनिषद्‌ की भाषा और परिभाषा में विरोधालंकार गर्भित है। 


“एकान्तनिर्गुणभावन्तमुपेत्य सन्‍तो यत्नाजितानपि गृुणान्‌ जह॒ति क्षणेन। 
क्लोबादरस्त्वयि पु]नव्यंसनोल्‍्वणानि भुंक्ते चिरं गुणफलानि हितापनष्ट: ॥/--सिद्ध ० २.२३ 


दैघ० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


इसमें सांख्य परिभाषा के द्वारा विरोधाभास गर्भित स्तुति है । 


“क्वचिन्रियतिपक्षपातगुरु गम्यते ते बच, 
स्वभावनियताः प्रजा: समयतंत्रवत्ता: क्वचित्‌ । 
स्वयं कृतभजः क्वचित्‌ परकृतोपभोगाः पुन- 
नंबा विषदवाददोबमलिनोष5स्यहो विस्मयः ॥ सिद्ध ० ३.८. 
इसमें इ्वेताशइवतर उपनिषद्‌ के भिन्न-भिन्न कारणवाद के समन्वय द्वारा वीर के लोकोत्तरत्व का सूचन हैं । 


“कलिशेन सहख्नललोचन:ः सविता चांशुसहस्ललोचन: । 
न विदारयित्‌ यदीश्वरो जगतस्तज्ूवता हतं तमः ॥” सिद्ध ४.३ 


इसमें इन्द्र और सूर्य से उत्कृष्टत्व दिखा कर वीर के लोकोत्तरत्व का व्यंजन किया हैं । 


“न सदःसु वदन्नशिक्षितों लभते वकक्‍तृविशेषगौरवम्‌ । 
अनुपास्यथ गुरु त्वया पुनर्ंगदाचा्यकमेव निर्जितम्‌ ॥ सिद्ध ०४.७ 


इसमें व्यतिरेंक के द्वारा स्तुति की हे कि हे भगवन्‌ ! आप ने गुरु सेवा के बिना किये भी जगत का आचार्य 
पद पाया हूँ जो दूसरों के लिए सम्भव नहीं । 
“उदधाविव सर्वेसिन्धवः समुदीर्णास्त्वयि सर्वेद्ष्टयः । 
न च तासु भवानुदीक्ष्यते प्रविभक्तासु सरित्स्विवोदधिः ॥” सिद्ध ० ४-१५ 


इसमें सरिता और समुद्र की उपमा के द्वारा भगवान्‌ में सब दृष्टियों के अस्तित्व का कथन हे जो अनेकान्तवाद 
की जड़ है । 
“गतिसानथ चाक्रियः पुमान्‌ क्रुते कर्म फलेने युज्यते । 
फलभुक च न चार्जनक्षमो विदितो यविदितो$सि तेमुने ॥” सिद्ध ० ४.२६ 
इसमें विभावना-विशेषोक्ति के द्वारा आत्म-विषयक जैन-मन्तव्य प्रकट किया हैं । 
किसी विजेता और पराक्रमी नपति के गुणों की समग्र स्तुति लोकोत्तर कवित्व पूर्ण हें। एक ही उदाहरण 
देखिए--- 
/“एकां दिश्व ब्नजति यग्दतिमद्गतं च तत्रस्थमेव च विभाति दिगन्तरेष । 
यातं कथं दशदिगन्तविभकतमूर्ति युज्येत बक्‍तुमुत वा न गतं यशस्ते ॥ सिद्ध० ११.३ 


आद्य जैन वादी 


दिवाकर आद्य जैनवादी हैं । वे वादविद्या के सम्पूर्ण विशारद जान पड़ते है, क्योंकि एक ओर उन्होंने सातवीं 
वादोपनिषद्‌ बत्तीसी में वादकालीन सब नियमोपनियमों का वर्णन करके केसे विजय पाना यह बतलाया है तो दूसरी 
ओर आठवीं बत्तीसी में वाद का पूरा परिहास भी किया हैं । 

दिवाकर अ्राध्यात्मिक-पथ के त्यागी पथिक थे और वादकथा के भी रसिक थे । इसलिए उन्हें अपने अ्रनुभव 
से जो गझ्राध्यात्मिकता और वाद-विवाद में असंगति दीख पड़ी, उसका मामिक चित्रण किया हैं । वे एक मांस-पिण्ड 
में लब्ध और लड़ने वाले दो क्त्तों में तो कभी मैत्री की सम्भावना कहते हैं, पर दो सहोदर वादियों में कभी सख्य 
सम्भव नहीं देखते । इस भाव का उनका चमत्कारी उद्गार देखिये -- 


“ग्रामान्तरोपगतयोरेकामिषसंगजातमत्सरयोः । 
स्पात्सौर्यमपि शुनोर्ज्ात्रोरपि वादिनोने स्थात्‌ ॥/८. १ 


प्रतिभा-मूति सिद्धसेत विवाकर ३८१ 


वे स्पष्ट कहते हैं कि कल्याण का मार्ग भ्रन्य है श्रौर वादी का मार्ग अश्रन्य; क्योंकि किसी मुनि ने वाग्युद्ध को 
शिव का उपाय नहीं कहा है । 


“ग्रन्यत एवं श्रेयांस्यन्यत एवं विचरन्ति वादिवुषाः:। 
वाक्सरंभ क्‍्वचिदपि न जगाद मुनिः शिवोपायम्‌ ॥ ८.७. 


आद्य जन दाशंनिक व आद्य सर्वेदर्शनसंग्राहक 


दिवाकर आद्य जैनदाशंनिक तो हें ही, पर साथ ही वे आद्य सर्व भारतीय दर्शनों के संग्राहक भी हें। सिद्धसेन 
के पहले किसी भी अन्य भारतीय विद्वान्‌ ने संक्षेप में सभी भारतीय दर्शनों का वास्तविक निरूपण यदि किया हो तो 
उसका पता श्रभी तक इतिहास को नहीं है । एक बार सिद्धसेन के द्वारा सब दर्शनों के वर्णन की प्रथा प्रारम्भ हुई कि 
फिर आगे उसका अनुकरण किया जाने लगा। आठवीं सदी के हरिभद्र ने 'पड़द्शनसमुच्चय' लिखा, चौदहवीं 
सदी के माधवाचारय ने स्वदर्शन-संग्रह' लिखा; जो सिद्धसेन के द्वारा प्रारम्भ की हुई प्रथा का ही विकास है । जान 
पड़ता है, सिद्धसेन ने चार्वाक, मीमांसक आदि प्रत्येक दर्शन का वर्णन किया होगा। परन्तु अ्रभी जो बत्तीसियाँ लभ्य 
हैं, उनमें न्याय, वेशेषिक, सांख्य, बौद्ध, आजीवक और जनदर्शन की निरूपक बत्तीसियाँ ही हें । जेनदर्शन का निरूपण 
तो एकाधिक बत्तीसियों में हुआ है । पर किसी भी जेन-जनेतर विद्वान्‌ को आइचयंचकित करने वाली सिद्धसेन की 
प्रतिभा का स्पष्ट दर्शन तब होता है जब हम उनकी पुरातनत्व समालोचना विषयक और वेदवाद विषयक दो बत्तीसियों 
को पढ़ते हैं । में नहीं जानता कि भारत में ऐसा कोई विद्वान हुआ हो जिसने पुरातनत्व और नवीनत्व की इतनी 
क्रान्तिकारिणी तथा हृदयहारिणी एवं तलस्पशिनी निर्भय समालोचना की हो। में ऐसे विद्वान्‌ को भी नहीं जानता 
कि जिस अकेले ने एक बत्तीसी में प्राचीन सब उपनिषदों तथा गीता का सार वेदिक और झौपनिषद भाषा में ही 
शाब्दिक और आर्थिक अलंकार युक्त चमत्कारिणी सरणी से वर्णित किय। हो । जनपरम्परा में तो सिद्धसेन के पहले 
और पीछे आ्राज तक ऐसा कोई विद्वान्‌ हुआ ही नहीं हे जो इतना गहरा उपनिषदों का अ्रभ्यासी रहा हो भर भश्रौपनिषद 
भाषा में ही तत्त्व का वर्णन कर सके । पर जिस परम्परा में सदा एकमात्र उपनिषदों की तथा गीता की प्रतिष्ठा है, 
उस औपनिषद वैदिक परम्पर। के विद्वान्‌ भी यदि सिद्धसेन की उक्त बर्त्तसी को देखेंगे तो उनकी प्रतिभा के क़ायल 
होकर यही कह उठेंगे कि ग्राज तक यह ग्रन्थरत्न दृष्टिपथ में श्राने से क्यों रह गया। मेरा विश्वास हे कि प्रस्तुत 
बत्तीसी की ओर किसी भी तीक्ष्ण-प्रज्ञ वेदिक विद्वान्‌ का ध्यान जाता तो वह उस पर कुछ-न-कुछ बिना लिखे न रहता । 
मेरा यह भी विद्वास हैँ कि यदि कोई मूल उपनिषदों का साम्नाय अध्येता जैन विद्वान होता तो भी उस पर कुछ-न-कुछ 
लिखता । जो कुछ हो, में यहाँ सिद्धसेन की प्रतिभा के निदर्शकरूप से उस पुरातनत्व समालोचना विषयक द्वात्रिशिका 
में से कुछ ही पद्य भावसहित देता हूँ और सविवेचन समूची वेदवादद्वात्रिशिका स्वतन्त्र रूप से श्रलग दूंगा, जिसके 
प्रारम्भ में उसमें प्रवेश करने के लिए समुचित प्रास्तविक वक्तव्य भी हे । 

कभी-कभी सम्प्रदाय/भिनिवेश वश अपढ़ व्यक्ति भी, श्राज ही की तरह उस समय भी विद्वानों के सम्मुख 
चर्चा करने की धृष्टता करते होंगे । इस स्थिति का मजाक करते हुए सिद्धसेन कहते हैं कि बिना ही पढ़े पण्डितंमन्य 
व्यक्ति विद्वानों के सामने बोलने की इच्छा करता हैँ फिर भी उसी क्षण वह नहीं फट पड़ता तो प्रदइन होता है कि क्या 
कोई देवता दुनिय। पर शासन करने वाले हूं ? प्रर्थात्‌ यदि कोई न्‍्ययकारी देव होता तो ऐसे व्यक्ति को तत्क्षण ही 
सीधा क्‍यों नहीं करता ? 

“बदशिक्षितपण्डितो जनो विदुषामिच्छति वकतुमग्रतः ? 
न च तत्क्षणमेव शोयंते जगतः कि प्रभवन्ति देवता:” (६. १) 


विरोधी बढ़ जाने के भय से सच्ची बात भी कहने में बहुत से समालोचक हिचकिचाते हैं । इस भीरु मनोदशा 


३८२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


का जवाब देते हुए दिवाकर कहते हे कि पुराने पुरुषों ने जो व्यवस्था स्थिर की है, क्या वह सोचने पर वेसी ही सिद्ध 
होगी ? अर्थात्‌ सोचने पर उसमें भी त्रुटि दिखेगी तब केवल उन मृत पुरुखों की जमी प्रतिष्ठा के कारण हाँ में हाँ 
मिलाने के लिए मेरा जन्म नहीं हुआ है । यदि विह्षी बढ़ते हों तो बढ़ें । 
“प्रातनेर्या नियता व्यवस्थितिस्तत्रेव सा कि परिचिन्त्य सेत्स्यति । 
तथेति बक्‍तुं मुतरूढगौरवादहन्न जात: प्रथयन्तु विद्विष: ॥” (६. २) 
हमेशा पुरातन प्रेमी, परस्पर विरुद्ध भ्रनेक व्यवहारों को देखते हुए भी अपने इंष्ट किसी एक को यथार्थ और 
बाक़ी को अयथार्थ क़रार देते हे । इस दशा से ऊब कर दिवाकर कहते हे कि सिद्धान्त और व्यवहार अनेक प्रकार 
के है, वे परस्पर विरुद्ध भी देखे जाते हें । फिर उनमें से किसी एक की सिद्धि का निर्णय जल्दी कंसे हो सकता है ? 
तथापि यही मर्यादा है, दूसरी नहीं, ऐसा एक तरफ़ निर्णय कर लेना यह तो पुरातन प्रेम से जड़ बने हुए व्यक्तियों 
को ही शोभा देता है, मुझ जैसे को नहीं-- 
“बहुप्रकारा स्थितयः परस्परं विरोधयुक्ता: कथमाशु निईचयः । 
विशेषसिद्धावियमेव नेति वा पुरातनप्रेमजड़स्य युज्यते ॥* (६. ४) 
जब कोई नई चीज़ श्राई तो चट से सनातन संस्कारी कह देते हे कि, यह तो पुराना नहीं है । इसी तरह 
किसी पुरातन बात की कोई योग्य समीक्षा करे तब भी वे कह देते हें कि यह तो बहुत पुराना है। इसकी टीका न 
कीजिये । इस अविवेकी मानस को देख कर मालविकाग्निमित्र में कालिदास को कहना पड़ा हैं कि-- 


“पुराणसित्येव न साधु सर्व ने चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌ । 
सन्‍तः परीक्ष्यान्यतरद्‌ भजन्ते मूढः परप्रत्ययनेयबुद्धिः ॥* 


ठीक इसी तरह दिवाकर ने भी भाष्यरूप से कहा है कि यह जीवित वर्तमान व्यक्ति भी मरने पर आगे की 
पीढ़ी की दृष्टि से पुराना होगा, तब वह भी पुरातनों की ही गिनती में त्रा जायगा । जब इस तरह प्रातनता श्रनवस्थित 
है श्रर्थात्‌ नवीन भी कभी पुरातन हैं और पुराने भी कभी नवीन रहे; तब फिर अमुक वचन प्रातन कथित है ऐसा 
मान कर परीक्षा बिना किये उस पर कौन विश्वास करेगा ? 
“जनो5यमन्यस्य सृतः प्रातनः पुरातनेरेव समो भविष्यति । 
प्रातनेष्वित्यनवस्थितेषु कः पुरातनोक्तान्यपरीक्ष्य रोचयेत्‌ ॥” (६. ५) 
पुरातन प्रेम के कारण परीक्षा करने में श्रालसी बन कर कई लोग ज्यों-ज्यों सम्यग्‌ निव्चय कर नहीं पाते हें, 
त्यों-त्यों वे उलटे मानों सम्यगू निश्चय कर लिया हो इतने प्रसन्न होते हें और कहते हे कि पुराने गुरुजन मिथ्याभाषी 
थोड़े हो सकते हे ? में मन्दमति हँ। उनका आशय नहीं समभता तो क्‍या हुआ ? ऐसा सोचने वालों को लक्ष्य 
में रख कर दिवाकर कहते हूँ कि वैसे लोग श्रात्मनाश की ओर ही दौड़ते हे-- 
/“विनिदचयं नेति यथा यथालसस्तथा तथा निश्चितवत्प्रसीदति । 
ग्रवन्ध्यवाक्या गुरवो5हमल्पधी रिति व्यवस्थन्‌ स्वव्धाय धावति ॥” (६. ६) 


शास्त्र और पुराणों में दैवी चमत्कारों और असम्बद्ध घटनाश्रों को देख कर जब कोई उनकी समीक्षा करता 
है तब अन्धश्रद्धालु कह देते हें कि भाई ! हम ठहरे मनुष्य और शास्त्र तो देवरचित हें । फिर उनमें हमारी गति 
ही क्‍या ? इस सब सम्प्रदाय-साधारण अनुभव को लक्ष्य में रख कर दिवाकर कहते हें कि हम जैसे मनुष्यरूपधारियों 
न ही, मनुष्यों के ही चरित, मनुष्य अधिकारी के ही निमित्त ग्रथित किये हें। बे परीक्षा में असमर्थ पुरुषों के लिए 
अपार और गहन भले ही हों, पर कोई हृदयवान्‌ विद्वान्‌ उन्हें अगाध मान कर कैसे मान लेगा ? यह तो परीक्षा- 
पूर्वक ही उनका स्वीकार-अस्वीकार करेगा--- 


प्रतिभा-मृति सिद्धसेन दिवाकर इंघ३ 


“सनृष्यवृुतानि मनुष्यलक्षणेमंन्ष्यहेतोनियतानि ते: स्वयम्‌ । 
अ्रलब्धवा राण्यलसेषु कर्णवानगाधवाराणि कं ग्रहीष्यति ॥ (६. ७) 
हेम सभी का यह अनुभव है कि कोई सुसंगत अद्यतन मानवकृति हुई तो उसे पुराणप्रेमी नहीं छूते जब कि वे 
ही किसी अस्त-व्यस्त और असंबद्ध तथा समभ में न आ सके, ऐसे विचार वाले शास्त्र के प्राचीनों के द्वारा कहे जाने 
के कारण प्रशंसा करते नहीं अघाते । इस श्रनुभव के लिए दिवाकर इतना ही कहते हैँ कि वह मात्र स्मृति मोह हैं, 
उसमें कोई विवेकपटुता नहीं-- 


“परदेव किचिद्विबमप्रकल्पितं पुरातनंरुक्तमिति प्रशस्यथते । 
विनिश्चिता5प्यद्य मनुष्यवाक्कृतिन पठचते यत्स्मृतिमोह एव सः ॥ (६.८) 


हम अन्त में इस परीक्षाप्रधान बत्तीसी का एक ही पद्म भावसहित देते हें-- 


“ज्ञ गौरवाक्रान्तमतिविगाहते किमत्र युक्‍्तं किमयुकतसर्थतः। 
गुणावबोधप्रभवं हि गौरवं कुलांगनावृत्तमतोषन्यथा भवेत्‌ ॥” (६. २८) 


भाव यह है कि लोग किसी-न-किसी प्रकार के बड़प्पन के श्रावेश से, प्रस्तुत में क्या युक्त है श्रौर क्या अ्रयुक्त 
हँ इसे तत्त्वतः नहीं देखते । परन्तु सत्य बात तो यह है कि बड़प्पन गुणदृष्टि में ही है । इसके भ्रतिरिक्त और जो 
बड़प्पन है वह निरा क्‌लांगना चरित हे । कोई अंगना मात्र अपने खानदान के नाम पर सद्वृत्त सिद्ध नहीं हो सकती । 

उपसंहार में सिद्धसेन का एक पद्म उद्धृत करता हूँ, जिसमें उन्होंने धाष्टंअपूर्ण वक्‍तृत्व या पाण्डित्य का 
उपहास किया है--- 


“देवखात॑ च बदन झात्मायत्तं च वाइमसयम । 
श्रोतार: सन्ति चोक्तस्य निलेज्ज:ः को न पण्डितः ॥” (२२. १) 


सारांश यह है कि मुख का गड़ढा तो देव नें ही खोद रक्खा है । प्रयत्न यह अपने हाथ की बात है और सुनने 
वाले सत्र सुलभ हैं । इसलिए वक्‍ता या पंडित बनने के लिए यदि ज़रूरत है तो केवल निलंज्जता की हे । एक बार 
धृष्ट बन कर बोलिए फिर सब कुछ सरल हे । 
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सिडसेन दिवाकरकृत वेदवादद्ात्रिशिका 


पं० सुखलाल संघवी 
प्रास्ताविक 


यहाँ जिस बत्तीसी का विवेचन करना इष्ट है, वह बत्तीसी अपने नाम के अ्रनुसार बैंदिक परम्परा के तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखती है । सिद्धसेन दिवाकर ने जैन-परम्परा के साथ ख़ास सम्बन्ध रखने वाले विषयों के ऊपर जिन- 
जिन कृतियों की रचना की हे सम्भावना यह है कि वे सब उन्होंने जैन-दीक्षा स्वीकार करने के बाद ही लिखी होंगी । 
क्योंकि वे जन्म से और संस्कार से ब्राह्मण-परम्परा के थे इसलिए जैनसंघ में प्रविष्ट होने के पहले जैन-परम्परा से 
सम्बन्ध रखने वाली गम्भीर और प्रभावक कृति निर्माण कर सर्क ऐसा ज्ञान तो शायद ही प्राप्त कर सकते । 
परन्तु उनकी जो-जो संस्कृत कृतियाँ जैनेतर विषयों के ऊपर या सर्वसामान्य विषयों के ऊपर हैं, उनकी रचना उन्होंने 
जैन-दीक्षा स्वीकार करने के पहले भी की होंगी ऐसा सम्भव है । चाहे जो हो, फिर भी ब्राह्मण-परम्परा के ग्रनुसार 
सिद्धसेन का छोटी अ्रवस्था से ही वेदों, उपनिषदों, गीता और पुराणों का बलवद्‌ अ्रध्ययत और परिशीलन था-- 
इस बात की साक्षी तो प्रस्तुत वेदवादद्वात्रिशिका ही अ्रकेली दे सकती है । सिद्धसेन में कवित्व और प्रतिभा के चाहे 
जैसे स्फूट बीज जन्मसिद्ध होते; परन्तु यदि उनका मानस वेद-वेदान्त आदि ब्राह्मण ग्रन्थों का अध्ययन और 
परिशीलनजन्य संस्कारों से परिपूर्ण न होता तो वे कभी वैदिक भाषा, वेदिक छन्द, वेदिक शैली श्रौर वैदिक रूपकों 
तथा कल्पनाश्रों के द्वारा वेद तथा उपनिषद्गत मान्यता या तत्त्वज्ञान को इस एक ही बत्तीसी में इतनी सफलता से 
ग्रथित नहीं कर सकते । 
प्रस्तुत बत्तीसी का विवेचन करने के पहले यह जानना आवश्यक हँ कि इसमें सिद्धसेन ने स।मान्यरूप से 
किस विषय का प्रतिपादन किया हैं । यद्यपि बत्तीसी के ऊपर कोई टीका या संक्षिप्त टिप्पणी भी नहीं हे, इसलिए 
सिद्धसेन के विवक्षित अर्थ को जानने का साधन केवल मूल बत्तीसी ही है । परन्तु इस बत्तीसी की तुलना जब वेद के 
मन्त्र, ब्राह्मण और उपनिषद्भाग के साथ तथा गीता ञ्रादि इतर वैदिक माने जाने वाले ग्रन्थों के साथ करते हैँ तब 
इसका सामान्य भाव क्‍या है, वह स्पष्ट हुए बिना नहीं रहता । 
प्रस्तुत बत्तीसी का हृदय समभने के लिए उपयुक्त ग्रन्थों के साथ उसकी पुनः-पुन: तुलना और विचारणा करते 
समय मेरे मन पर ऐसी छाप पड़ी हे कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत बत्तीसी में मुख्यरूप से सांख्य-योग के तत्त्वशान का उपयोग 
करके ब्रह्म अथवा औपनिषद पुरुष का वर्णन किया है । प्रस्तुत बत्तीसी का प्रत्येक पद, प्रत्येक पाद या तद्गत प्रत्येक 


ब्रह्म दाब्द के भ्रनेक श्रथों की तरह पुरुष शब्द के भी श्रनेक श्रर्थ हें। उनमें से इवेताइवतर में प्रयुक्त 
त्रिविधं ब्रह्ममेतत्‌' (१, १२) यह पद ध्यान में लेने जैसा हे। प्रधानात्मक भोग्य ब्रह्म जीवात्मक भोक्‍त्‌ ब्रह्म श्लर 
ईदववररूप प्रेरक अरह्मय--यह त्रिविधि ब्रह्म हे । श्रौर यही त्रिविध ब्रह्म गीता (१५. १६, १७) का क्षर पुरुष, श्रक्षर 
पुरुष शौर पुरुषोत्तम यह त्रिविधि ब्रह्म है । उनमें से जो पुरुषोत्तमरूप अंतिम ब्रह्म हें, जिसको सेह्वर सांख्य में पुरुष- 
विशेष कहा है उसका ही बत्तीसी में मुर्यरूप से वर्णन हे । यह वस्तु ३१ बें पद्य के तेनेदं पूर्ण प्रुषेण सर्वम' इस पाद से 
स्पष्ट सूचित होती है । यही पुरुष श्ोपनिषद हें । उपनिषद्काल के समग्र चितन के परिणामरूप से जो एक स्वतन्‍्त्र . 
चेतन तत्त्व सिद्ध हुआ है वही श्रोपनिषद पुरुष हें। इस तत्त्व के लिए श्रोपनिषद विशेषण बुह॒दारण्यक (३. ६. २६) में 
दिया हुश्रा है बह यह सूचित करता हे कि उपनिषद्के चितन के पहिले ऐसा चेतनतत्त्व सुनिश्चितरूप से सिद्ध नहीं हुमा 
था शोर इस तत्त्व की मान्यता उपनिषद्‌ की ही श्राभारी हे । 


सिद्धसेन विवाकरकृत वेदवाददह।नत्रिशिका ३८५ 


विचार देखने पर ऐसा प्रतीत होता है कि सिद्धसेन के कविमानस में कोई एक ही ग्रन्थ रममाण नहीं था, फिर भी 
यह प्रतीत होता है कि तत्त्वज्ञान से सम्बन्ध रखने वाले जो प्राचीन उपनिषद्‌ हे और मन्त्र-ब्राह्मण में तत्त्वज्ञान 
से सम्बन्ध रखने वाले जो प्रसिद्ध सूकत हें उन सब में से इवेताइवतर उपनिषद्‌ का प्रभाव कविमानस के ऊपर 
अधिक प्रमाण में पड़ा है । यह सत्य है कि र्वेताश्वतर उपनिषद्‌ की रचना केवल पाशुपत सम्प्रदाय का अनुसरण 
करके हुई हैं जब कि बत्तीसी केवल पाशुपत सम्प्रदाय में बद्ध न रह कर पौराणिक जत्रिमूतिवाद का भी श्राश्रय 
लेती है । 


सांख्य के विकास की भूमिकाएं 


इस बत्तीसी में औपनिषद पृरुष का सांख्य-योग तत्त्वज्ञान की प्रक्रिय और परिभाषा द्वारा पौराणिक 
त्रिमूति रूप से वर्णन हुआ है । इसलिए बत्तीसी और उसका विवेचन सरलता से समभा जा सके तदर्थ 
प्रास्ताविक रूप में सांख्य-प्रोग तत्त्वज्ञान का विशिष्ट स्वरूप उसके विकासक्रम के अनुसार यहाँ दिखलाना 
आवश्यक है । ; 

सांख्य-परम्परा के प्रवाह से सम्बन्ध रखने वाले विचार के भिन्न-भिन्न स्तरों का सुनिश्चित कालक्रम दिखलाना 
किसी के लिए शकय नहीं है । फिर भी मानवबुद्धि के विकास की भूमिकाओं के विचार से श्रोर भिन्न-भिन्न साहित्यिक 
प्रमाणों के ऊपर से हम उस परम्परा के तत्त्वज्ञान की भूमिकाओं का पौर्वापर्यं ठीक-ठीक निद्दिचत कर सकते हें । 
विशाल अर्थ में सांख्य परम्परा दूसरी किसी भी भारतीय तत्त्वज्ञान की परम्परा की श्रपेक्षा अधिक प्राचीन और 
व्यापक है । प्राचीनता तो इससे भी सिद्ध हैं कि उसके जितने स्तर प्राचीन भारतीय वाइमय में प्राप्त होते हें उतने 
स्तर दूसरी किसी एक भी परम्परा के प्राप्त नहीं होते। उसकी व्यापकता का ख्याल तो इससे ही आ सकता है 
कि वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता, पुराण, वेद्यक, काव्य-नाटक आदि संस्कृत वाइमय तथा सन्त साहित्य 
और जैन-बौद्ध परम्परा के प्राचीन ग्रन्थ, इन सब में एक अथवा दूसरे रूप से अल्प या अ्रधिक प्रमाण में सांख्य 
परिभाषा और सांख्य तत्त्वज्ञान दृष्टिगोचर हुए बिना नहीं रहता। इतना ही नहीं, प्राचीन ओऔपनिषद चिन्तन 
या दर्शन और बौद्ध दर्शन की भूमिका तथा वेष्णव-शैव आदि आगमावलम्बी परम्पराएँ और उत्तरकालीन 
वेदान्त की सभी परम्पराओं की मूल भूमिका सांख्य परिभाषा, सांख्य प्रक्रिया और सांख्य विचार से ही 
बनी हैं । " 

ऐस। प्रतीत होता हे कि सांख्यविचार के प्रथम स्तर का निर्माण भौतिक जगत अथवा प्रकृति के स्थूल भाग 
का आश्रय लेकर हुआ होगा; जो एक अथवा दूसरे रूप से चार्वाक के नाम से श्रथवा भौतिकवाद के नाम से श्राज तक 
साहित्य में सुरक्षित रहा है । इस स्तर में प्रकृति का चिन्तन सूक्ष्म या श्रव्यक्त रूप में प्रारम्भ नहीं हुआ था; परन्तु 
वह पृथ्वी, जल आदि स्थल और व्यक्त रूप का अवलम्बन लेकर ही चलता था । पुरुष या आ्रात्मा की कल्पना इस स्तर 
में विनशवर स्थूल भूतों के मिश्रण जन्य एक प्रकार से आगे नहीं बड़ी थी । दूसरा स्तर इस स्थूल भूत के कारणविषयक 
चिन्तन में से उत्पन्न हुआ हो ऐस। प्रतीत होता है । स्थूल और व्यक्त दिखाई देने वाले तत्त्वों का कारण क्या है ? 
उत्तका कुछ कारण तो होना ही चाहिए--इस प्रश्न के उत्तररूप से सूक्ष्म भौतिक तत्त्व की कल्पना अव्यक्त--प्रकृति- 
रूप में स्थिर हुई और इस कल्पना के साथ ही पुरुष का अ्रर्थ स्थूल और क्षर भौतिक परिणाम में बद्ध न रह करके वह 
अव्यक्त--प्रकृति पर्यन्त विस्तृत हुआ और जो व्यक्त जगत्‌ का अ्रव्यक्त या अदृश्य कारण है, वही पुरुषरूप में माना 
जाने लगा। व्यक्त या स्थल भौतिक जगत्‌ क्षर, चर या विनह्वर है तो क्या उसके कारण अव्यक्त को भी वसा ही 
मानना चाहिए ? यदि वह भी वेस। ही क्षर हो तो पुनः उसका मूल कारण दूसरा मानना पड़ेगा और इस प्रकार 
से तो किसी वस्तु का भ्रन्त नहीं आरवेग। । इस विचार में से व्यक्त और क्षर जगत्‌ के कारणरूप से माना गया भ्रव्यक्त 


तत्व श्रक्षर, नित्य, अविनव्वर कल्पित हुआ। औऔौर यही पुरष या आत्मा या जीव तत्त्व है ऐसी विचार सरणी 
४€ 


३८६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


में से पुरुष तत्त्व भी क्षर में से अक्षर बना । लो० तिलक जो व्याख्या करते हें उसको मान्य रक्‍खें' तो ऊपर सूचित 
क्षरपुरुषवाद श्ौर भ्रक्षरपुरुषवाद ये दोनों स्तर गीत के क्षर: सर्वाणि भूतानि क्टस्थोउक्षर उच्यते' इस पद्च में सूचित 
किये गये हें । अव्यक्त प्रकृति यही भ्रन्तिम तत्त्व पुरुष हैं और उससे आगे दूसरा कुछ भी नहीं है, ऐसी २४ तत्त्व वाली 
सांख्यतत्वज्ञानकी दूसरी भूमिका महाभारत में, उसके वाद की २५ और २६ तत्त्व वाली दो भूमिकाओ्रों की तरह 
वर्णित प्राप्त होती है । परन्तु इस २४ तत्त्व वाली भूमिका का सांख्यदर्शन उसके सच्चे भाव में चरक नामक 
आयुर्वेदग्रन्थ में विस्तृत वरणित' है । उसमें अव्यक्त--प्रकृति का ही झात्मा, पुरुष, चेतन, परमात्मा, कर्ता, भोक्‍ता, 
ब्रह्म आदि रूप से वर्णन है । श्रौर उसका ही ग्राश्नय लेकर पुनर्जन्म घटा करके निरात्मवाद का निरसन किया गया 
है। यह निरात्मवाद ही स्थल और क्षर भूतराशिविशेष को प्‌रुष मानने वाली पहली भूमिका है। दूसरी भूमिका में 
ग्रविनश्वर प्रकृति तत्त्व के प्रविष्ट होते ही उसमें पुनर्जन्म की प्रक्रिया घटाई गई और उसके साथ ही पहली भूमिका 
के क्षरपुरुषवाद को नास्तिक कह करके निन्‍दा की गई। यह कहने की तो शायद ही जरूरत होगी कि व्यक्त क्षर तत्त्वमय 
पुरुष और अव्यक्त अक्षर प्रकृतिमय पुरुष इन दोनों मान्यताओं के समय पुरुष या आत्मा में अनुभव किये जाने वाले 
ज्ञान सुख-दुःख आदि गुण व्यक्त क्षर तत्त्व के तथा अव्यक्त-प्रकृति तत्त्व के ही हें ऐसा माना जाता था श्र यह 
मान्यता भी सांख्य विचार का आगे चाहे जितना विकास हुआ हो फिर भी वह उसके तत्त्वज्ञान में स्पष्ट रूप से 
सुरक्षित हैं । सांख्यतत्त्वज्ञान ने जब प्रकृति से पृथक और स्वतन्त्र पुर्ष का अस्तित्व स्वीकार किया तब भी वह 
अपनी इस प्राचीन मान्यता को तो पकड़े ही रहा कि ज्ञान, सुख-दुःख, धर्माधर्म आदि गुण या धर्म ये पुरुष के गुण 
नहीं हे परन्तु वे तो अव्यक्त या प्रकृति के कार्ंप्रपंच में ही श्रा जाते हैं। क्योंकि वे प्राकृत ग्रन्त:करण के ही धर्म हैं । 
अ्प्राकृत चेतनावाद की भूमिका का अवलम्बन लेकर विचार करने वाले दर्शनों में से जेन और न्याय-वेशेषिक दर्शन 
ने ज्ञान, सुख-दुःख, धमं-भ्रधर्म आदि गुणों को प्राकृत भूमिका से बाहर निकाल करके ग्रप्राकृत स्वतन्त्र चेतन 
तत्त्व में स्थान दिया । फिर भी भ्प्राकृत चेतनवाद की भूमिका का स्पर्श करके विचार करने वाले सांख्यदर्शन ने तो 
उन गुणों को प्राकृत ही माना और भप्राकृत चेतन में उनके अस्तित्व का स्वंथा निषेध किया । इस मौलिक मतभेद 
का बीज मेरी कल्पनानूसार सांख्य तत्त्वज्ञान की ऊपर वर्णित व्यक्त तत्त्वमय श्ौर अव्यक्त प्रकृतिमय पुरुष की दो 
क्रमिक भूमिकाओं में समभाविष्ट है, क्योंकि यदि जैन, न्याय-वेशेषिक आदि दर्शन की तरह सांख्यदर्शन में अप्राकृत 
आत्मतत्त्व की भूमिका पहली ही होती तो उसमें भी ज्ञान, सुख-दुःखादि ये गुण आ्रात्मा के ही माने जाते और उसी 
प्रकार से प्राकृत भाग से अ्रप्राकृत श्रात्मा का विलक्षणत्व बताया जाता तथा उन गुणों को प्राकृत अ्रन्त:करण के मानने 
की श्रावश्यकता नहीं रहती । 

भ्रव्यक्त प्रकृति यही पुरुष या चेतन है ऐसा जब माना जाने लगा तब उस भूमिका के सामने भी प्रश्न हुआ 
कि चाहे व्यक्त की अपेक्षा अव्यक्त का स्थान ऊँचा हो, परन्तु अ्रन्त में तो वह भी व्यक्त का कारण होने से व्यक्त कोटि 
का श्रर्थात्‌ भौतिक या जड़ ही है श्र यदि ऐसा हो तो पुरुष, आत्मा या चेतन भी भौतिक या जड़ ही सिद्ध होता है । 


' भेरा भ्रभिप्राय यह है कि लो० तिलक के द्वारा की हुई व्याख्या ठीक नहीं हे । कूटस्थो5क्षर उच्यते” इसमें 
क्टस्थ अ्रक्षररूप से सांख्य संगत जीवात्मा ही लेना चाहिए, न कि प्रकृति, क्योंकि प्रकृति कूटस्थ नहीं मानी जाती है, 
और पुरुष ही क्टस्थ माना जाता हे। प्रकृति का समावेश 'क्षरः सर्वाणि भूतानि' इस क्षर भाग में होता है, क्योंकि 
वह श्रक्षर होने पर भी कार्यरूप से क्षर भी हे । ऐसा भ्रर्थ करने पर गोता के प्रस्तुत (१५. १६, १७) त्रिविधि पुरुष 
वर्णन में सेशवर सांख्य की चारों भूमिकाओं का समावेश हो जाता है । जब कि तिलक की व्याख्या मानने पर जीवात्मा 
का संग्रह उस वर्णन में रह जाता हे। गीताकार प्रकृति का संग्रह करे शोर जीवात्मा को छोड़ वे, यह नहीं बन सकता । 

' [8000ए 0 700887 97॥0509707, 9. 277. महाभारत; ज्ञांतिपर्व, भ्रध्याय ३१८ 

' शारीरस्थानम्‌ । प्रथम ग्रध्याय । 
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इसलिए इस जड़ आत्मा में चैतन्य का कसे सम्भव हैं ? और यदि गअव्यक्त प्रकृति में चेतन्‍्य का सम्भव माना जाता हैं 
तो उसके प्रपंचरूप व्यक्त भूतों में भ चैतन्य मानना पड़ेगा । और यदि यह स्वं,कार किया जाय तो अन्त में भोतिक 
चेतनवाद ही फलित होता है। वैत्री स्थिति में अव्यक्त प्रकृतिभय पुष्य को कल्पना व्यर्त क्‍यों न गिनी जाय? 
इस प्रश्न के स्पष्टीकरण को विवरगा में पे स्त्रतन्त्र चे।लवाद को नवोन भूमिका सांख्य तत्त्वज्ञान में आई हो 
ऐमा प्रतीत होत; है । उप्के बंद तो सांख्य विचारकों ने अब्यक्त प्रकृति से अ।गे बड़ करके एक दूसरा तत्त्व स्वीकार 
किया, जो प्रकृति को तरह अव्यक्त तो माना गया; परन्तु उसे प्रकृति की अपेक्षा विकल्ित और विलक्षण माना 
गया | वह तत्त्व स्त्ृतन्त्र और प्रकृति से वृयक््‌ ऐ॥ चेतन तत्त्व है। यह प्रांख्य तत्त्तज्ञान कं। तोसरी भूमिका हे, जो 
ग्राज तक सांख्यदर्शत और तदवु पर दूसरे सब दर्शातों में प्रधानरूप से रहे। है । इ । भूमिका में यह कल्पना की गई 
हैं कि चेतन प्रकृति य। उनके व्यक्त कार्थी में नहीं हो सकतो है । वे सब तो जड़ और भौतिक कोटि के है । चैतन्य 
उनके बाहर की वस्तु है। और वह जिम तत्त्व में टोता है वही चेतन, पृछ्यय या आत्मा हो सकत। है। श्रव्यक्त प्रकृति 
ओर उसके व्यक्त काय॑ चाहे जितने क्ित्राश|ल और परिणामजनक हों, फिर भो उन सब को तटस्थ और गअ्रलिप्त 
भाव से मौन प्रेरणा देने वाला चेतन तत्त्व तो बिलकल स्वतन्त्र और भिन्न ही है । और वही तत्त्व वास्तविक रूप 
से पुरुष या आत्मा नाम के योग्य है । इस प्रकार कभी व्यक्त कभी अव्यवत-प्रकरति श्रोर कभी उससे पर चेतन तत्त्व, 
इन तीन भूमिकाश्रों में पुरुष की कल्पना उत्तरोत्तर आगे बढ़ती गई। सांख्य तत्त्वज्ञान ने जब अ्रव्यक्त-प्रकृति को कल्पना 
की थी तब उपने उसे परिणमनशील होने पर भी अज--अ्रजन्मा, अना दि या नित्य माना था। परन्तु अब जब उसने 
पुरुष तत्त्व बिलक्‌ल भिन्न स्वीकार किय। तब उसके कैसा मानना, यह प्रश्न उदभत हुआ और उत्तके उत्तर रूप से यह 
माना जाने लगा कि स्वतन्त्र चेतन तत्त्व केवल प्रकृति के जैस। अजन्मा, अनादि या नित्य ही नहीं हैँ परन्तु वह तो 
कटस्थ भी है । ग्र्थात्‌ जैसे वह उत्पन्न नहीं होता है वेप्ते उप्में से किसी का आविभाव भो नहीं होता हैँ । प्रकृति 
नित्य होने पर भा प्रसवशील होने से अजा है, जब कि स्वतन्त्र कल्पित चेतन प्रप्वरधर्मा नहीं है; परन्तु तटस्थ रूप 
से प्रकृति के प्रधव का निमित्त या उसके प्रसव का साक्षी होने से वह सच्चे अर्थ में पुरुप--प्रेरक और त्रज भी है । 
जब इस तीसरी भूमिका में स्वतन्त्र पुरुष तत्त्व की कल्पना हुई तब मानसिक भूमिका के अनुसार प्रत्येक देह में 
प्रत्येक भिन्न पुछष ऐसा पुरुषबहुत्ववाद हो था। उस समय अद्वेत य। एक पुरुष की कल्पना अवतीर्ण ही नहीं हुई थी । 

दूसरी ओर अनेक भुंडों में विभकत मनृष्य जाति में अपने अपने वर्तुल को पसन्द हो ऐंपी विभिन्न देव-देवियों 
की कल्पना ने गहरी जड़ जम। रक्‍्खी थी । कोई भी तत्त्वज्ञ सरलत। से इन देव-देवियों का स्थान मिटा सके ऐस। नही 
था। इसलिए तत्त्वज्ञों के लिए भी अपने चिन्तनक्षेत्र में इन देव देवियों का स्थान रखना अ्निवारय था। प्रत्येक भुंड 
अपने ही इष्ट और मान्य देव या देवी को ही सर्वेसर्वा मानता था। जो भुंड प्रभावशाली बनता था उसका इष्टदेव 
भी वेत्ता ही प्रभावशाला बनता था। परिवतंन की यह क्रिया दीघकाल से चली आती थी और इसलिए तत्त्वज्ञ भी 
एक प्रकार से असमंजस में पड़ता जात। था। तत्त्वज्ञ उस समय यह कहने का तो साहस नहीं कर सकता था कि कोई 
सर्वेपर्वा नहीं है । परन्तु तत्त्वज्ञ की प्रतिभा में एक तत्त्व प्रकाशित होने का अवसर पक गया था। इसलिए 
किसी अप्रतिम प्रतिभाशील और स।हसी-चिन्तक ने विचार प्रकट किया कि अनेक देव और देवियाँ हों तो वे 
परिमित शक्ति वाली ही हो सकती हें जैसे कि उनके अनुयायीगण । और जो सर्वेनिय।मक, सर्जशक्तिमान्‌ 
नहीं होता है वह सच्चा या महान्‌ देव तो नहीं हो सकता है । इप़्लिए सब का नियस्त्रग करते वाला ऐसा 
एक ही महान्‌ देव या देवाधिप है कि जिसके नियमन के अनुसार ही सारा विश्वचक्र चलता ह। इम महेश्वर की 
कल्पना सांख्य तत्त्वज्ञान ने खुद उत्पन्न की हो या फिर उसने दूसरे के पास से ली हो परन्तु वह सांख्य तत्त्वज्ञान 
की मुख्य चौथी और अन्तिम भूमिका है । ईश्वररूप से जो तत्त्व स्वेकार किया गया वह चेतनरूप ही हो यह 
तो स्वाभाविक था। परन्तु दूसरे चेतनों की भ्रपेक्षा ईश्वर चेतन की विशेषता स्वीकार न की जाय तो वैसी मान्यता 
का कुछ अर्थ ही नहीं रहता । इसलिए सांख्य चिन्तकों ने ईईवर को चेतन मानने पर भी उसके स्थान की कल्पना 
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दूसरे चेतनों की ग्रपेक्षा ऊँची की। दूसरे चेतन कटस्थ होने पर भी प्रकृति के पाश में भ्राते हें भ्रौर कभी 
उस पाश से मुक्त भी होते हैं; परन्तु ईश्वर चेतन तो कभी इस पाश के स्पर्श का भ्रनूभव करता ही नहीं है इसलिए 
उसके लिए उस पाश से युक्त होने का प्रसंग भी नहीं रहता हे । यह विशिष्ट पुरुष या ईश्वर ही गीता में वरणित 
पुरुषोत्तम श्रौर परब्रह्म है श्र वही योग सूत्र में प्रतिपादित पुरुष विशेष हे । इस प्रकार सांख्य तत्त्वज्ञान की 
चार भूमिकाएँ फलित हुई। (१) व्यक्त क्षर पुरुष (२) अव्यक्त प्रकृत्यात्मक पुरुष (३) प्रक्ृतिभिन्न स्वतन्त्र 
पुरुष (४) स्वतनत्र पुरुषों में भी मू्धन्य ऐसा एक पुरुषोत्तम ईदवर, महेश्वर शिव या पशुपति । 

जिसमें विशिष्ट प्‌रुषरूप से ईश्वर की मान्यता स्थिर हुई वह ऊपर वर्णित सांख्यतत्त्वज्ञान की चतुर्थ भूमिका 
है । यही भूमिका सांख्य-योग दशशोन के रूप में पहले से भ्राज तक दार्शनिक साहित्य में सुविदित हैं। निरीश्वर सांख्य- 
दर्शन परस्पर भिन्न ऐसे प्रकृति और 7 रुष सहित पच्चीस तत्त्व स्वीकार करता है । जब कि सेश्वर माना जाने वाला 
सांख्य-योगदर्शन इसमें ईश्वर तत्त्व का प्रवेश करके छब्बीस तत्त्व स्वीकार करता है । सिद्धस्ेन ने इसी सांख्य-योग- 
दशन की भूमिका का अवलम्बन लेकर के उसके ऊपर कवित्व के कलामय छींटे छिड़क करके प्रस्तुत क्रति की रचना 
की है । यह सत्य है कि सिद्धसेन ने प्रस्तुत बत्तीसी में चौबीस, पच्चीस या छब्बीस में से एक भी तत्त्वसंख्या का निर्देश 
नहीं किया हैं । फिर भी यह बात इतनी सत्य हे कि सांख्य-योग के छब्बीस तत्त्वों का संक्षेप में जिन चार विभागों में 
वर्गीकरण होता है वे चार विभाग प्रस्तुत बत्तीसी में एक अ्रथवा दूसरे रूप में गर्भित हें, इसलिए वे स्पष्टरूप से सूचित 
होते है । वे चार विभाग इस प्रकार हें--(१) व्यक्त--क्षर या दृश्य चराचर भौतिक विश्व, (२) भ्रव्यक्त-- 
अक्षर भौतिक मूल कारण सवान्तिम सूक्ष्म द्रव्य या प्रकृति, (३)कूटस्थ--भ्रपरिणामी नित्य एवं निर्गुण चेतन 
पुरुषगण, (४) पहले से ही सदा क्लेश-कर्मादि बन्धन के प्रभाव से विहीन ऐसा एक ईश्वर या विशिष्ट पुरुष । 


प्राप्त व्याख्याओं की समीक्षा 


ग्राज तक के अध्ययन और चिंतन के परिणाम स्वरूप जो एक बात मेरे ध्यान में सविशेष आती है उसका 
यहाँ निर्देश करना योग्य है, जिससे दूसरे अ्रभ्यासी उसके ऊपर विचार कर सकें और उस मुद्दे को परीक्षक की दृष्टि से 
कसौटो पर कस के देख सके । इस समय लगभग सभी तत्त्वचितक उपलब्ध व्य|ख्याओं के आधार से ऋग्वेद के तत्त्व- 
विषयक कुछ सूक्‍तों और वैसे दी अन्य वेद के सूक्‍तों तथा श्रति प्राचीन कहे जा सकें ऐसे उपनिषदों के भागों को 
ब्रह्यगरक समभते हे और उसके अनुसार ही ग्र्थ करते हैं । अ्वात्‌ सभी चितक और व्याख्य|कार चौबीस तत्त्ववाली 
सांख्यदर्शन की भूमिका के बाद की ग्रव्यक्त से भिन्न ऐसे चेतन और परब्रह्म मानने वाली भूमिका का अवलम्बन लेकर 
ही उन-उन सूक्‍तों श्रौर उपनिषदों का भ्रर्थ घटाते हैं । परन्तु मुझे प्रतीत होता है कि यदि वे भाग अति प्राचीन हैं तो 
उनमे परब्रह्म का वर्णन नहीं है; लेकिन चौबोस तत्त्व वालो भूमिका में अंतिम तत्त्वरूप से स्वीकृत और उस समय 
श्रत्यन्त प्रतिष्ठा प्राप्त ऐसे मूल कारणरूप अव्यक्त का ही अनेक प्रकार से वर्णन हैं । ऋग्वेद में सत्‌ रूप से हिरण्यगर्भ 
रूप से, पृरुष रूप से या श्रनिवंचनीय रूप से, इसी भ्रव्यक्त की महिमा गाई गई हैँ और उपनिषदों के प्राचीन स्तरों में 
भी असत्‌, सत्‌, बहा या पुरुष रूप से यही अ्रव्यक्त गाया गया है । फिर भी व्याख्याकार और भाष्यकार इन सभी स्थलों 
में परब्रह्म ऐ 8 अर्थ करते हे उसका क्या कारण है ? इस प्रइन का उत्तर यह है कि वे सब उपलब्ध व्याख्याएँ और 
भाष्य जब लिखे गए तब परब्रह्म की प्रतिष्ठा बिलकुल सुस्थापित हो चुकी थो। इस्तलिए व्याख्याकारों का अ्रध्ययन 
तथा चिंतन संस्कार एक मात्र परब्रह्मलक्षो था। उस समय इतिहास और क्रम विकास की दृष्टि से व्याख्या लिखने 


' “उत्तम: प्रावस्त्वन्यः परमात्मेत्यदाहुतः । 
यो लोकत्रयमाविदय वबिभत्येब्यय ईदेवर: ॥। ->गीता १५, १७ 
* योगसंत्र १. २४ । 


सिद्धसेन दिवाकरकूत वेदवाददठ।त्रिशिका ३८६ 


की प्रथा ही नहीं थी। इसलिए व्याख्याकारों श्नोर भाष्यकारों ने प्रामाणिक रूप से उनको प्राप्त संस्कारों के भ्रनुसार ही 
उन उन स्थलों की व्याख्या की। अव्यक्त--प्रकृतिपरक वाक्यों का परब्रद्मपरक श्रर्थ करने में भूल होने का खास कारण यह 
भी था कि प्रारम्भ में अव्यक्त को अंतिम तत्त्व के रूप में प्रतिष्ठा देने वाले समय में उसके लिए जिन-जिन भक्षर, 
स्वयंभू, झात्मा, परमात्मा, चेतन, विभु, ब्रह्म आदि विशेषणों का प्रयोग किया जाता था उन्हीं विशेषणों का प्रयोग 
श्रव्यक्त से भिन्न स्वीकृत चेतन या ईइब्रर के लिए भी किया जाता था। इप्तलिए परब्रह्म की मान्यता के युग में हुए 
व्याख्याकार अव्यक्त की मान्यता वाले युग के वर्णनों का परब्रह्मपरक वर्णन करें यह बिलकुल स्वाभाविक था। 
परब्रह्म भ्रथवा चेतनतत्त्व के स्व्रीकार वाली छब्बीस या पच्चीस तत्त्व मानने वाली भमिकाएँ प्रथम प्रतिष्ठित हुई 
होंगी, और अव्यक्त को अंतिम तत्त्व मानने वाली चौबीस तत्त्व की भूमिका उसके बाद भारतीय दर्शनों में श्राई हो 
ऐसा नहीं कह सकते हे । आगे जाकर जिसका अनात्मवाद या जड़वाद के रूप से वर्णन किया गया हैं वह चौबीस तत्त्व 
की भूमिका पहले की ही हैँ इस विषय में शंका के लिए कोई स्थान नहीं है । महाभारत और गाता में इप भूमिका के 
अ्रवशेष जहाँ-तहाँ दृष्टिगोचर होते हे और मूल चरक में तो इप्तका स्पष्टरूप से स्वीकार हे । फिर भो यह हुमा है कि 
पिछले व्याख्याकारों ने मूल चरक के इप प्राचीन भाग को अपने संस्कार के अनुसार भिन्न आत्मपरक मान लिय। और 
तदनुसार व्याख्या की है । इसलिए मूल और व्याख्या के बीच में बहत सो असंगतिया भी दिखाई देती है। पृथक 
चेतन और परब्रह्म की मान्यता के यग में रचे गय्रे और संकलित हुए उयनिषरों, महाभारत तथा गंता श्रादि में इस 
भ्रव्यक्त प्रकृति को ही अंतिम तत्त्व मानने वाली भूमिका का एक मताब्तर के रूप में या पूत्रपक्ष के रूप से उल्ले व हुप्रा 2 । 
आ्रागे जाकर केवलाद्वत, विशिष्ट।द्वत, द्वेत या शुद्धाद्वेत के साम्प्रदायिक विचार प्रकट होने लगे तब उन-उन प्रस्कर्ताश्रों 
ने जैसे उपनिषदों और गं।ता आदि का अपनी दृष्टि से ऐकान्तिक व्याख्यान किया, और इन ग्रन्थों में दू १ रे कौन कौन 
से विरोधी मन्तव्य स्पष्ट हें इसका विचार तक न किया वैसे ही परब्रह्म या पृथक चेतनतत्त्व की स्थापना और प्रतिष्ठा 
होने के बाद के व्याख्याकारों ने प्राचीन श्रथवा चाहे जिस भाग को एकमात्र परब्रह्म या पृथक चेतनपरक मान लिया । 
में यह मानता हूँ कि ऋग्वेद और उपनिषदों के कुछ भागों में बहुत प्राचोन तत्तचितन समाविष्ट ई जिम समय कि 
पृथक चेतन और परब्रह्मै की कल्पना उदय में नहीं आई था । इस दृष्टि से उन-उन प्राचोन भागों के ऊपर विचार 
करने पर विचारकों के लिए मूल और पीछे की व्याख्या के बोच में यत्र तत्र दृष्टिगोचर होने वाली असंगतियां न 
रहेंगी यह में मानता हूँ । 

प्राचीन उपनिषदों और गीता में अ्रद्वेत---प रब्रह्मगामी चिंतन की ओर स्पष्ट ककराव है। परन्तु प्रारम्भ से लगाकर 
ग्रंत पर्यन्त उन उपनिषदों और ग।त। में से मध्वाचायं के ऐका न्तिक द्वेत मत को फलित करना यह जितने अंश में खींच,त,नो 
की श्रपेक्षा रखता है उतने ही अंश में उनमें से अ्थेति शंकराचार्य के मायावाद या केवलादेत को फलित करने का काम 
भी खींचातानी वाला हैं। यह मुद्दा प्राचीन उपनिषदों और गीता को मूल रूप से पढ़ते समय तुरत दृष्टिगोचर होता है । 
इसीलिए तत्त्वविंतक श्री नर्मदाशंकर मेहता उपनिषद्दिचारणा में और सर राधाकृष्णत्‌ जेसे भी इंडियन फिलोसोफो ' में 
इस बात की साक्षी देते हैं । प्राचीन उपनिषदों और गाता के बहुत से भाग विशिष्टाद्वेत, द्वताद्वेत और शुद्धाद्वैत क। ओर 
जायें, ऐसे हें । परन्तु दवेताइवतर स्पष्टरूप से द्वेतवादी हे क्योंकि उसमें प्रकृति, पुरथ और महेदवर इस त्रिविध ब्रह्म 
का स्पष्टरूप से स्वीकार है । और इसी ईश्वर, महेश्वर या परमपुरुष की पशुपति रूप से वर्णना या. स्तुति को गई हे । 


' उदाहरणार्थ गीता २. २८ श्रव्यक्तादीनि भूतानि' यह विचार श्रव्यक्तप्रकति को ही चरम तत्त्व मानने वाली 
भूमिका का है, न कि पृथक चेतन मानने वाली भूमिका का। इसी प्रकार छांदोग्य का श्रसदेबेदमग्र श्रासोत्‌ तत्‌ 
सदासीत्‌ तत्‌ समभवत्‌' (३. १६. १) इत्यादि भाग प्रकृतिचेतनाभेदवाद की सांख्य तत्त्वज्ञान की भूमिका का सूचक है, 
न कि झतिरिकत ब्रह्मवाद की मान्यता की भूमिका का सूचक । जब कि 'तद़ेंक श्राहुरसदेवेदमग्न श्रासीत्‌ (६. २: १) 
इत्यादि छान्‍्दोग्य का भाग भ्रतिरिक्त ब्रह्मपाद की मास्यता की भूसिका का सूचक है । 


३६० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 
सिद्धसेन का भुकाव 


सिद्धपेन मुख्यरूप से इवेताशवतर का उपजीवन करते हों ऐसा प्रतीत होता है, फिर भी श्वेताइवतर की अपेक्षा 
सिद्धसेन की स्तुति में अद्वंत या समन्वय की छांट कुछ अधिक है । यद्यपि वह भी प्रकृति, पुरुष और परम पुरुष इन तीनों 
को स्वीकार करते हों, ऐसा प्रतीत होता है । दोनों के बीच के इस अन्तर का कारण यह है कि एक तो सिद्धसेन के 
समय तक श्नेक प्रकार के अद्वेत मत स्थिर हो गये थे और दू सरा कारण यह भी हो सकता है कि सिद्धपतेन ने इवेताइवत- 
रीय केवल पाशुपत सम्प्रदाय में बद्ध नहीं रह करके उपनिषदों, गीता और पुराणों की समन्वय पद्धति का ही अ्रनुसरण 
किया हो । हि 

सिद्धसेन के वर्णन की एक खास विशेषता की ओर वाचकवुन्द का ध्यान पहले ही श्राकरषित कर देता आवश्यक 
है । वह यह है कि पुरुषतत्त्व की अव्यक्त से भिन्न कल्पना होने के बाद किसी निपुण संसारानुभवी रसिक ओर तत्त्वज्ञ 
प्रतिभासम्पन्न कविन पच्चीस तत्त्ववाले सांख्य की भूमिका में अव्यक्त और पुरुष की भिन्न-भिन्न कल्पना होने के बाद 
मूल कारण ग्रव्यक्त को प्रकृति और कूठस्थ चेतन तत्त्व को पुरुष नाम प्रदान किया और जीवसृष्टि के उत्पादक दो 
विजातीय (स्त्री-पुरुष) तत्त्वों के युगल का रूपक लेकर चराचर जगत्‌ के उत्पादक दो विजातीय तत्त्वों को स्वीकार 
करके उस युगल का प्रकृति-पुरुष रूप से वणंन किया, जब कि इवेताइवतर ऋषि ने इस प्रक्ृति-पुरष स्वरूप दो तत्त्वों 
का विजातीयत्व कायम रख करके उस युगल का अजा' और अ्रज' के रूपक से वर्णन किया। इस रूपक में खूबी 
यह हे कि संतति के जन्म और संवर्धन क्रिया में अनुभवसिद्ध पुरुष के तठस्थपने की छाया, सांख्य विचार सरण के 
अ्रनुसार चेतन तत्त्व में थी उसको, और मातृसुलभ संपूर्ण जन-संवर्धन की जवाबदारी श्रौर चिंता की जो छाया प्रकृति 
में थी, उसका क्रमश: अज' और अजा' के रूपक में वर्णन किया। जब कि सिद्धसेन ने बत्तीसी में केवल अज' का 
ही उल्लेख किया है और अ्रजा' का उल्लेख छोड़ दिया हैं । इतना ही नहीं, परन्तु उसने ऋग्वेद और शुक्लयजुर्वेद 
तथा मन स्मृति आदि की तरह गर्भ के आधान स्थान का निर्देश किये बिना ही भ्रज--ईहवर या चेतन--का गर्भ के जनक 
रूप से वर्णन किया हैं । 


व्याख्यान पद्धति 


किस' पद्धति से बत्तीसी का अर्थ किया जाय, यह एक समस्या थी। फिलहाल मेंने इसका जो निराकरण किया है 
उसका सूचन यहाँ करना योग्य है, जिससे ग्रभ्यासी अथवा दूसरे व्याख्याकारों को उससे कुछ श्रागे बढ़ने का ख्याल आावे 
और इसमें रह गई त्रुटियाँ क्रमश: दूर हों । मेरी व्याख्यान पद्धति मुख्य रूप से तीन भागों में विभाजित हो जाती ह॑ 
(१) बत्तीसीगत पद, वाक्य, पद, स५रा का स(रा पद्य, रूपक, कल्पना आदि वेदों, उपनिषदों और गं,ता में से 
जैसे के तेसे या कछ परिवर्तन के साथ मिलें उनका संग्रह करके अ्र्थ और विवेचन में उपयोग करना; (२) उद्द-उन 
संग्रहीत भागों के मूल द्वारा य। टाकाओं द्वारा जो अर्थ होता हो और जो अधिक योग्य प्र्त)त होत। हो उ का प्रस्तुत 
विवेचन में उपयोग करना; (३) वेद आदि प्रार्च न ग्रन्थों मे से एकत्रित तुलनात्मक भाग और उतस्तक। अर्थ इन दोतों 
का विवेचन में यथासंभव तुलना रूप से उपयोग करने पर भी जहाँ संगति ठ,क नहीं बैठ। वहाँ रु ,र्व,न बुद्धि से अर्थ 
भौर विवेचन करना । 

प्रस्तुत बत्तीसी श्रन्य बतीजिबों के साथ विक्रम सं० १९६४५ में भावनगर से प्रकाशित हुई है । वही मुद्रित 
प्रति आज मेरे सामने है । इनम॑ भ्रनेक स्थलों में भ्रान्त पाठ है । प्रस्तुत बत्तीसी में ऐसे अशुद्ध पाठों के स्थान में मुझको 
जो पाठ कल्पना से ठीक जँचे, उन्हीं को उ-उ5 स्थान पर रख कर विवेचन में गृूड़ीत किया है और जो पाठभेद मुद्रित 
प्रति में है वह उस स्थान में पाद टिप्पण में मेंते दिया है । मेंते अपनी दृष्टि के अ्रतुस।र जिन-जिन पाठभेदों की कल्पना 
की हे वे भ्रन्तिम ही हे यह निश्चयपूर्वक नहीं कहा जा सकता । परन्तु भाषा, अर्थ, छन्द, भ्ौर भ्रन्य ग्रन्थों में प्राप्त 
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समान भागों के श्राधार पर मुझे जो जो पाठ सुधारने योग्य प्रतीत हुए उनको मेंने सुधारा हैं । फिर भी दो एक स्थल 
ऐसे हैं कि जिनके सुधार के विषय में मुझे भ्रंतिम संतोष नहीं है । यद्यपि इन स्थलों के लिए मेंने भ्रनेक वेदिक 
ग्रन्थों को पढ़ा हे । 


सविवेचन वेदवादद्वात्रिशिका 


अज: पतंग: शबलो विश्वमयों धत्ते गर्भभचर चरं च। 
योउ्स्याध्यक्षमकलं सर्वेधान्यं वेदातीतं वेद वेद्य स वेद ॥ १॥। 


भ्रथं--पतंग, शबल झौर विव्वमय ऐसा श्रज (चेतन या सगुण ब्रह्म) श्रचर तथा चर गर्भ का श्राधान करता 
है । इसका--गर्भ का या उसके श्राधायक का श्रध्यक्ष--नियामक (निर्गुण ब्रह्म) श्रकल, सब का बीज तथा वेबातीत 
झोर फिर भी जो वेद हे, उसको जो जानता हे वही जानता हे । 

भावार्थ--यहाँ सांख्य-योग की भेद दृष्टि से विचार करने पर श्रज रूप से जीवात्मा और ग्रध्यक्षरूप से 
परमेदवर को ले सकते है तथा वेदान्त की अभेद दृष्टि से विचार करने पर अज रूप से सगुणब्रह्म और अध्यक्षरूप से 
निर्गुणब्रह्म को ले सकते हे । चाहे जिस दृष्टि से विचार करने पर इतना तत्त्व तो समान ही हें कि चराचर विश्व का धारण, 
पोषण और संवर्धन चेतन तत्त्व के कारण ही है । इसलिए कवि ने चराचर विद्व का अज के गर्भ रूप से वर्णन किया 
है । चराचरभूतरूप हेमाण्ड में ब्रह्मदेव प्रकट हुए और वे ब्रह्मदेव ब्रह्मजन्य हैं, महाभारत का यह वर्णन सामने रख 
कर यहाँ ऐसा अर्थ कर सकते हैं कि भ्रज स्वयं चराचर गर्भ में अ्वती्ण होता हे अर्थात्‌ ब्रह्मरूप अकल निर्गणतत्त्व से 
ग्रज रूप ब्रह्मदेव का चराचर विद्व में जन्म होता है । 

अ्रज को पतऊु कहा है, क्योंकि वह सूर्य की तरह प्रकाशमान्‌ है । उसके साथ शवल और विश्वमय विशेषणों 
का प्रयोग करके यह सूचित किया है कि जब चेतन तत्त्व प्राकृत गुणों के प्रभाव से या माया के स्फुरण से चित्ररूप बनता 
है और नानारूप का सर्जन करने के लिए अभिमुख बनता हे तभी वह चराचर प्राकृतिक सृष्टि का जनक बनता # अथवा 
वह सृष्टि में प्रकट होता हे । 

सेश्वर सांख्य की या वेदान्त की दृष्टि से भोक्‍्ता और भोग्य दोनों का कोई नियामक तत्त्व होना ही चाहिए, 
ऐसा सिद्धान्त हे । इसीलिए कवि ने इस' नियामक तत्त्व का ही भोग्य-विश्व और भोक्‍्ता-पुरुष के अध्यक्षरूप से वर्णन 
किया है। श्रध्यक्ष परमात्मा अकल अथौत्‌ प्रकृति तत्त्व की क्लेशकर्मादि या प्राण ग्रादि कला के स्पर्श से सवथा मुक्त 
होने पर भी स्व भोग्य-भोक्‍्तृवर्ग का बीज है । चितकों ने परमात्मा! का वाणी तथा मन के अगोचर रूप से वर्णन किया 
है, इसलिए कवि भी उसे वेदातीत कहता हैं । बेदों में वैसे परमात्मा का वर्णन नहीं हैं इससे भी वह वेदातीत कहा 
जाता है । मंत्रों का पाठमात्र होता था और ग्रर्थचितन नहीं --- कौत्स के इस' मत को स्वीकार कर तो भी परमात्मा 
को वेदातीत कहा जा सकता है, और वेद वर्णन करे तो भी वह अन्त में शब्दात्मक होने से सम्पूर्णरूप से परमात्मा का 
वर्णन नहीं कर सकता है । इस दृष्टि से भी वे वेदातीत कहे जाते हें । कवि का कहना यह है कि परमात्मा शब्दगम्य 
नहीं हँ फिर भी वे ज्ञेय तो हें । इसलिए जो ऐसे परमात्मा को ध्यान या स्वानुभव से जानता है वही जानता है । 

ऊपर सेद्वर सांख्य और अद्वेत वेदान्त की दृष्टि से अर्थ किय। गया है । उसी प्रकार जैन दृष्टि से भी प्रस्तुत 
पद्म का भ्रथे बराबर घटता है । क्योंकि जैनदृष्टि प्रत्येक चेतन की दो अवस्था स्वीकार करती है । तात्त्विकरूप से-- 
निशचयदृष्टि से वह आ्रात्मा को अध्यक्ष--छक्षीरूप कतृत्व-भोक्त॒त्व की कला से विहीन और शणब्दागम्य मानती है । 


' निरक्‍्त १. ५। 
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जब कि व्यावहारिक दृष्टि से वह आ्रात्मा को कर्म के सम्बन्ध से शबल तथा नानारूपधारी मानती है। अद्वैत, परत्रह्म, 
और जीवभेद इन दोनों के सम्बन्ध का जो स्पष्टीकरण वेदान्त करता है वही स्पष्टीकरण जैनदृष्टि से प्रत्येक स्वतन्त्र 
चेतन के तात्त्विक और व्यावहारिक स्वरूप के सम्बन्ध के विषय में है । 

ऋग्वेद मण्डल १ सूक्‍त १६४ के मंत्र २० में सेश्वर सांख्य का बीज प्रतीत होता हे। उप्तमें एक ही वृक्ष के ऊपर 
रहे हुए दो पक्षियों का रूपक करके विश्वगत जीवात्मा और परमात्मा का वर्णन किया गया हैं । दो समान स्वभाव 
सहचारी मित्र जैसे पक्षी एक ही वृक्ष को आश्रय बना कर रहते है । उनमें से एक--जीवात्मा स्वादुफल (कर्मफल ) 
वाले को चखता है, जब कि दूसरा पक्षी--परमात्मा ऐसे फल को बिना चखे ही प्रकाशित होता है । इसके बाद के दो अगले 
मंत्रों में भी वृक्ष और पक्षियों का रूपक विस्तृत करके सहज भंगीभेद से पुनः जीवात्माओों का वर्णन किया है । यह 
रूपक इतना अधिक सचोट और श्राकषंक हे कि उसकी रचना हुए हजारों वर्ष व्यतीत हो गये फिर भी वह चितकगण 
और सामान्‍य लोगों के विचारप्रदेश में से हटने के बजाय तत्त्वज्ञान के विकास के साथ अर्थ से विकसित होता गया। 
भ्रथवंवेद काण्ड € सक्‍त € में ऋग्वेद के ये ही तीनों मंत्र हें । जब कि मुण्डक उपनिषद मु० ३ ख० १ में दो पक्षियों के 
रूपक का मंत्र तो यही है; परन्तु उसके बाद दूसरे मंत्र में यह कहा गया हे कि वृक्ष के एक होने पर भी उसमें लब्ध 
पुरुष दीनता के कारण मोह को प्राप्त करके हषं-विषाद का अ्रनुभव करता है । परन्तु वह लुब्ध पुरुष जब उसी वृक्ष 
पर रहे हुए दूसरे समर्थ-अलब्ध झौर निर्मोह पुरुष का दर्शन करता हैँ तब वह स्वयं भी निर्मोह बनता है । एक ही वृक्ष 
पर आश्रित दो पक्षियों के रूपक द्वारा ऋग्वेद या अथवंवबेद में जो अर्थ विवक्षित था उसको ही मुण्डककार ने दूसरे मंत्रों 
में स्पष्ट किया हो ऐसा प्रतीत होता है । क्योंकि वह कहता है कि जो पुरुष वृक्ष में लुब्ध है वह मोह से दुखी होता हें, 
दूसरा पुरुष समथ होने से उसमें लुब्ध नहीं टू । इसलिए लुब्ध को अ्रलुब्ध के स्वरूप का दर्षत होते ही वह भी निर्मोह 
बनता है । श्वेताश्वतर ने (अ्र० ४) मुण्डक के इन दोनों मंत्रों को लेकर जीवात्मा और परमात्मा के स्वरूप का तथा 
उनके पारस्परिक सम्बन्ध का वर्णन तो किया ही है, परन्तु इसके सिवाय भी उसने एक नवीन झ्राकर्षक रूपक की योजना 
करके बद्ध और मक़्त ऐसे दो पुरुषों का वर्णन किया हे । उसने भ्रज-बकररे का रूपक करके कहा है कि एक अ्रज--बद्ध 
जीव भोगाभिमुख प्रकृति रूप भ्रजा के ऊपर प्रीति करने से दुःखी होता हे जब कि दूसरा भ्रज--मुक्त जीव भोगपराइः- 
मुख अ्जा को छोड़ देता है । इस प्रकार ऋग्वेद से श्वेताश्वतर तक के रूपकों द्वारा किया हुआ वर्णन इतना सूचित 
करता है कि प्रकृति, बद्धपुरुष, मुक्तपुरुष और परमात्मा ये चार तत्त्व विचारप्रदेश में स्थिर हो गये हें जो कि 
सेद्वरसांख्य या सांख्य-योग की भूमिका स्वरूप हें । 


सिद्धसेन ने प्रस्तुत पद्म में पुराने रूपकों का त्याग करके थोड़े से परिवर्तन के साथ दूसरी रीति से इसी वस्तु 
का वर्णन किया है । वह बद्ध और मुक्त दो पुरुषों में से केवल बद्धपुरुष का ही एक अज रूप से वर्णन करता है और 
मुक्त पुरुष का भ्रज रूपक तथा परमात्मा का पक्षी रूपक छोड़ करके परमात्मा का सृष्टि और जीवात्मा के भ्रध्यक्षरूप 
से योउस्याध्यक्ष ग्रकल सर्वधान्यं वेदातीतं वेद वेद्यंस वेद! यह कह करके वर्णन करता है । इसके इस कथन में 
ऋग्वेद के नासदीयसक्तगत मंत्र ७ के योष्स्याध्यक्ष: परमे व्योमन्‌ सो अ्रद्भु वेद यदि वा न वेद! इस पद की ध्वनि 
गुंजित होती है । 

सिद्धसेन के पीछे लगभग हजार वर्ष के बाद हुए आनंदघन नामक जैनसंत ने हिंदी भाषा में इस वैदिक और 
ग्रौपनिषद रूपक का बहुत खूबी से वर्णन किया है । वह कहता है कि एक वृक्ष के ऊपर दो पक्षी बंठे हुए है । उनमें 
एक गुरु और दूसरा शिष्य है । शिष्य चुन चुन करके फल खात। है; पर गुरु तो सदा मस्त होने से हमेशा आत्मतुष्ट 
है । आनंदघन ने इस रूपक के द्वारा जैनपरम्परासम्मत बद्ध और मुक्त जीव का वर्णन किया है जो सांख्यपरम्परा- 


' तरुवर एक पंछी दोठ बठे, एक गरू एक चेला। 
जेले ने जग चुण चुण खाया, गुरू निरंतर खेला ॥पद० €८५॥ 
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सम्मत बद्ध और मुक्त दो श्रज के वर्णन जैसा ही है श्रथवा वैदिक रूपक अश्रनुसार जीवात्मा और परमात्मा के वर्णन 
जैसा ही है । गीता में 'मयाध्यक्षण प्रकृति: सूयते सचराचरम्‌ (६-१०) । इस पद्य में परमात्मारूप से कृष्ण को भ्रध्यक्ष 
कह करके चराचर सृष्टि की जन्मदात्री रूप से स्त्रीलिंग प्रकृति का निर्देश है । स्त्री ही गर्भ धारण करतो है और पुरुष 
तो केवल निमित्त है--इस' व्यावहा रिक भ्रनुभव को सांख्य-परम्परा के अनुस।र यथावत्‌ व्यक्त करने के लिए गीताकार 
ने स्त्रीलिंग प्रकृति का प्रसवकर्त्री रूप से वर्णन किया हे और द्वेताश्वतर ने इसी प्रकृति का स्त्रीलिंगी अजा--बकरी 
रूप से वर्णन किया है. (ह्वे० भ्र० ४) । पर सिद्धसेन तो चराचर गर्भ के धारक रूप से पुरुष अज का वर्णन करता है, 
यह प्रत्यक्ष विरोध है । इसका परिहार दो प्रकार से संभव है एक तो यह कि सिद्धसेन गर्भधत्ते' इस शब्द के द्वारा 
गर्भ को आधान करने वाले पुरुष का ही वर्णन करता है नहीं कि उसको धारण करने वाली स्त्री का। दूसरा सिद्धसेन 
का आशय कदाचित्‌ इस विरोधाभासी वर्णन के द्वारा सांख्यपरम्परा से भिन्न होकर यह सूचित करना हो कि सांख्य 
प्रकृति को कर्ता और पुरुष को अकर्ता होने पर भी भोक्‍ता मानता है, परन्तु वस्तुत: कर्ता और भोकता भिन्न-भिन्न 
नहीं होते है । इसलिए पुरुष को ही भोक्‍ता की तरह कर्ता मानना चाहिए चाहे वह कर्तुत्व में अन्य तत्त्व का सहकार 
ले। पुरुष में सवंथा अकर्तृत्व मानने वाली सांख्य परम्परा के विरूद्ध न्याय-वैशेषिक, जेन ग्रादि बहुत सी परम्पराएँ 
है । इतना ही नहीं परन्तु वेदान्त को प्रत्येक शाखा ब्रह्म का ही कतेत्व स्थापित करके सांख्यसम्मत प्रकृति के तत्त्व 
को बिलकुल गौण बन! देती है । इसी भाव को सिद्धपेन कहना चाहते हों यह भी संभव है । क्योंकि सिद्धस्ेन ने आगे 
के पद्यों गें भी बहुत से स्थलों पर सांख्य की प्राचीन प्रणालिकाशओं से भिन्न रूप में वर्णन किया है । 

ग्रज शब्द का रूढ़ श्रर्थ है बकरा और यौगिक ग्रर्थ है श्रजन्मा । ऐसा प्रतीत होता है कि भ्रति प्रचीन समय 
में बकरों के कुंड से अतिपरिचित और उनके बीच में रहने वाले ऋषि कवियों ने रूपकरूप से अज का प्रयोग किया 
होगा । पर धीरे-धीरे वह उपमेय देव, आत्मा, परमात्मा आदि में व्यवहृत होने लगा और तब उसका अर्थ अजन्मा 
ऐसा यौगिक किया गया, जो कि उपनिषदों और गीता आदि में सवेत्र अजो नित्य: शाइवतो5यं पुराण: (गी० २-२०) 
इत्यादि उक्त में दृष्टिगोचर होता है ।. . 

प्रस्तुत पद्म का पूर्वाध पढ़ते समय ब्वेताश्वतर का नील: पतजड्ी हरितो लोहिताक्ष: (४-४) इत्यादि पाद 
का स्मरण होता है । 


स॒ एवतद्विश्वमधितिष्ठत्येकस्तमेवेत॑ं विश्वमधितिष्ठत्येकम्‌ । 
स एवतद्वेद यदिहास्ति वेद्यं तमेवतद्वेद यदिहास्ति वेद्यम्‌ ॥२॥ 


अर्थ --वही एक--परमात्मा इत विश्व का प्रधिष्ठान करता हैं। यह एक विद्व उसका--परभात्मा का 
ग्रधिव्ठान करता हें । बही--परमात्मा यहाँ जो कुछ बेद्य है उसको जानता हे। यहाँ जो बेद्य है बह उसको-- 
परमात्मा को ही जानता है । 

भावार्थ--इस पद्म में चराचर विश्व और परमात्मा इन दोनों के पारस्परिक श्रधिष्ठातृत्व का वर्णन हैँ, 
जो वेदिक, औपनिषद और गीता आदि के वर्णन से भिन्न है । क्योंकि 'तस्मिन्ना तस्युभुवनानि विश्वा' यह ऋग्वेद 
(१. १. ६४. १३) में तथा 'यः कारणानि निखिलानि तानि कालात्मयुक्तान्यधितिष्ठत्येक: (१. ३), यो योनि 
योनिमधितिष्ठत्येक: (४. ११) इत्यादि श्वेताइवतर में और गीता में प्रकृति स्वामधिष्ठाय संभवाम्पात्ममायया' 
(गीता ४. ६) मात्र परमात्मा का हो विश्व के अधिष्ठान रूप से वर्णन किया गया है नहीं कि विश्व का भी परमात्मा 
के अधिष्ठान रूय से वर्णन है। प्राचीन शैली के विरुद्ध दिखाई देने वाली शैली का अवलम्बन लेने के पीछे सिद्धमेन का 
दृष्टिबिदु यह प्रतीत होता है कि जो दो तत्त्व अनंत हैं, उनमें से एक को ही दूसरे का श्राधार केसे कहा जा सकता है ? 
यदि एक को दूसरे का आधार माना जाय तो दूसरा पहले का आधार क्यों नहीं माना जाय ? इसलिए दोनों को एक 
दूसरे का आधार मानना यही यृक्तिप्ष॑गत है । 

४० 
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यदि अगम्य तथा गमेय तत्त्वों का वर्णन शक्‍्य हो तो वह अधिक ठीक तरह से विरोधाभास के द्वारा ही हो 
सकता है । ऐसी विरोधाभास दैली का आश्रय वैदिक ऋषियों से प्रारम्भ करके अभ्रंत तक के सभी तत्त्वज्ञ कवियों ने 
लिया हैं । इसी लिए सिद्धसेन परमात्मा और विश्व दोनों का परस्पर के ज्ञाता और ज्ञेय रूप से वर्णन करता हैं । 
परमेश्वर विश्व को जानता हे, यह सत्य है, परन्तु विश्व जो कि ज्ञेय माना जाता है और जिसमें जीवात्मा का भी समावेश 
होता है; वह परमात्मा को नहीं जाने तो दूसरा कौन जाने ? इसी लिए गीता में श्र्जुन--जी वात्मा कृष्ण--परमात्मा 
को कहता हे कि ज्ञाता भी तू है और ज्ञेय ऐसा अंतिम धाम भी त्‌ ही है (गीता ११-३८) । 


स एवतद्भूवनं सुजति विश्वरूप: तमेवेतत्सुजति भुवनं विश्वरूम्‌ । 
न चवेन॑ सुजति कद्वचिआ्नित्यजातं न चासौसृजति भुवनं नित्यजातम्‌ ॥३॥ 


श्र्थ--वही नानारूप परमात्मा इस विश्वका सर्जत करता हे श्ौर यही नानारूप विद्व उसको--परमात्मा 
को सरजता है । और इस नित्यजात परमात्मा को कोई सरजता नहीं हैं तथा यह परमात्मा नित्यजात भुवन को 
सरजता नहीं हैँ । 

भावार्थ--इस' पद्म में नानारूप भुवन और परमात्मा का एक दूसरे के सर्जकरूप से वर्णन किया गया है । 
और भवन तथा परमात्मा को नित्यजात--सदोत्पन्न कह करके कोई किसी का सर्जन नहीं करता है यह भी कहा है । 
इस प्रत्यक्ष विरोध का परिहार दृष्टिभेदे से हो जाता हे । जैन परम्परा में द्रव्याथिक और पर्यायार्थिक ये दो दृष्टियाँ 
प्रसिद्ध हे श्जौर वे सब तत्त्वों को लागू होती हैं । उसके अनुसार यह कह सकते हे कि चेतन या अचेतन प्रत्येक तत्त्व 
अपने मूल स्वरूप में शाइवत और अनुत्पन्न है ग्रतएव उनमें से कोई एक दूसरे का सर्जत नहीं करता है । जब यह 
प्रत्येक तत्त्व स्व-स्व-रूप से नित्य होने पर भी अवस्थाभेद का अनुभव करता है और वह अवस्थाभेद पारस्परिक 
संयोग सापेक्ष हैं इसलिए दोनों चेतन-अचेतन तत्त्व एक दूसरे का सर्जन भी करते है । 

सांख्य-योग या वेदान्त की दृष्टि से भी कवि का वर्णन असंगत नहीं है । परमेश्वर नानारूप विश्व का सर्जन 
करता है । यह मन्तव्य तो इवेताशवतर की अस्मान्मायी सृजते विश्वमेतत्‌' इस' उक्ति में स्पष्ट है । और प्रभ 
लोक के कर्तृत्व आदि किसी का सर्जन नहीं करता है स्वभाव ही स्वयमेव प्रवृत्त होता है । | इस गीतावचन में परमात्मा 
का असर्ज कत्व भी स्पष्ट है तथा नानारूप विश्व परमेश्वर का आभारी है ग्रतएव वह जिस प्रकार उसका--विश्वका 
सर्जक कहा जाता है उसी प्रकार परमेश्वर के नानारूप भी प्राकृत या मायिक नानारूप विद्व के आभारी हैं अ्रतएव विश्व 
को भी परमात्मा का सर्जक कहा जा सकता है । केवल प्रकृति ही नहीं परन्तु चेतन परमात्मा भी नित्यजात--सनातन 
है । इसलिए दोनों में से कोई एक दूस'रे का सर्जन नहीं करता हे ऐसा कह सकते हें । सर्जन-असर्जन यह सब आपेक्षिक 
ग्रथवा मायिक है यह कह कर कवि मत में तत्त्व की अगम्यता का ही सूचन करता ह॑ । 

एकायनशतात्मानमेक॑ विश्वात्मानममृतं जायमानम्‌ । 
यस्तं न वेद किमचा करिष्यति यस्तं च वेद किम्‌चा करिष्यति ॥॥४॥ 

अ्र्य--एक श्राश्रयरूप एवं दतात्मरूप तथा एक एवं विश्वात्मरूप तथा श्रमृत एवं जन्म लेनेवाले ऐसे उसको-- 
परमात्मा को जो नहीं जानता है वह ऋचा से क्या करने वाला हे श्रौर जो उस परमात्मा को जानता हे वह भो ऋचा से 
क्या करने वाला हे ? 


.  इवेताइबतर ४. ६ । 
* न कतुत्वं न कर्माणि लोकस्य सृजति प्रभु: । 
न कर्समफलसंयोगं स्वभावस्तु प्रवर्तते ॥गीता ५. १४. 
* यस्स ने बेद--सु० 


सिद्धसेन दिवाकर कृत वेदवाददनत्रिंशिका ३६५ 


भावार्थ---हस पद्म में परमात्मा के परस्पर विरुद्ध श्रनेक स्वरूपद्वंद्ों का वर्णन है । कवि परमात्मा को एका- 
यन कह करके उसका सबके एकमात्र आधाररूप से वर्णन करता हैं । जब कि साथ में ही वह उसे शतात्मा कहकर 
उसका अनेक आधाररूप से सूचन करता है । वह परमात्मा को एक कहता है और फिर नानारूप कहता हू । तदनन्तर 
वह परमात्मा को अमर कहता है श्नौर फिर जन्म लेने वाला भी कहता है । ये कथन विरुद्ध जैसे दिखाई देते हं । परन्तु 
वस्तुत: वे स्वंशक्तिसम्पन्न परमात्मा की श्रलौकिकता ही सूचित करते हें । ऐसे वर्णन क्या वेद, क्या उपनिषद्‌, झोर 
क्या गीता में जहाँ देखो वहाँ सत्र दृष्टिगोचर होते है । कवि ने भी उसका अनसरण किया ह ! 
परन्तु कवि की प्रतिभा की सच्चो कसौटी तो इस पद्य के उत्तराध॑ में व्यक्त होती है । श्वेताइवतर “ऋजो5क्षर 
परमे व्योमन्यस्मिन्देवा अ्रधिविश्वे निषेदु:। यस्तं न वेद किमूचा करिष्यति य इत्तद्विदुस्त इमे समासते॥” (इने० ४-५) 
इस पद्य के द्वारा ऋचाओं की महत्ता और उपयोगिता स्वीकार करते हुए इतना ही कह्ठता ह कि परमात्मा को जो नहीं 
जानता है उसके लिए ऋचाएँ---वेद व्यथं हैं और जो परमात्मा को जानता हे वह शान्त समाद्वित बनता हं । परन्तु 
घिद्धसेन श्वेताइवतर से ताकिक दृष्टि द्वारा आगे बढ़कर तकसुलभ दोनों विकल्पों का भ्रवलम्बन करके ऋग्मंत्रों का 
निरर्थकत्व सूचित करता है । उसका वक्तव्य यह है कि श्रद्धालु लोग ऋचाओं और वेदों को सर्वंस्‍स्व मान करके उनका 
पाठ करते हें और उनके आरूपास चक्‍कर मारते रहते है । परन्तु यदि सच्चे ज्ञेय ऐसे परमात्मा को नहीं जाना 
हो तो वेदमन्त्र किस काम के ? ऐस। पाठ तो तोता भी करता है । और यदि परमात्मा का ज्ञान हो गया तो बेदमंत्रों 
का सार मिल ही गया, इसलिए परमात्मा के ज्ञान के बाद वेदमंत्र भी व्यर्थ ही ह. । इ्वेताश्वतर परमात्मा के ज्ञान 
के अभाव में ही वेदपाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करत। है जब कि सिद्धसेन परमात्मा के अज्ञान और ज्ञान दोनों में वेद- 
पाठ का महत्त्वपूर्ण इनकार करता हूं । 


सर्वद्वारा निभृता मृत्युपाशेः स्वयंप्रभानेकसहस्रपत्रों । 
यस्यां वेदा: शेरते यज्ञगर्भा: सेषा गुहा गहते सर्वमेतत्‌ ॥५॥। 
अर्थ--जिसमें यज्ञलक्षो बेद शयन करते हे ऐप मत्युपाश से व्याप्त स्वध्षार वालो स्वयंप्रकाशवालो, अनेक 
हजार प्षों वाली यह गुहा इन सबको ढकती हूं । 


भावार्थ--इस पद्य में कवि ने गृहारूप से अ्रविद्या या माया का वर्णन किया ८ । सांख्य और औपनिषद परम्परा 
के अनुसार प्रकृति, बुद्धि, अविद्या या माया यही सर्व प्रपओच को आवृत करती है क्योंकि सम्पूर्ण जगत इस मूल कारण 
से ही आवृत है । इसलिए वह स॑ब॑ जगत के लिए लीन होने का स्थान होने से गुहा तुल्य हू । 

सांख्य और वेदान्त की दृष्टि से आत्मज्ञान ही मुख्य पुरुषार्थ है और यज्ञयाग। दि कर्म भवहेतु होने से श्रविद्यारूप 
है तथा यज्ञयागादि में उपयोगी वेद भी अविद्या की कोटि में आ जाते हें इसलिए कवि ने वेदों को अविद्या में शयन करने 
वाला कहा है । 

कवि ने अ्रविद्या का जिस प्रकार वर्णन किया है वह उसका लौकिक गुहा से विलक्षणत्व सूचित करता ह । 
पर्वत की गुफा के एक य। अधिक-से-अ्रधिक दो द्वार होते हैं जब कि अ्रविद्या के सब ओर द्वार ही द्वार ह । पव॑तीय गुफा 
भय से रक्षण करती हे या ध्यान का स्थान होने से मृत्यु का निवारण करती ह॑ जब कि श्रविद्या मृत्यु के अनेक पाशों 
से व्याप्त है । उसमें रक्षण या अमृतत्व जैसा कुछ भी नहीं है । पव॑तीय गुफा भ्रन्धका रमय होने से दीपादि प्रकाण 
की भ्रपेक्षा रखती है जब कि अ्रविद्या सत्वगुण के कारण स्वयंप्रकाश होने से सबको चकाचौंध कर डालती है | पर्व- 
तीय गुफा में चाहे जितने खण्ड या भाग हों फिर भी वे परिमित ही होते हैं, जब कि शअविद्या में हजारों श्ौर लाखों 
पव॑--म्रन्थियाँ होती हे जिनमें से वासना और रागद्वेष आदि की अ्रनेक गाखाएँ फूटती हैं । प्॑तीय गुफा इने-गिने 


_ निभृतम्‌--सु० । 
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व्यक्तियों को ही आवृत करती है जब कि अविद्या तो समग्र विश्व को आवृत करती है; क्‍योंकि सम्पूर्ण जगत का प्रभव 
ग्और प्रलय स्थान यही हैं । पर्वतीय गुफा में वेदों के लिए स्थान ही नहीं हे जब कि यज्ञ समर्थक सभी वेद वासनापोषक 
होने के कारण अंत में अ्रविद्या में ही पर्यंवसित होते हें । 


'भावो5भावो निःस्वतत्त्वः [सतत्त्वो] निरंजनो [रंजनो |य: प्रकार: । 
गुणात्मको निर्गुणो निष्प्रभावों विश्वेश्वर: सर्वमयो न सर्वे: ॥६॥ 


श्र्थ--जो प्रकार भावरूप है श्रौर अभावरूप हू, स्वतत्त्वरहित हें और सतत्त्व हे, निरञ्जन हैं श्रौर रझ्जन 
है, गुणात्मक हे और निर्गुण हैँ, प्रभावरहित है श्रौर विदव का ईदइवर--प्रभु है, सर्वसय हे और सर्द नहीं है । 

भावार्थ--उपनिबदों में 'तदेजति तन्नैजति तद्दूरें तद्वन्तिके। तदन्तरस्य सर्वस्य तदु संस्यास्य बाह्यतः 
(ईशा० ५), अणोरणीयान्महतो महीयान्‌ । (कठ० १आअ० २ व० २० इलो० ) इत्यादि जिस प्रकार परमात्मा का 
विरोधाभासी वर्णन हैं। और गीता में जिस प्रकार सर्वेन्द्रियगुणाभासं सर्वेन्द्रविवर्जितम्‌। असकक्‍तं सववंभुच्चैव 
निगणं गुणभोक्त्‌ च ॥ (१३. १४) इत्यादि विरोधाभासी वर्णन है उसी प्रकार कवि ने यहाँ परमात्मा का एक अलौ- 
किक प्रकार सूचित करने के लिए वर्णन किया हे जो अपेक्षा और दृष्टिभेद से युक्तिसंगत हे । भावरूप इसलिए है 
कि वह एक पारमा्थिक तत्त्व है, अ्रभावरूप इसलिए हे कि वह सर्व सांसारिक भावों से पर है, निःस्वतत्त्व इसलिए रै 
कि उसका स्वतत्त्व संवंगम्य नहीं ठै और फिर भी वह वस्तुतः स्वतत्त्व रखता है । वह मलम॒क्त होने से निरज्जन हे 
और फिर भी वह तत्त्वज्ञों और ध्यानियों का रञझ्जन भी करता है । वह सर्व स्वाभाविक गुणों की मूर्ति है, परन्तु प्राकृत 
गुणों से रहित है । वह भयप्रद प्रभाव से मुक्त हे और इसीलिए विश्व का प्रभु है । वह सर्वेव्यापो होने से सर्वमय है 
ग्रौर फिर भी वह अकेला होने से बहुत्वगर्भित है सब॑ नहीं है । 


सुष्टवा सुष्ट्वा स्वयमेवोपभुंक्ते सर्वक्चायं भूतसर्गों यतढुच । 
न चास्यान्यत्कारणं स्गेसिद्धों न चात्मानं सृजते नापि चान्यान्‌ ॥७॥। 


श्र५--जिससे यह सर्वभूत सृष्टि प्रवृत्त हे वह स्वयं ही सर्जन कर करके उसका उपभोग करता हे। सृष्टि की 
रचना करने में इसका दूसरा कोई सहकारी कारण नहीं हे श्लौर वह खुद को, दूसरे को, या अ्रन्य को नहीं सरजता है । 
भावार्थ--यहाँ पर कवि ने लौकिक कर्ता और भोक्‍ता की अपेक्षा विलक्षण रूप से परमात्मा का भूतसर्ग के 
कर्ता और उपभोक्‍ता के रूप से वर्णन किया है । कोई भी लौकिक कर्ता किसी वस्तु का सर्जन करता हैं तो उसको 
सहकारी कारण की श्रवद्य श्रपेक्षा रहर्त। है जब कि कवि कहता हूँ परमात्मा के लिए स्गंसिद्धि में भ्रन्य किसी कारण 
की श्रपेक्षा नहीं है । इससे भ्रागे बढ़कर कवि कहता है कि दरअसल में परमात्मा न तो अपना ही सर्जन करता हे और 
न दूसरों का ही सर्जन करता है । यह सारा विरोधाभास अपेक्षाभेद से समाधेय हे । कवि के इस सारे पद्म में 
इवेताइवतर का "न तस्य कार्य करणं च विद्यते' (६.८) इत्यादि मन्त्र का सार भाष्यरूप से रम रहा है । 
निरिन्द्रियश्चक्ष॒षा वेत्ति शब्दान्‌ श्रोत्रेण रूपं जित्रति जिल्यया च । 
पादेब्रेवीति शिरसा याति तिष्ठन्‌ सर्वेण सर्व कुरुते मन्‍्यते च ॥८॥ 
ग्र्थ--जो निरिन्द्रिय होने पर भी नेत्र से शब्दों को जानता हे, कान से रूप को जानता हे श्र जीभ से सूंघता 
हैं । पाँव से बोलता है, मस्तक से खड़ा रहने पर भी चलता हे, सर्व से सर्व करता है और जानता हूँ । 


भावार्थ--यहाँ कवि परमात्मा को निरिन्द्रिय कहता है श्रौर फिर इन्द्रियों द्वारा उस उस' विषय को वह जानता 
है ऐसा भी कहता है, यह एक विरोध ह॑ । उससे विशेष विरोध तो इसके इस कथन में है कि नेत्र आदि ज्ञानेन्द्रियाँ कर्ण 


' भावाभावों निःसतस्वों (वितस्वथों) मिरंजनो रंजनो यः प्रकार:--मु० । 


सिद्धसेत विवाकरकृत वेदवाददाशरिंशिका ३६७ 


ग्रादि भ्रन्य इन्द्रियों के नियत विषय शब्द आ्रादि को जानती हैं और पाँव इत्यादि कर्मेन्द्रियाँ भी वाक आदि अन्य कमेंन्द्रियों 
का काय॑ करती हैं । परमात्मा मस्तक से खड़े रहने और चलने का पाँव का काय॑ करता हैं। यह कह कर कवि झंत में 
वहाँ तक जाता हे कि परमात्मा के लिए कोई अ्रमुक साधन किसी अमुक काय॑ के लिए ही नहीं है, परन्तु उसके लिए 
तो सर्व साधन स्व कार्यकारी हू । इस प्रकार के अत्यन्त विरुद्ध दिखाई देने वाले वर्णन.का तात्पयं इतना ही हैं कि पर- 
मात्मा का स्वरूप लौकिक वस्तुओं से निराला है और उसकी विभूति भी लौकिक विभूति से भिन्न है । योगशास्त्र के 
विभूतिपाद में जिन विभूतियों का वर्णन है वे विभूतियाँ योगी की होने पर भी अद्भुत हैं । गीता के ग्यारहवें अध्याय 
में कृष्ण ने अर्जुन को अपना घोर विश्वरूप बताया है यह भी योग की महिमा है । यहाँ तो कवि योगी से भी भिन्न 
परमात्मा की स्तुति करता है। इप्तीलिए उसने चमत्कारी विरुद्धाभास वर्णन द्वारा अलौकिकत्व सूचित किया 
हे । 
सिद्धप्तेन का प्रस्तुत वर्णन बहुत प्राकाल से चली आने वाली कविप्रया के कितने ही सोपानों का अतिक्रमण 
करके आगे बढ़ा है । ऋग्वेद के कवि गण इन्द्र या श्रग्नि आदि देवों की स्तुति करते हें तब सहस्राक्ष जैसे विशेषण का 
उपयोग करके अपने अपने इष्टदेव को हजार आँखव।ले के रूप से महत्त्व अ्रपित करते हें । परन्तु पुरुषसृक्त का ऋषि 
प्रुष का वर्णन करते समय उसके साथ में केवल सहस्नाक्ष विशेषण का प्रयोग करके ही संतुष्ट नहीं होत।, वह तो पुरुष 
को सहस्रशीर्षा और सहस्रपाद भी कहता है । विश्वकर्मा सूक्‍त का प्रणेता हजार नेत्र, हजार पाँव, या हजार मस्तक 
से संतुष्ट नहीं होता; वह तो विश्वसृष्टा देव को 'विश्वतश्चक्षुरुत विश्वतों मुखो विष्वतों बाहुरुत विश्वतः यात्‌' 
(ऋ० १०.८१.३) कहकर हजार या उससे भी किसी बड़ी संख्या की अ्रवगणना करता है । ऋग्वेद के विशेषण विकास 
में कालक्रम की गन्ध आती है । उसके बाद यजुर्वेद और अथवंवेद आदि ग्रन्थों में इसी ऋग्वेद के विशेषण यत्र-तत्र 
प्राप्त होते हें । इन विशेषणों का कालक्रम सूचक विकास चाहे जितना हुआ्ना हो या विस्तृत हुआ हो फिर भी वेदों की 
स्तुतियाँ सगुण भूमिका से आगे नहीं बढ़ी थीं ऐसा कह सकते हें । 
परन्तु धीरे-धीरे चितक सगुण रूप से आगे बढ़ करके निर्गुण चितन की ओर अग्रसर होते जाते थे। इसके 
लक्षण प्राचीन उपनिषदों और गीता में दृष्टिगोचर होते हैं । जब परब्रह्म की स्थापना हुई तब निर्गुण स्वरूप का चितन 
पराकाष्ठा को पहुँच चुका था। फिर भी तत्त्वचितकों और कवियों ने पुरानी सगुण वर्णन की प्रथा को भी चालू रखी 
है । इसीलिए द्वेताइवतर और गीताकार ने निर्गुण वर्णन करने पर भी सहस्रशोर्षा पुरुष: सहस्राक्ष: सहस्रपात्‌ ।' 
(इव्रे ० ३-१४) इत्यादि रूप से और स्वतः पाणिपादं तत्‌ सर्वंतो5क्षिशिरोमुखम्‌' (इवे० ३.१६) इत्य।दि रूप से सगुण 
वर्णन भी किया है । छांदोग्य आदि के अ्रशरीरत्व वर्णन का (छांदो 5-१२-१) अ्नुकरण करके मुण्डक परब्रह्म का 
यत्तददृश्यमग्रा ह्ममगोत्रमवर्णमचल्षु: श्रोत्र तदपाणिपादम्‌ ।' (मु० १-६) आ्रादि रूप से वर्णन करता है । जब कि द्वेता- 
हवतर उसका अपाणिपादो जवनो ग्रहीता पश्यत्यचक्षु: स श्यणोत्यकर्ण:” (शवे० ३-१६) आदि रूप से विरोधाभासी 
सगृणस्वरूप वर्णन करता है। 
सिद्धसेन भी प्रस्तुत स्तुति में परमात्मा का निर्गुण और सगुण स्वरूप से स्तव करता है । इस पद्य में तो इन 
उभय स्वरूपों के वर्णन के अतिरिक्त एक ऐसा प्रतिभाजनित चमत्कार दृष्टिगोचर होता हैं कि जो उसके पूर्व के वेद, 
उपनिषद्‌ और गीता आदि में नहीं दिखाई देत। हैं । यह चमत्कार केवल विरोधाभास ही नहीं है परन्तु विरोधाभास 
की पराकाष्ठा भी है। सिद्धसेन जहाँ तक परमात्मा को निरिन्द्रिय होते पर भी इन्द्रियों के कार्यकर्ता कहता हैं वहाँ 
तक तो वह मृण्डक और दवेताइवतर से भ्रागे नहीं बढ़ता है , परन्तु जब वह यह कहता है कि निरिन्द्रिय परमात्मा इन्द्रियों 
के काय तो करता ही है, परन्तु इसके अति रिक्त भो वह कान का काम आँख से, आ्राख का काम कान से, नाक का जीभ से, 
वाणी का काम पाँव से और पाँव का काम मस्तक से करता है, किबहुना उसके लिए कोई एक काम किसी एक साधन 


' ऋष्वेद १. २३. रे ॥ 
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के द्वारा हं। करन का बन्धन नहीं हूँ, तब वह श्रोताओ्रों के मन के ऊपर चमत्कारिक प्रभाव पैदा करके उसे परमात्मा 
की लोकोत्तर चमत्कारिता में श्रद्धालु बना करके कविक्ृत्य सिद्ध करता है । 


गब्दातीत: कथ्यते वावदूकीज्ञानातीतो ज्ञायते ज्ञानवस्धि: । 
बन्धातीतो बध्यते क्लेशपाशर्मोक्षातीतो मुच्यते निविकल्प: ।॥॥९॥। 


श्रथं---शब्व से अतोत होने पर भी वह वादियों के वाद का विषय बनता हें, ज्ञान से अतीत होने पर भी वह 
शानियों के ज्ञान का विषय बनता है । बंधन से भ्रतीत होने पर भी क्लेश पाश से बंधता हे श्रोर मोक्षातीत होने पर भी 
निर्वकल्प होकर मुक्त होता हे । 

भावार्थ---तैत्तिरीय ग्रादि उपनिषदों में “यतो वाचो निवतंन्ते ग्रप्राप्प मससा सह ।” (तै० २-६) जैसे वर्णन 
हूँ उनमें आत्मा का शब्दातीतत्व और मनो5गम्यत्व रूप से प्रतियादन किया गया है । दूसरी ओर ये ही उपनिषद्‌ 
पुनः आत्मा का निरूपण करते हें और ज्ञानियों को अ्रात्मज्ञान के लिए प्रोत्साहित करते हैं। जैसे कि श्रोतव्यों मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य:' (बु० २. ४. ५) इत्यादि । आत्मब्रह्म को कूटस्थ मानकर बंधमोक्ष से अ्रतीत कहा गया है श्रौर 
'सौडकामयत बहु स्यां प्रजायेयेति |! (तै० २. ६) तथा तत्सृष्ट्वा तदेवानुप्राविशत्‌। (तै० २. ६) इत्यादि द्वारा 
आत्मब्रह्म को सुष्टिबद्ध भी कहा है। उपनिषदों श्रौर दूसरे सभी अध्यात्म शास्त्रों का कथन यही है कि निविकल्पसमाधि 
प्राप्त करने वाला आत्मा मुक्त होता है । ऐसे परस्पर विरुद्ध दिखाई देने वाले उपदेशवाक्यों का अवलम्बन लेकर 
के कवि ने आत्मा की पारस्परिक विरुद्ध अवस्थाओं का आलंकारिक भाषा में वर्णन किया हे; परन्तु उप्का ततत्पय॑ 
तो यह हैं कि ये विविध वर्णन परस्पर असंगत नहीं हैं कितु दृष्टिभेद से प्रवृत्त हुए हें । इसी वस्तु को जैन परिभाषा में 
कहना हो तो इस प्रकार कह सकते हैं कि परमाथिक--कर्म निरपेक्ष स्वाभाविक--दृष्टि से आत्म। न तो वाच्य हे, 
न तकय॑ है, न बद्ध हैं श्नौर न मुक्त है परन्तु व्यावहारिक और कर्मसपेक्ष वेभाविक दृष्टि से आत्मा शब्दगम्य, 
ज्ञानध्यानगम्य, बद्ध और मुक्त भी है । 

प्राचीन जैनश्रुत में श्रति महत्त्व रखने वाले आचारांग सूत्र में आत्मा की स्वाभाविक स्थिति का जो वर्णन है 
वह उपनिषदों में वर्णित निगृंणब्रह्मय की याद दिलाता है । वह कहता हैं कि-- सब्वे सरा नियट्ठन्ति, तक्‍का तत्थ न 
विज्जइ, मईं तत्थ न गहिया, से न दीहे, न हस्ते, न कोण्हे, न नीले न लोहिए, न सुरभिगन्धे न दुरभिगन्धे, न तित्ते, न 
कड॒ए, न गरुए न लहए, न इत्थी न पुरिसे न प्न्नहा परिन्ने सन्ने उवमा न विज्जए। (५. ६. १७०) । 

नाय॑ ब्रह्मा न कपर्दी न विष्णुब्रेंह्या चायं शंकरब्चाच्युतशच । 
अस्मिन मढा:ः प्रतिमा: कल्प यन्ते ज्ञातरचायं न च भुयो नमो$स्ति ॥१०॥ 


अ्रथ--पहु परमात्मा न ब्रह्मा है, न शंकर है, श्रोर न विष्णु है; और फिर भी यह ब्रह्मा, शंकर और विष्णु 
भो है। मढ़ मनुष्य हो परमात्मा के विषय में विविध प्रकार की प्रतिमाओ्रों की कल्पना करते हे, जब यह भ्रात्मा ज्ञात 
हो जाता हे तब फिर नमस्कार करना देव नहीं रहता हे । 

भावा्थें---लोक परम्परा और पौराणिक मान्यताओं में ब्रह्म।, विष्णु और महेश्वर की त्रिमूति पूजी तथा मानी 
जाती है श्नौर उपासक अ्रपनी रुचि या संस्कार के भ्रनूसार परमात्मा को ही ब्रह्मा, शंकर थ। विष्णु रूप से भजता है । 
लोक श्रौर बहुत बार शास्त्र भी इस त्रिमूति को परस्पर विरुद्ध मानते हें तथा मनवाते हैं । इस वस्तुस्थिति को ध्यान 
मे लेकर के कवि परमात्मा का यथार्थं--निर्गुण वर्णन करने के लिए और लोक तथा शास्त्र में रूढ़ विरोधी भावना को 
निर्मल करके उसके स्थान पर समन्वयदुष्टि से सगुण वर्णन करते समय कहत। है कि परमात्मा न तो ब्रह्मा है, न शंकर 
है भ्नौर न विष्णु है फिर भी वह तीनों रूप है--कोई एक रूप तो नहीं है । 


' जञानविज्धू--मु० ।  कल्पयन्तो--मु० । 


सिद्धसेन विवाक रकूत वेदवावदाजिंशिका ३६६ 


लोग परमात्मा की उपासना करने के लिए अनेक प्रकार के प्रतीकों की कल्पना करते है, अनेक न|म से अनेक 
प्रकार की मूर्तियों की रचना करते हें और पीछे उसी में ड्ब कर मूल ध्येय को भूल जाते हैं। ऐसे लोगों की श्र संकेत 
करके कवि 'न तस्य प्रतिमा अस्ति ।' (हवें० ४-१६) दृवेत।इवतर के इस कथन का मानों भाष्य करके सच ही 
कहता है कि जो मढ़ होते है वे ही परमात्मा की भ्रनेक प्रतिमाओ्रों की कल्पना करते हें। वस्तुस्थिति तो यह है 
कि जिनको परमात्मा का स्वरूप ग्रवगत होता हैं उनके लिए परमात्मा पुनः: अधिक नमस्कार करने के योग्य नहीं 
रहता हैं। वे स्वयं परमात्मारूप बनते हें और उनके ऊपर का तम निःशेष हो जाता है। 


आपो वह्रिम्मातरिश्वा हुताश: सत्यं मिथ्या वसुधा मेघयानम्‌ । 
ब्रह्मा कीट: शंकरस्ताक्ष्यकेतु: सर्व: सर्वे सवेथा सर्वतोध्यम्‌ ॥११॥ 
अ्रयें--परमात्मा ही पानी और वह्नि हे, पवन और हुताशन है, सत्य श्रौर सिथ्या है, पृथ्वी झोर श्राकाश हे, 
ब्रहय श्रौर कीटक हैँ शंकर और गरुड़ध्वज--विष्ण हे । यह सर्व--परमात्मा प्रत्येक प्रकार से प्रत्येक स्थल पर 
स्वरूप से हे । 
भावार्थ--कितने ही वैदिक मंत्रों, उपनिषदों श्रौर गीत। में यह भावना सुप्रसिद्ध है कि एक ही परम।त्मा। नाना- 
रूप धारण करत। हैं श्र नानारूप से विलसित होत। है । यहाँ पर कवि ने इसी भावना को परस्पर विरुद्ध दिखाई देने- 
वाले आधिभौतिक और आधिद्वैविक इन्द्रों से अभिन्नरूप में परमात्मा का वर्णन करके व्यक्त किया है । श्वेताश्वतर 
के तदेव/ग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तद्ब्रह्म तदापस्तत्प्रजापति: ॥ (४. २) इस मंत्र की तुलना 
प्रस्तुत पद्म के साथ कर सकते है । तैत्तिरीय (२. ६) में ब्रह्म के नानारूप धारण करने का वर्णन हैं उसमें अनेक 
विरोध ढंद्वों के साथ में सत्यं चानुत चाभवत्‌' इस वाक्य के द्वारा जिस सत्यानुत दढ्वंढ़ का उल्लेख है उसे ही कवि ने 
यहाँ सत्य-मुषा कहा है । शुक्ल यज्‌ वेंद (१६. ७७) के दृष्ट्वा रूपे व्याकरोत्सत्यानृते प्रजापति: ।' इस मंत्र में प्रजा- 
पति ने सत्य और अनृत इन दो रूपों का व्याकरण किया था इस बात का प्राचीन प्रघात है । 
यहाँ वह्धि श्नौर हुताश इन दो पदों के समानाथथंक होने से पुनरक्ति का भास होत। है; परन्तु वस्तुतः बेस नहीं 
हैं। वह्नि से जिस अग्नि को समभना चाहिए वह जल विरोधी सामान्य अग्नि लेना चाहिए और हुताश पद से आराहुति 
द्रव्य को ग्रहण करने वाले यज्ञीय विशिष्ट वह्नि को लेना चाहिए जिसको कि मातरिश्वा से विरोधी कहा गया हे । 
मातरिद्वा का अर्थ वैदिक मंत्रों में मॉनसून किया है । चतुर्मास का तूफानी पवन या उससे सूचित होने वाल चतुर्मास 
यह हुताशन विरोधी इसलिए माना गया होगा कि स|मान्य रूप से चतुर्मास में यज्ञशत्रथा नहीं होती है । 


स एवायं विभूता येन सत्त्वा: शह्वद॒दुःखा दुःखमेवापियन्ति । 
स एवायमृषयो य॑ विदित्वा व्यप्तीत्य नाकममृतं स्वादयन्ति ॥१२॥ 


अर्थ--पह वही परमात्मा हे जिसके द्वारा भरे हुए श्रौर व्याप्त प्राणी सतत दुःखी होकर दुःख ही प्राप्त करते 
रहते हे । यह वही परमात्मा हैं जिसको जान कर ऋषिगण स्वर्ग का श्रतिक्रमण करके श्रमुत का श्रास्वाद लेते हें । 

भावार्थ--प्तभी प्राणी परमात्मभाव से भरे हुए हैँ तथा व्याप्त हैं। फिर भी वे निरन्तर दुःखी रह करके दुःख 
ही प्राप्त करते रहते है । यह कथन विरुद्ध है, क्‍योंकि प्राणी परमात्मरूप हों तो उनको दुःख का स्पर्श ही कंसे हो सकता 
हैं ? इस विरोध का परिहार प्रसिद्ध हैं । तात्त्विक दृष्टि से सभी जीवात्मा परमात्मा रूप हें परन्तु अपने सच्चे स्वरूप 
का भान नहीं होने से वे दुःख प्राप्त करते हें । इसी वस्तु को कवि ने उत्तरार्ध में व्यतिरेक के द्वारा कही है कि जिन 
ऋषियों को गआात्मज्ञान हैं वे ग्रमृत ही बनते हे । स्वर्ग का अतिक्रमण करके भ्रमृत का श्रास्वादन करते हैं इस वर्णन में 
स्पष्ट विरोध है क्योंकि स्वगं में ही भ्रमृत के अस्तित्व की मान्यता है तो फिर स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाला 
उसका आस्वाद कैसे ले सकता है ? इसका समाधान यह हे कि स्वर्गीय अमृत वास्तविक अमृत नहीं है वास्तविक अमृत 
तो आत्मा का स्वाभाविक स्वरूप हूँ जो स्वर्ग को अतिक्रमण करने वाले को ही प्राप्त होता है । 


४०० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


इस पद्म म संनिविष्ट भाव इवेत।श्वतर के 'ततो यदुत्तरतरं तदरूपमनामयम्‌ । त एतद्विदुरमृतास्ते भवन्त्यथेतरे 
दुःखमेवापियन्ति | (३-१०) मन्त्र में स्पष्ट है । 
विद्यारविद्ये यत्र नो संभवेते यन्नासन्न॑ नो दवीयो न गम्यम्‌ । 
यस्मिन्मृत्युनेंहते नो तु काम:' स सोछक्षर: परम ब्रह्म वेद्यम्‌ ॥१३॥। 
ग्रथें--जिसमें विद्या श्रौर श्रविद्या का संभव नहीं हे, जो न समीप, न दूरतर झ्रौर न गम्य हैँ, जिसमें न तो 
मृत्यु प्रवृत्त होता है श्रोर न काम प्रवृत्त होता है वह श्रौर वही श्रक्षर--श्रविनाशी है श्रौर ज्ञेय ऐसा परब्रह्म है । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ परमात्मा के निर्गुण स्वरूप का वर्णन किया है । इसीलिए वह अविद्या अर्थात्‌ कर्म- 
मार्ग और विद्या अर्वात श्रात्मलक्षी शास्त्र इन दोनों के संभव से परमात्मा को पर कहता है। परमात्मा न तो दूर है 
ओर न आसन्न यह वर्णन ईयावास्य के 'तदेजति तन्नैजति तद्दूरे तद्वन्तिके' (५) इस वर्णन की याद दिलात। है। प्रस्तुत 
पद्म में इवताइवतर के ढ ग्रक्षर ब्रह्मयरे त्वनन्ते विद्याविद्य निहिते यत्र गूढं । क्षरं त्वविद्या ह्यमृतं तु विद्या विद्याविद्ये 
ईशते यस्तु सोउन्य: । (५. १) इस मंत्र का भाव रममाण हो रहा है । 
ओतप्रोता: पद्यवों येन सर्वे ओत: प्रोतः पशुभिश्चेष सर्वे: । 
सर्वे चेमे पफ्शवस्तस्य होम्यं तेषां चायमीश्वर: संवरेण्य: ॥॥१४।॥। 


ग्रथं--जिपतके हद रा ये सब पशु--जीवात्माएँ श्रोतप्रोत हे श्रौर यह स्वयं सभी पशुश्रों--जीवात्माश्रों हारा 
ग्रोत-प्रोत हे । ये सभी पश्‌ उत्का हव्प हें श्रोर इन सभी पशु्रों के लिए यह वरने योग्य ईश्वर हे । 

भावार्थ--कवि यहाँ पाशुपत परम्परा का अनुसरण करके पशु” पद का जीवात्मा के श्रथ॑ में प्रयोग करता है 
गौर उस जीवात्मापरमात्मा के सम्बन्ध को यहाँ आलंकारिक रीति से व्यक्त करता है । कवि जीवात्मा और पर- 
मात्मा को एक दूस रे से श्रोतश्रोत कह करके उन दोनों के बीच में ्रभेद सम्बन्ध दिखलात। है और वह अभेद विशिष्ट।- 
हढ्वैत कोटि का हो ऐसा रूपक से प्रतीत होता है । 

यज्ञ में पशु होमे जाते थे इसलिए वे उदिष्ट देवता के हो म्य--हव्य द्रव्य कहलाते थे और वह उद्िष्ट देवता होम्य 
पशुओं काआराध्य माना जाता है । इस वस्तु को कवि ने जीवात्मा और परमात्मा के बीच का अ्राध्यात्मिक सम्बन्ध 
स्पष्ट करते समय रूपक में कहा है कि जीवात्माएं परमात्मा के होम्य हैं अर्थात्‌ परमात्मभाव को प्राप्त करने के ध्येय 
रखने वाले जीवात्माओं को अपने आपका--जीवभाव का बलिदान करना ही चाहिए। 


तस्येवेता रहमय: कामधेनोर्या: पाप्मानमदुहान: क्षरन्ति । 
येनाध्याता: पंच जना: स्वपन्ति प्रोद्बुद्धास्ते स्व॑ं परिवर्तेमाना: ॥१५॥ 
ग्रयं--जितके द्वारा श्राध्यात--जिसके संकल्प के विषय बने हुए पंचजन--निषाद और चार वर्ण मिल कर 
पाँच जन या पाँच इन्द्रियाँ सोती हे श्र जिसके द्वारा उद्बोध प्राप्त करके वे पाँच जन स्वयं श्रपने प्रति पुनः प्रवत्त होते 
हे। उत्तो परमात्मा रूप कामधेन्‌ की ये रश्मियाँ हें जो श्रपने श्राप पाप को नहीं दूकती हुई भरती हें । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने दो विरोधाभासों द्वारा चमत्कारिक रीति से परमात्मा की विभूति का वर्णन किया है । 
वह कहता है कि परमात्मा की अभिमुखत। रूप आध्यान का स्पशे होते ही मनुष्यमात्र तथा इन्द्रियाँ स्वप्नवश बनती हें 
श्र्थात्‌ वे परमात्मस्पश रूप निद्रामंत्र के प्रभाव से भान भूल कर निद्रावश बनती हैं और जब वे जगती हें तब वे अपने 


कार्यप्रदेश के प्रति पुनः फिरती हैं । 


' नोतुकामा--मु ० 
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यह स्पष्ट विरोध है, क्योंकि परमात्मा का स्पर्श तो चाहे जिसको जागृत करता है इसके विपरीत वह मनुष्य 
को प्रव॒ृत्तिक्षेत्र से दूर करके निद्रावश श्रौर भानरहित कैसे बनावेगा। यदि वह ऐसा करता है तो फिर परमात्मस्पर्श के 
स्थान पर उसको चोरों के द्वारा प्रयोजित निद्रामंत्र का स्पर्श ही कहना चाहिए ? इस प्रापडिचिक विरोध का परिहार 
आध्यात्मिक दृष्टि के विचार में है। अ्राध्यात्मिक दृष्टि यह"कहती है कि जब मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ अपने अपने 
प्रवृत्तिक्षेत्र में रममाण होते हें तभी वह तश्त्तिक दृष्टि से निद्रावश होते हें । हृदय में परमात्मा का स्पंदन होते ही 
मनुष्य और इन्द्रियों की यह दशा चली जाती हे और वह प्रवृत्तिक्षेत्र के स्थूलरस की निद्रा छोड़ कर किसी नव जागरण 
का अनुभव करते हें। ऐसे जागरण का ही परमात्मस्पर्शजनित निद्रारूप से यहाँ वर्णन किया गया है। और जब 
ऐसी निद्रा से मनुष्य और उसकी इन्द्रियाँ जागते हे तब वे पीछे अपने श्रपने विषय की श्लोर कुक कर भोगाभिमुख 
बनते हैं। 

उक्त निद्रा और जागरण समभने के लिए या निशा सर्वभूतानां तस्यां जागति संयमी' (गीता २. ६६) 
गीता का यह इलोक झऔर उसका आचाय॑ हेमचन्द्र के द्वारा काव्यानुशासन में किया हुआ विवरण (पुृ० ७०) 
उपयोगी हैं । न्‍ 

कवि परमात्मा की कामधेन्‌ के रूप से कल्पना करके और उसके चारों शोर फंली हुई विभूतियों को स्तन' का 
रूपक देकर कहता है कि वे स्वयं भरती तो हें, किन्तु अपने आप पाप को नहीं दूभती हें। यहाँ यह विरोध हैँ कि 
परमात्मा की विभूतियों को यदि स्वयं भरने दिया जाय भञ्रर्थात्‌ उनको स्वयं अपना अश्रपना काम करने दिया जाय तो 
वे सदैव भला करतो हैं; परन्तु यदि उनको प्रयत्न से दुहना शुरू करो वा उन्हें प्रयत्न से निचोड़ना शुरू करो तो 
उसमें से पाप ही भरता है बुराई ही प्रकट होती है । यह स्पष्ट विरोध है । कामधेनु के स्तनों को हाथ से निचोओ या 
उनको दूध स्वयं भरने दो तो भी उनमें से एक समान ही दूध भरता है । जब कि यहाँ पर तो प्रयत्न से निचोड़ने 
पर बुराई प्रकट होती है ऐसा कहा गया हे । 

इस विरोध का परिहार इस प्रकार हो सकताहे कि आधिभौतिक, आधिदेविक और अध्यात्मिक सभी 
परमात्मा की विभूतियों को जब मन्‌ष्य अपने आहंकारिक प्रयत्न से भोगदृष्टि से निचोता है श्रर्थात्‌ उनके साहजिक 
प्रवाह को अपने लोभ से कुंठित करता है तब वह विभूतियों में से कल्याण सिद्ध करने के बदले भ्रकल्याण सिद्ध करता 
है । यदि कोई सूर्य के साहजिक प्रकाश प्रवाह को रोकने के लिए प्रयत्न करता है या बरसते मेघ को रोकता हे तो 
उसमें उसका और दूसरों का अ्हित ही होने वाला है। कवि का तात्पय॑ यह प्रतीत होता है कि जगत्‌ में जो-जो 
विभूतिरूप है उसमें से प्रयत्त के बिना ही सबका कल्याण सिद्ध होता है । परन्तु यदि इन विभूतियों को निचोना 
शुरू करो तो उनमें से अ्रकल्याण ही प्रकट होता है । कामधेनु के स्तन अपने आप दूध की वर्षा करते हें परन्तु 
अ्रधिक लालच से उनको निचोना शुरू करो तो उनमें से रुधिर ही भरता है। यही न्याय परमात्मा की सहज विभूतियों 
को भी लागू पड़ता है। 

तमेवाइ्वत्थमृषयो वामनन्ति हिरण्मयं व्यस्तसहस्रशीषम्‌ । 
मनःशयं शतशाखप्रशाखं यस्मिन्‌ बीज॑ विश्वमोत॑ प्रजानाम्‌ ॥१६॥। 


श्र्थ--जिसमें प्रजाशों का संपूर्ण बीज रहा हुआ है उसो का ऋषि लोग शअ्रश्वत्थ वृक्ष रूप से वर्णन करते 
हैं, उसी का विस्तुत हजार मस्तकधारी ब्रह्मारूप से वर्णन करते हें और उसी का सेकड़ों शाखा और प्रशाखा वाले 
कामरूप से वर्णन करते हें । 


' मूल में रश्मि शब्द है उसका सीधा श्रर्थ स्तन नहीं है परन्तु यहाँ प्रसंग देखकर किरण की समानता की कल्पना 
करके वह श्रर्थ किया गया हे । 
मै 


४०२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


भावार्थ---सांख्यपरम्परा के अनुसार सुष्टिमात्र या प्राणीवर्ग का जन्मबीज भ्रव्यक्त प्रकृति में समाविष्ट हे 
जब कि ब्रह्मवादी परम्परानसार यह जननबीजश क्ति परब्रह्म परमेश्वर में निहित है । यहाँ कवि ईश्वरवादी परम्परा 
को लक्ष्य करके परमात्मा का ही समग्र प्राणीवर्ग की जननशक्ति के आधाररूप से निर्देश करता हैं। और साथ-साथ 
में वह कहता हैं कि ऋषि लोग इसी परमात्मा का वेद, उपनिषद्‌, महाभारत, गीता आदि में अ्रशवत्थ रूप से, हिरण्य- 
गर्भ रूप से तथा कामरूप से वर्णन करते है । 

ऋग्वेद के सूक्‍त में (१.२४.७) वरुण के वृक्ष का वर्णन है । अथवंबेद में (५.४.३) अ्रश्वत्थवुक्ष का वर्णन 
है, कठ में (६.१) और गीता में (१५.१) इसी अश्वत्थव॒ृक्ष का 'ऊध्व॑मूलमध:शाखं' इत्यादि रूप से सविशेष वर्णन 
हैं और गीता में तो कठ से भी अधिक ग्रधरचोध्व॑ प्रसुतास्तस्य शाखा गुणप्रवुद्धा विषयश्रवाला: (१५.२) इत्यादि 
रूप से वर्णन है । श्वेताइवतर (६.६) अश्वत्थ नाम नहीं दे करके केवल वृक्ष शब्द से इसका निर्देश करता हैं । 
ऋषियों ने दृश्यसंसार के विस्तार का ही इस वृक्ष या अश्वत्थ के रूपक में वर्णन किया हैं । कवि उस रूपक को उद्देश 
करके ही कहता हैँ कि ऋषि लोग परमात्मा का ही अद्वत्थरूप से वर्णन करते हैं । यहाँ कवि संसार और परमात्मा 
का अभेद वर्णन करता है । जब ब्रह्म ही जगत का कारण माना गया तब ब्रह्मवादियों ने इस ब्रह्म का ही अश्वत्थरूप 
से वर्णन किया । 

परुषसूक्त में (१०-६०-१) सहस्रशीष रूप से पुरुष का वर्णन है । वह पुरुष अर्थात्‌ लोकपुरुष या ब्रह्मा, 
प्रजापति अथवा हिरण्यगर्भ । इसी ऋषिकृत वर्णन को लक्ष्य में रख कर कवि कहता हैं कि वही हिरण्यगर्भ परमात्मा 
है । प्राचीनकाल में प्रजा का मूल हिरण्यगर्भ या ब्रह्मा में माना जाता था। ब्रह्मवाद की प्रतिष्ठा के समय में यह 
मूल परमात्मा में माना गया । कवि इस प्राचीन और नवीन विचारधारा का एकीकरण करके कहता है कि हिरण्यगर्भ॑ 
ही परमात्मा है । 

काम-तृष्णा-संकल्प या वासना यही संसार का बीज है । उसमें से ही सृष्टि की छोटी बड़ी सेकड़ों शाखाएँ 
प्रवतत्त होती हैं । इस वस्तु का सो$कामयत बहु स्यां प्रजायेयेति' (तै० २-६) इत्यादि रूप से ऋषियों ने वर्णन किया 
है । उसको लक्ष्य करके कवि कहता है कि यह काम दूसरा और कोई नहीं है परन्तु परमात्मा ही है । कामो5स्मि 
भरतर्षभ' (गी० ७-११) की तरह काम और परमात्मा का अभेद दिखलाने में कवि का तात्पयं इतना ही है कि सबके 
प्रभवरूप से जो जो माना जाता हैं वह परमात्मा ही हैं । इस प्रकार प्राचीन ऋषियों के द्वारा नाना रूप से गाई 
हुई महिमा परमात्मा की ही है, ऐसा कवि सूचित करता है । 


स गीयते वीयते चाध्वेरेषु मन्त्रान्तरात्मा ऋग्यजु:सामशाख: । 
अध:शयो विततांगो गुहाध्यक्ष: स विश्वयोनि: पुरुषो नेकवर्ण: ॥१७॥ 


प्रथं-->ऋग्‌, यज्‌ श्रौर सामरूप शाखावाला ऐसा मंत्रों का श्रन्तरात्मा ही यज्ञों में गाया जाता हे श्रौर 
स्तुतिपात्र बनता हे । गुहा का श्रध्यक्ष श्रध:शायी शौर विस्तृतांग ऐसा वही अ्नेकवर्ण विश्वयोनि पुरुष हे । 


भावार्थ--यहाँ कर्मकाण्ड में प्रयुक्त मन्त्रों और विधिग्रों के हार्देरूप में तथा ज्ञानकाण्ड के चिन्तन में सिद्ध 
हुए आ्राध्यात्मिक तत्त्वरूप में परमात्मा का एकीकरण किया गया है । यज्ञों में वेदिक मन्त्र विधिपू्वंक उच्चरित होते 
थे और विभिन्न देवों की स्तुति द्वारा प्रार्थना होती थी । स्तुति किये जाने वाले इन झनेक देवों में से एक देव का विचार 
फलित होता गया तब ऐसा माना जाने लगा कि सभी मन्त्र फिर वें ऋग्वेद, यजुर्वेद या सामवेद रूप में विभक्‍त हुए 
हों और उनकी भिन्न-भिन्न शाखाएँ पड़ी हों फिर भी उनका परमार्थ या उनमें रहा हञ्मा अ्न्तगंत सार तत्त्व तो एक 
ही है और वही श्रनेक यज्ञों में गाया जाता है तथा उसीकी विनय की जाती हैं । 

कमंकाण्ड के बाद की दूसरी भूमिका ज्ञानकाण्ड की हे । उसमें तत्त्वचितक और सन्त मुख्यरूप से जगत्‌ के 
मूलतत्त्व के पीछे पड़े हुए थे । इसके परिणाम स्वरूप उनको एक ऐस! आध्यात्मिक तत्त्व प्राप्त हुआ जिसको उन्होंने 
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विश्वयोनि के रूप में माना तथा वर्णन किया । उन तत्त्वचिन्तक सन्‍्तों ने इस तत्त्व का अनेक प्रकार के विरोधाभासी 
वर्णनों द्वारा श्रलौकिक प्रकार से वर्णन किया है । इन दोनों भूमिकाशों के फलितार्थ का एकीकरण करके कवि यहाँ 
कहता है कि यज्ञों में भिन्न-भिन्न शाखाश्रों के द्वारा गाया जानें वाला, स्तुति किया जाने वाला पुरुष और तत्त्वज्ञ सन्‍्तों 
में गृहाध्यक्ष तथा विश्वयोनि रूप में प्रसिद्ध पुरुष यह एक ही है । 
कोई योगी पुरुष गुफावासी और गुहा-अध्यक्ष हो वह हाथ पाँव इत्यादि अंग विस्तृत करके पड़ा रहता है, 
परन्तु वेसा पुरुष विश्वयोनि और अनेकवर्ण केसे हो सकता है ? यह एक प्रकार का विरोध है, पर उसका परिहार 
ग्राध्यात्मिक दृष्टि में है । आध्यात्मिक दृष्टि से परमात्मा ही मुख्य पुरुष है, वह दृश्य जगत्‌ के नीचे उसके उस छोर 
पर रहने के कारण अधःशायी भी है । और वह अपने द्क्तिरूप अंग प्रकृति के पट के ऊपर चारों ओर फैलने के 
कारण वितताडु भी है । वह बुद्धिरूप गुफा में स्फुरित होता है और हृदय गुफा का नियन्त्रण करता है इसलिए 
वह गुफा अध्यक्ष कहलाता है । और फिर भी वह विश्वयोनि तो हे ही । वह पुरुष मूल में श्रवर्ण या एकवर्ण होने 
पर भी विद्॒व में अनेक रूप से विलसता है इसलिए वह अनेकवर्ण भी हैं । 
प्रस्तुत पद्य के उत्तराध॑ के साथ में श्वेताश्वतर के नीचे के दो मन्त्र तुलना करने योग्य हें। यच्च स्वभावं 
पचति विश्वयोनि: पाच्यांदच सर्वान्परिणामयेद्य: (५.५), “य एको5वर्णो बहुधा शक्तियोगाद्वर्णाननेका न्निहितार्थो 
दधाति (४.१) । 
तेनेवेतद्विततं ब्रह्मजालं दुराचरं दृष्टयूपसर्गपाशम्‌' । 
अस्मिन्मग्ना मानवा मानशल्येविंवेष्यन्ते पशवों जायमाना: ॥१८॥। 


श्र्य--उसके द्वारा ही यह ब्रह्मजाल विस्तृत हे जो कि दुध्प्रवेश हे श्रोर दुष्टि को उपसर्ग करने वाला हे । इस 
ब्रह्मजाल में मग्न पुरुष पशु बन करके मानरूपी शल्य से बिधे जाते हें । 

भावार्थ--यहाँ कवि ने ब्रह्माण्ड की जालरूप से कल्पना करके उसको फेलाने वाले के रूप में परमात्मा का 
निर्देश करके सूचित किया है कि ब्रह्मजाल को फैलाने वाला जो जाली, धीवर या पारधी है वह परमात्मा ही है । 
जाल और ब्रह्माण्ड का साम्य स्पष्ट है । जाल में फँस जाने के बाद उसमें चलना, फिरना तथा उत्तमें से निकलना 
कठिन हो जात है । ब्रह्माण्ड भी ऐसा ही है । जाल में फेसने वाले की दृष्टि बन्द हो जाती है उसे कुछ भी दिखाई नहीं 
देता है । ब्रह्माण्ड में पड़े हुए की दशा भी ऐसी ही होती है । जाल में लुब्ध हो करके फंसे हुए मुग इत्यादि पशु उसके 
कण्टकों और बन्धनों से घिरे जाकर विद्ध होते हें । ब्रह्माण्ड में भो प्रासक्त होकर गर्क हुए पुरुष पशु की तरह से 
लाचार बन करके मानापमान के शल्यों से बिधे जाते है । 

तुलना--प्रस्तुत पद्म में जाली के रूप में परमात्मा का जैसा वर्णन है वेस। श्वेताश्वतर में भी है । जैसे कि 
“य एको जालवानीशत ईशनीभिः: स्वाल्लोकानीशत ईशनीभि:। (३.१) एकक जाल॑ बहुधा विकृवंन्नस्मिन्क्षेत्रे 
संचरत्येष देव: ।' (५.३) । परन्तु यहाँ कवि ने दुराचरं दुष्ट्यूपसगंपाशम्‌ ।' जैसे विशेषणों से जाल का स्पष्टोकरण 
विशेष किया हें । और इसमें फेंसने वाले मनुष्य पशु की तरह से किस प्रकार जकड़े जाते हें उसका सूचन किया है । 
यहाँ ब्रह्म जाल सूत्र (दीघनिकाय) याद आता हे जिसमें ६२ मिथ्यादृष्टियों के जाल का वर्णन हे । 


अयमेवान्तशचरति देवतानामस्मिन्देवा अधिविद्वे निषेदुः । 
अयमु दृण्ड: प्राणभुक प्रेतयांनेरेष त्रिधा बद्धो वृुषभो रोरबीति ॥१९॥ 


प्रथं--पही देवताओं के श्रन्दर विचरण करता है, और सभी देव इसी के श्रन्दर रहे हुए हे, यही दण्ड धारण 
करके प्रेतयानों से प्राणनोजी बनता हें श्रोर यही तोन प्रकार से बद्ध होकर के वृुषभरूप से बम मारता हूँ । 


' पासमू--मरु ० * माननामा (नं) शल्ये:--सम्र ० 
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भावार्थ--मन्त्र, ब्राह्मण श्रौर उपनिषद्‌ ्रादि में जो चमत्कारी वर्णन हें उनमें से कूछ ले करके यहाँ कवि 
उनको परमात्मा की स्तुति के रूप में गूंथता है । ऋग्वेद में चत्वारि श्ूद्धा त्रयो अस्य पादा । दें शीर्ष सप्तहस्तासो 
भ्रस्य । त्रिधा बद्धों वृषभो रोरवीति ।” (४.५८.३) यह मन्त्र हे। उसका सायण ने यास्क निरुक्तभाष्य का श्रनु- 
सरण करके यज्ञाग्नि श्रौर सूयंपरक व्याख्यान किया है । शाब्दिक पतंजलि ने महाभाष्य में इस मन्त्र की शब्दपरक 
व्याख्या की है जब कि सिद्धसेन यहाँ उसका केवल एक पाद लेकर परमात्मा रूप से उसकी योजना करता है । उसका 
तात्पयं यहाँ परमात्मा के सगुणरूप वर्णन का हो ऐसा प्रतीत होता हैं । परमात्मा है तो वृषभ श्रर्थात्‌ उत्तम अ्रथवा 
कल्याणगृणवर्षण करने वाला--स्वतन्त्र, परन्तु जब वह सत्त्व, रणस और तम इन तीन गुणों से बँधता है अथवा राग- 
देष-मोह के बन्धन में पड़ता है तब वह नासिका, ग्रीवा और पाँव में त्रिधा बँधे हुए सांड की तरह से बूमाबूम मचा करके 
परेशान कर डालता है । 


जे 


“यहचायमादित्ये तेजोमयोइडमृतमय:” (बृहू० २.२.५) इत्यादि रूप से उपनिषदों में परमात्मा का वर्णन 
है । वैसे वर्णनों को लक्ष्य में रख करके कवि ने यहाँ परमात्मा का देवताओं के अ्रन्तश्चारी के रूप में वर्णन किया है। 
सभी देव परमात्मा में रहे हुए हे इस अर का प्रस्तुत पद्य का द्वितीय पाद तो जैसा का तैसा इवेताइवतर में अस्मिन्देवा 
अ्रधिविद्वे निषेदु:।' (४.८) है। प्राणियों को प्रेतलोक में ले जाने का काम दण्डधर यम के अधीन है ऐसा पौराणिक 
वर्णन है । यम प्रेतलोक में जाने वाले प्राणियों का शासन करता हैं इसलिए वह दण्डधर और भयानक गिना जाता 
है । वेसे यम के रूप में भी परमात्मा का निर्देश करके कवि सूचित करता है कि परमात्मा पुण्यशाली के प्रति जितना 
कोमल है उतना ही पापियों के प्रति कठोर है । 


अपां गर्भ: सविता वह्निरेष हिरण्मयरचान्तरात्मा देवयान: । 
एतेन स्तंभिता सुभगा द्योनेंभदच गुर्वी चोर्वी सप्तच भीमयादस: ॥॥२०॥। 


श्रथें--चन्द्र, सूप, वह्ति, हिरण्मय, श्रन्तरात्मा श्रौर देवयान यही हे । इसी के द्वारा सुन्दर स्वर्ग, श्राकाद, 
मह॒ती श्रथवा वजनदार पृथ्बी श्रौर सात समुद्र स्थित हे । 


भावार्थ--तदेवा ग्निस्तदा दित्यस्तद्वायुस्तदु चन्द्रमा: । तदेव शुक्र तदब्रह्म तदापस्तत्प्रजापति: ॥”” (४.२) 
इस मन्त्र में इ्वेताश्वतर ने ब्रह्म का जैसे अ्रनेक देवों के रूप में वर्णन किया हे वेसे ही कवि ने यहाँ पूर्वार्ध में अनेक देवों 
के रूप में परमात्मा का वर्णन किया है श्रौर उसके बाद जिस प्रकार ऋग्वेद तथा यजुवेंद के “येन द्यौरुग्रा पृथ्वी च दृढा 
येन स्व: स्तभितं येन नाक: । योघन्तरिक्षे रजसो मिमान: कस्मे देवाय हविषा विधेम । (ऋ० १०-१२१-५, 
शु० य० ३२-६) इस मन्त्र में हिरण्यगर्भ प्रजापति का सबके आधारस्तम्भ के रूप में वर्णन हे श्र जैसे बुहदारण्यक 
में 'एतस्य वे अ्रक्षरस्य प्रशासने गारगि सूर्याचन्द्रमसौ विधृतौ तिष्ठत एतस्य वे अक्षरस्य प्रशासने गार्गि द्यावापृथिव्यौ 
विधृती तिष्ठत:” (३.८५.६) इत्यादि द्वारा सूर्य, चन्द्र आदि की नियमित स्थिति के नियामक रूप में अक्षर परमात्मा 
का वर्णन हे भौर जैसे मुण्डक में 'अभ्रत: समुद्रा गिरयदुच सर्वेथ्स्मात्स्यन्दन्ते सिन्धव: सर्वरूपा:” (२.१.६) समुद्र, पर्वत, 
नदी इत्यादि के नियमित काय॑ के कारण के रूप में वर्णन है वेसे ही यहाँ उत्तराध में कवि ने स्वयं, आकाश, पृथ्वी और 
सात समुद्र की स्थिति परमात्मा के कारण है, ऐसा वर्णन किया है । जो शाब्दिक दृष्टि से ऋग्वेद के ऊपर निदिष्ट 
मन्त्र का प्रतिबिम्ब मात्र है । 

पुराणों और लोकों में समुद्र की सात संख्या प्रसिद्ध हे इसलिए सप्तद्वीप-समुद्रा वसुमती कहलाती है । 

यहाँ पूर्वार्ध में तो सब कुछ परमात्मारूप है ऐसा कारण भेद वर्णन हे जब कि उत्तरार्ध में सारा जगत परमात्मा 
के कारण ही स्थित है ऐसा माहात्म्य वर्णन है । जिस लोक में जाने के बाद पुनरावृत्ति नहीं होती है वह देवयान कह- 
लाता है । पितृयान लोक इससे भिन्न हे क्योंकि वहाँ से पुनरावृत्ति होती है । 
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मन: सोम: सविता चक्षुरस्य श्राणं प्राणो 'मुखमस्याज्यपिब:ः । 
दिल्य: श्रोत्र नाभिरन्ध्रमब्दयानं पादाविला सुरसा: सर्वमाप: ॥२१॥ 


अ्र्थ--चन्द्र इसका--पर मात्मा का सुख हे, सूर्य नेत्र हे, प्राणवायु ध्लाण--नासिका है, घृतपायी--प्रग्नि 
इसका मुख हूँ, दिशाएँ श्रोत्र हें, श्राकाश नाभि है, पृथ्वी पाँव हैं और सरस जल सब कछ हे । 

भावार्थ--कग्वेद जैसे प्राचीन ग्रन्थों में लोकपुरुष का वर्णन करते समय ऋषि ने विवक्षित पुरुष के उन-उन 
अवयवों में से आधिभौतिक और आधिदेविक विभूतियों की उत्पत्ति का वर्णन करके लोकपुरुष का महत्त्व गाया है ।' 
जैसे कि मन से चन्द्र उत्पन्न हुआ, चक्ष्‌ से सूयें, मुख से इन्द्र और अग्नि, प्राण से वायु, नाभि से अन्तरिक्ष, मस्तक से 
स्वर्ग और पाँव से पृथ्वी हुई इत्यादि (ऋ०-१०.६९०.१३.१४) । शुक्लयजुर्वेद में इसो वर्णन का थोड़ा विकास हुआ है । 
आगे जाकर भिन्न-भिन्न उपनिषदों में यह प्रक्रिया अनेक प्रकार से बतलाई गई हैं । उदाहरण के रूप में बृहदारण्यक 
में (१.१.१) मेध्य भ्रश्व के सिर आदि अनेक अंगों के रूप में उबा आदि प्राकृतिक वस्तुओं की कल्पना की गई है और 
फिर इसी उपनिषद्‌ में विभिन्न स्थलों पर यही वस्तु भिन्न-भिन्न रूपकों में थोड़े बहुत फंरफार के साथ आती" हें । 
ऐतरेय में (१.१.४) मुख से वाणी की, वाणी से अग्नि और नासिका की, नासिका से प्राण की, प्राण से वायू और नेत्र 
की इत्यादि रूप से उत्पत्ति वणित है । आगे जाकर भागवत में (२.१.२६-३६) तो इतना अधिक विकास हुआ हूँ 
कि प्रकृतिगत छोटी बड़ी संख्याबद्ध वस्तुओं का प्रभुशरीर के अंग प्रत्यंग के रूप में वर्णन है। इस प्रथा का उपयोग 
करके कवि यहाँ आ्राधिभौतिक या आधिदेविक वस्तुओं का परमात्मा के अंग-प्रत्यंग के रूप में वर्णण करता है और 
इस प्रकार दृश्यमान समग्र जगत को परमात्मा का शरीर कह करके उसकी सर्वव्यापकता की महिमा गाता है । 

कवि ने चन्द्र, सूये, प्राण, अग्नि, दिशा, आकाश, पृथ्वी और पानी का परमात्मा के उन-उन अवयवों के रूप 
में वर्णन किया है जो बराबर वेद और उपनिषदों की कल्पना का अनुकरण है । कवि सुरस पानी को सब कुछ कहता 
हैं यह रूपक कवि का अपना ही हो ऐसा प्रतीत होता है । 


विष्णबीजमंभोजगर्भे: शम्भुश्चायं कारणं लोकसृष्टो । 
नेन॑ देवा विद्रते नो मनुष्या देवारचेनं विदुरितरेतराश्च ॥॥२२॥ 


अ्र्थ--पह परमात्मा विष्णु हे श्लौर फिर भी लोक के सर्जन में ब्रह्मारूप बीज हैं । यह शंकर हे श्रौर फिरे भी 
लोकसुष्टि का कारण हे । इसको न तो देव जानते हें श्लौर न मनुष्य जानते हें श्रौर इसको श्रन्यान्य देव जानते भी हूँ । 


भावार्थ--एक ही परमात्मा की ब्रह्मा, विष्णु और महेश्वर रूप त्रिमूर्ति प्रसिद्ध हे, परन्तु उस त्रिमूर्ति की 
पौराणिक कल्पना क्रमश: रजस्‌, सत्त्व और तमस्‌ इन गुणों की प्रधानता की आभारी है। रजोगुण का अवलम्बन 
लेकर के सृष्टि की रचना करने वाला ब्रह्मा, सत्त्वगुण का अवलम्बन लेकर के उसका पालन करने वाला विष्णु और 
तमोगुण का अ्वलम्बन लेकर के उसका संहार करने वाला शंकर है । इस प्रकार तीनों मूर्तियों का भिन्न-भिन्न काये- 
प्रदेश हैं । फिर भी कवि यहाँ इस त्रिमूर्ति का अभिन्नरूप में वर्णन करता है जो पौराणिक कल्पना से विरुद्ध हे । 
कवि परमात्मा का विष्णु और शंकर कह करके ब्रह्मा की तरह सृष्टि के कारण के रूप में वर्णन करता है । इस विरोध 


' सुखमस्याद्यपियं दिशः । श्रोत्रनाभिरन्प्राभादयानं पादाविला:--सु० 
* चन्द्रमा मनसो जातद्चक्षो: सूर्या श्रजायत । 

श्रोत्राह्ययुद्चप्राणशच मुखादग्निरजायत ॥ 

नाभ्या श्रासीदन्तरिक्ष शीर्ष्णों द्योः समवतंत । 

पद्भ्यां भूसिदिशः श्रोत्रात्तथा लोकां श्रकल्पयन्‌ ॥३१. १२. १३ शु० य० 
 बहदा० २. ५. १-१४३. १३३. २. १३. 
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का परिहार स्पष्ट हे, वह यह कि त्रिमूर्ति के कायं प्रदेश की कल्पना प्राणों में चाहे भिन्न-भिन्न रूप से की गई हो फिर 
भी वस्तुतः यह त्रिमूति परमात्मा ही है और इसलिए तीनों मूर्तियाँ सृष्टि की कारण भी हें । 

इस प्रकार विरोधाभासी सगृण वर्णन करने के बाद कवि परमात्मा की अज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता 
हैँ कि उसे देवता या मनुष्य नहीं जानते हैं । और साथ ही ज्ञेयता सूचित करने के लिए कहता है कि भ्रन्यान्य देव 
जानते हैं । परमात्मा या मूलतत्त्व को कोई जानता है या नहीं इस प्रइन की चर्चा ऋग्वेद के समय से होती रही है । 
नासदीयसूक्‍त में कहा गया है कि देव इसको जानते होंगे। पर ऋषि कहता है कि देव तो पीछे हुए वे अपने पव॑वर्ती 
मूलतत्त्व को किस प्रकार जान सकेंगे ? यह उत्तर आगे जाकर परमात्मा के ज्ञेय-अज्ञेय स्वरूप में परिणत, हुआ उसीका 
कवि ने यहाँ वर्णन किया हैं। । 

अस्मिन्नुदेति सविता लोकचक्षुरमिन्नस्तं गच्छति चांशुगर्भ: । 
एषो5जस्रं वर्तते कालचक्रमेतेनायं जीवते जीवलोक: ॥२३॥। 

श्र्थ--इस परमात्मा में ही सूर्य जो कि नेत्र की तरह लोक को प्रकाशदायक होने से लोकचक्षु कहलाता हैं 
वह उदय होता हूँ श्रोर इसी परमात्मा में वह सूर्य फिर भ्रंशु गर्भ--किरणों को श्रपने श्रंदर गर्भ की तरह संकूचित करके 
प्रत्त होता है । यही परमात्मा सतत कालचक्र के रूप में प्रवत्त होता हैं। और इसी के .द्वारा यह जीवलोक जी 
रहा हे । 

भावार्थ--बृहदारण्यक (३.८.६) में याज्ञवल्क्य ने वाचकनवी गार्गी को उत्तर देते हुए कहा है कि “एतस्य 
वा भ्रक्षरस्थ प्रशासने गागि सूर्याचन्द्रमसौ विधृतौ'' अर्थात्‌ सूर्य-चन्द्र ये परमात्मा की महिमा से ही हें और नियमित 
रूप से अपना-अपना काम करते हें। इस कथन का मानों भाष्य करके ऋषि कठोपनिषद्‌ में कहता है कि 
'यतश्चोदेति सूर्योउस्तं यत्र च गच्छति।' (४.६) इसी वस्तु को यहाँ पूर्वार्ध में कह करके सिद्धसेन परमात्मा की महिमा 
गाता है । उत्तरा्ध में वह परमात्मा का निरन्तर फिरने वाले कालचतक्र के रूप में वर्णन करता है । कालकारणवादी 
समग्र विश्व के कारण के रूप से काल को ही मानते थे । इस मत का उल्लेख अथवंवेद के (काण्ड १६ सुक्‍त ५३-५४) 
कालसूकत में स्पष्ट हैं । कवि यहाँ परमात्मा को ही विश्व का कारण मानता है इसलिए वह परमात्मा और काल 
दोनों के भ्रभेद की कल्पना करके कहता है कि जिस कालचक्र की निरन्तर प्रवर्तमान होने की मान्यता है वह कालचक्र 
वस्तुत: परमात्मा ही है । काल को जो चक्र कहा गया है वह यह सूचित करने के लिए कि जैसे चक्र सदैव फिरता 
रहता हैं वैसे काल भी सदेव गति करता रहता है। काल के चक्र कहने में यह भी आ्राशय है कि चन्द्र के छः या बारह 
आ्रारों की तरह काल के भी छः: ऋतु भ्रौर बारह महीनारूप आरें हैं । जैनपरम्परा में भी कालचक्र की कल्पना है परन्तु 
उसमें ऋतु या मास के स्थान में दूसरे ही प्रकार के छः और बारह विभागों की कल्पना करके उनको आरा कहा गया 
है । वे छः या बारह कालविभाग ब्रह्म के दिवस और रात की पौराणिक कल्पना से भी आगे बढ़ जाते हैं । चढ़ती 
के क्रम को सूचित करने वाले छ: भारे उत्सपिणी और ह्वास के क्रम को सूचित करने वाले छः आरे भ्रवसर्पिणी कहलाते 
हैँ । यह ऋतुचक्र और मासचक्र नियमित रूप से एक भी क्षण ठहरे बिना पुनः-पुनः आता जाता रहता है । इसकी 
गति बराबर चक्र जैसी ही है, इसलिए काल के लिए चक्र की उपमा बराबर लाग होती है । भ्रन्त में कवि कहता हे 
कि समग्र जीवलोक का जीवन परमात्मा का ही आभारी है । कवि का यह कथन कठ के “न प्राणेन नापानेन मर्त्यों 
जीवति कश्चन । इतरेण तु जीवन्ति यस्मिन्नेतावुपाश्चितं ।” (५.५) इस विचार का प्रतिबिम्ब है । 


को बझ्॒द्धा बेद क हृह प्रवोचत्‌ कृत श्राजाता कुत इय॑ विसृष्टि: । 
प्रबाग्दिवा भ्रस्य विसजंनेनाधथा को बेद यत ग्राबभव ॥६॥ 
इयं विसृष्टियंत श्राबभूव यदि वा द्ध यदि वा न। 

यो भ्रस्याध्यक्षः परमे व्योमन्‌ सो भ्रद्ध॒ वेद यदि वा न बेद ॥७॥ 
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के 
अस्मिन्‌ प्राणा: प्रतिबद्धा: प्रजानाम्‌ अस्मिन्नस्ता रथनाभाविवारा: । 
अस्मिन्‌ प्रीते शीर्णमूला: पतन्ति प्राणाशंसा: फलमिव मुक्तवुन्तम्‌ ॥२४॥।। 


प्रथं---इस परमात्मा में ही प्रजा के प्राण प्रतिबद्ध हें इसी में ही वे प्राण रथ को नाभि में झ्रारे की तरह 
श्रपित हुए हे। जब यह परमात्मा प्रसन्न होता हे तभी प्राण की एषणा डंठल से छूटे हुए फल की तरह शिथिलमूल बन 
करके खिर जाती है । 

भावार्थ--शुक्लयजुर्वेद में जेसे मन के विषय में कहा गया है 'यस्मिन्नुच: साम यजूंषि यस्मिन्‌ प्रतिष्ठिता 
रथनाभाविवारा: । यस्मिश्चित्तं सवंमोतं प्रजानाम्‌ ॥” (३४.५) वेसे ही कवि यहाँ परमात्मा को लक्ष्य में रख कर 
कहता हैं कि प्रजा के प्राण परमात्मा में ही बद्ध हें और वे नाभि में आरे की तरह व्यवस्थित हें श्रर्थात्‌ प्राणीजीवन 
परमात्मा के साथ ही संकलित है उससे भिन्न नहीं है । फिर भी जब परमात्मा का अ्नुग्रह होता है तब यह प्राण 
धारण करने की वृत्ति, इसके मूल ग्रविद्या के नष्ट होते ही अपने आप बन्द हो जाती है । इस कथन में विरोध भासित 
होता है, क्योंकि यदि प्रजाप्राण परमात्मा के साथ में ग्रथित हो तो वह परमात्मा के प्रसन्न होने से खिर क॑से जाता है ? 
परन्तु इसका परिहार इस प्रकार करना चाहिए कि प्राणियों की जिजीविषा अज्ञान के कारण हैं । जब तक प्राणी 
ग्रपने परमात्मारूप को नहीं जानते हे तभी तक वह जिजी विषा स्थिर रहती है श्नौर तभी तक परमात्मा में प्राण संकलित 
रहते हें । परमात्मास्वरूप का भान होते ही इस अज्ञान का मूल शिथिल होने से जिजीविषा अपने आप चली जाती है । 

नाभि में आरों को जमाने की उपमा वेद'काल से प्रसिद्ध हें और वह बुहृदारण्यक, मुण्डक, कौषीतको आदि 
उपनिषदों में भी बहुत प्रचारित हुई है ।' | 

मुण्डकोपनिषद्‌ के 'तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे” (२.२.८) इस पद्य में ज्ञानयांग की महिमा हे जब कि यहाँ अ्रस्मिन्‌ 
प्रीते' इस उत्तरार्ध में भक्तियोग का माहात्म्य हे, जिस प्रकार 'यमेवेष व॒णुते तेन लभ्यः ।' (कठ २.२२) इत्यादि में 
है । पके फल की डंठल से छुट जाने की उपमा भी बहुत प्राचीन है-- उवाहकमिव बन्धनात्‌ --शुक्‍ल यजुर्वेद ३.६०। 
कालिदास ने भी इसका उपयोग किया है। 


अस्मिन्नेकशतं निहित॑ मस्तकानामस्मिन्‌ सर्वा भूतयरचेतयदुच । 
महान्तमेनं पुरुष! वेद वेद्यं आदित्यवर्ण तमस: परस्तात्‌ ॥२५॥। 
ग्र्थ--इसमें सो मस्तक रहे हुए हैं, इसमें सभी सम्पत्तियाँ श्र विपत्तियाँ हें । अन्धकार से पर सूर्य जसे 
प्रकाशमान वर्ण वाले इस ज्ञेय महान्‌ पुरुष को में जानता हूँ । 
भावार्थ--पुरुषसक्त में (ऋ० १०-६०-१) पुरुष का वर्णन करते समय सहस्रशीर्षा पद से हज़ार मस्तक 
का निर्देश है जिसका अनुकरण शुक्लयजूवेंद (३१.१) तथा इ्वेताशवतर (३.१४) आ्रादि में है । यहाँ तो कवि ने 
पुरुषरूप से वर्णन करते समय सो मस्तक का निर्देश किया है । सौ या हज़ार यह केवल संख्याभेद है । इसका तात्पयं 
तो इतना ही है कि लोक प्रुषरूप परमात्मा के अनेक मुख हे, जब कि मनुष्य पुरुष या किसी भी प्राणी पुरुष को केवल 
एक ही मुख होता है । परमात्मा की विशेषता यह है कि तमाम प्राणियों के मुख इसके ही मुख हैं । शुक्लयजुर्वेद में 
(२५.१३) मृत्यू और अमरत्व दोनों का परमात्म। की छाया के रूप में वर्णन हैं । इसी तत्त्व को कवि यहाँ भिन्न प्रकार 
से कहता है कि सभी विभूतियाँ लोकप्रुषरूप परमात्मा में ही हैं । ऐसे परमात्मपुरुष का वर्णन वेदाहमेत॑ पुरुषं 


: रथनाभा विचारा:--समु० ।  शंसाफ--म्‌० । 
) शक्ल यजुर्वेद ३४. ५ । 

* बहदा० २. ५- १५।. मुण्डक० २. २. ६। कौषी ३. ६ । 

* पुरुषबे ०--म्‌० । 


ड०्द प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 


महान्तमादित्यवर्ण तमस: परस्तांत्‌ ।' इत्यादि रूप से शुक्लयजुर्वेद (३१.१८) और दवेताश्वतर (३.८) में है । 
उसी को ही थोड़े परिवतंन के साथ कवि यहाँ ग्रथित करता है । 

सारे पद्य का तात्पयं परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित करना हैं । सामान्य लौकिक पुरुष के एक मुख होता 
है, जब कि परमात्मपुरुष के अनेक मुख होते हैं । लौकिक पुरुष के पास सम्पत्ति या विपत्ति होती हैं, पर वह सब प्रकार 
की नहीं । जब कि परमात्मा पुरुष में सब प्रकार को सम्पत्ति विपत्तियों का समास हो जाता हैं । लौकिक पुरुष 
अज्ञानान्धकार से आवृत होता है जब कि परमात्म पुरुष इससे पर है । 


विद्वानज्ञग्चेतनोड्चेतनो वा स्रष्टा निरीहः स ह पुमानात्मतन्त्र: । 
क्षराकार: सतत चाक्षरात्मा विशीयन्ते वाचो युक्तयो5स्मिन्‌ ॥२६॥ 


अ्र्थ---वह श्रात्मतन्त्र पुरुष विद्वान्‌ हे भौर श्रश्ञ हे, चेतन हूँ श्रौर श्रचेतन है, कर्ता हूँ और श्रकर्ता हे, परिवर्तिष्णु 
हैँ श्रौर श्रपरिवर्तिष्णु हे । ऐसे इस परमात्मा के विषय में सब वाणीविलास विराम ले लेते हें । 

भावार्थ--इस पद्य में अनेक परस्पर विरोधी विशेषणद्वन्दों के द्वारा परमात्मा का अनेकरूपत्व तथा लोकोत्तरत्व 
सूचित किया गया है । कवि अन्त में ऐसे विरोधी द्वन्द्दों के वर्णन से थक कर कहता है कि सत्य बात तो यह है कि कोई 
भी वाग्यक्ति परमात्मा का निरूपण करने में भ्रसमर्थ है । विरोधी विशेषणों के द्वारा परमात्मा के संगुण स्वरूप का 
वर्णन करके कवि अन्त में उसके निर्गुण स्वरूप को ओर ही भुकता हैं । 

विशेषणगत विरोधाभास का परिहार अपेक्षा विशेष से हो जाता है । यहाँ परमात्मा सर्वात्मकरूप से विवक्षित 
है ग्रतएव भ्रज्ञानी-ज्ञानी, जड़-चेतन, कर्ता-अकर्ता, विनश्वर-अविनवश्वर जो कुछ हैं वह सब परमात्मरूप होने से उसमें 
सभी विरोधी विशेषण घट सकते हें । विशिष्टाइंतवाद में परमात्मा का शरीर चिद-अचिद्‌ उभय रूप से कल्पित 
है, इसलिए उसमें ज॑से परमात्मा चित्‌ शरीर और अ्रचित्‌ शरीर कहा जा सफता है उसी तरह यहाँ भी कह सकते हैं । 
शुद्धाद्वेत के अविकृत परिणामवाद में जो कुछ जड़ चेतन जगत में हें वह सब परमात्मा का परिणामरूप माना जाता 
है इसलिए उस मत के अनुसार जड़ या चेतन जो कुछ है वह सब पंरमात्मारूप ही है । उन विचारों को छाया इस 
पद्य में है । फिर भी कवि 'यतो वाचो निवर्तन्ते' इस तेत्तिरीयोपनिषद्‌ (२.४) के वाक्य का अनुसरण करके ग्रन्त 
में परमात्मा के निर्गुण स्वरूप को सूचित करता हें । 


बुद्धिबोद्धा बोधनीयोउन्तरात्मा बाह्यइचायं स परात्मा दुरात्मा । 
नासावेक नापृथग्‌ नाभि नोभौ सर्व चंतत्‌ पशवो य॑ द्विषन्ति ॥२७॥। 


प्र्थं--यह परमात्मा बुद्धि का बोद्धा और बुद्धि का विषय है । वह श्रन्दर हे श्ौर बाह्य है, यह श्रेष्ठ श्रात्मा 
शोर कनिष्ठ भ्रात्मा हें, यह नहीं तो एक हे और नहीं श्रनेक हें श्रोर फिर भी वह उभयरूप नहीं हे ऐसा भी नहीं हे तथा 
यह सर्वरूप हे जिसका कि पशु--जीवात्माएँ हंष करते हें । 

भावार्थ--सांख्यतत्त्वज्ञान का अनुसरण करके आत्मा और परमात्मा को लागू हो ऐसे जो विरोधाभासी 
विचार वेद, उपनिषद्‌ और गोता शआ्रादि में अनेक प्रकार से प्रकट हुए हे उन्हीं विचारों में से कुछ विचारों को कवि ने 
इस पद्य में विरोधाभासी विशेषण इन्द्ररूप से ग्रथित किये हें औऔनौर उनके द्वारा परमात्मा की लोकोत्तरता सूचित क है । 
सांख्यदर्शन आत्मा-परमात्मा को बुद्धि-अन्त:करण का साक्षी मान करके तथा बुद्धिगत ब्रोध को छायावाला कल्पित 
करके कटस्थ होने पर भी उसको बोद्धा कहता है, और साथ ही वह आत्मा वा श्ररे द्रष्टव्य: श्रोतव्यों मन्तव्यो 
निदिध्यासितव्य:' (बृहदा० ४.५.६) इत्यादि शब्दों के द्वारा आत्मा को बुद्धिवृत्ति का विषय भी कहता है । इस विचार 
युगल को कवि ने बोद्धा श्लौर बोधनोय कह करके प्रकट किया है। तदन्तरस्य सर्वस्य तदु सर्वस्यास्य बाह्मयत:” (ईशा० 


' नाभितोभो--मु० । 
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५), स बाह्माभ्यन्तरो ह्मज:” (मुण्ड० २.१.२) जैसे शब्दों में जो विचार उपनिषदों ने व्यक्त किये हें उसको ही यहाँ 
कवि भ्रन्तरात्मा' शौर बाह्य' शब्द से व्यक्त करता है । स्वंतत्त्वों में श्रात्मा ही मुख्य तत्त्व है इसलिए वह पर या 
परम आत्मा के रूप में सुविदित है । परन्तु कवि यहाँ उसको दुरात्मा भी कहता है जो बिलकुल विरोधी बाजू हैं । 
इस परात्मा और दुरात्मा का विरोधाभास गीता के विभूतियोग अध्याय (१०) में स्पष्ट हे। जब क्ृष्ण अपने 
की 'सिद्धानां कपिलो मुनि: (१०-२६), सर्पाणामस्मि वासुकि: (१०-२८) , अनन्तश्चास्मि नागानाम्‌ (१०-२६) 
इस प्रकार कहता है तब वह अपने में परात्मा और दुरात्मापने का इन्द्र घटा करके अन्त में तो लोकोत्तरत्व ही सूचित 
करता हैं । कवि ने यहाँ यही मार्ग लिया है । 

ऋग्वेद के नासदीय सूक्‍त में मूलतत्त्व का स्वरूप बताता हुआ ऋषि कहता हे कि वह न तो सत्‌ हैं और न 
अ्रसत्‌ और न सदसद्‌ इत्यादि है । उसी प्रकार से यहाँ कवि आत्मा का स्वरूप बतला करके उसे एक मानना, पृथक्‌ 
मानना या उभयरूप मानना इत्यादि विकल्पों का निषेध करता है और भन्‍्त में कहत। है कि वह तो सर्वात्मक है । 

कवि आत्मा का ऐसा विरुद्ध दिखाई देने वाला वर्णन करके अन्त में कहता है कि परमात्मा का स्वरूप ही 
ऐसा हैं कि जो अज्ञान और क्लेश वासना से ग्रस्त मनुष्यों से नहीं समझा जा सकता । इसके विपरीत वे परमात्मा 
का ऐसा स्वरूप सुन करके उसके प्रति ढूंष रखते हैं । जीवात्मा का कवि पशु शब्द से वर्णन करता है, वह यह सूचित 
करने के लिए कि वस्तुत: मनष्य जाति भी अज्ञानपाश से बद्ध है इसलिए वह पशु जैसी दोन और पराधीन ही है भर 
इसीलिए वह पशुपति--परमात्मा के स्वरूप से चौंकती है । 


सर्वात्मकं सर्वंगतं परीतमनादिमध्यान्तमपुण्यपापम्‌ । 
बाल कुमारमजर ं च वृद्ध य एनं विदुरमृतास्ते भवन्ति ॥२८॥। 


अरथ--सर्वरूप और फिर भी सर्व में व्याप्त; श्रादि, सध्य और श्रंत से रहित; पुण्य-पाप से रहित; बाल 
होने पर भी कुमार; व॒द्धत्व रहित होने पर भी वृद्ध ऐसे इस परमात्मा को जो जानता हूँ वह श्रमर होता हे । 

भावार्थ--यहाँ भी विरोधाभासी वर्णन है । परमात्मा सर्वव्यापक और सर्वरूप है इसलिए ऐसा वर्णन वस्तुत: 
विरोधरहित ही है । कवि का मुख्य तात्पयं तो यह हे कि जो सवंत्र परमात्मदर्शन करते हें वे ही मृत्यु के उस पार जाते हे । 

इस पद्य का प्रथम पाद इवेताशवतर (३-२१) के सर्वात्मानं सर्वेगतं विभूत्वात्‌ ।” इस वचन का प्रतिबिम्ब 
है । द्वितीय पाद में अनादिमध्यान्तमनन्तवीयंम्‌' गीता (११-१९) की तथा य आत्मा अपहतपाप्मा' छान्दोग्य 
(८.७.१) की प्रतिध्वनि है । तृतीय पाद में त्वं स्त्री त्वं पुमानसि त्वं कुमार उत वा कमारी त्वं जीर्णो दण्डेन वच्चसि' 
(४.३) तथा वंदाहमेतमजरं प्राणम्‌ (३.२१) इस श्वेताश्वतर का संक्षेप हे। चतुर्थ पाद भी श्वेताइवतर की 
'य एतद्विदुरमृतास्ते भवन्ति' (३.१ तथा १०) वचन की अनक्ृति मात्र हे । 


नास्मिन ज्ञाते ब्रह्मणि ब्रह्मचर्य नेज्या जाप: स्वस्तयो नो पवित्रम्‌ । 
नाहं नान्‍यो नो महान्नो कनियान्‌ नि:सामान्यो जायते निविशेष: ॥२९॥ 
अ्र्थ--इस ब्रह्म--परमात्मा का ज्ञान होने पर ब्रह्मचयं, यश, जाप, स्वस्तिवाचन या पवित्र--दर्भ श्रथवा 
यशोपवीत---पह कोई कत्तंव्य नहीं रहता हे । फिर तो श्रात्मा में नहीं, श्रन्य नहीं, बड़ा नहीं, छोटा नहीं, ऐसा 
निःसामान्य और निरविशेष हो जाता हे । 
भावार्थ--प्राचीन काल से ब्रह्मचयं, गाहेस्थ्य आदि आशभ्रमों की और तत्सम्बन्धी कतंव्यपालन को प्रथा चलती 
आई है । ब्रह्मबचयं धारण करके पहले श्ाश्रम में शास्त्राध्ययन कराया जाता था, दूसरे गाहंस्थ्य आश्रम में अनेकविध 
यज्ञों के करने का बंधन था, त्यागाभिमुख वानप्रस्थ श्राश्रम में जप, स्वस्तिवाचन तथा पवित्र गिने जाने वाले दर्भासन 


* पृण्यपापौ--मु० । * नव्याजाप:--म्‌० । 
*रे 
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ग्रादि के उपयोग की प्रथा थी । कवि यहाँ संन्यास/श्रम के ब्रह्मज्ञान की सवंश्रेष्ठता और सर्वोच्च कतंव्यता बतलाने 
के लिए कहता है कि जब ब्रह्मज्ञान होता हे तो पहिले के तीनों आश्रमों के कतंव्य और विधान स्वयमेव अनुपयोगी बन 
करके छुट जाते है। बअह्याज्ञान होने के बाद की आत्मदशा का वर्णन करता हुआ कवि कहता है कि उस समय आत्मा में-- 
प्रथम पुरुष य। अन्य--तृती य पुरुष नहीं रहता है, तथा उसमें महत्ता और कनिष्ठता का भाव भी नहीं रहता है, वह स।मान्य 
ग्रौर विशेष दोतों प्रकारों से पर हो जाता है । ब्रह्मज्ञान जनित श्रात्मस्थिति का यह वर्णन निर्गुण और दुंद्ातीत 
भूमिका सूचित करता है । ज्ञानप्रधान उपनिषदों में और ज्ञानयोगप्रधान गीता के वचनों में इसी प्रकार आत्मज्ञान का 
माहात्म्य वणित है । 
नेनं मत्वा शोचते नाभ्यूपेति नाप्याशास्ते ज्रियते जायते वा। 
नास्मिल्लोके गृह्यते नो परस्मिन्‌ लोकातीतो वर्तेते लोक एव ॥|३०॥। 
ग्र्थ--परमात्मा को जानने के बाद ज्ञाता न तो शोक करता हे श्रौर न कुछ प्राप्त करता है; वह श्राशा का भी 
सेवन नहीं करता है, नहीं मरता है श्रौर नहीं जन्म लेता हे; वह इस लोक या परलोक में पकड़ा नहीं जाता हैँ । वह 
लोकातीत होने पर भी लोक में ही रहता हूँ । 
भावार्थ--कवि ने यहाँ जीवनमुकत ब्रह्मज्ञानी की दशा का वर्णन किया हैँ। वह ज्ञानी, लोगों के बीच में 
रहता है फिर भी वह साधारण लोगों के शोक, हर्ष, आशा, जन्म, मृत्यु और ऐहिक-पारलौकिक बन्धन से पर होकर 
लोकातीत बन जाता है । ऐसी स्थिति प्राप्त करने के मुख्य साधन के रूप में यहाँ आत्मज्ञान का ही निर्देश किया हे । 
गीता में ऐसे जीवनमुक्त पुरुष की दशा का अनेक प्रकार से वर्णन है । ,कठ के मत्वा धीरो न शोचति” (४. ४) तथा 
'न जायते ख्रियते वा विपश्चित्‌' (३. १८) इन शब्दों का तो प्रस्तुत पद्य में पुनरवतार हुआ हो ऐसा भासित होता है । 
यस्मात्‌ पर॑ नापरमस्ति किड्चिद्‌ यस्मान्नाणीयो न ज्यायोडस्ति कश्चित्‌ । 
वृक्ष इव स्तब्धो दिवि तिष्ठत्येक: तेनेद॑ पूर्ण . पुरुषण सर्वेम्‌ ॥३१॥ 
श्र्थ--जिससे पर या श्रपर कोई नहीं हे; जिससे कोई छोटा या बड़ा नहीं है, जो श्रकेला द्यलोक में वक्ष की तरह 
निइचल स्थित हे उस पुरुष से यह सब परिपूर्ण हू । 
भावार्थं--यहाँ लौकिक वस्तुओं से परमात्म पुरुष की विलक्षणता ही विरोधाभासी वर्णन द्वारा व्यक्त हुई 
है । ईशावास्य में तद॒दूर तद्वन्तिके' (५) शब्द से और कठ में अग्रणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌' (२. २०) तथा छांदोग्य 
में एब म आत्माउन्तह दयेष्णीयान्‌ . . . .ज्यायान्‌' (३. १४. ३) शब्द से विधिमुख द्वारा जो भाव प्रतिपादित हुआ 
हैं वही भाव यहाँ कवि ने इवेताइवतर का (३. ६) सारा पद्य जैस। का तैसा लेकर के व्यतिरेक मुख से पूर्वाध॑ में सूचित 
किया है । अंतिम पाद 'येन स्वंर्िदं ततम्‌' (गीता ८. २२) की प्रतिध्वनि है । 
नानाकल्‍पं पश्यतो जीवलोक नित्यासक्ता व्याधयहचाधयइच । 
यस्मिन्नेवं. स्वत: सवतत्त्वे दृष्टे देवे न पुनस्तापमेति ॥३२॥ 
ग्र्थ--जी वलोक का नानारूप से दर्शनकरने वाले को श्राधियाँ और व्याधियाँ सदेव लगी रहती हें । परन्तु 
प्‌र्वोक्‍्त प्रकार से सब श्रोर सर्वंतत्त्वरूप जो देव है उसका दर्शन होते ही द्रष्टा फिर संताप को प्राप्त नहीं होता है । 
भावार्थ--यहाँ कवि ने पहले के सभी पद्यों में समूचे रूप से परमात्मा के अद्वेत स्वरूप का वर्णन किया है । 
इसलिए वह उपनिषदों और गीता की तरह ह्व॑त और अद्वेत ज्ञान की फलश्रुति रूप से भेदज्ञान से संताप और अभेदज्ञान 
से संताप का अ्रभाव वर्णन करता है । छांदोग्य के तरति शोकमात्मविद्‌ (७. १. ३) इस संक्षिप्त वाक्य में आत्मज्ञान 
की फलश्रुति और श्रर्थापत्ति से भेदज्ञानजन्य संताप का सूचन है । उसी भाव का कवि ने यहाँ अधिक स्पष्टता से 
वर्णन किया है । 
बंबई | | गुजराती से भ्रनूदित 


नयचंद्र ओर उनका ग्रंथ रंभाम॑जरी' 
श्री आदिनाथ नेमसिनाथ उपाध्ये एम्‌० ए०, डी० लिट्‌० 


आत्म-परिचय संबंधी कुछ इलोकों से, जो हम्मीर महाकाव्य' (१४, ४६, ४६7 १, ४६*३, ६४*४ ) तथा “रंभा- 
मंजरी” (१, १५-१८) दोनों ग्रंथों में एक से पाये जाते हें, प्रकट होता है कि ये दोनों ग्रंथ एक ही नयचंद्र की रच- 
नाएँ हैं । इनमें लेखक ने अपने धामिक पूर्वजों का कुछ वर्णन किया है-- प्रसिद्ध कृष्णगच्छ में उत्पन्न जयसिहसूरि ने 
शास्त्रार्थ में सारंग नामक एक बड़े प्रतिभाशाली कवि को परास्त किया, जो छः भाषाओं में रचना करने वालों में से 
एक था, जो बड़ा प्रामाणिक (प्रमाण शास्त्र का ज्ञाता) था, और जिसने न्‍्यायसारटीका, एक नवीन व्याकरण तथा 
कमार नपति संबंधी एक काव्य की रचना की थी। यह सारंग कौन था, यह श्रनिश्चित है। जयसिंह के लिखे हुए तीनों 
ग्रंथों में पहला भासव॑ज्ञ के न्‍्यायसार (६०० ई०) की टीका है और तीसरा ग्रंथ कूमारपालचरित है, जो १० सर्गों में 
हैं तथा जो सं० १४२२ (१३६४-६५ ई०) में समाप्त हुआ था।' जयसिंह का शिष्य प्रसन्नचंद्र था, जो राजाओं 
से सम्मान पाता था। रंभामंजरी' का लेखक हमारा ग्रंथकर्ता नयचंद्र यद्यपि प्रसन्नचंद्र का शिष्य था, तथापि वह 
ग्रपने को काव्य-प्रतिभा में जयसिह का ही सर्वथा उत्तराधिकारी लिखता हैं। उसने काव्य के क्षेत्र में अपने परिश्रम 
का उल्लेख किया है और सरस्वती की अपने ऊपर विशेष कृपा का वर्णन किया है । उसने पहले के कवियों--क्‌क्‍्कोक, 
श्रीहर्ष (नेषधीयकर्ता ), वात्सायन, (वेणीकृपाण-) अमर भर्थात्‌ अमरचंद्र आदि का भी उल्लेख किया है । वह कविता 
में अपने को द्वितीय: अ्रमरचंद्र घोषित करता है । यह अ्रमरचंद्र पद्मानंद महाकाव्य का लेखक हे। इसकी गअनुकृति 
से हम्मीर महाकाव्य भी वीरांक हे । और उसका समय लगभग तेरहवीं शताब्दी का मध्यभाग हें। 

हम्मी रकाव्य में ऐतिहासिक घटनाओं का मनोरंजक वर्णन है । उसमें हम्मीर (तथा साथ ही उसके पूर्वजों) 
की वीरताओं का कथन हं, जिसने अलाउद्दीन से डटकर लोहा लिया और १३०१ ई० में समरभूमि पर अपने प्राण 
गवाँये । काव्यप्रकाश आदि ग्रंथों में कविता के जो लक्षण निर्धारित किये गये हूँ वे सब नयच्रंद्र को विदित थे। उसने 
लिखा है कि किस प्रकार अपने काव्य में उसने कथावस्तु के साथ रोचकता लाने की चेष्टा की । आलोचकों को उसके 
वर्णन-दोषों पर ध्यान न देना चाहिए (जिनके लिए उसने क्षमायाचना कर ली है ) । ये दोष कुछ ऐसे हैं, जिनसे कालिदास 
जसे लेखक भी सव्वंथा मुक्त नहीं हो सके । नयचंद्र ने इस काव्य में श्वृंगार, वीर तथा श्रद्भुत रसों का समावेश करके 


' कीत॑ने का संस्करण बंबई, १८७६। 

 रामचनद्र दीनाताथ द्वारा संपादित (बंबई, १८८६) रंभामंजरी की एक सुन्दर संस्कृत टिप्पणियों के सहित 
हस्तलिखित प्रति भंडारकर ओरियंटल रिसर्च इन्स्टीच्यूट, पूना (१८८४-८६ की संख्या ३३५) में हे । विशेष 
जानकारी के लिए पी० के० गोडे कृत पुस्तक सूची का चोदह॒वाँ भाग (नाटक, पूना, १६३७) पु० २४६-७ देखिए । 
पह संस्करण संभवत: इसी प्रति पर श्राधारित हें । इस नाटक पर कुछ विवचना श्री चक्रवर्ती ने श्रपने एक निबंध 
“"02872८८780८९ फ&परा25 0 (6 598([०९४ [077 ०0 )079774' (इंडियन हिस्टारिकल क्वार्टर्ली 
भाग ७, पृु० १६६९-७३) में की हें । 

* एच० डी० बेलंकर द्वारा संपादित जिनरत्नकोष' पूना, १६४४। 

/ एम्‌० डी० देसाई--जेन साहित्यनो संक्षिप्त इतिहास, बंबई, १६३३, पु० ३७८-३८१; एम्‌० बी० 
भवेरी; (णाएथाभाएट 2ात (70९०४ अ#पवए 0६ ७779545(49, भूमिका, पु० २२९२-२३, 
प्रहमदाबाद, १६४४ । े 
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तोमर वीरम के दरबारियों को चुनौती दी है, जो यह कहते थे कि तत्कालीन कवियों में किसी में इतनी प्रतिभा न थो 
जो पहिले के कवियों जैसी उत्कृष्ट रचना कर सके । नयचंद्र उद्घोषित करता हे कि उसके काव्य में श्रमरचंद्र का 
लालित्य तथा श्रीहर्ष की वक्रिमा, ये दोनों गुण हैं । नयचंद्र के समय के संबंध में यह कहा जा सकता है कि वह ई०१३६५ 
ई० १४७८ के बीच में हुआ होगा । पहली तिथि उसके गुरु के शिक्षक जयसिहसूरि रचित कुमारपालचरित की है 
तथा दूसरी तिथि पूना से प्राप्त रंभामंजरी की हस्तलिखित प्रति में दो हुई है। तोमर वीरम राजा की पहचान निश्चित 
होने से हम श्रधिक निकट तिथि पर पहुँच सकते है । हम्मीर काव्य के संपादक ने लिखा हे-- तोमर वी रम राजा चाहे 
जो रहा हो, उसका समय भ्रकबर से ७० वर्ष पहले प्रतीत होता है ।” इसकी पुष्टि के लिए कोई प्रमाण नहीं दिय। गया 
है । ग्वालियर के तोमर राजाओं की वंशावली में वीरम नाम का एक राजा है। उसके पोते डुंगरेंद्रदेव का समय १४४०- 
१४५३ ई० मिलता है । दो पीढ़ियों के लिए ५० साल के लगभग मान लेने पर उतना घटाने से १४०० ई० वोरम 
का समय आता है । वि० सं० १४६२ में वीरम इकबालखाँ से लड़ा था । इस वौरम का कशराज मंत्री था| । 
उसी की विज्ञप्ति से पद्मनाभ कायस्थ ने यशोधर चरित्र की रचना की ह॑ (जंन-हितेषी, १५, २२३-२६) । 
ग्रत:ः हम नयचंद्र का काल पन्द्रहवीं शती के प्रारंभ में मान सकते हें । जैसा कि नयचंद्र की गुरु-शिष्य परंपरा सूची 
से विदित होता है, वह जन भिक्षु था, परन्तु उसके रचित मंगलइलोक, जो हम्मी रकाव्य में हें, जेन तथा हिन्दू दोनों धर्मों 
के देवताओं पर लागू हो सकते हे । रंभामंजरो के नांदीपाठ में विष्णु की स्तुति वाराह अवतार के रूप में की गई 
हैं। नयचंद्र कृत रंभामंजरी एक सट्टक हैं । यहाँ हम उसमें आये हुए विषयों की छानबीन करेंगे तथा कुछ उसकी 
बातों पर आलोचनात्मक प्रकाश डालेंगे। 

१; नांदीपाठ में वाराह भगवान की प्रार्थना तथा यूवतियों के हाव-भाव पूर्ण कटाक्षों के वर्णन द्वारा कामदेव 
की अभ्यर्थना करने के बाद सूत्रधार मदन भगवान की स्तुति करता हैं तथा ईद्वर और पाव॑ती का गुणगान करता हैं । 
फिर वह लंबे-चौड़े ढंग से राजा जेत्रचंद्र (या जयचंद ) उपनाम पंगु का, जो मल्लदेव तथा चंद्रलेखा से उत्पन्न हुआ था, 
कथन करता है कि उस जंत्रचंद्र ने मदनवमंन्‌ के राज्य को छीना और वह यवनों को हराकर बनारस में राज्यारूढ़ हुआ । 
इसके पश्चात्‌ सत्रधार नट से अपनी इच्छा प्रकट करता हे कि ग्रोष्मऋतु की विश्वनाथ यात्रा के लिए एकत्रित भद्रजनों 
का एक प्रबन्ध नाटथद्वारा मनोरंजन किया जाय । इसके लिए वह उस' सरस कथानक को उपयुक्त बताता हे, जिसमें 
राजा जैत्रचंद्र नायक हैं, जो एक सट्टक प्रबंध हे भौर जिसका नाम रंभामंजरी हे । यह सट्टक सृत्रधार के कथनानुसार 
राजशेखर की कर्पुरमंजरी से भी एक प्रकार से श्रेष्ठतर है । इसका लेखक नयचंद्र हे, जो सरस्वती देवी की कृपा के कारण 
छः भाषाओं का सुयोग्य कवि हे और जिसने अ्रपनी काव्य-प्रतिभा की समानता अ्रमरचंद्र तथा श्रीहर्ष से की ह। इस 
सट्टक में राजा जैत्रचंद्र, जो सात रानियों का पति है, रंभा नामक आठवीं रानी से विवाह करता है, जिससे वह 
अपना भूपति नाम सार्थक कर सके। 

राजा जंत्रचंद्र चारण-भाटों के द्वारा संस्कृत, प्राकृत तथा मराठी में ग्रपना यशोगान सुनता हुआ अपनी रानियों 
के सहित प्रवेश करता है । मंजरित रसाल की डाल पर से एक कोयल उन सब का स्वागत करती है । राजा और 
रानी एक दूसरे के प्रति सम्मान प्रकट करते हे और वसन्‍्तऋतु के श्रनुकूल उनकी ग्रभ्यर्थना बन्दीजन के द्वारा को 
जाती है । इतने में विदूषक और कर्पूरिका के बीच में आक्रोश-प्ुक्त विवाद खड़ा हो जाता है। कर्पूरिका इस पर 
हँसती है कि विदूषक को सारी विद्वत्ता उसके इवशुर आदि से प्राप्त हुई है और यह कह कर उसकी काव्य-प्रतिभा को 
हँसी उड़ाती है। वे दोनों अपनी अपनी रचनाएँ राजसभा में सुनाते हैँ । कर्प्रिका विजय प्राप्त करती है । विदूषक 
दशर्भिन्दा होकर महल से चला जाता है । रानी चन्द्रोदय का वर्णन करती है । राजा नारायणदास के आने के लिए 


'सो० एम्‌० डफ़: दि फॉनॉलॉजी श्राव इंडिया पु० ३०६, वेस्टमिन्स्टर, १८६६; डी० श्रार० भंडारकर 
ए लिस्ट झ्लाँव इन्सक्रिप्शांस श्रॉव नोदेंन इंडिया, पु० ४०४। 


नयचंद्र और उनका ग्रंथ रंभामंजरी' ४१३ 


चिंतित हो जाता है,जो रंभा के संबंध में कुछ समाचार लाने वाला था। इतने में विदूषक नारायणदास को तथा 
उसके साथ बेवाहिकनेपथ्य में रंभा को लेकर उपस्थित होता हें । 

राजा का जिौत्रचंद्र' नाम इस हेतु पड़ गया था कि उसके जन्मदिवस को ही उसके पितामह ने खर्पर सेना को 
परास्त किया था, जो दशाणं देश में श्राई थी ।' 

नारायणदास कुछ मधुर समाचार सुनाने आया है । पर्दे के पीछे से राजा सुनता है कि रंभा किम्मी रवंशी 
देवराज की पौत्री तथा लाटनरेश मदनवर्मा की पृत्री है और रूप में पावंती के समान सुन्दर हे । उसकी सगाई हंस नामक 
व्यक्ति के साथ हुई थी, परन्तु वह अ्रपने मातुल शिव के द्वारा वहाँ से हटाई जाकर हाथ में वेवाहिक कंकण पहने हुए यहाँ 
ले आई गई है । यह सुन कर राजा रंभा का, जो एक पालकी में उपस्थित होती है, स्वागत करता है । वह उसके 
सौंदय पर मुग्ध होकर उसके अंगों का बचान करने लगता हे । विदूषक तथा नारायणदास राजा को और अधिक रंभा 
के प्रति आकषित करते हैं, यहाँ तक कि वह बहुत प्रेमासक्त हो जाता है । राजा का चारण उस घड़ी को शभमुहूर्त 
बताता है और पुरोहित लोग बेवाहिक मंत्रोच्चार करने लगते हैं । शीघ्र ही विदूषक इस बात को घोषित करता है 
कि राजा जैत्र तथा रंभा का शास्त्रानकल परिणय-संबंध संपन्न हो गया । उस समय आनन्दमंगल होने लगते हे । 
चारण प्रात:काल होने की सूचना देता है । अन्य महिषियों के साथ रंभा अंत:पुर भेज दी जाती है, और राजा अपने 
प्रात:कालीन नित्यकर्म में लग जाता हैं। 


२. रंभा से अलग हो जाने पर राजा उसके सौंदर्य का ध्यान करता हुआ उसके विरह में व्याक्ल हो जाता 
है | प्रतिहारी उद्यान के अनेक भांति के दृश्यों का वर्णन कर राजा के मन को बहलाने का प्रयत्न करता हे; परन्तु 
राजा रंभा के ही संबंध में कुछ सुनने की उत्सुकता प्रकट करता है । कपूरिका राजा से निवेदन करती है कि अंत:पुर में 
रंभा बड़े आनन्द से हे और वहाँ रानी राजीमती उसका विशेष ध्यान रखती हैँ । कर्प्रिका इस बात का भी विश्वास 
दिलाती है कि राजा के प्रति रंभा का गहरा प्रेम हैं । वह उसका प्रेमपत्र पढ़कर सुनाती है, जिसे रंभा ने गुप्तरूपेण राजा 
के पास भेजा था। उसे सुनकर राजा अधिक काम-विह्नल हो उठता है । फिर विदूषक उसे अपना स्वप्न सुनाता हे 
कि किस प्रकार विदूषक ने अपने को एक भ्रमर के रूप में देखा, श्र उसके बाद वह भ्रमर से चंदन बन गया, जिसका 
लेप रंभा ने अपने कूचों के ऊपर लगाया और उन कूचों का राजा के द्वारा आलिगन किये जाने पर वह किस प्रकार 
जाग पड़ा । विदूषक इस स्वप्न का मतलब यह निकालता हे कि राजा शीघ्र ही रंभा से भेंट कर सकेगा। राजा उससे 
उसी क्षण मिलने को आतुर हो उठता है । कर्पूरिका अशोक वृक्ष की एक डाल के सहारे खड़ी हो जाती है और रंभा को 
खिड़की में से होकर नीचे उतार लेती है । राजा और रंभा मिलन का आनंद उठाते है । कुछ समय के बाद पटरानी 
के आ जाने से दोनों पृथक हो जाते हे । 


३. प्रेमविज्नलल पटरानी राजा का स्वागत करती है । यथेष्ट आमोद-प्रमोद के बाद राजा रानी से प्रार्थना 
करता हैं कि वह इसी प्रकार रंभा से भी मिलना चाहता है । रानी अपनी स्वीकृति देकर दयनागार में चली जाती है । 
तदुपरान्त रंभा प्रवेश करती हैं। राजा प्रेमपृवंक उसका सत्कार करता है। श्वंगरपूर्ण काव्य-पंक्तियों को आपस में 
गाते हुए दोनों अनेक भांति की काम-कलाओं का आनंद प्राप्त करते हैं । रात शीघ्र ही व्यतीत हो जाती हे और 
प्रात:कालीन वंदीगण का स्वर सुनाई देने लगता हैं। रंभा शअंतः:पुर को भेज दी जाती है और राजा अपने 
प्रात:कालीन कृत्यों के करने में लग जाता है । 

नयचंद्र नाटक में एक से अ्रधिक बार इस बात की ओर संकेत करता है कि जेत्र, जय या जयंतचंद्र का प्रबंध 
दिखाया जा रहा है, श्रतः बहुत संभव है कि उसने इस कथानक को किसी प्रबंध में से लिया हो । किसी अज्ञात लेखक 


' ज्ञातव्य पंक्तियाँ इस प्रकार हें: पत्तं तम्मि दसण्णगेसु पबल॑ जं खप्पराणं बलं, जित्तं भत्ति पियाभहेण 
पहुणा जेत्त ति नाभं तशो। १, ४३। 


४१४ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


का लिखा हुआ एक प्राचीन प्रबंध' उपलब्ध हुआ है, जिसमें निम्नलिखित मार्क की बातें मिलती हें-- 

“विजयचंद्र का लड़का राष्ट्रकट जेत्रचंद्र कान्यक्‌ब्ज देश में बनारस का राजा था। उसकी रानी का नाम 
कर्प्रदेवी था तथा उसने एक शालापति की पुत्री सुहागदेवी से भी विवाह किया था। बंगाल के राजा लक्ष्मणसेन तथा 
कल्याणकटक के परमदि को जैत्रचंद्र ने पददलित किया । कविचंद ने उसकी बड़ी प्रशंसा की थी। जब जंत्र ने सुहाग- 
देवी के लड़के को अ्रपना राज्य देने से इन्कार कर दिया तब सुहागदेवी ने सुरत्राण सहाबदीन से सहायता प्राप्त की । 
पृथ्वीराज ने सहावदीन का मुकाबिला किया और योगिनीपुर में युद्ध हुआ । अपने शत्रु पृथ्वीराज की हार सुनकर 
जैत्रचंद्र प्रसन्न हुआ, परन्तु उसके मंत्री को सनन्‍्देह हो गय। कि सहाबदीन उसके राज्य पर भी हमला करेगा । अ्रपनी दूसरी 
चढ़ाई में सुरत्राण सं० १२४८. चैत्र शु० १० को बनारस आ धमका और उसने जेत्रचंद्र पर विजय प्राप्त की । जेत्र 
यमुना नदी में ड्ब कर मर गया और उसका बड़ा बेटा युद्ध में काम आय। । सुरत्राण ने पति को धोका देने के कारण 
सुहागदेवी के प्रति भी अपमानजनक व्यवहार किया और उसके लड़के को तुरुष्क बना लिया ।' 

मेरुतंग' ने अपने प्रबंध चिता।मणि' ग्रंथ में लिखा हं कि काशी का जयचंद्र, जो एक साम्राज्य का भ्रधीरवर 
'प्राज्यसा म्राज्यलक्ष्मी पालयन्‌' था, पंग्‌' कहलाता था। उसने एक शालापति की पुत्री सहवा से विवाह किया था । 
उससे उत्पन्न पृत्र को युवराज उत्तराधिकारी न मानने पर सूहवा ने म्लेच्छों भ्रथवा तुरुष्कों को वाराणसी पर चढ़ाई 
करने के लिए आमंत्रित किया । जब नगरी को उन लोगों ने घेर लिया तब राजा ने सूहवा के पृत्र को अपने हाथी के 
ऊपर बिठा दिया और स्वयं यमुना की धारा में डूब गया । 

राजशेखर' ने अपने प्रबंधकोश नामक ग्रथ में श्रीहष प्रबन्ध के अन्तगंत गोविदचंद्र के पुत्र जयंतचंद्र के विषय 
में इस प्रकार लिखा है कि वंह बनारस का राजा था और पंगुल' नाम से प्रसिद्ध था। उसने सूहवदेवी नामक एक कम 
तरुण और सुंदरी विधवा से विवाह किया, जो पहले कुमारपाल के राज्य अ्रणहिलपट्टन में रहने वाले शालापति की 
पत्नी थी । राजा जयंतचंद्र ने जब यह तय कर लिया कि राज्य का उत्तराधिकारी सूहवा के बेटे को न बनाकर कुमार 
मेघचंद्र को बनाया जायगा तब सूहवादेवी क्रुद्ध हो उठी और उसने तक्षशिला से सुरत्राण को बनारस पर हमला करने 
के लिए आमंत्रित किया । जयंत युद्ध में पूर्ण रूप से परास्त हो गया और उसका राज्य शत्रु ने छीन लिया । 


जयचंद्र के पिता का नाम क्‍या था, इस पर सब प्रबंध एक मत नहीं हें और न उनमें से कोई नयचंद्र के ही 
कथन से सहमत है । आधुनिक इतिहास लेखकों ने इन राजाओं का वंशक्रम इस प्रकार रक्‍्खा हं-- 

गोविदचंद्र (ल० १११४-११५५ ई०) । 

विजयचंद्र (ल० ११५५-११७० ई०) । 

जयचंद्र (ल० ११७०-११६३ ई०) । 

इस क्रम के अनुसार कहा जा सकता हे कि या तो प्रबंधकोश में जय और विजयचंद्र के नामों को एक मान कर 
गड़बड़ी पेदा कर दी गई है या अधिक संभव है कि विजयचंद्र का नाम भूल या प्रमादवश छोड़ दिया गया हो । रंभा- 
मंजरी से हमको यह भी मानना पड़ता हे कि विजयचंद्र का दूसरा नाम मललदेव था । उसकी सात रानियों तथा आठवीं 
रंभा की बाबत, जिनका वर्णन नयचंद्र ने किया हैं, प्रबंधों में कोई उल्लेख नहीं मिलता । एक प्रबंध में एक रानी का नाम 
कर्पूरदेवी मिलता हे, परन्तु रंभामंजरी में कर्प्रिका एक दासी का नाम आता है । जैत्रचंद्र बनारस का प्रतापी शासक 
था और उसकी उपाधि पंगु' थी, ये दोनों बातें दोनों प्रबंधग्रंथों में मिलती हैं । पहले प्रबंध में उपाधि नहीं दी हुई है 


' पुरातन प्रबंध संग्रह, संपा० जिनविजय जी, सिधी जैन ग्रंथभाला, २, कलकत्ता, १६३६, पृ० ८८-६० 
* जिनविजय जी द्वारा सिधी ग्रंथमाला में प्रकाशित, शांतिनिकेतन, १६३३, पु० ११३-११४ 

/ जिनबविजयजी द्वारा सिधी ग्रंथ० में प्रका०, शांतिनिकेतन, १६३५, प्‌ृ० ५४-५८ 

* एच० सी० राय--वि डाइनेस्टिक हिस्ट्री प्रॉव नादने इन्डिया, भाग १, पु० ५४८, कलकत्ता, १६३१ 


नयचंद्र और उनका ग्रंथ रंभामंजरी' ४१५ 


यद्यपि भ्रन्य अनेक बातें समानरूप से पाई जाती हे । रंभामंजरी में तथा दोनों प्रबंधों में पंगु! उपाधि की व्याख्या करी ब- 
करीब एक ही ढंग से की गई है । भ्रत: यह बात स्पष्ट हो जाती हं कि नयचंद्र का नायक वही है, जिसका नाम प्रब॑ंधों 
में जैत्रचंद्र दिया हुआ है । किन्तु नयचंद्र ने कर्पूरमंजरी' के ढंग पर अ्रपने सट्टक को सुन्दर बनाने के लिए उसके कथानक 
में कुछ अन्य बातें जोड़ दी हे । रंभामंजरी का नायक, जैसा हम ऊपर संकेत कर चुके हें, राजा जयचंद ही है, जिसे 
गहड़वाल वंश का अंतिम शासक कह सकते हैं, जिसने बनारस को अपना प्रधान निवास-स्थान बनाया था और जिसे 
मृहम्मद गोरी (शिहाबउद्वीन) ने परास्त किया था। इस बात का पता नहीं चलता कि लाट का मदनवर्मन्‌' कौन 
था। संभव है कि नयचंद्र ने किसी चंदेल राजा का, जिसका नाम मदनवमंन्‌ था, यहाँ उल्लेख किया है । नयचंद्र का 
यह कथन कि जेत्रचंद्र ने मदनवमंन्‌ के राज्य पर अपना अधिकार जमाया, शायद प्रबंधों के उस वर्णन के आधार पर है 
जिसमें जयचंद को मदनवर्मन के उत्तराधिकारी परमदि को परास्त करने वाला कहा गया है । 

नयचंद्र राजशेखर की कर्प्रमंजरी (क० मं० )का उल्लेख करता है और इस बात का दावा करता है कि उसकी 
रंभामंजरी (रं० मं०) एक प्रकार से कर्पूरमंजरी से भी श्रेष्ठतर हैं । रं० मं० में अनेक बातों में क० मं० का अभ्रनुकरण 
दिखाई पड़ता है । वसंत का दृश्य, जिसका वर्णन राजा, रानी तथा चारण लोग करते हैं, विदूषक तथा दासी का हास्य- 
कलह, जिसमें विदूषक अपने को परंपराधिगत विद्वान लगाता है, तथा प्रकृति-वर्णन जिसके द्वारा द्वारपाल राजा के 
विरह-खिन्न चित्त को बहलाने का प्रयत्न करता हे--ये सब बातें हमको क० मं० के ताद॒श दृश्यों की याद दिलती है । 
कछ भाव भी दोनों सट्टकों में एक से है, केवल कहीं-कहीं थोड़ा अंतर है । दोनों में विदूषक एक विलक्षण स्वप्न देखता 
है । अशोक, बक्‌ल, तथा क्रबक वृक्षों के वर्णन दोनों में राजा के कामोद्वेग को बढ़ाने के लिए किये गये है । दोनों 
ग्रंथों में प्रेम-पत्रों की लेखन-प्रणाली भी एक जंसी है । यहाँ तक कि दोनों में कई जगह एक से ही वाक्यों का प्रयोग 
मिलता है (मिलाइये क० मं० २, ११, और रं० मं० १, ४०; क० मं० १, ३२-३४, तथा रं० मं० १, ४६) । 

क० मं० में कथानक बहुत संक्षिप्त है, परन्तु रं० मं० में तो नहीं सरीखा ही है । नयचंद्र के प्राकृत 
छंदों में वह प्रवाह नहीं है, जो राजशेखर के छंदों में है। संस्कृत भाषा पर नयचंद्र का अच्छा अ्रधिकार 
हैँ और उनके संस्कृत के कुछ सुन्दर छंद (३, ३-४) वास्तव में उनकी काव्य-कुशलता को सूचित करते 
हैं । नाटक की दृष्टि से र॑ं० मं० को सफल नहीं कहा जा सकता। एक सभ्य-दर्शक-समुदाय के सामने रंगमंच 
पर किसी राजा के द्वारा अपनी दो रानियों के सहित एक के बाद दूसरी के साथ काम-क्रीड़ा का दश्य दिखाना कहाँ 
तक संगत हो सकता है ! प्रेमोल्लास के कथनों में गंभीरता श्नौर संयम का विचार नहीं रक्खा गया। ये कथन 
संकेतमात्र होने की श्रपेक्षा भावों का खुल्लमखुल्ला प्रदर्शन करने वाले हें । यह देख कर आइचये होता है कि कहीं-कहीं 
नाट्यकार पात्रों के द्वारा कथघनोपकथन आदि न करा कर रंगमंच के बाहर उन पात्रों के चरित्र की विवेचना करने 
लगता है (२, १८-२०, ३, ७, २१) । 

पूना की हस्तलिखित प्रति में शायद और उसी के आधार पर रंभामंजरी की छपी हुई प्रति में उसे नाटिका 
लिखा गया हैं (समाप्ता रम्भामंजरी नाम नाटिका )। नयचंद्र ने रं० मं० को सट्ट या सट्टक कहा हैं (१, १६) । तीन 
यवनिकान्तरों में नाटक समाप्त हो जाता है, किन्तु राजा की यह महत्त्वाकांक्षा कि वह चक्रवर्ती सम्राट होगा अंत में 
पूर्ण नहीं मिलती, यद्यपि पहले यवनिकान्तर में राजा और रंभा का परिणय तथा दूसरे श्रौर तीसरे में दोनों की प्रेम- 
क्रीडाओं का वर्णन पूर्ण मिलता है । अत: या तो नाटक अ्रध्रा रह गया है या नाटककार ने प्रारंभ में सूत्रधार के मुख से 
कहलाये हुए इस कथन को कि राजा चत्रवर्ती होगा, यों ही छोड़ दिया हैं । नाटक का तीन यवनिकान्तरों के बाद एक 
दम से ठप हो जाना तथा भरत-वाक्य का न होना भी इसी बात को सूचित करते हे कि नाटक अधूरा रह 
गया हैं । 


' यह नाम विद्धशालभंजिका' में प्रयुक्त लाट के राजा चंद्रवर्मन की याद दिलाता हूँ । 


४१६ प्रेमी-प्भिनंदन-प्रंथ 


नयचंद्र ने अपने इस नाठक में संस्कृत और प्राकृत दोनों का प्रयोग किया है और उतके विभिन्न पात्रों द्वारा 
यथानुकूल भाषा का व्यवहार विचारणीय हैँ । नट, वसंतसेना और रंभा, प्रतिहारी, विदूषक तथा चेटी प्राकृत 
में बोलते हें, औ्ौर उनके कहे हुए छुंद भी प्राकृत में हें। केवल एक छंद (२, १४), जो चेटी के मुख से ( संस्कृत- 
माश्रित्य') कहलाया गया है, संस्कृत में है । सृत्रधार, राजा, नारायणदास तथा मंगल-पाठक संस्कृत में बोलते हें, किन्तु 
उनके छुंद संस्कृत और प्राकृत दोनों में होते है । एक भाट के द्वारा प्रशंसात्मक कथन प्राकृत गद्य में कहलाया गया है । 
दूसरे भाट अपने गीत संस्कृत और प्राकृत दोनों में कहते हें । नान्‍दी इलोक भी दोनों भाषाश्रों में कहे गये हें । 

दशरूपक के अनुसार नाटिका में विविध संख्या में अंक होने चाहिए। इसी के आधार पर पिछले सट्टकों की 
रचनाएँ हुईं । किन्तु यवनिकान्तरों की संख्या हर जगह चार ही कही गई है । इस नियम से रंभामंजरी में सट्टक के 
लिए आवश्यक लक्षण पूरे नहीं मिलते । भाषाओं के प्रयोग की दृष्टि से भी इसमें सट्टक के कथित लक्षण नहीं मिलते 
है, क्योंकि इसकी रचना पूर्णतया प्राकृत में नहीं हुई है । भावप्रकाशन तथा नाटकलक्षणकोष में यह मत दिया हुआ है 
कि सट्टक में राजा के द्वारा संस्कृत का प्रयोग कराया जा सकता हैं; परंतु रंभामंजरी में न केवल राजा, अपितु अ्रन्य कई 
पात्र संस्कृत में ही बोलते हे । दूसरी ध्यान देने की बात यह है कि नयचंद्र ने संस्कृत बोलने वाले पात्रों के मुख से भी 
प्राकृत का प्रयोग करवाया हैं । जब प्राकृत बोलने वाली चेटी संस्कृत का छंद उच्चारण करती है तब नाटककार 
दोष-प्रक्षालनार्थ संस्कृृतमा श्रित्य' वाक्य लिख देता हैं । जब तक रंभामंजरी के ढंग के अन्य कोई सट्टक नहीं मिलते 
तब तक हमको इसका सन्‍्तोषजनक उत्तर नहीं प्राप्त हो सकता कि सट्टक में संस्क्रृत और प्राकृत का सम्मिलित प्रयोग 
कहाँ तक युक्तिसंगत है, क्योंकि अब तक के उपलब्ध काव्य-लक्षण-प्रंथों में कहीं ऐस। नियम नहीं मिलता ।' 


कोल्हापुर | 
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' हम कुछ ग्रन्य सट्टकों का भ्रध्ययन कर रहे हे, उदाहरणार्थ, विश्वेश्वर (१८वीं श० ) की श्यृंगारमंजरी' 
धनहयाम (१८वीं शञ०) कृत श्रानंदसुंदरी इत्यादि। रुद्रदास (१७वीं श०) लिखित चन्द्रलेखा सट्टक की, जिसका 
झालोचनात्मक भ्रध्ययन हम तेयार कर रहे हे, भूमिका में उपयुक्त सट्टकों की भी विवेचना प्रंग्रेजी में दी जायगी । 


प्राकृत ओर संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका आधार 


श्री हीरालाल जेन सिद्धान्तशास्त्री 


वतंमान जैन साहित्य में पंचसंग्रह' नाम के तीन ग्रन्थ उपलब्ध हें, जिनमें दो दिगम्बर ग्रंथ हें और एक इवेत।म्बर। 
इवेताम्बर पंचसंग्रह चन्द्रषि महत्तर ने पूर्वाचार्यों द्वारा रचे गये शतक, सप्ततिका, कषायश्राभृत, सत्कर्मप्र।भृत और कर्म- 
प्रकृति नामक पाँच ग्रन्थों के आधार पर प्राकृत गाथाओं में रचा है और उसकी एक संस्कृत टोका भी स्वयं रची है, जो 
कि मुक्ताबाई ज्ञानमंदिर डभोइ (गुजरात) से प्रकाशित हो चुकी है । दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों में से संस्कृत पंच- 
संग्रह अमितगति आचायंकृत है और माणिकचंद ग्रन्थमाला' से प्रकाशित हो चुका है । प्राक्ृत पंचसंग्रह किसी अज्ञात 
आचाय की रचना हैं और यह ग्रन्थ अभी तक अप्रकाशित है । इन दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों के मिलान करने पर यह ब।त 
स्पष्ट रूप से ज्ञात हो जाती हे कि प्राकृत पंचसंग्रह को सामने रखकर ही ग्राचायं अमितगति ने संस्क्ृत पंचसंग्रह की 
रचना की है । दोनों ही पंचसंग्रहों में १ जीवसमास, २ प्रकृतिसमुत्कीतंन, ३ कर्मबन्धस्तव, ४ शतक और ५ सप्ततिका 
नाम के पाँच प्रकरण हे । प्रथम के तीन प्रकरणों में अपने नामों के अनुरूप विषयों की चर्चा की गई है। चौथे और पाँचवें 
प्रकरणों के नाम दोनों ही पंचसंग्रहकारों ने किस दृष्टि से रखे हें, यह बात सहसा ज्ञात नहीं होती---विशेषकर उस दशा 
में जब कि दोनों ही पंचसंग्रहों में उक्त प्रकरणों की पद्यसंख्य। क्रश: ३७५; ५१८ और ४५०; ५०२ हैं। झागे चल 
कर उनके नामकरण पर विशेष प्रकाश डाला जायगा । 


(१) संस्कृत पंचसंग्रह का आधार क्‍या हे ! 


सर्वप्रथम यहाँ कुछ ऐसे अवतरण दिये जाते हें, जिनसे दोनों दिगम्बर पंचसंग्रहों का अधाराधेयपना निविवाद 
माना जा सके। 


दिगम्बर प्राकृत ओर संस्कृत पंचसंग्रह की तुलना 


प्रथम जीव-समास प्रकरण में से-- 


५ 


छुट्वव णव पयत्थे दव्बाइ चउव्विहेण जाणंते । 

बंदित्ता श्ररहंते जीवस्स परूवण वोच्छे ॥१॥ प्राकृतपंचसं० 

ये षट्‌ द्रव्याणि बुध्यन्ते व्रथ्यक्षेत्रादिभेदतः । 

जिनेशांस्तांस्त्रिधा नत्वा करिष्ये जीवरूपणम्‌ ॥३॥ संस्कृतपंचसं० 
२ 


शे 


सिक्‍खा किरिश्रोवएसा श्रालावगाही मणोवरलंबेण । 

जो जीवो सो सण्णी तब्विवरीओ भ्रसण्णी य ॥१७३॥। प्राकृतपंच० 

शिक्षालापोपदेशानां ग्राहको यः समानसः। 

सः संज्ञी कथितोड्संज्ञी हेयादेयाविवेचकः ॥३१६॥ संस्कृतपंच० 
*रे 


प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
द्वितीय प्रकृति समृत्कीतेन प्रकरण में से-- 
१ 


पयडिविबंधगमुकक्‍्क॑ पयडिसरूव विसेसदेसयरं । 
पणविय वीरजिणिदं - पयडिसमुक्कित्तणं वुच्छुं ॥१॥।प्राकृतपंच ० 


यो ज्ञात्वा प्रकृतोदंबों दग्धवान्‌ ध्यानवह्लनिना । 

त॑ प्रणम्य महावीर कऋ्रिवते प्रकृतिस्तवः ॥१॥।संस्कृतपंच ० 
२ 

साइयरं बेदा वि य हस्सादि चउक्‍क पंच जाईओ । 

सठार्ण संघडणं छू छक्‍क चउकक्‍्क श्राणुप॒ष्बी य ॥११॥ 

गइचउ दो य सरीरं गोयं च य दोण्णि झंगवंगा य । 

दह जुबअलाणि ततताई गयणगइदुगं विसिट्ठपरिवत्ता ॥१२॥ प्राकृतपंच० 

दे वेद्यों गतयो हास्यचतुष्क॑ हे. नभोगती । 

घटके संस्थान--संहत्योगत्र बेक्रियिकद्यम्‌ ॥४५॥ 

चतुष्कमा नुपूर्वीणां दश  युग्मानि जातयः । 

ग्रोदारिकादर्यूण बेदा एताः सपरिवृत्तयः: ॥४६॥ संस्कृतपंच० 


तृतीय कमंबन्धस्तव प्रकरण में से-- 


; 
कंचण रूप्पदवाणं एयत्तं जेम श्रणपवेसो त्ति। 
श्रण्णोण्णववेसाण॑ तह॒ बंध जीवकम्साणं ॥२॥ प्राकृतपंच० 
परस्परप्रदेशानां प्रवेशों जीवकमंणो: । 
एकत्वकारकोी बंधो. रुक्‍म-कांचनयोरिव ॥६॥। संस्कृतपंच० 
२ 
छिज्जइ पढम॑ बंधो कि उदश्नो किच दो वि जुगयं कि । 
कि सोदएण बंधो कि वा शअ्रण्णोर एण उभएणं ॥६६।॥। 
सांतरणिरंतरो वा कि वा बंधो हवेज्ज उभयं वा । 
एवं णवविहपण्हूं कमसो 'चोच्छामि एयं तु ॥६७॥ प्राकृतपंच० 
कि प्राक्‌ विच्छिद्यते बन्ध: कि पाकः किमुभो समस्‌ । 
कि स्वपाकेन बंधोडन्यपाकेनोभयथापि किम्‌ ॥७८॥ 


सान्तरो5नंतरः कि कि बंधों ढोथा प्रवतंते । 
इत्येथ. नयधा प्रदनक्रमेणास्त्येतवुत्तरम्‌ ॥७६॥ संस्कृतपंच० 


प्राकृत श्रौर संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका आधार 


चतुर्थ शतक प्रकरण में से-- 
१ 


सुणह इह जीवगुणसण्णिएसु ठाणेसु सारजुत्ताओ । 
वोच्छें कदिवइवाश्रो गाहाश्रो विद्विवादाशों ॥३॥ प्राकृतपंच० 
दृष्टिवादादपोद्थुत्य. वक्षयन्ते सारयोगिनः । 
इलोका जोवगुणस्थानगोचराः कतिचिन्मया ॥२॥ संस्कृतपंच० 


२ 


तिरियगईए चोहस हवंति सेसासु जाण दो दो दु। 
मग्गणठाणस्सेवे णेयाणि समासठाणाणि ॥६॥ प्राकृतपंच० 
तियंग्गतावशेबाणि हे संज्षिस्थे गतित्रये । 
जीवस्थानानि नेयानि सनन्‍्त्येब॑ मार्गणास्वषि ॥५॥ संस्कृतपंच ० 


रे 


उम्मग्गदेसभो सम्मग्गणासओझो गृढहिययमाइलल्‍लो । 

सढपीलो य ससल्‍लो तिरियाउ णिबंधए जीवो ॥॥२०७॥ प्राकृतपंच ० 
उन्मार्गदेशको साथी सशल्यों सार्गदूषकः । 

आपुरजंति तेरश्चं॑ दठो मूढोी दुराशयः ॥७८॥ संस्कृतपंच० 


है. 


पयडी एत्य सहावो तस्स श्रणासो ठिदी होज्ज । 
तसस य रसोइणुभाशञ्ो एत्तियमेत्तो पदेसो दु ॥५१०॥ प्राकृतपंच० 
स्वभाव: प्रकृतिशया स्वभावादच्यूतिः स्थितिः | 
ग्रतभागो रसस्तासां प्रदेशोंइशावधारणम्‌ ॥३६६॥ संस्कृतपंच० 


2 


एसो बंधतमासो पिडक्खेबेण वण्णिश्रो कि चि। 

कम्मप्पवादसुयसायरस्स णिस्संदमेत्तोी दु ॥५१६॥ 

बंधविहणसतमासो रइग्रो श्रप्पसुयमंदमदिणा हु । 

त॑ बंध-मोक्वक तला प्ुरेदूणं- परिकहेंतु ॥५१७॥ प्राकृतपंच० 
कमंगप्रवादाम्बुधिबिन्दुकल्पड्चतु विधो बंधविधि: स्वशक्त्या । 

संक्षेयत्रो य: कथितो मयाउसौ विस्तारणीयो सहनीयबोधेः ॥३७३॥ संस्कृतपंच ० 


पंचम सप्ततिका प्रकरण में से--- 


१ 


णमसिऊण जिगणिदाणं वरकेवललड्विसुक्खपत्ताणं । 
वोच्छ सत्तरिभंगं उबडहट्ट-- वीरणाहेण ॥१॥ 


४२० प्रेमी-पभिनंदन-प्रैथ 


सिद्धपदेहि महत्यं बंधोदयसंतपयडिठाणाणि । 

बोच्छ सुण संखेवेण णिस्सदं दिद्ठिवादादों ॥२॥ प्राकृतपंच० 
नत्वापहमहंतोी. भकक्‍त्या घातिकल्मषघातिनः । 

स्तशक्त्या. सप्तति वक्ष्ये बंधभेदावबुद्धयें ॥१॥ 
बन्धोदयसत््वानां... सिद्धपरदंदुष्टिवादपाथोधे: । 

स्थानानि प्रकृतोनामद्धत्यः समासतो वक्ष्ये ॥२॥ संस्कृतपंच० 


२ 


इगिवीसं पणुवीस सत्तावीसट्टवीसमुग॒तीसं । 

एए. उदयट्वाणा. वेवगइसंजुया._ पंच ॥१८१॥ 
२१।२५।२७॥२८।२६। प्राकृतपंच० 

ग्रस्त्येकपंचसप्ताष्टनवाग्रा. विशतिः:  क्रमात्‌ । 

नाम्नो दिवौकसां रीताब॒दये स्थानपंचकम्‌ ॥२०६९॥ 
२१।२५।२७१२८।२६। संस्कृतपंच० 


रे 


अ्रह सुठिय सपलजयसिहर प्ररणणिरुवबमसहावसिद्धिसुखं । 

ग्रणिहुमव्वाबाहुं तिरयणसारं श्रणह॒वंति ॥५००॥ प्राकृतपंच ० 
रत्नत्रयफल प्राप्ता निर्बाधं कर्मवर्जिताः। 

निविशंति सुख सिद्धास्त्रिलोकशिखरस्थिता: ॥४७७॥ संस्कृतपंच० 


उपरिलिखित अवतरणों से यह बात तो पूर्ण रूप से निश्चित हो जाती है कि अमितगति के पंचसंग्रह का आधार 
प्राकृत पंचसंग्रह है । यय्यपि यहाँ यह ञ्राशंका की जा सकती है कि संभव है कि संस्कृत पंचसंग्रह को सामने रखकर 
प्राकृत पंचसंग्रह की रचना की गई हो, तथापि इसके विरुद्ध कितने ही प्रमाण हैं, जिनसे प्राकृत पंचसंग्रह ही पृवेकालीन 
सिद्ध होता है । उनमें से सबसे बड़ा प्रमाण धवला टीका में इस ग्रंथ की गाथाओं का 'उक्तं च' के रूप में पाया जाता 
है । इतना ही नहीं, एक स्थल पर तो धवलाकार ने (तह जीवसमासए वि उत्त' कह कर छप्पंचणव विहाणं' इत्यादि 
गाथा उद्धृत की है, जो कि स्पष्टतः अपनी अन्य गाथाओं के समान प्राकृत पंचसंग्रह के जीवसमासनामक प्रथम 
प्रकरण की १५६वीं गाथा है ।. 


(२) शतक ओर सप्ततिका नाम क्‍यों ! 


संस्कृतु पंचसंग्रह की रचना प्राकृत पंचसंग्रह के आधार पर हुई हे, इतना स्पष्टत: ज्ञात हो जाने पर भी यह सन्‍्देह 
तो अवशिष्ट रह ही जात है किपंचसंग्रह के चौथे प्रकरण का नाम शतक और पाँचवें का नाम सप्ततिका क्‍यों रक्‍्खा गया? 
भारतीयस!हित्य में पद्यसंख्या के आधार पर ग्रन्थ के नाम रखने की प्राचीन परिपाटो अवश्य रही है मगर पंचसंग्रह 
के इन दोनों ही प्रकरणों की पद्यसंख्या इतनी भ्रधिक हैं कि सहसा वैसी कल्पना करने का विचार मन में नहीं उठत। । 


-' देखो षट्खंडागम, पुस्तक ४, पृष्ठ ३१५, उक्त पृष्ठ पर 'जीवसमासाए' पाठ श्रशुद्ध छपा है, “'जीव- 
समासए' पाठ ही वहां होना चाहिए ।--लेखक 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका श्राधार ४२१ 


पर प्राकृत पंचसंग्रह का गंभी रता के साथ सूक्ष्म दृष्टि से भ्रध्ययन करने पर कछ गाथाएँ ऐसी अवश्य प्रतीत हुईं, जो भश्र्थे 
का पिष्ट-पेषण या सामान्यतः निरूपित वस्तु का विशेष निरूपण करने वाली थीं। इन दोनों कारणों से हमने यह 
कल्पना की हं कि संभव हे कि इन दोनों प्रकरणों की मूल गाथाएँ क्रमश: १०० और ७० रही हों, और इसी कारण उन 
प्रकरणों के क्रश: शतक और सप्ततिका' नाम पड़े हों। इस कल्पना को सामने रखकर जब हमने श्वेताम्बर संस्थाओं 
से मुद्रित सतक' और सत्तरी' नामके दो प्रकरणों से मिलान किया तो इस बात में कोई सन्देह नहीं रह गया कि उक्त 
प्रकरणों की क्रमशः १०० और ७० गाथाओं को आधार बनाकर रचे गये होने के कारण ही पंचसंग्रहकार ने कृतज्ञता 
प्रकाशनार्थ उन दोनों प्रकरणों के वे ही नाम रख दिये हैं । 

यहाँ उक्त दोनों प्रकरणों में से कुछ अ्वतरण दिये जाते हें, जिनसे उक्त कल्पना असंदिग्ध सिद्ध होती है । 
प्राकृत पंचसंग्रहकार ने उक्त दोनों प्रकरणों को ज्यों-का-त्यों अपना लिया है और दोनों दी प्रकरणों की समस्त गाथाओ्रों 
पर भाष्यगाथाएँ रची है, जिसका विशद ज्ञान तो मूलग्रन्थ के प्रकाश में आने पर ही हो सकेगा । यहाँ शतक' और 
सप्ततिका' प्रकरण की गाथाओं को मूलगाथा और पंचसंग्रहकार द्वारा रचित गाथाओ्रों को भाष्यगाथा नाम देकर 
उल्लेख किया जाता हैं:-- 


? शतक प्रकरण में से-- 
१ 


सूलगाथा--एया रसेसु ति त्ति य दोसु चउक्‍क॑ च वारमेक्कस्सि । 
जीवसमासस्सेदे उवश्रोगविही मुर्णेयव्वा ॥२०॥ 


इस गाथा का पंचसंग्रह के इस प्रकरण में २०वाँ स्‍थान है और शतक प्रकरण में €वाँ । इसके अर्थ- 
स्पष्टीकरण के लिए प्राकृत पंचसंग्रहकार ने १९ भाष्यगाथाएँ रची हें, जिनमें से प्रारंभिक दो गाथाएँ यहाँ दी 
जाती हें:-- 
भाष्यगाथा--सइसुश्र श्रण्णाणाईं शभ्रचकक्‍्तु॒ एयारसेसु तिण्णेव । 
चकक्‍्खूसहिया तेच्चिय चउरकक्‍्खे अ्रसण्णिपज्जत्ते ॥२१॥ 
मइ सुय श्रोहिदुगाईं सण्णि श्रपज्जत्तएसु उवश्नोगा । 
सब्बे थि सण्णिपुण्णे उवश्रोगा जीवठाणेसु ॥२२॥ 


विषय के जानकार पाठक जान सकेंगे कि इन दो गाथाओं में मूलगाथा के एयारसेसु तित्तिय दोसु चउकक्‍्क॑ च' 
इतने अंश का ही अर्थ व्याख्यात हुआ है । 
२्‌ 


मूलगाथा--भ्रविरय-श्रंता दसयं विरयाविरयंतिया दु चत्तारि । 
छ्चेवब पमत्तंता एया पुण प्रप्पमत्तंता ॥३०६॥ 
भाष्यगाथा--विदियकसायचउक्क सणुयाऊ सणुयदुग य उराल। 
तस्स  य॒ प्रंगोवंगं संघवणाई  अ्रविरयस्स ॥॥३१०॥। 
तहयकसायचउक्क॑ विरयाविरयस्सि बंधवोच्छिण्णो । 
साइयरमरह सोयं तह चेत्र य श्रथिरमसुहं ल॥३११॥ 


अ्ज्जसकित्ती य तहा पमत्तविरयम्हि बंधवोच्छेदों । 
देवाउयं च एयं. पमत्त-इयरम्हि._ णायब्यों ॥३१२॥ 


४२२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


इन तीन भाष्यगाथाओं में से प्रथम भाष्यगाथा ढ्वारा मूलगाथा के प्रथम चरण का, दूसरी गाथा के पूर्वार्ध से 

श कि ).॥] तीसर डे रः 

द्वितीय चरण का, और उत्तराध तथा तीसरी गाथा के पूर्वाधं से तीसरे चरण का, तथा तीसरी गाथा के ही उत्तराद्ध 

से मूल गाथा के चौथे चरण का भ्रर्थ-व्याख्यान किया गया है । इस प्रकार एक मूल गाथा का तीन भाष्यगाथाओं से 

अर्थ स्पष्ट किया गया है । इस तरह उक्त गाथाझ्रों में मूल गाथाओों और भाष्यगाथाओं का भेद स्पष्ट दृष्टिगोचर हो 
जाता है । 


२ सत्तरी प्रकरण में से-- 
4 


सलगाथा--वावीसमेक्कवीस सत्तारस तेरसेव णव पंच । 
चउ तिय दुयं च एयं बंधट्टाणाणि मोहस्स ॥२५॥ 

भाष्यगाथा--मिच्छुम्सि या वावीसा सिच्छा सोलह कसाय बेदो य । 
हस्सा जुयलेक्कणिदा भएण विदिए दु मिच्छसंदूणा ॥२६॥ 
पढमचउक्केणित्थी रहिया मिस्‍से भ्रविरयसम्भे ये। 
विविएणणा देसे छट्ठे तइऊण सत्तमट्ठे य ॥२७॥ 
प्ररइ-सोएणणा परस्सि पुंवेय-संजलणा । 
एगेगूणा एवं वह टद्वाणा मोहबंधम्मि ॥२८॥ 


२ 


मूलगाथा--श्रट्ट्सु पंचसु एगे एय दुय दस य मोहबंधगये । 
तिय चउ णव उदयगदे तिय तिय पण्णरस संतस्सि ॥२.६२॥। 

भाष्यगाथा--सत्त श्रपज्जत्तेसु य पज्जत्ते सुहुम तह य अ्रट्टसु य । 
वाबीसं बंधोदय संता पुण तिष्णि पढमिल्ला ॥२६३॥ 

पंचसु पज्जत्तेस. पज्जत्तयसण्णिणामगं वज्ज । 
हेट्टिम दो चउ तिण्णि य बंधोदयसंतठाणाणि ॥२६४॥।॥। 

दस णव पण्णरसाई बंधोदयसंतपयडिठाणाणि । 
सण्णिपज्जत्तयाणं संपृण्णा इत्ति बोहव्या ॥२६५॥ 


विषय से परिचित पाठक भलीभांति जान सकेंगे कि एक-एक मूलगाथा के श्रर्थ को किस प्रकार तीन-तीन 
भाष्यगाथाओं द्वारा स्पष्ट किया गया है। 


इस प्रकार यह मानने में कोई भी संदेह नहीं रह जाता है कि प्राकृत पंचसंग्रहकार ने मूल प्रकरणों के नाम को 
ग्रक्षण्ण रखने के लिए डी वही के वही नाम दे दिये है. और ये दोनों प्रकरण-पग्रन्थ ही पंचसंग्रह के चौथे-पाँचवें संग्रह 
के आधार हें । 


(३ ) शेष अधिकारों के आधारों की छान-बीन 


प्राकृत पंचसंग्रह के प्रकृृतिसमुत्कीतंन नामक द्वितीय प्रकरण का आधार स्पष्टतः षट्खंडागम की प्रकृति- 
समुत्कीतंन नाम की चूलिका है, जो कि मुद्रित षट्खंडागम के छठवें भाग में सन्नचिहित है । इस चूलिका के समस्त 


प्राकृत और संस्कृत पंचसंग्रह तथा उनका शभ्राधार ४२३ 


सूत्रों को यहाँ ज्यों-का-त्यों उठाकर रख दिया गया है । केवल जहाँ-कहीं कहने मात्र को ज॑ या तं में से कोई एक 
शब्द को छोड़ दिया गया है । इस विषय में यहाँ इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जिन्हें इसमें लेशमात्र भी संदेह हो, 
वे मूल से मिलान करके देख सकते हें। 

प्राकृत पंचसंग्रह के प्रथम जीवसमास और तृतीय कमंप्रकृतिस्तव नामक प्रकरणों का आधार क्या हे, यह अभी 
तक स्पष्टतः ज्ञात नहीं हो सका । संभव है कि ये दोनों प्रकरण प्राकृत पंचसंग्रह के कर्ता ने स्वतंत्र ही रचे हों और यह 
भी संभव हो सकता है कि इन दोनों प्रकरणों की बहुत सी ग।थाएँ झाचायं-परंपरा से चली ञ्रा रही हों और प्राक्ृतयंच- 
संग्रहकार ने उन्हें सुब्य4स्थित रूप से इस ग्रन्थ में निबद्ध या संग्रह कर दिया हो; क्योंकि पंच संग्रह इस नाम से उक्त 
बात की ध्वनि निकलती है । फिर भी इतना तो निविवाद कहा ही जा सकता है कि बंधस्वामित्व' और 'बंधविधान' 
ये दोनों खंड घट्खंडागम में आज भी उपलब्ध हें श्र बहुत संभव है कि पंचसंग्रहकार ने इन दोनों के आधार पर 
इन दोनों प्रकरणों की स्वतंत्र पद्य-रचना की हो । इन दोनों प्रकरणों का सीधा संबंध किस-किस ग्रंथ से रहा है, यह 
बात अद्यापि अन्वेषणीय ही है । 


(४) पग्राक्ृत पंचसंग्रह का कर्ता कौन ! 


प्रस्तुत ग्रन्थ के आधार-संबंधी इतनी छानबीन कर चुकने के बाद अब प्रदन उठता है कि प्राकृत पंचसंग्रह का 
रचयिता या संग्रहकार कौन हें ? 

पर्याप्त अन्वेषण करने के बाद भी अभी तक उक्त ग्रन्थ के रचयिता के विषय में कुछ भी निर्णय नहीं किया जा 
सका, हालांकि दो-एक आचार्यों के अ्रनुमान के लिए कुछ प्रमाण अवश्य मिले हें; पर जब तक इस विषय के काफी 
स्पष्ट और पुष्ट प्रमाण नहीं मिल जाते तब तक उनके नाम का उल्लेख करना उचित नहीं । 


(४) प्राकृत पंचसंग्रह का निर्माण-काल 


यद्यपि जब तक ग्रन्थकार के नाम का निर्णय नहीं हो जाता है तब तक उसके रचना-काल का निर्णय करना 
भी कठिन काय ही है, तथापि एक बात तो सुनिश्चित ही है कि यह ग्रन्थ मूल 'शतक' प्रकरण के पीछे रचा गया है । 
मूल शतक ' प्रकरण के रचयिता आचारय॑ 'शिवश्षर्म' हें, जैसा कि इस ग्रन्थ की चूणि बनानेवाले अ्रज्ञात नामधेय आचार 
ने अ्रपती चूणि का प्रारंभ करते हुए लिखा है:-- 

कण कयं सतग पगरणं ति ? दशाबब्द-तकं-न्यायप्रकरण-करमंप्रकृतिसिद्धान्तविजाणएण श्रणेगवायसमालद्ध- 
विजएण शिवसम्मायरियणामधेज्जेण कयं ति। कि परिसाणं ? गाहापरिमाणंण सयमेत्तं ।' 

आचाय॑ शिवशर्म का समय यद्यपि अ्द्यावधि सुनिश्चित नहीं हो सका है, तथापि विद्वानों ने विक्रम की पाँचवीं 
शताब्दी में होने का अनुमान किया है। इसलिए शिवशर्म आचाय॑ के पदचात्‌ और धवल। ट।का के कर्ता आचार्य वं।रसेन 
के पूवं किसी मध्यवर्ती काल में प्राकृतवंचसंग्रह का निर्माण हुआ है, इतना अ्रवश्य सुनिश्चित हो जाताहें। 
धवला टीका की सम|प्ति का काल शक सं० ७छरेष हें । 


चोरासी, (मथुरा) ] 


आचाय॑ श्री हरिभद्र सूरि ओर उनकी 
समरमयद्धा कहा 
मुनि पुण्यविजय 


जो इच्छुइ भवविरहूं, भवविरहं को न बंधए सुयणो । 
समयसयसत्थकुसलो, समरमसियद्धुग कहा जस्स॥ 


दाक्षिण्याडू झ्राचायं श्री उद्योतनसूरि महाराज ने श्रपनी प्राकृत क्बलयमाला कथा के प्रारम्भिक प्रस्तावना- 
ग्रन्थ में अनेक प्राचीन मान्य आचाय और उनकी कृतियों का स्मरण किया है और इस प्रसंग में उन्होंने आचाय॑ श्री 
हरिभद्रसूरि, (जिनको, विरह अंक होने से विरहांक ग्राचायं माना जाता है) और उनकी समरमयड्धुा कहा का भी 
स्मरण किया है । यही उल्लेख मेंने इस लेख के प्रारम्भ में दिया । 

इस उल्लेख को देखते हुए पता चलता हे कि आचार्य श्री हरिभद्रसूरि महाराज ने समरमयड्धुा कहा नाम 
का कोई कथाग्रन्थ बनाया था। आराचाय॑ श्री हरिभद्रसूरि की कृतिरूप प्राकृत कथाग्रन्थ समराइच्च कहा मिलता हें, 
परन्तु समरमयऊ्ू कहा ग्रन्थ तो श्राज तक कहीं देखने या सुनने में नहीं श्राया है । श्रतः यह ग्रन्थ वास्तव में कौन ग्रन्थ 
है, इस विषय की परीक्षा इस अतिलघ लेख में करना है । 

मुभे पूरा विश्वास हो गया हँ कि आचाय॑ श्री उद्योतनसूरि जी ने समराइच्च कहा को ही समरमयडूत कहा 
नाम से उल्लिखित किया है। प्रइन यह उपस्थित होगा कि--समराइच्चकहा इस नाम में समर--ग्राइच्च शब्द हें 
तब समरमियंका नाम में समर--मियंका शब्द हें। आइच्च का अथ॑ं सूर्य है तब मियंक--(सं० मृगाड्ू:) का श्रर्थ 
प्रचलित परिभाषा के रूप में चन्द्र होता है । ग्रतः समराइच्च और समरमियंक ये दो नाम एक रूप कंसे हो सकते 
है ? और इसी प्रकार समराइच्चकहा एवं समरमियंका कहा ये दो ग्रन्थ एक कंसे हो सकेंगे ? इस विवादास्पद 
प्रहन का उत्तर इस प्रकार हे-- 

जन प्रतिष्ठाविधि के ग्रन्थों को देखने से पता चलता हे कि एक ज़माने में चन्द्र की तरह आदित्य--सूर्य को 
भी शशांक, मृगांक भ्रादि नाम से पहचानते थे । जैन प्रतिष्ठाविधान आदि के प्रसंग में नव ग्रहों का पूजन किया जाता 
है । इसमें नव ग्रहों के नाम से भ्रलग-भ्रलग मन्त्रोच्चार होता है । इन मन्त्रों में सूय॑ का मन्त्र आता है वह इस प्रकार है-- 

“# ही शशाऊू सूर्याय सहल्लकिरणाय नमो नमः स्वाहा।” 

इस प्राचीनतम मन्त्र में सूय॑ या आदित्य को 'शज्ाझु” विशेषण दिया गया है । इससे पता चलता है कि 
एक ज़माने में चन्द्र की तरह सूयं को भी शशाड्ू, मुगाड्ु आदि नाम से पहचानते थे। अधिक सम्भव है कि इसी 
परिपाटी का अनुसरण करके ही श्राचाय श्री उद्योतनसूरि ने अपने कुबलयमाला कहा ग्रन्थ की प्रस्तावना में 


समराइचच कहा ग्रन्थ को ही समरमयहु कहा नाम से उल्लिखित किया हें । 
इस प्रकार मुभे पूर्ण विश्वास है कि समराइच्च कहा और समरमयऊुत। कहा ये दोनों एक ही ग्रन्थ के नाम है। 


प्रहमदाबाद ] 
था बा 
छा 


'भगवती आराधना' के कर्त्ता शिवाये 


श्री ज्योतिप्रसाद जेन एम० ए०, एल-एल० बी० 


आराधना, मूलाराधना अथवा भगवती झ्ाराधना नामक ग्रन्थ मुनियों के श्राचार का एक प्रसिद्ध लब्धप्रतिष्ठ 
प्राचीन प्राकृत ग्रन्थ है । इसके मूल रचयिता आचाय॑ शिवाय थे। अनेक प्राकृत एवं संस्कृत टीकाएँ इस ग्रन्थ पर 
रची गईं, जिनमें से कितनी ही आज भी उपलब्ध हे। अ्रनन्तकी ति ग्रन्थमाला बम्बई से प्रकाशित भगवती आराधना' 
की श्रद्धेय पं० नाथूराम जी प्रेमी कृत भूमिका तथा प्रेमी जी के तत्सम्बन्धी श्रन्य लेखों तथा श्राराधता और उसकी 
टीकाएँ, यापनीय साहित्य की खोज इत्यादि से उक्त ग्रन्थ के अन्त:करण, उसकी विभिन्न टीकाओं एवं टीकाकारों 
के सम्बन्ध में पर्याप्त जानकारी प्राप्त हो जाती है, किन्तु मूल लेखक के विषय में, जितना कि वे अपने ग्रन्थ में स्वयं 
प्रकट करते हें, उससे अधिक विशेष ज्ञान नहीं होता । 

ग्रन्थ के अन्त में २१६१ से २१६६ पयेन्‍्त गाथाओं में ग्रन्थकार झाचायं ने अपना जो निजी परिचय दिया 
है, वह इस प्रकार हे---““आयंजिननन्दिगणि, आयंसवंगप्तगणि, आय॑ मित्रन॑न्दिगणि के चरणों के निकट जल सूत्रों और 
और उनके श्र को अच्छी तरह समभ कर पूर्वाचार्यों द्वारा निबद्ध की हुई रचना के आधार से पणितलभोजी जिवाय॑ 
ने यह आराधना स्वशक्त्यनुसार रची है । अ्रपनी छद्मावस्था अथवा ज्ञान की अपूर्णता के कारण इसमें जो कुछ 
प्रवचन-विरुद्ध लिखा गया हो, उस पदार्थ को भली प्रकार समभने वाले प्रवचन वात्सल्य के भाव से शुद्ध करलें । 
इस प्रकार भक्तिपृर्वक वणित भगवती आराधना संघ तथा शिवाय॑ को उत्तम समाधि प्रदान करे। इत्यादि ।' 

उपयुक्त गाथाओं से इतना ही स्पष्ट हे. कि भगवती आराधना ' के कर्ता पाणितलभोजी---भ्रत: एक दिगम्बर 
जैनाचार्य--शिवार्य थे । उनके शिक्षागुरु आर्य जिननन्दिगणि, आयंसवंगुप्तमणि तथा आयंमित्रनन्दिगणि थे। इनके 
दीक्षागरु इन्हीं तीन आचार्यों में से कोई एक थे भ्रथवा अन्य कोई आराचाये थे, यह निश्चित नहीं है । ग्रन्थ का आधार 
तद्दिषयक सुलसुत्र एवं पूर्वाचार्यां द्वारा निबद्ध कतिपय रचनाएँ थीं । 

ग्रन्थ की अनेक प्राकृत-संस्कृत टीकाओं में श्रपराजितसूरि कृत 'विजयोदया', दूसरी अमित गत्याचाये कृत 
(११वीं शताब्दी) तथा तीसरी पं॑० आशाधर जी कृत (१३वीं शताब्दी ) विशेष प्रसिद्ध हे । इनमें से श्रपराजित 
सूरि की विजयोदया टीका सबसे प्राचीन हे | श्रद्धेय प्रेमी जो के अनुमानानुसार वह आठवीं शताब्दी विक्रम के पूर्व 
की ही है, किन्तु ग्रपरा जितसूरिके सम्मुख भी इस ग्रन्थकी अन्य प्राकृत-संस्क्ृत टीकाएँ मौजूद थीं और प्राकृत टोकाओं 
का समय छठी शताब्दी के लगभग समाप्त हो जाता हैं। अ्रतः ग्रन्थ की सर्व प्राचीन प्राकृत टीका कम-से-कम छठी 
शताब्दी की अवश्य रही होगी और इस प्रकार मूल ग्रन्थ का रचना काल भी ईस्वी सन्‌ पाँचवीं, छठी शताब्दी के 
पूर्व का ही होना चाहिए । 

वास्तव में कुछ प्रमाण इस ओर संकेत करते हें कि यह रचना सम्भवत: ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्दी की होनी 
चाहिए । . 

यह ग्रन्थ दिगम्बर सम्प्रदाय में प्रारम्भ से ही बहुमान्य रहा है और इसकी प्राय: सब उपलब्ध टीकाएँ 
दिगम्बराचार्यों द्वारा ही रची हुई हें। लेखक का 'पाणितलभोजी' विद्येषण भी उनका इवेताम्बर साधु न होकर 
दिगम्बर मुनि होना ही सूचित करता हें; परन्तु प्रचलित दिगम्बर मान्यताओं के कुछ विरोधी विचार भी उसमे 


' जन साहित्य श्रोर इतिहास, पु० २३ तथा श्रनेकान्त वर्ष १, पृ० १४५, २०६ 
* झनेकान्त बर्ष ३, पु० ५६ 
और 
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मिलते है । वास्तव में शिवाय की विचारधारा न दवेताम्बर ही थी श्र न पूर्णतः दिगम्बर ही, वरन्‌ वह एक तीसरे 
ही जैनसम्प्रदाय--यापनीय संघ-की ही मान्यताओं के भ्रनुकुल एवं अधिक निकट प्रतीत होती है। पूज्य प्रेमी जी 
ने यह भलीभति सिद्ध कर दिया है कि आराधना ' के प्रसिद्ध प्राचीन टीकाकार श्रपराजितसूरि यापनीय ही थे और 
सातवीं शताब्दी ई० के वेयाकरण शाकटायन भी, जिन्होंने शिवाय के गुरु सबंगुप्तका ससम्मान उल्लेख किया है, 
यापनीय थे । ऐसी दशा में शिवाये का स्वयं का भी यापनीय संघ से सम्बन्ध होना कोई आइचर्य की बात नहीं । 

देवसेनावारय कृत दर्शनसार' के अनुसार यापनीय संघ की स्थापना विक्रम संवत्‌ १४८ (सन्‌ ६१ ई० ) में 
श्री कलश नामक आचार्य ने की थी। इसके दस-ग्यारह वर्ष पूर्व सन्‌ ७६ भ्रथवा ८१ ई० में, दिगम्बर-शवेताम्बर दोनों 
ही सम्प्रदायों की अ्रतृश्रुति के अभ्रनुसार, उक्त दोनों सम्प्रदायों के बीच का भेद पृष्ट हो चुका था श्रौर उनकी एक 
दूमरे से पृथक स्वतन्त्र सत्ता स्थापित हो चुकी थी । यापनीय संघ के प्राथमिक आचाय॑ इन दोनों ही सम्प्रदायों में 
मान्य थे। अतः इसमें कोई सन्देह नहीं रह जाता कि ईस्वी पूर्व की श्रन्तिम शताब्दियों में, जहाँ एक ओर दिगम्बर- 
इत्ेत।म्बर मतभेद चल रहे थे, वहाँ दूसरी ओर एक स्वतन्त्र विचारधारा इन दोनों के समन्वय में प्रयत्नशील थी, किन्तु 
जन प्रथम शताब्दी के उत्तराध में वह मतभेद स्थायी रूप से प्रकट हो गया और इस प्रकार समन्वय का प्रयत्न 
विफल हो गया तो वह तीसरी विचारधारा भी एक स्वतन्त्र आम्नाय के रूप में परिणत हो गई । 

भगवती आराधना के कर्ता शिवायं, समन्वय में प्रयततशील इस तीसरी विचारधारा के ही प्रतीक थे, किन्तु 
उनकी रचना में यद्यपि यापनीय संघ की मान्यत/भ्रों के बीज मौजूद हें, फिर भी वह स्वयं उक्त संघ की वि० सं० १४८ 
में स्थापना के पूवव॑ ही हो गये प्रतीत होते हें । जैसा कि ऊपर कहा जा चुका है, आराधना में ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ के 
पश्चात्‌ होने वाले किसी आचाय॑ का कोई उल्लेख नहीं है, किन्तु उसमें ग्रन्थकर्ता ने अपने उपरिवर्णित तीन गुरुओं 
के अतिरिक्त भद्रबाहु श्राचायं का स्मरण किया है, और इन भद्रबाहु के घोर भ्रवमौदर्य से संक्लेश रहित उत्तम 
पद प्राप्ति' का ऐसा वर्णन है, जो शिवार्य और भद्रबाहु की सामयिक निकटता को सूचित करता प्रतीत होता है । 

यह भद्रबाहु चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में होने वाले भद्गबाहु (प्रथम) श्रुतकेवलि तो हो ही नहीं सकते, 
क्योंकि उनके सम्बन्ध में ऐसी कोई बात उनके विषय में रचे गये चारित्र ग्रन्थों, अन्य साहित्य, उल्लेखों, शिलालेख 
आदि में कहीं भी उपलब्ध नहीं होती । दूपरे चौथी शताब्दी ईस्वी पूर्व में जन ग्रन्थ-रचना के भी कोई प्रमाण अभी 
तक उपलब्ध नहीं हुए हे और इन भद्गबाहु के पश्चात्‌ ही दिगम्बर-इवेताम्बर मतभेद का सर्वप्रथम बीजारोपण हुआ 
था। समन्वय का प्रयत्न इतना शीघ्र आरम्भ हुआ प्रतीत नहीं होता । दूसरे भद्वबाहु ईस्वी पूर्व प्रथम शताब्द। के 
मध्य में हुए हैं । उनके पट्टकाल का प्रारम्भ वि० सं० ४ (ई० पू० ५३) में हुआ था।' ये भगवान्‌ महावीर के परचात्‌ 
अज्भगू4धारियों की परम्परा के अन्त के निकट हुए थे और स्वयं आचाराज्भुधारी थे। अतः ये ही वह भद्रबाह थे, 
जिनका उल्लेख शिवाय ने किया है । 

साथ ही ईस्वी सन्‌ की प्रथम शताब्दी में होने वाले कन्दकुन्दाचायं ने एक शिवभूति नामक आचार्य का 
तथा अन्यत्र एक शिवकुमार" नामक भावश्रमण का ससम्मान उल्लेख किया है । यह भी सम्भव है कि कुन्दकुन्दाच।यं 
के ये दोनों उल्लेख केवल पौराणिक उदाहरण ही हों; किन्तु इस (शिवभूति) नाम के एक श्राचार्य का कुन्दकुन्द के 
समकालीन होन। और उनका दिगम्बर सम्प्रदाय (बोटिक संघ) से भी सम्बन्ध होना दवेताम्बर ग्रन्थ मूलभाषा 


* जन साहित्य श्रौर इतिहास, पु० ४०, ४१। 

* भगवती श्राराधना गाथा १५४४ । श्रोमोदारिए घोराए भद्दबाहअ्रसंकिलिट्टमदी । 
घोराए विगिद्धाएं पड़िवण्णो उत्तम ठाणं॥ 

* चक्रवर्ती--पञुचास्तिकाय भूमिका । 

/ भावपाहुड़--गाथा ५३ । * भावपाहुड़---गाथा ५१ । 
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(गाथा १४८) तथा कल्प सूत्र स्थविरावली (गाथा २०) से भी सिद्ध होता है भर प्रो० हीरालाल जी ने नागपुर 
यूनिर्वा्चटी जन॑ल नं० € में प्रकाशित अपने शिवभूति और शिवाय शीषंक लेख में भगवती आराधना के कर्ता 
शिवाय तथा इवेताम्बर ग्रन्थों में उल्लिखित शिवभूति आचाय॑ को अभिन्न सिद्ध करने का प्रयत्न भी किया है । ८वी 
शताब्दी के जिनसेनाचाय ने भगवती आराधना के कर्ता का शिवकोटि नाम से स्मरण किया है । 

इन सब से यही निष्कर्ष निकलता हे कि उक्त आचाये का मूल नाम शिव” था, जिसके साथ भूति, कोठि, 
कमार श्रादि शब्द उल्लेखकर्ताश्रों ने स्वरुचि ग्रनुसार अ्रथवा किसी भ्रमवश जोड़ दिये हे श्रौर यह कि ये शिवाय भद्रबबाहु 
द्वितीय के पश्चात्‌ तथा कन्दकन्दाचार्य से पूवं, सन्‌ ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग हुए हें । 

ठीक इसी समय एक 'शिवदत्त' नामक आरातीय यति के होने का पता श्रुतावतार आदि ग्रन्थों से चलता है । 
श्रुताड्भरूधारियों की परम्परा भद्बाहु (ह्वितीय) तथा लोहाचार्य के साथ समाप्त हो जाती हैं। उसी समय तथा 
कन्दकन्दादि आचार्यों से पूर्व अं दत्त, विनयदत्त, श्रीदत्त तथा शिवदत्त--इन चार आरातीय यतियों का होना पाया 
जाता है । चौथी-पाँचवीं शताब्दी के पूज्यपादाचार्य ने आरातीयों को सर्वज्ञ तीर्थद्भर तथा श्रुतकेवलियों के समान हँ 
प्रामाणिक वक्‍ता माना है' और उसी समय के कूछ पीछे लिखी गई आराधना की टोका विजयोदया के कर्ता अपरा- 
जित सूरि ने अपने गुरुओं तथा अपने आपको आरातीयसूरि चूड़ामणि कहा है । 

इस प्रकार आराधना के कर्ता शिवाय ईस्वी सन्‌ के प्रारम्भ काल के लगभग होने वाले आरातीय आचाय॑ 
शिवदत्त ही थे, इसमें विशेष सनन्‍्देह नहीं रह जाता । 

शिवार्य ने अपने ग्रन्थ में अपने गुरुओं--जिननन्दि, स्वंग॒प्त, मित्रनन्दि---का जिस प्रकार आप पहले 
तथा गणी' शब्द पीछे लगा कर उल्लेख किया है, वह बिलकल वैसा ही हैं जैसा कि मथुरा के कंकाली टीले से प्राप्त 
अब से दो हज़ार वर्ष पूर्व के अनेकों जैन शिलालंखों में तत्कालीन विभिन्न जैनाचार्यों के नामों का हुआ हैं ।' पोछे के 
जैन साहित्य अथवा अभिलेखों में इन दाब्दों का इस प्रकार का आम प्रयोग नहीं मिलता । 

दूसरे, शिवाय के ग्रन्थ का आधार कथित 'मूलसूत्र' थे। यह मूलसत्र, भगवान्‌ महावीर से भद्गबाहु (द्वितीय ) 
पय॑न्त चली आई श्रुत परम्परा में आचाराज्ध के अन्तर्गत विवक्षित-विषय-सबन्धी मूलसूत्र ही हो सकते हैं । शिवायं 
के सम्मुख उक्त सूत्रों की अवस्थिति भी शिवार्य के उपरि निश्चित समय की ही पुष्टि करती है । | 

शिवाय के सम्मुख उक्त सूत्रों के आधार से रची हुई कतिपय पूर्वाचार्यों कृत निबद्ध-रचनाएँ भी थीं । पहली 
शताब्दी ईस्वी पूर्व में ऐसी रचनाश्रों का होना कुछ असम्भव भी नहीं हे । मथुरा कंकाली टीले से ही एक खंडितमूर्ति 
जैन सरस्वती की प्राप्त हई है, जो लखनऊ के भ्रजायबधर में सुरक्षित है । यह सरस्वती की सबसे प्राचीन उपलब्ध 
मूर्ति है । डा० वासुदेवशरण जी अग्रवाल के मतानुसार जनेतरों में सरस्वती की मूर्ति का निर्माण इसके बहुत पीछे 
प्रारम्भ हुआ । मूर्ति पर जो अभिलेख है उससे विदित होता है कि यह मूर्ति पहली शताब्दी ईस्बवी पू्व--क्षत्रप काल 
की है । इस मूर्ति के एक हाथ में डोरे से बर्ध। हुई एक ताड़पत्रीय पुस्तक हे, जो स्पष्ट सूचित करती हैं कि उस समय 
जैनों में पुस्तक रचना प्रारम्भ हो चकी थी। 

शिवायें ने अपने गुरुत्रय के चरणों के निकट मूलसूत्रों का श्र्थ समभने तथा उसके आधार से अपने ग्रन्थ 
को रचने की जो बात कही है वह भी बिलक्‌ल वैसी ही है जैसी कि तत्कालीन श्राचार्य पृष्पदन्त एवं भूतबलि के धरसेना- 
चाय के निकट तथा आचाये नागहस्ति एवं झ्ाय॑मंक्षु के गुणघधराचाय के निकट, परम्परागत मूल जिनवाणी के भ्न्तगंत 


' इन्द्रनन्दि--श्रुतावतार । 

' सर्वर्थसिद्धि--- १-२० । 

* एपिग्रेफ़िका इंडिका--लुइस द्वारा सम्पादित मथुरा से प्राप्त जेन-शिलालेख । 

* स्मिय--जनस्तृप तथा मथुरा का श्रन्य पुरातत्व, पु० ५६, प्लेट (फऋ 
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ग्रन्य विषयों का अ्रध्ययन करके उनके आ्राधार से कमं प्रकृति प्राभूत तथा कबाय प्राभृत भ्रादि प्रारम्भिक आगम ग्रन्थों 
के रचने की है । 

आराधना की अतीव प्राचीनता का एक अन्य प्रबल प्रमाण उक्त ग्रन्थ के चालीसवें विज्जहना नामक 
अधिकार में वर्णित मुनि का मृुत्य्‌ संस्कार है । इसके अश्रनुसार मृत मुनि का शव बन में किसी स्थान पर पशु-पक्षियों 
के भक्षणार्थ छोड़ दिया जाता था। ठीक ऐसा ही रिवाज सन्‌ ३२६ ई० पूर्व में सिकन्‍्दर महान्‌ तथा उसके यूनानी 
साथियों ने दक्षिणी-पश्चिमी सिन्ध की ओरातीय' जाति में प्रचलित देखा था। यह आओ, रातीय' शब्द ब्रात्य' 
शब्द का यूनानी रूप प्रतीत होता है । उस समय सिन्ध तथा पश्चिमोत्तर प्रदेशों में नाग, मल्‍ल आदि अनेक ब्रात्य 
जातियों की बस्तियाँ तथा राज्य थे। अनेक जेन मुनि भी यूनानियों को उस प्रान्त में मिले थे। यह अवेदिक प्रथा 
उन ब्रात्य जातियों में प्रचलित थी और उसी ब्रात्य संस्कृति का प्रतिनिधि एक प्राचीन जेनाचाय उसका विधान करता 
है । वास्तव में उपर्थक्त प्रथा अ्रवेदिक ही नहीं, प्राग्वेदिक थी। त।मिल भाषा के प्राचीन संगम साहित्य में भी उसके 
उल्लेख मिलते हैं । डा० आयज्भर के मतानुसार आ्रार्यों के भारत-प्रवेश के पू॑ से ही वह इस देश में प्रचलित थी। 

यह भी हो सकता है कि यूनानी वृत्तों में उल्लिखित प्रोरातीय ((0209 ) शब्द का जन श्रनुश्रुति में वरणित 
इन प्राचीन झ्ाचारयों के आरातीय' विशेषण से ही कोई सम्बन्ध हो । 

इस प्रकार भगवती आराधना और उसके कर्ता आचाये शिवाय की अतीव प्राचीनता में कोई सन्देह अवशेष 
नही रह जाता और ऐसा विश्वस्त अनुमान करने के प्रबल कारण हें कि वह शिवाय ईस्वी के प्रारम्भ के लगभग होने 


वाले आरातीय यति शिवदत्त ही थे। 


लखनऊ ] 


"बााप्ाकाबमाए राय पाता ल्काकापतफफरारऊ कर पलक कलक्ालकापार: लत करप्कअकारा सम उक्तसालछ 
धलाडआलकंगरफकककर 72 कम डर 4 4काहर42क5, धसआ2/उ2क-7दाार्मलगरकउ का लरंपर श्र पाक 
साफ्रथाकपअामदामा0252७७१०२स 

कि जल एम आह 


' सेकक्रिन्डल--सिकन्दर का भारत श्राक्रमण --डिडरो--पृ० २६७। 
 आ्रायज़र--तामिल स्टडीज़् पु० ३६ । 


श्रीदेवरचित 'स्याह्दरल्ाकर' में अन्य ग्रन्थों 
और ग्रन्थकारों के उल्लेख 


श्री वी० राघवन्‌ एम० ए०, पी-एच० डी० 


इवेताम्बर जैन सम्प्रदाय के प्रसिद्ध तकंत्रेत्ता श्रोदेव या देवसूरि (१०८६-११६६ ई०) का प्रमाणनयतत्त्वा- 
लोकालंकार' नामक ग्रन्थ, जिसकी _स्याद्वादरत्नाकर' टोका स्वयं उन्होंने लिखी है, जैन तक॑शास्त्र का एक प्रसिद्ध 
ग्रन्थ है। श्रीदेव मनिचन्द्रसूरि के शिष्य थे और उन्होंने ग्रणहिललपट्टन के राजा जयसिहदेव के दरबार में सन्‌ १२२४० 
में दिगम्बर सम्प्रदायी कमुदचन्द्र को शास्त्रार्थ में पराजित किय। था। 'प्रभावकचरित्र' ग्रन्थ के एक ग्रध्याय में श्रीदेव 
के उक्त ग्रन्थ का विषय दिया हुआ है । स्थाद्वादरत्नाकर' एक विस्तृत भाष्य हे, जिसमें दर्शनशास्त्र-सम्बन्धी अनेक 
ग्रन्थों तथा शास्त्रकारों के मनोरंजक उल्लेख भरे पड़े हैं । इनमें से कुछ उल्लेख बड़े मूल्यवान हें और दश्शनशास्त्र के 
विभिन्न अ्गों का इतिहास जानने वाले विद्याथियों के लिए बड़े काम के हे । इन उल्लेखों को इकट्ठा करके उनका 
ग्रध्ययन करना बहुत उपयोगी होगा । यहाँ पर में उन्हें वर्णक्रमानुसार रखता हूँ, जेसा कि वे उल्लेख मुझे आहेतमत- 
प्रभाकर ग्रन्थमाला (नं० ४) में पाँच भागों में छपे हुए उक्त ग्रन्थ के संस्करण में मिले हे । 

भाग १, पृ० २६ :--पअ्रम्बाप्रसाद सचिवप्रवर और उतके ग्रंथ कल्पलता के संबंध में, जिसकी 'कल्पपललव' 
नामक टीका उन्होंने स्वयं लिखी है, इस प्रकार कथन मिलता हें-- 

यथा चात्र अमीषा मशानामन्‌वाद्रत्वं पू्वत्र च तत्तदंशानां विधेयत्व॑ तथा श्रीमदम्बाप्रसादसचिवप्रवरेण 

कल्पलतायां तत्संकेते कल्पपललवे च प्रपञ्चितमस्तीति तत एवावसेयम्‌ । 

जनग्रन्थावली (प० १२४) तथा प्रो० एच० डी० वेलंकर द्वारा सम्पादित 'जिनरत्नकोष' (भा० १,पु० 
२०६ श्र) से अम्बाप्रसाद नामक व्यक्ति का पता चलता है, जिसने सटोक 'नवतत्त्वप्रकरण' ग्रन्थ की रचना की थी, 
परन्तु इन सूचियों में कल्पलता नामक ग्रन्थ तथा उस पर कल्पपल्‍लव नाम की टोका का कोई ज़िक्र नहीं मिलता । 
पु० १५७ : दिडनाग और उनका ग्रन्थ अद्वेतसिद्धि--अ्रद्देत सिद्धघा दिषु संस्तुतोडई्सौ दिडनागसुख्येरपि कि महद्धि:॥ 

दिड्नाग द्वारा रचित अद्वतसिद्धि का कोई पता अ्रभी तक नहीं चला हे । 

भाग २, प० ३५०--अ्रनन्तवीये :--ये ग्यारहवीं शताब्दी के मध्य के प्रसिद्ध जैन तकवेत्ता थे। इन्होंने 
'परीक्षामुखपड्जजिका , 'न्यायविनिश्चयवृत्ति' आदि ग्रन्थों की रचना की हे । 

भाग ४, पु० ७४६, ८००--'अनेकान्तजयपताका', हरिभद्रसूरिकृत | यह ग्रन्थ यशोविजय जैनग्रन्थमाला 
में लेखक की टीका के साथ छपा है तथा गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज़ (८८) में श्रीदेव के गुरु मुनिचन्द्र की टीका 
के साथ प्रकाशित हुआ हे । 

न्यायवेशेषिक पर आत्रेय तथा आत्रेयभाष्य। भाग २, पृ० ३३२ : प्रत्यक्ष के वर्णन में श्राश्रेयभाष्य का 
उल्लेख किया गया हैं :-- 

यत्पुनरात्रेयभाष्यका र: श्राह--- यथा सासान्यस्य विशेषाणां च प्रदीपालोकेन सहन्निकृष्टत्वेन वूरात्सामान्य- 
समुपलभ्यते न विशेषा इति प्रदोीपालोककारितौ संशयविपर्ययो भवतः, तथा सामान्यस्य विश्येषाणां च' चक्षुषा सन्नि- 
कुृष्टत्वेषपि दूरात्सासान्यमुपलभ्यते न विशेषा इति चाक्षुबों संशयविपयंयों भवतः। ततन्र सहाविषयत्वात्सामान्य॑ 
दूरादप्युपलभ्यते, भ्रल्पविषयत्वात्तु विशेषा न दूरादुपलभ्यन्त इति संशयविपर्ययोसत्पत्ति:” इति। 
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इस पर अपने उत्तर को संक्षेप में देते ए श्रीदेव इस आात्रेय भाष्यकार को योग ग्र्थात्‌ नैयायिक कहता है । 
भाग ४, पृ० ८४७--यहाँ द्रव्य' पर आत्रेय का विचार उद्धृत किया हे-- 
यत्पुतरात्रेयः प्रोचितवान--“न क्ियात्वे प्रसड्भात्‌। क्रिपात्वमपि क्रिपावद्धूवति, क्रियाधारत्वात्‌ । 
नच तब द्रव्यभिति तद्‌ व्यवच्छेदार्थ गुणवद्‌ इति । न खल्वाधार एवाधेयन तद्वान्‌ भवति, श्राधेयमप्पाधारेण तद्‌ 
ठयपदिद्ययते ” इत्यादि । 
अपनी आलोचना में श्रदेव, झाश्रेय को 'वर्षीयान्‌ विप्रपुड्भव:ः कहता है और उसका दूसरा उद्धरण 


देता /-- 
तत्राय॑ वर्बायान्‌ विप्रपृंगवोष्नंतरमेव स्वयम॒कक्‍तं नाप्यनुसन्द्धातीति कि ब्रम: । “कर्म उत्प्रेक्षणादि तद्यस्मिन्‌ 
समवायेन व्तंते तत्‌ क्रियावत्‌” इति हि तत्रादावनेन विवद्ने। ' न च॒ तद्‌ द्रव्यमिति तद्ब॒चवच्छेदार्थे 


क्रियावदिति । तदपि न सुसूत्रमाजेवेणाभाणि । ' 

पृष्ठ ८४८ में पुनः आत्रेय का उल्लेख है, और पु ० ८४६ में उपसंहार रूप में आत्रेय का कथन वेशेषिक रूप में 
किया गया हैं । 

पृ० ६१२ : आत्रेयों व्याख्यातवान्‌ नित्यमस्याश्रयः पारतन्त्रयं द्रव्ये' इति द्रव्याश्रयी । दो प्रकार के 
द्रव्यों पर । 

पृ० ६४४ में कर्म के न्‍्याय-दृष्टिकोण पर आत्रेय का मत दिया गया है-- 

लक्षणान्तरं पुनरात्रेयो विवुणोति--एक द्रव्य मिति नाद्रव्यं न चानेकद्रव्यमित्यर्थ: । नास्य गुणाः सन्ति 
स्वयं च न गुणो भवतीत्यगुणम्‌ । संयोगाइच विभागाइच संयोगविभागाः, तेषु संयोगविभागेषु कारणमसित्युत्पन्नं कर्म 
स्वाश्रप्रमाश्रपान्तराद्विभज्य संपोजपतीति । तेषु च संयोगविभागेषु कतंव्येषु कर्म कारणान्तरं नापेक्षत इत्यनपेक्षं 
न पुनः समवायिकारणमपि नापेक्षित इति । यद्दवा संयोगविभागा ' * कर्मासाधारणं नापेक्षते इत्यनपेक्ष न पुनः 
साधारणमपि नापेक्षत इति । दिशः खल्‌ संपोगविशेषापेक्षं कर्म स्वाश्रयस्थ संयोगविभागावारभते तथा च॒ प्रेरकस्य 
यां दिक्वं प्रति प्रथत्नससमारम्भ: तदभिमुखं कर्म जायते तस्माच्च कर्मंणस्तदभिमुखों संयोगविभागों भवतः। श्रनेना- 
दृष्टेइव राद्यपेक्षस्य कमंण: संप्रोग विभागा रम्भो व्यास्यात ॥ इति । 

पृ० ६४६, इसके बाद ही गात्रेय की पुस्तक का निम्न अंश भो उद्धृत किया गया है-- 

यदाह स एवं “संपयोगविभागेषु श्रतपेक्षं कारणमित्येतावत्‌ कमलक्षणसेकद्रव्यसगुणमित्यभिधानं तू कमें- 
स्वरूपोपवर्णनार्थ न पुतरः कर्मलक्षणार्थ म्‌ इति। 

ग्रन्त के उद्धरणों से हम पहले आये हुए उल्लेख को इस प्रकार शुद्ध कर सकते हे--यत्पुतरात्रेयो भाष्यकार 
ग्राह | यह बात हमारी समभ में नहीं आती कि यह वेशेषिक ग्रन्थकार कौन था ? 

भाग १, पृ० १३३. इष्टसिद्धिः विमुक्तात्मन्‌ के इष्टसिद्धि ग्रन्थ (गा० ओ० से०) की १,१ कारिका उद्धृत 
की गई हूं । 

भाग २, पृु० २०९, ३१८, ३२० झ्रादि। उदयन तथा उनके ग्रन्थों--कुसुमांजलि तथा किरणावली-- 
का उल्लेख प्रायः किया गया है । 


पुरंदर तथा उद्भट, लोकायत संप्रदाय के लेखक-- 


भारतीय चार्वाकवाद पर लिखी हुई अपनी पुस्तक (प्रका० कलकत्ता, पृ० ४७) में दक्षिणारंजन शास्त्री ने 
लिखा है कि सम्मतितकंप्रकरण ' ग्रन्थ के भाष्य में किसी पुरंदर नामक लेखक के लोकायत सूत्र क। उल्लेख किया गया 
है। शान्तिरक्षित के तत्त्वसंग्रह ग्रन्थ (ग।० ओ० से०, भाग १, पृ० ४३१) पर लिखी हुई कमलशोल की टीका में 
पुरन्दर तथा उसके लोकायत ग्रन्थ का दूसरी बार उल्लेख मिलता हे। यहाँ पर पुरन्दर के अनुमान” पर विचार की 


श्रीदेवरचित स्याह्वाररत्नाकर' में भ्रन्य ग्रन्थों और प्रन्यकरों के उल्लेख ४३१ 


झर संकेत हे तथा कमलशील की टीका से विदित होता हे कि शान्तरक्षित की कारिका (नं० १४०८२) में पुरन्दर 
के पहले होने का प्रमाण विद्यमान हें । ; 

प्रन्दरस्त्वाह---लोकप्रसिद्धमनुमान चार्वाकरपि इष्यत एवं। यत्तु केश्चिल्लौकिक सार्गसतिक्रम्य अनुमान- 
मच्यते तनह्निषिध्यत इति । एतदाहांंक्य दृषयज्नाह लोकिकमित्यादि । 

गायकवाड़ ओरिएंटल सिरीज़ में प्रकाशित तत्त्वसंग्रह' को भूमिका (१० ८५) में सम्पादक ने लिखा है-- 
“संस्कृत साहित्य में हमको कहीं इस ब।त का पता नहीं मिलता कि पुरन्दर लोकायत था । 

किन्तु अरब 'स्याद्वादरत्नाकर' ग्रन्थ से न केवल पुरंदर का पता चलता है, अपितु यह भी मालूम हो गया है कि 
उसके द्वारा रचित लोकायत सूत्रों पर उद्धूट नामक भाष्यकार ने एक टीका भी लिखी हैं। तत्त्वसंग्रह' में पुरन्दर 
का उल्लेख होने से ज्ञात होता हैँ कि उस (पुरन्दर) का समय ७०० ई० से पहले का है। उसके लोकायत सूत्रों पर 
लिखे हुए उद्धूट के भाष्य का नाम एक स्थान पर तत्त्ववृत्ति' तथा दूधरे स्थान पर तन्‍त्रवृत्ति' मिलता है । 

यच्चोकतं तत्त्ववत्ताबुज्ूटेन 'लक्षणकारिणा लाघविकत्वेनेव शब्दविरचनव्यवस्था, न चेतावता श्रनुमानस्य 
गौणता, यदि च साध्येकदेशर्धाभधमंत्वं हेतो रूपं ब्रवुस्ते, तदा न काचिल्लक्षणेषपि गोणी वृत्तिः इति। यत्तु तेनेब 
परमलोकायतं-मन्येन लोकव्यवहारंकपक्षपातिना लोकप्रसिद्ध ध्माद्यनुमानानि पुरस्कृत्य शास्त्रीय स्वर्गादिसाधकानु- 
मानानि निराचिकीषंता “प्रमाणस्य गौणत्वाद्‌ श्रनुमानावर्थनिदचयो दुर्लभ: इति पौरन्दरं सूत्र पुर्बाचार्य तिरस्कारेण 
व्याख्यानयता इदमभिहित॑ हेतोः स्वसाध्य नियम ग्रहणे प्रकारत्रयमिष्टं दर्शनाभ्यामवशिष्टाभ्यां दशंनेन विशिष्टानु- 
पलब्धिसहितेन भूषोदर्शनप्रवृत्या च लोकव्यवहारपतितया, तत्नाय्येन ग्रहणोपायेन ये हेतोर्गमकत्वमिच्छन्ति तान्‌ प्रतीद॑ 
सुत्रं लोकप्र सिद्धेष्वपि, हे तुष्‌ व्यभिचारा दर्शनमस्ति तन्त्रसिद्धेष्वपि, तेन व्यभिचारादर्शन लक्षणगुणसाधम्यंत: तन्त्र- 
सिद्धहेतुनां तथाभावो व्यवस्थाप्पत इति गौणत्वमनुमानस्थ । श्रव्यभिच्वारावगसो हि लौकिकहेतुनामनुमेयावगसे 
निमित्तं स नास्ति तन्त्रसिद्धेष्विति न तेभ्यं परोक्षार्थावगमों न्‍्याय्य:, श्रत इदमुक्तमू--श्रनुमानादर्थनिशुचयो दुलेभ 
इति। 

पृ० २७० : उक्त च तन्त्रवत्तो भट्टोड्ूटेन सर्बब्च दृषणोपनिषपातो5प्रयोजकहेतुमाक्रामतीत्यप्रयोजक विषया 
विरुद्धानुमान विरोधविरुद्धा व्यभिचारिण: इति । 

भाग ४, प० ७६४:--यत्र तु भट्वोदृभटः प्राचोकटत्‌ “न ह्वत्रकारणमेवकार्पात्मतामुपेति यत एकस्थाकारणा- 
त्मनः एकक।मंरूपतोपगर्मे तदन्यरूपाभावात्‌ तदन्यकायत्मिनोपगतिन स्थात्‌ । किन्‍्त्‌ श्रपृ्वमेव कस्यचिउ्धावे प्राग- 
विद्यमान भवत्तत्कायंम्‌ । तत्र विषधेन्द्रियमनस्काराणासितरेतरोपादानाहितरूप भेदानां सन्निधौ विशिष्टअवेतरक्षण- 
भावे प्रत्येक तद्भावाभावानविधानादेकक्रियोपयोगो न विरुद्ध्यते। यत एकक्रिपायामपि तस्य तझ्ावाभावितंव 
नसिबन्धनस्‌, सा चू अनेक क्रियायासपि समाना, इति। 

भाग ५, प० १००३--पुरू्दर के सूत्रों में से एक में उन तत्त्वो का कथन है, जिन्हें लोकायतिक मानते हे-- 
वे तत्त्व हें--पृथित्री, आपस्‌ , तेजस और वायू । दूसरे सूत्र में कहा गया हे कि व्यक्ति में चेतन्य का उदय उसी प्रकार 
होता हँ जिस प्रकार कुछ परमाणुश्रों में, जब वे आपस में मिला कर एक किये जाते हें मादक शक्ति का आ्राविर्भाव हो 
जाता है । उद्धूट ने प्‌ रन्दर के सूत्रों पर लिखे हुए अपने भाष्य में कहा है कि वास्तव में लोकायतिकों के तत्त्व केवल 
यही चार नहीं हें भर सूत्र में दी हुई सूची केवल संकेतात्मक है । उसने यह भी लिखा है कि इति' शब्द से उब्लिखित 
सूची का ग्न्त नहीं प्रकट होता, अपितु इसी भाँति के अन्य तत्त्वों का भी भान होता है और मदशक्ति के समान उत्पन्न 
विज्ञान एक अन्य तत्त्व है । उसी प्रकार शब्द, सुख आदि भी अन्य तत्त्वों में से हे । 

न च प्रथिव्यापस्तेजो वाधुरिति तत्त्वानि' इति सूत्र व्याघातः। सुत्रे इति शब्दस्थ समाप्त्यर्थत्वेन 
ग्रव्यास्यानात्‌+4 यदाचव्ट भट्टोदुभट:--इतिशब्द: प्रद्श तपरः न समाप्तिवचन:; चेतन्य-सुख-वुख-इच्छा-द्वेष-प्रयत्न- 
संस्काराणां तत््वान्तरत्वात्‌, पृथिव्यादि प्राकप्रध्वं सापेक्षान्योन्याभावानां चात्यन्तप्रकटत्यादुक्तविलक्षणात्वाच्च' इति। 


४३२ प्रेमी-प्रभिनंदन-पग्रंथ 


ओंचक या उम्बेक 


| 


भाग २, १० २७६--अ्रभावप्रमाण पर एक कारिका का कथन यहाँ किया गया है साथ ही उस पर ओंचक 
की टीका भी उद्धृत की गई है । जो कारिका दी गई हैँ वह कूमारिल के इलोकवा तिक में आ्राये हुए ग्रभाववाद का 
पहला इलोक है और जो श्रोंचक के नाम से टिप्पणियाँ दी हुई हें वे उम्बेक की हें । 

प्रोंचकस्त्वेव व्याख्यातवान्‌ तत्र घटारुये बस्तुनि प्रत्यक्षादिस:द्भावग्राहक॑ नोपजायते तस्य नास्तिता 
भूप्रदेशाधिकरणाभावप्रमाणस्य प्रमेया इति । 

यह वाक्य इलोकवातिक (मद्रास यूनिवर्सिटी संस्करण, उम्बेक के भाष्य सहित) के पु० ४०६ में मिलता 
है । स्याद्रादरत्नाकर में दिये हुए उद्धरण का पाठ अधिक शुद्ध जँचता है । 

भाग १, पृ० १५७ : कमलझील, बौद्धनेयायिक (८वीं श०) न्यायबिन्दु पर टीका का लेखक। उसकी 
पंजिका, जो व्ञान्‍्तरक्षित के तत्त्वसंग्रह पर लिखी गई है, गायकवाड़ ओरियंटल सीरीज़ में तत्त्वमंग्रह के साथ प्रकाथित 
हुई है । 

भट्टजयन्त का पल्‍लव 


स्याद्वादरत्नाकर से नन्‍्यायमंजरी' ग्रन्थ के लेखक भट्ठजयन्त नामक एक अज्ञात ग्रन्थकार का पता चला है। 
भाग १, पृु० ६४--तथा च समाचष्ट भट्टजयन्तः पल्‍लबे-- 


तत्रींसन्विग्धनिर्बाध वस्तु बोधविधायिनी । 
सामग्री चिदचिद्रपा प्रमाणमभिधीयते ॥ 
फलोत्पादाविनाभावि स्वभावाव्यभिचारि यत्‌ । 
तत्साधकतमं युक्‍त साकल्यान्न पर॑ च तत्‌॥ 
साकल्यात्सदस:्भावे निमित्त कतुंकर्मणो: । 
गोणमुख्यत्वमित्येब न ताभ्यां व्यभिचारिता ॥ 
संहन्यमानहीनेन संहतेरनपग्रहात्‌ । 

सामग्रया पश्यतीत्येब व्यपदेशो न वृश्यते ॥॥ 
लोचनालोकलिंगादे: निर्देशों यस्तृतीयया । 
स॒तद्रप समारोपादुषया पत्रतीतिवत्‌ ॥ 
तदन्तगंतकर्मादि कारकापेक्षया च सा। 

करण कारकाणां हि धर्मोश्सो न स्वरूपवत्‌ ॥ 
सामग्रयन्तः प्रवेशेषपि स्वरूप कतुकर्मणो: । 
फलबवत्प्रतिभातीति न चतुष्टवं विनंक्ष्यति ॥ इति ॥ 


सम्पादक का कथन हे कि ये इलोक 'न्यायमंजरी' में नहीं मिलते श्लौर उनका अनुमान है कि 'पललव' से श्रीधर 
का भ्रभिप्राय न्‍्यायमंजरी ' से ही हे, परन्तु हम देखेंगे कि इस अ्रनुमान की कोई पृष्टि नहीं होती कि पललव' से श्रीदेव 
का अभिप्राय न्‍्यायमंजरी' से ही रहा हो । 
भाग १, १० ३०२ --यदजल्पि जयन्तेन पल्‍लवे-- 
स्वरूपादु:द्धू वत्कार्य सह॒कार्यूपबंहितात्‌ । 
न हि कल्पयितुं शकक्‍तं शक्तिसन्यासतीरिद्रियाम्‌ ॥। 


श्रीवेवरचित स्याह्ादरत्नाकर' में श्रन्य प्रन्थों औौर प्रत्यथकारों के उल्लेख ४३३ 


सर्वदा न लव सर्वेषां सन्निधिः सहकारिणाम्‌ । 
स्वरूपसन्नचिधानेषि न पदा कार्यसंभवः ॥ 

मन्त्रे सति विषादीनां स्वकार्याकरणं तु यत_। 

न शक्ति प्रतिबंधात्तत्‌ किन्तु हेत्वन्तरागभात्‌ ॥ 
मन्त्राभावो हि तद्धेतुः धर्माद सहकारिवत्‌ । 
मन्त्रभावस्त तस्तत्र हेत्वन्तरतया मतः ॥ 
तेषामम्लानरूपाणां नन्‌ मन्त्रेण कि कृतम्‌ । 
कार्योदासीनता मात्र शकक्‍तो चेष न यः समः ॥ 

न हि मन्त्रप्रयोगेण शक्तिस्तत्र विनाइयते। 

सन्त्रवा दिन्यू दासीने पुनस्तत्कायंवर्शनात्‌ ॥ इति ॥ 


शक्ति के समालोचक जयन्त पर अ्रपना विचार देते हुए अन्त में श्रीदेव उदयन की तुलना में जयन्त को हाथी 
के मुक़ाबले में कीटक जेसा कहता हे-- 
यत्रास्यां शक्ति संसिद्धों मज्जत्युदयनद्विपः । 
जयन्त हनन्‍त का तत्र गणना त्वयि कीटके ॥ 
यहाँ ग्रन्थ के सम्पादक का कहना है कि ऊपर के इलोक, जो जयन्त के 'पल्लव' से उद्धृत किये गये हें, 'न्याय- 
मंजरी' (पृ० ४१, विजयनगर संस्करण) में मिलते हें । इसी के आधार पर सम्पादक ने पल्‍लव' से उद्धृत पहले 
कथन पर अपनी टीका में लिखा है कि श्रीदेव का पल्‍लव' कहने से मतलब 'न्यायमंजरी' से ही था। वास्तव में ऊपर 
के द्वितीय उद्धरण के इलोकों में से केवल पहला नयायमंजरी' में मिलता हे, न कि उसके बाद के अन्य पाँच इलोक । 
अत: पलल्‍लव' जयन्त द्वारा लिखा हुआ एक भिन्न न्याय का ग्रन्थ हे, जो पूर्णतया कारिकाओं के रूप में लिखा गया है 
श्रौर दूसरे उद्धरण में आये हुए पहले इलोक से मालूम पड़ता हे कि कुछ छन्द 'पललव' तथा नयायमंजरी' दोनों ग्रन्थों 
में एक-जेसे ही हो सकते हे । 
पृ० ३३८ में सात इलोक 'जयन्त' के नाम के साथ उद्धुत किये गये हें और ये सभी इलोक न्यायमंजरी' 
(पृ० २१५-१६) में मिलते हें । यह एक मार्क की बात है कि यहाँ पल्‍लव' से उद्धरण देने की बात नहीं कही गई है । 
एक दूसरा ही ऐसा उद्धरण, जो जयन्त के ग्रन्थ से पृष्ठ ५४३ पर दिया गया है, न्यायमंजरी' (पृ० ११७) में भी 
मिलता हैं और यहाँ भी 'पललव' का उल्लेख नहीं मिलता । 
भाग ४, पृ० ७८० में जयन्त तथा उसके 'पल्‍लव' का कथन जिस इलोक में किया गया हे वह न्यायमंजरी' 
में नहीं मिलता-- 
तबुकत॑ भट्दजयन्तीनापि पल्‍लवे-- 
किडज्चाविच्छिन्नदृष्टीनां प्रलयोदयवर्जितः । 
भावो5स्खलित सत्ताकः चकास्तीत्यामसाक्षिकम्‌ ॥। 
गुणरत्न की षड़्दर्शन समुच्चयवृत्ति (१४०६ ई०) में जयन्त की 'नयकलिका' का उल्लेख हुआ है, परन्तु 
उसमें यह कथन कि नयकलिका भासर्व॑ज्ञ के न्‍्यायसार पर लिखी हुईं टीका है, ठीक नहीं जान पड़ता | इसके अलावा 
सतीशचन्द्र विद्याभूषण के ग्रन्थ ([345007ए ०६ 708॥07 १.,022८) में जयन्त की 'पल्‍लव' नामक किसी कृति 
का उल्लेख नहीं है । 
भाग ३, प० ५७६--्ञानश्रीमित्र बौद्धनायायिक (११वीं शताब्दी का मध्यभाग) । यहाँ उसका एक पूरा 
इलोक उद्धुत है । पृ० ७१२ में एक घ्लोक उसके अपोहप्रकरण ग्रन्थ में से पूरा का पूरा दिया हुआ हैँ । भाग ४, 
४४ 
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पृ० ७७० पर उसके ग्रन्थ में से एक गद्यखंड उद्धृत किया गया है । श्री राहुल सांकृत्यायन ने तिब्बत में प्राप्त संस्कृत 
के हस्तलिखित ग्रन्थों की सूची में इस लेखक के १३ ग्रन्थों को गिनाया हँ--उदाहरणार्थ, कायकारणभावसिद्धि, 
क्षणभंगाध्याय, व्याप्तिचर्चा, भेदाभेदपरीक्षा आदि (देखिए जन॑ल श्रॉव बिहार ऐंड उड़ीसा रिसर्च सोसाइटी, जिल्द 
२८, भाग ४, पु० १४३-४४) । 
भाग ४, पृ० ७८७-८८--त्रिलोचन 
तथा च ब्रिलोचनः प्रकीर्णके--- 
सर्वेषां नाशहेतुृनां वेकल्यप्रतिबन्धयों: । 
सर्वदासंभवान्नाइः सापेक्षोषपि श्रुवत्वभाक ॥ 

'एवं च श्रुवभावित्वस्य' आदि (एक लम्बा गद्यंड उद्धुत हे )। यह त्रिलोचन वाचस्पति मिश्र का गुरु 
हो सकता है, जिसका उल्लेख उसने अपनी तात्पयंटीका में किया है । रत्नकीति ने भी अपने अपोहसिद्धि तथा क्षणभंग- 
सिद्धि ग्रन्थों में त्रिलोचन का कथन किया है (हिस्द्री ऑव इंडियन लॉजिक, पृ० १३४) । 

भाग ४, पृ० ७७४-७५ : देवबल तथा धर्मोत्तर के एक ग्रन्थ पर उसकी टीका । 

एतेन यदपि धर्मोत्तरविशेषव्याख्यानकौशलाभिमानी देवबल: प्राह--निभगेंदपि नव कार्य श्रावापोद्मापाध्यां 
विशेष्वेतृतां विभ्यमसिद्धिरिति छलनोद्यानामनवसा:” इति । 

इस बौद्ध लेखक का उल्लेख श्री एस० सी० वैद्य ने या श्री विद्याभूषण ने अपने न्याय के इतिहास में नहीं 
किया । 

भाग १, १० १७३ : वेबरेन्द्र । इस बौद्ध लेखक का हवाला देते हुए लिखा हैँ कि उसने एक ग्रन्थ पर जिसके 
लेखक का नाम अज्ञात हैं, टीका की हैं । उस ग्रन्थ से भी यहाँ उद्धरण दिये हुए हें । 

तदुकक्‍तं नीलाविदिचत्रविज्ञानं ज्ञानोपाधिरनन्यभाक्‌ । 
प्रदाक्यदर्शनस्त हि. पतत्यर्थ विवेचयन्‌ ॥।' 

भ्रत्र देवेन्द्रव्याख्या 'चित्रज्ञाने हियो नीलादि:' आदि ( एक लंबा गद्याश ) । 

पृ० १८० पर एक ग्रज्ञातलेखक की ऐसी ही कारिका दी हुई हे और उस पर देवेन्द्र की टीका में से एक लम्बा 
उद्धरण दिया हुआ हे : 

तदुक्‍त कि स्थात्सा चित्रतेकस्यां न स्यात्तस्थां सतावषि। 
यदीदं स्वयमर्थानां रोचते तत्र के बयम्‌ ॥ 


अ्रथ देवेंत्र व्याख्या-- यदि नामेकस्यां मतोौ श्रादि ' ' 


यह देवेन्द्र नामक लेखक देवेन्द्रबोधि हो सकता है, जिसका समय सातवीं श० ई० के मध्य का है श्रौर जिसने 
धमंकीति के प्रमाणवातिक पर एक पंजिका लिखी हे (हिस्ट्री ऑँव इंडियन लॉजिक, पृ० ३१६)। ु 

भाग १, प० २४, २५, २७, १७० आदि में धर्मोत्तर का कथन प्राय: किया गया हैं । इस बौद्धनंयायिक ने 
न्यायबिन्दुटीका, प्रमाणविनिश्वयटीका भ्रादि रचनाएँ की हे । धर्मोत्तर 5८०० ई० में काश्मीर गया था जब वहाँ 
जयापीड शासक था (राजतरंगिणी, भाग ४, पृ० ४€८)। 

भाग ५, पृ० १०६६--ते मिचंद्रगणि, स्वयं ग्रन्थकार श्रीदेव का शिष्य । 

तथा थ॒ प्रस्मद्विनेयस्य निरवद्यविद्यापब्मिनीप्रमोदनद्यमणेः नेमिचन्द्रगणे: भ्रत्न व्यतिरेकप्रयोग: त्यत्प्रति वादि 
शरीर श्रादि । 

नेमिचन्द्रणणि के किस ग्रंथ का यहां हवाला दिया गया है, यह ग्रज्ञात है । 


श्रीदेवरचित स्यादह्रादरत्नाकर' में श्रन्य प्रन्थों और ग्रन्थकारों के उल्लेख ४३५ 


भाग 5८, पृ० ३७२ । वाच्चस्पति सिश्र को न्‍्यायकारिका से उद्धरण दिया गया है। यह ग्रन्थ मीमांसा पर 
लिखे हुए मंडनमिश्र के विधिविवेक (पंडितसंस्करण ) पर टीका है । 

भाग १, पृ० २३ : धर्मकीति लिखित न्यायविनिद्चय । 

पृ० २१ : उपयुक्त ग्रन्थ पर लिखी हुई टीका तथा वृत्ति नामक दो भाष्य । 


भाग १, पृ० ४४: उमास्वाति जन तथा उनका ग्रंथ पंचशती प्रकरण : यदवाचि पञ्चशती प्रकरण प्रणयन 
प्रवीणेः उमास्वाति वाचकमुख्ये:--- 


तानेवार्थान्द्रितः . तानेवार्थान्‌_ प्रलीयमानस्य । 
नि६चयतोष्स्यानिष्ट न विद्यते किडि्चिदिष्टंवा ॥ इति। . 


भाग ४, पृ० ८७८ : पदार्थप्रवेशक ग्रंथ । जेसा कि सम्पादक ने लिखा हे, यह प्रशस्तपादभाष्य है । 

भाग ४, पृ० ८०२ : पद्मचंखगणि । यह सम्भवत: श्रीदेव का प्रधान शिष्य हे । 

भाग ४, पृ० ८६५ : प्रकरणचतुर्दशीकार तथा उनका ग्रन्थ धर्मंसारप्रकरण । 

, प्रकरणचतुद्दंशीकारोषपि धर्मंसारप्रकर्ण प्राह--त ह्माड्डनावदनच्छायानसंक्रामातिरेकेणादशंके तत्प्रतिबिब- 

संभवः इत्यादि । 

प्रो० वेलंकर के 'जिनरत्नकोश” (भाग १, पृ० १६४ ब) में किसी सकलकीति द्वारा लिखित धमंसार ग्रन्थ 
का उल्लेख हे । 

भाग ३, प० ५६० : प्रज्ञाकर | दशवीं श० के मध्य का बौद्ध नेयायिक, जिसने धमंकीति के प्रमाणवारतिक 
पर अलंकार नामक टीका लिखी हें । 

भाग २, पु० ४६६। प्रभाचंद्र, जेन ताकिक (८५२५ ई०) जिसने तत्त्वार्थसत्र पर एक टीका लिखी हे । 
यहाँ दिया हुआ उद्धरण उसी टीका से है । 

भाग २, पृ० ४७८ : प्रमेषकमलमातंण्ड । यह माणिक्यनन्दिन्‌ के परीक्षामुखसूत्र पर लिखी हुई प्रभाचन्द्र 
की टीका हे । यह उस समय लिखी गई थी जब भोज धारा में राज्य कर रहे थे । 

भाग २, पृ० ३२०, ३४५ : प्रशस्तपादभाष्य--प्रशस्तपाद का पदाथंधर्मंसंग्रह (वेशेषिक ग्रन्थ)। भाग 
४, पु० ६२० पर लेखक का नाम प्रशस्तकर दिया हुआ है । 

भाग १, पृ० ८६; भाग ३, पृ० ६४८-४६, ६५४ : यहाँ भत्‌ हरि का हवाला कहीं तो उसके नाम के सहित 
दिया हुआ है और कहीं उसका नाम नहीं दिया हे । 

भाग २, पृ० ३२२, भाग ४, पृ० ८५२ : भूषण | यह भासतव॑ज्ञ का न्‍्यायभूषण हे, जिसका उल्लेख बहुत 
से भ्रन्य ग्रन्थों में भी आया है, परन्तु जो ग्रभी तक प्राप्त नहीं हो सका। गुणरत्न की षड़्वृत्तिद्शंन, राजशेखर सूरि 
के षड़दर्शनसमुच्चय तथा न्‍्यायसार पर भट्ट राघव की टोका आदि जैन ग्रन्थों में लिखा हैं कि भूषण, न्‍्यायसार पर 
ग्रन्थकार द्वारा स्वयं लिखी हुई टीका हे । 

भाग ३, प० ५६६ : मुनिचन्द्रसूरि (मृत्यू ११२१ ई०)। श्रीदेव ने अपने ग्रन्थ में श्रनेक स्थानों पर अपने 
गुरु मुनिचन्द्र का ज़िक्र किया हें । 

प्रथम अ्रध्याय के अन्त में हरिभद्र रचित ललितविस्तार पर मुनिचन्द्र की टीका का कथन है । ललितविस्तार 
चैत्यवन्दनासूत्र (प्रका० देवचन्द्र लालभाई पुस्तकोद्धार फंड सीरीज़) पर भाष्य हें। 

अध्याय दो के अन्त में शिवशर्मन्‌ के क्मंप्रकृतिप्राभुत पर मुनिचन्द्रसूरि द्वारा लिखी हुई टीका का ज़िक्र हे । 

पाँचवें अध्याय के अन्त में श्रीदेव ने शास्त्रवार्तासमुच्चय पर मुनिचन्द्र की टीका का उल्लेख किया है। 
प्रो० वेलंकर के जिनरत्नकोश' (भाग १) में इस टीका का नाम नहीं हे श्र न वह मुनिचन्द्रलिखित ३२ ग्रन्थों की 
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सूची में मिलता है । यह सूची श्री एच० आर० कापड़िया द्वारा लिखित हरिभद्व के भ्ननेकान्तजयपताका (प्रका० 
गायक ० ओरि० सी०, मुनिचन्द्र के भाष्य सहित) की भूमिका पृ० ३० में मिलती है । श्रध्याय ६ के श्रन्त में हरिभद्र 
के उपदेशपद पर लिखी हुईं मुनिचन्द्र की टीका का हवाला दिया गया है । 

भाग १, पृ० १६०--यहाँ पर राहुल नामक लेखक का ,उल्लेख मिलता है, जिसने धर्मंकीति के प्रमाणवार्तिक 
पर टीका लिखी हैं । 

भाग २, पृ० ३४९, ४६७; भाग ३, पृ० ५२१: विद्यानन्द, प्रसिद्ध जेन लेखक जिसने तत्त्वार्थश्लोकवार्तिक 

ग्रादि ग्रन्थ लिखे हे । 

भाग २, पृ० २०६-७ | विमलशिव । इस नैयायिक का पता एक लम्बे उद्धरण से चलता है । उसके विषय 
में अन्यत्र कुछ पता नहीं चलता। 

बिमलशिवः पुनरन्यथा प्राह--वह्ुभ्यादिकंन स्वेकसमवेतातीन्द्रियकार्यकृत्‌, चाक्षुषत्ये सति हेतुत्वात्‌, यदित्य॑ 
पथा गोत्वं, तथा च विवादास्पदं, तस्मात्तथा, श्रादि । यह उद्धरण यौग श्रर्थात्‌ नेयायिकों हारा दाक्ति के सत- 
खंडन के संबंध में श्राया हें । 

भाग २, पृ० २०६ विष्णभट्ट । शक्ति-मत के ऊपर इस नेयायिक का कथन किया गया हें-- 

विष्णु भट्ट त्त्वाह--स्वरूपसहा रिव्यतिरिक्ता शक्तिरस्तीतिवाक्यमनर्थकं, सर्वप्रमाणरनुपलभ्यमानार्थंत्वात्‌, 
यदित्थ॑ं तत्तथा, यथा प्रंगुल्यग्रे करिशत मास्ते इति वाक्यं यथोक्‍्तसाधनं चेतत्‌, तस्माद्यथोक्‍्तसाध्यम्‌ । 

पु० २८८ पर पुनः उसका मत उद्धृत हे--तथा चाभिदधे विष्णुभट्रेन--प्रतिबन्धक प्रागभावप्रध्वंसभा 
वयोइच नीलपीताद्यनेक विधानामिव यथासंभव कारणत्वं विशेषतः इति । 

भाग २, पृ० ३१८ : व्योमशिव, वेशेषिक, प्रशस्तपादभाष्य पर व्योमवती टीका का लेखक । पृ० ४१६ 
तथा ४१८ पर उसके दो और उल्लेख मिलते है । 

भाग २, पृ० ४३६ । शंकर नामक एक नेयायिक का मत यहाँ उद्धृत है तथा भाग ४, पृ० ८५२ में न्‍्याय- 
भूषणकार के साथ उसका मत दिया हुआ है, तथा दोनों को उसी वाक्य का कर्ता माना गया है । 

१ श्रस्त्पेवास्य (ईश्वरस्य) शरीरमिति शंवरः। 

२ यच्च शंकरन्यायभूषण कारावचक्षते--यो हि भावों यावत्या सामग्रचा गुह्ाते, तदभावोषपि तावत्यवेति 


प्रालोकग्रहणसामग्रया गृह्ममाणं तमस्तदभाव एवं। 
दूसरा उद्धरण उसी रूप में रत्नप्रभ की प्रमाणनयतत्त्वालोकालंकार पर लिखी हुई टीका (पृु०६८, यशोविजय- 


ग्रन्थमाला संस्करण ) में मिलता हे । 
शंकरस्वामिन्‌ नामक नेयायिक का मत शान्तरक्षित तथा कमलशील के द्वारा तत्त्वसंग्रह तथा पंजिका 
(गायक० ओररि० से०, पु० 5८१, २५०, ३७८) में तीन बार उद्धृत किया गया है । 
भाग ४, पृ० ७८३ : हॉंकरनन्दन, बौद्ध लेखक, उसकी एक कारिका इस प्रकार दी हैं : 
कारणाखूबतोष्थंस्प नइवरस्येव. भावतः। 
स्वभावः  कृतकरवस्थ भावस्य क्षणभंगिता ॥ 
पृ० ७८७ पर उसकी एक कारिका स्वयं उसकी टीका सहित उद्धृत है : एतेन दद्धुर नंदनोक्तकारिका 
यावदुक्‍कतमपास्तसम्‌ । यदपि शंक रनंदन एवं व्याकरोति--- 
न हि स्वहेतुजो नाशो नाशिनां नहवरात्मता। 
नाशायंषां भवन्तस्ते भूत्वव न भवन्ति तत्‌॥ 


नाशिनां नव्वरात्मतंव नाशार्थों न तु विनाशहेतुजो विनाशों नाशार्थ: श्रावि ॥। 


श्रीदेवरचित स्यादह्ादरत्नाकर' में भ्रन्य प्रन्थों और पग्रन्थकारों के उल्लेख ४३७ 
है दे 


क्या यह शंकरनन्द वही काश्मीरी ब्राह्मण शंकरानन्द है , जिसने बौद्ध ग्रन्थ--प्रमाणवातिकटीका, अपोहसिद्ध 
आदि लिखे हैं ? 

भाग ४ पु० ६५७: शक रिकाः हमें यहाँ निम्नलिखित उद्धरण मिलता हे--यत्तु प्रत्येक समवेतार्थ' इत्यादि 
कारिका व्याख्यायां जर्पामस्र शर्करिकायां प्राह--गोमतिः धासिणी, कृत्स्नवस्तुविषयेति साध्यो धर्म: क्ृत्स्नरूपत्वा- 
दिति हेतुः। या या कृत्स्तरूपा सासा कृत्स्नवस्तुविषया, व्यक्ितबुद्धिवदिति दुष्टान्तः इति । 

यह कारिका कुमारिल के इलोकवातिक (वनवाद, इलोक ४६) में से दी गई है । शर्करिका उस भाष्य का 
नाम हँ जो जयमिश्र ने ह्लोकवातिक पर लिखा हे और जो उम्वेक के भाष्य के आगे लिखा गया है । अत: ऊपर के 
उद्धरण में पहली पंक्ति का शुद्ध पाठ. . . .जयमिश्र: शकरिकायां प्राह--होना चाहिए । श्रीदेव के द्वारा जो अंश 
दिया गया हे वह शक रिका के मद्रास युनिवर्सिटी संस्करण में पु० €२ में मिलता है । श्रीदेव द्वारा दिया हुआ यह 
उद्धरण महत्त्वपूर्ण हे, क्योंकि श्रब तक केवल यही बाह्य प्रमाण उपलब्ध हो सका है, जिसमें जयमिश्र की शर्क रिका का 
उल्लेख हैं । 

भाग २, पृ० ४७५। भदन्‍्त शाकटायन के केवल मुक्ति प्रकरण में से यहाँ एक लम्बा अंश उद्धृत है । 

भाग १, पृ० ६१, ११२-१५। मीमांस।कार शालिकनाथ, प्रकरणपंचिका के लेखक, का कथन यहाँ किया 
गया हैं । 

भाग २, पृ० २३६९; भाग २, पृ० २८८, ३१८ आदि : 

श्रीधर कन्दली नामक न्यायग्रन्थ के लेखक, का यहाँ कई बार ज़िक्र हें । 

भाग ३, पृ० ६४६ । संग्रहकार। व्याडि नामक वेयाकरण का यहाँ उल्लेख हे, जिसके ग्रन्थ से भर्तृहरि 
ने अपने ग्रन्थ वाक्यपदीय तथा उसकी वृत्ति में उद्धरण लिये हें । जिस कारिका को यहाँ श्रीदेव ने यह कह कर उद्धृत 
किया है कि वह संग्रहकार की यथाद्यसंख्या' आदि है, वह वाक्यपदीय (१, ८८) में मिलती हे । 
े पृ० ६४५ : यदाह संग्रहकार:--शब्दस्य ग्रहेण हेतु: आदि । इसको भत्‌ हरि ने अपनी वृत्ति में संग्रहकार 
की लिखी हुई कहा है (प० ७८-६; चंडीदेव शास्त्री द्वारा वाक्यपदीय का लाहौर संस्करण, भाग १) । 

भाग १, पृ० €२। समंतभद्र । यह प्रसिद्ध जैननेयायिक हे जिसने तत्त्वार्थाधिगमसूत्र पर गन्धहस्ति- 
महाभाष्य की रचना की हे । 

भाग २, प० ४६७ : सर्वार्थसिद्धि। तत्त्वाथ्थसूत्र पर पूज्यपाद देवनन्दिन्‌ कृत भाष्य। श्रीदेव ने इसका 

खंडन किया है । 

भाग १, पृ० 5८६ : हरिभद्वसूरि कृत शञास्त्रवार्तासमुच्चय से यहाँ उद्धरण दिया गया है । श्रध्याय ५ के अन्त 
में श्रीदेव ने श्रपने गुरु मुनिचन्द्र का उल्लेख किया है, जिन्होंने हरिभद्गसूरि के उक्त ग्रन्थ पर एक टीका लिखी थी । 

भाग २, पृ० २९२: हरिहर नामक नेयायिक का उल्लेख हं--यत्तु हरिहरः प्राह--न च॒ दुर्बल उत्तेजकमन्त्र: 
स्तम्भकमन्त्रस्य प्रतिपक्ष: । तस्मिन्‌ सत्यपि स्तम्भकमन्त्रस्य कार्यकरणदर्शनात्‌ । 

भाग १, १० १०३ में संसारमोचकों का उल्लेख है, जिन्हें सम्पादक ने ब्रह्माद्वेतवादी माना हैं । जयन्त की 
ज्यायमंजरी' में संसारमोचकों का कथन बौद्धों के साथ किया गया हूँ श्रौर उनके विषय में लिखा हैँ कि वे पापकर्मों 
तथा आगमों का प्रचार करते और प्राणिहिंसा में रत रहते हें, तथा वे स्पर्श के योग्य नहीं हें--- 

ये तु सौगत संसारमोचकागसाः पापकाचारोपदेशिनः व्यस्तेषु प्रामाण्यमार्यप्नुमोदते-- ' * * * 


संसारमोचकाः पापा: प्रार्णिह्सापरायणाः । 
मोहप्रवृत्ता रावेति न प्रमाणं॑ तदागसः ॥॥ 
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४३८ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


संसारमोचक स्पृष्टवा शिष्टा: स्नान्ति सवाससः । 
(पु० २६५-६, विजयनगर संस्करण ) 


वेदान्तियों या ब्रह्मदशन के अ्न्‌यायिश्रों के प्रति जयन्त ने कठोर शब्दों का व्यवहार किया है, परन्तु ऊपर 
की आलोचना अद्वंतवादियों के प्रति प्रयुक्त नहीं जान पड़ती । 
भाग १, पृ० १६९०--परमत्रह्मवादी । यहाँ एक शार्दूलविक्रीड़ित छुन्द उद्धृत किया गया है-- 


भ्रथ परमब्रह्मवादिन श्राहुः-- 


भावग्यामो घटादिबंहिरिह घटते वस्तुव॒त्या न कश्चित्‌ । 
तन्सिथ्येष प्रपझचः तसपि च मनुते तत्त्वभूतं जनो5यम्‌ । 
प्रौदाविद्या विलासप्रबलनरपतेः पारवद्यं गतस्सन्‌ । 
प्रात्माहेत॑ तु॒तत्त्वं परसिह परमानन्दरूपं॑ तदस्तु ॥ 
भाग १, प० २७-२८ में कुछ काव्यों तथा नाटकों से उद्धरण दिये हुए हैं, किन्तु उनके रचयिताश्रों के नाम 
नहीं हैं : 
कृतकक्पिते: बाष्पांभोभिः 
श्रालोकमार्ग सहसा ब्रजन्त्या (रघु०, ७, ६; कुमार० ७, ५७) 
पौलस्त्यः स्वयमेव याचत इति (बालरामायण, २, २०) 
ताताज्जन्मवर्पुविलड्धि तवियत्‌ 
द्वयं गतं संप्रति शोचनीयताम्‌ (कुमार० ५, ८१) 
तपस्विभिर्या सुचिरेण लभ्यते 
कारणगुण्यनवत्त्या 
सूर्याचन्रमसो यत्र 
शप्रात्ा शक्शिखामणिप्रणयिनी (बालरामायण, १, ३६) 
भाग २, पु० २७३ : रावण-सम्बन्धी वक्‍तुं सर्वे यदाज्ञाम्‌. . ..' छन्‍्द उद्धृत हे । 
भाग २,१० २७३ पर एक छन्द दिया गया है, जिसमें श्रीसंघ नामक किसी राजा का गुण-गान है । 


मदरास | 
[ श्रनु ०--श्री कृष्ण दत्त बाजपेयी 


अपभ्रंश भाषा का जम्बूस्वामिचरित' ओर महाकवि वीर 


पं० परमानन्द जन शास्त्री 


भारतीय साहित्य में जेन-वाइमय भ्रपनी विशेषता रखता है । जैनियों का साहित्य भारत की विभिन्न भाषाओं 
में देखा जाता है। संस्कृत, प्राकृत, अ्रधभागधी, शौरसेनी, महाराष्ट्री, श्रपश्रंश, तमिल, तेलगू, कनड़ी, हिन्दी, 
मराठी, गुजराती और बँगला आदि भाषाओं में ऐसी कोई प्राचीन भाषा अवशिष्ट नहीं है, जिसमें जैन-साहित्य की 
सृष्टि न की गई हो । इतना ही नहीं, अपितु दर्शन, सिद्धान्त, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, ज्योतिष, छन्द, अलंकार, पुराण 
चरित तथा मन्त्र-तन्त्रादि सभी विषयों पर विपुल जेन-साहित्य उपलब्ध होता है । यद्यपि राज-विप्लवादि उपद्रवों 
के कारण जैनियों का बहुत-सा प्राचीन बहुमूल्य साहित्य नष्ट हो चुका है, तथापि जो कुछ किसी तरह बच गया है, उससे 
उसकी महानता एवं विज्ञालता स्पष्ट दृष्टिगोचर होती हे । जैनियों के पुराण और चरित-पग्रन्थों का श्रधिकतर 
निर्माण संस्कृत, प्राकृत और अ्रपश्रंश भाषा में हुआ हे। यहाँ अपश्रंश भाषा के एक महत्त्वपूर्ण प्राचीन चरित-प्रन्थ 
और उसके लेखक का कूछ परिचय देना ही इस लेख का प्रमुख विषय है । यद्यपि इस भाषा का पूरा इतिहास ग्रभी तक 
अनिश्चित हे--इसके उत्थान-पतन, अभ्यूदय और अस्त का कोई क्रमिक और प्रामाणिक इतिवुत्त भ्रभी तक 
नहीं लिखा गया, जिसकी बड़ी आवश्यकता हे---तो भी ईसा की छठी शताब्दी से सत्रहवीं शताब्दी तक इस भाषा 
में अनेक ग्रन्थों की रचनाएं होती रही हैं, ऐसा उपलब्ध रचनाझ्रों से ज्ञात होता है । जिस समय प्रस्तुत चरित-पग्रन्थ 
की रचना हुई, अ्रपश्रंश भाषा का वह मध्याह्गन काल था। उस समय यह भाषा केवल सब की बोल-चाल की ही भाषा 
नहीं बनी हुई थो, बल्कि महान्‌ साहित्यिक विद्वानों की नव्यक्वतियों का निर्माण भी इसी भाषा में किया जाता था। 
उस समय तथा उससे पूर्व के रचे हुए इस भाषा के ग्रन्थों को देखने से यह स्पष्ट अनुभव होता है कि उस समय इस 
भाषा की ओर कवियों का विशेष अनुराग था और जनता उस प्रचलित भाषा में अनेक ग्रन्थों का निर्माण कराना 
अपना कतंव्य समभती थी । साहित्य-जगत में इसका महान्‌ आदर था। भाषा में सोष्ठवता, स'रसता, .अरथंगौरवता 
आ्औौर पदलालित्य की कमी नहीं है । पद्धड़िया, चौपई, दुवई, सगिणी, गाहा, घत्ता और त्रिभंगी आदि छन्दों में ग्रन्थों 
की रचना बड़ी ही प्रिय और मनोरंजक मालूम होती हे और पढ़ते समय कवि के हृदयगत भावों का सजीव चित्र 
अंकित होता जाता हैँ । भाषा की प्राञज्जलता उसे बार-बार पढ़ने के लिए प्रेरित एवं आकषित करती हे। यह 
भाषा ही उत्तरकाल में अपने अधिकतम विकसित रूप को प्रकट करती हुईं हिन्दी, मराठी और गुजराती आदि भाषाओं 
की जननी हुई है--स्वयंभू श्र पुष्पदन्तादि महाकवियों की कृतियों का रसास्वादन करने से इस भाषा की गम्भोरता 
सरसता, सरलता और ग्रथ॑-प्रबोधकता का पद-पद पर अ्रनुभव होता हे । 


ग्रन्थ परिचय 


इस ग्रन्थ का नाम “जम्बूस्वामिचरित' है। इसमें जेनियों के श्रन्तिम केवली श्री जम्बूस्वामी के जीवन-चरित 
का अच्छा चित्रण किया गया हैँं। यह ग्रन्थ उपलब्ध साहित्य में अ्रपश्रंश भाषा का सबसे प्राचीन चरित-प्रन्थ हैं । 
भ्रब तक इससे पुरातन कोई चरित-प्रन्थ, जिसका स्वतन्त्र रूप में निर्माण हुआ्ना हो, देखने में नहीं भ्राया । हाँ, श्राचार्य 
गुणभद्र और महाकवि पुष्पदन्त के उत्तर पुराणों में जम्बूस्वामी के चरित पर संक्षिप्त प्रकाश डाला गया है । रवेताम्ब- 
रीय सम्प्रदाय में भी जम्बूस्वामी के जीवन परिचायक ग्रन्थ लिखे गये हें । जैन-ग्रन्थावलि से मालूम होता है कि उक्त 
सम्प्रदाय में जम्बूपयन्ना' नाम का एक ग्रन्थ हे, जो डेकन कालेज, पूना के भंडार में श्रब भी विद्यमान है। आचाय॑ 
हेमचन्द्र ने भी अपने परिशिष्ट पर्व में जम्ब्स्वामी के चरित का संक्षिप्त चित्रण किया है झौर पन्द्रहवीं शताब्दी के विद्वान 


४४० प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 


जयशेख रसूरि ने ७२६ पत्यों में जम्बूस्वामी के चरित का निर्माण किया है । इनके सिवाय पद्मसुन्दर श्रादि विद्वानों 
ने भी जम्बूस्वामी के चरित पर प्रकाश डाला है । इनमें जम्बूपयन्ना' का काल अनिश्चित है श्र वह ग्रन्थ भी भझभी 
तक प्रकाश में नहीं श्राया है। इसके सिवाय शेष सब ग्रन्थ प्रस्तुत जम्बूस्वामीचरित से बाद की रचनाएँ हैं । उभय 
सम्प्रदाय के इन चरित ग्रन्थों में वणित कथा में परस्पर कुछ भेद ज़रूर पाया जाता है । उस पर यहाँ प्रकाश डालना 
उचित' नहीं । 

किसी ग्रन्थ की रचना किसी भी भाषा में क्‍यों न की गई हो, परन्तु उस भाषा का प्रौढ़ विद्वान कवि अपनी 
ग्रान्तरिक विशुद्धता, क्षत्रोपशम की विशेषता और कवित्वशक्ति से उस ग्रंथ को इतना अधिक आ्राकषंक बना देता है 
कि पढ़ने वाले व्यक्ति के हृदय में उस ग्रन्थ और उसके निर्माता कवि के प्रति आदरभाव उत्पन्न हुए बिना नहीं रहता । 
ग्रन्य को सरस और सालंकार बनाने में कवि की प्रतिभा और आन्तरिक चित्तशुद्धि ही प्रधान कारण है । 

“जिन कवियों का सम्पूर्ण शब्दसन्दोहरूप चन्द्रमा मतिरूप स्फठटिक में प्रतिविम्बित होता है उन कवियों से 
भी ऊपर किसी ही कवि की बुद्धि क्या श्रदृष्ट अपूर्व अर्थ में स्फूरित नहीं होती है ? ज़रूर होती है ।' 

ग्रन्थकार ने अपने उक्त भाव की पुष्टि में निम्न पद्म दिया हे-- 


स कोष्यंतर्वेशो वचनपरिपाटीं गसयतः, कबेः कस्याप्यर्थ: स्फ्रति हृदि वाचामविषयः । 
सरस्वत्यप्यर्थान्निगदनविधों यस्प विषमामनात्मीयां चेष्टामनृभवति कष्टं च॑ मनुते ॥ 


अर्थात्‌--काव्य के विषम श्रर्थ को कहने में सरस्वती भी अनात्मीय चेष्टा का अनुभव करती है और कष्ट 
मानती है । किन्तु वचन की परिपाटी को जनाने वाले अन्तर्वेदी किसी कवि के हृदय में ही किसी-किसी पद्य या 
वाक्य का वह अर्थ स्फ्रायमान होता है, जो वचन का विषय नहीं है । लेकिन जिनकी भारती (वाणी) लोक में रसभाव 
का उद्भावन तो करती है परन्तु महान्‌ प्रबन्ध के निर्माण में स्पष्ट रूप से विस्तृत नहीं होती, ग्रन्थकार की दृष्टि में, 
वे कवीन्द्र ही नहीं हें ।' 

प्रस्तुत ग्रंथ की भाषा बहुत ही प्राञजजल, सुबोध, सरस और गम्भीर भ्रथ॑ की प्रतिपादक हे और इसमें पुष्प- 
दन्तादि महाकवियों के काव्य-पग्रन्थों की भाषा के समान ही प्रौढ़ता और ग्र्गौरव की छटा यत्र-ततन्न दृष्टिगोचर 
होती हे । 

अम्बूस्वामी अन्तिम केवली हैं, इसे दिगम्बर-दवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय वाले निविवाद रूप से मानते हें 
झऔर भगवान महावीर के निर्वाण से जम्बूस्वामी के निर्वाण तक की परम्परा भी उभय सम्प्रदायों में प्रायः एक-सी 
है, किन्तु उसके बाद दोनों में मतभेद पाया जाता है ।' जम्बूस्वामी अपने समय के प्रसिद्ध ऐतिहासिक महापुरुष हुए 
हैं। वे काम के असाधारण विजेता थे । उनके लोकोत्तर जीवन की पावन भाँकी ही चरित्र-निष्ठा का एक महान्‌ 


' जाणं समग्गसंवोह ब्भेंदुठ रमइह महफडकक्‍्कंसि । 
ताणं पि हु उवरिल्ला कस्स व बुद्धी न परिष्फ्रई ॥५॥ 
“--जंब्स्वामीचरित संधि १ 
मा होंतु ते कइंदा गरुयपवंधे विजाण निव्वढ़ा। 
रसभावमुग्गिरंती वित्थरह् न भारई भुवणे ॥२॥। 
“-मअंबस्वा० सं० १ 
 दिगम्बर परंपरा में जंबस्वामी के पश्चात्‌ विष्णु, नन्‍्दीमित्र, श्रपराजित, गोबद्धन भ्रौर भद्रबाहु ये पाँच 
श्रुतकेवली माने जाते हें, किन्तु इवेतास्वरीय परंपरा में प्रभव, शय्यंभव, यशोभद्र, श्रायंसंभ्तिविजय, और भव्रबाहु 
इन पाँच श्रुतकेवलियों का नामोल्लेख पाया जाता है। इनमें भव्रबाहु को छोड़कर चार नाम एक दूसरे से 
बिल्कुल भिन्न हें । 


झप अंश भाषा का जम्व॒स्वासिच्चरित और सहाकथि वीर ४४१ 


झादर्श रूप जगत्‌ को प्रदान करती है । इनके पवित्रतम उपदेश को पाकर ही विद्युज्चर जैसा महान्‌ चोर भी श्रपने 
चौरकर्मादि दुष्कर्मों का परित्याग कर अपने पाँच सौ योद्धाओं के साथ महान्‌ तपस्वियों में श्रग्णीय तपस्वी हो जाता 
है और व्यंतरादिकृत महान्‌ उपसर्गों को ससंघ साम्यभाव से सह कर सहिष्णुता का एक महान्‌ आदर्श उपस्थित 
करता हैं । 
उस समय मगध देश का शासक राजा श्रेणिक था, जिसे विम्बसार भी कहते हें । उसकी राजधानी 'रायगिह' 
(राजगृह) कहलाती थी, जिसे वर्तमान में लोग राजगिर के नाम से पुकारते हें । ग्रन्थकर्त्ता ने मगध देश और राजगृह 
का वर्णन करते हुए श्नौर वहाँ के राजा श्रेणिक का परिचय देते हुए उसके प्रतापादि का जो संक्षिप्त वर्णन किया हे, 
उसके तीन पद्य यहाँ दिये जाते हें--- 
“चंडभुग्रदंडखंडियपयंडमंडलियमंडली थि सड़ढें । 
धाराखंडणभोीयव्य जयसिरी वस॒ह जस्स खग्गंके ॥१॥ 
रे रे पलाह कायर मुहईं पेक्‍्खइ न संगरे सामी । 
इय जस्स परयावद्योसणाए बिहडंति वइरिणों दूरे ॥२॥ 
जस्स रक्खिय गोमंडलस्स प्रुसुत्तमस्स पद्धाए। 
के के सवा न जाया समरे गयपहरणा रिउणो ॥३॥४/ 


अ्र्थात्‌-- जिसके प्रचंड भुजदंड के द्वारा प्रचंड मांडलिक राजाओं का समूह खंडित हो गया हे, (जिसने 
अपनी भुजाओों के बल से मांडलिक राजाओं को जीत लिया हे) और धारा-खंडन के भय से ही मानों जयश्री 
जिसके खड्भाड्ू में बसती है । 

“राजा श्रेणिक संग्राम में युद्ध से संत्रस्त कायर पुरुषों का मुख नहीं देखते, रे, रे कायर पुषषोी ! भाग जाओ' 
-“इस प्रकार जिसके प्रताप वर्णन से ही शत्रु-दूर भाग जाते हें। गोमंडल (गायों का समूह) जिस तरह पुरुषोत्तम 
विष्णु के द्वारा रक्षित रहता है, उसी तरह यह पृथ्वीमंडल भी पुरुषों में उत्तम राजा श्रेणिक के द्वारा रक्षित रहता है । 
राजा श्रेणिक के समक्ष युद्ध में ऐसे कौन शत्रु-सुभट हें, जो मृत्यु को प्राप्त नहीं हुए, अथवा जिन्होंने केशव (विष्णु) के 
ग्रागे आायुधरहित होकर आत्म-समर्पण नहीं किया । 

इस तरह ग्रन्थ का कथाभाग बहुत ही सुन्दर, सरस और मनोरंजक है और कवि ने काव्योचित सभी गुणों 
का ध्यान रखते हुए उसे पठनीय बनाने का प्रयत्न किया हे । 


ग्रन्थ निर्माण में प्रेरक 


इस ग्रन्थ की रचना में जिनकी प्रेरणा को पाकर कवि प्रवुत्त हुआ है, उसका परिचय ग्रन्थकार ने निम्नरूप 
से दिया हे--- 

मालवा में धक्‍्कडवंश' के तिलक महासूदन के पुत्र तक्खडु श्रेष्ठी रहते थे। यह ग्रन्थकार के पिता महाकवि 
देवदत्त के परम मित्र थे। इन्होंने ही वीर कवि से जम्ब्स्वामीचरित के संकलन करने की प्रेरणा की थी और तक्खड 


' यह बंश ग्यारहवीं बारहवीं, श्ौर तेरहवीं शताब्दियों में खूब प्रसिद्ध रहा। इस वंश में दिगम्बर- 
इवेताम्बर दोनों ही सम्प्रदायों की मान्यता वाले थे। दिगम्बर सम्प्रदाय के कई विद्वान इसी बंश में हुए हूं, जँसे 
भविसयत्तकहा के कर्ता कवि धनपाल और धमंपरीक्षा के कर्ता हरिषेण । हरिषेण ने अपनी धर्मपरीक्षा वि०सं० 
१०४४ में बनाई थी । श्रत: यह धक्‍कड़ या धक्कंट वंश इससे भी प्राचीन जान पड़ता हेँ। देलवाड़ा के बि० सं० 
१२८७ के तेजपाल वा लेशिलालेख में धर्कट या घकक्‍कड़ जाति का उल्लेख हं--लेखक । 

४५ 


४४२ प्रेमी-प्रसिनंदन-ग्रंथ 


श्रेष्ठी के कनिष्ट भ्राता भरत ने उसे अधिक संक्षिप्त और अ्रधिक विस्तृत रूप से न कह कर सामान्य कथावस्तु को 
ही कहने का आग्रह किया था और तक्खड श्रेष्ठी ने भरत के कथन का समर्थन किया औौर इस तरह ग्रन्थकर्ता ने ग्रन्थ 


बनाने का उद्यम किया । 
ग्रंथकार 


इस ग्रन्थ के कर्त्ता महाकवि वीर हैं, जो विनयशील विद्वान और कवि थे । इनकी चार स्त्रियाँ थीं। जिनवती, 
पोमावती, लीलावती और जयादेवी और नेमिचन्द्र नाम का एक पुत्र भी था । महाकवि वीर विद्वान और 
कवि होने के साथ-साथ गुणग्राही न्‍्याय-प्रिय और समुदार व्यक्ति थे । उनकी गुण-ग्राहकता का स्पष्ट उल्लेख ग्रन्थ 
की चतुर्थ सन्धि के प्रारम्भ में पाये जानेवाले निम्न पद्म से होता हे-- 
ग्रगणा ण मृु्णति गुणं गुणिणों न सहंति परगुणे बटठं । 
वबलल्‍लहगुणा वि गुणिणो विरला कइ वीर-सारिच्छा ॥ 
अ्र्थात्‌-- 'अगुण अथवा निर्गुण पुरुष गुणों को नहीं जानता और गुणीजन दूसरे के गुणों को भी नहीं देखते, 
उन्हें सहन भी नहीं कर सकते, परन्तु वीर कवि के सदृश कवि विरले हें, जो दूसरों के गुणों को समादर की दृष्टि से 
देखते हे ।*' 
कवि का वंश और माता-पिता 


कवि वीर के पिता गुडखेड देश के निवासी थे और इनका वंश अथवा गोत्र (लाड बागड़ था। यह वंश काष्ठा 
संघ की एक शाखा है । इस वंश में अनेक दिगम्बराचायं और भट्टारक हुए हें, जेसे जयसेन, गुणाकरसेन और 
महासेन' तथा सं० ११४५ के दूवक॒ण्ड वाले शिलालेख में उल्लिखित देवसेन श्रादि। इससे इस वंश की प्रतिष्ठा 
का अनुमान किया जा सकता है । इनके पिता का नाम देवदत्त था। यह 'महाकवि' विशेषण से भूषित थे और 
सम्यक्त्वादि गुण से अश्रलंकृत । इनकी दो रचनाओरों का उल्लेख प्रस्तुत ग्रन्थ में किय। गया हे । एक वरांगचरित', जिसका 
इन्होंने पद्धडिया छन्द में उद्धार किया था। दूसरी अम्बादेवीरास”, जो इनकी स्वतन्त्र कृति मालूम होती हे । 
ये दोनों कृतियाँ अभी तक अप्राप्य हें । सम्भव है, किसी भंडार में हों और वे प्रयत्न करने पर मिल जायाँ। इनकी 
माता का नाम 'सन्तु' ग्रथवा सनन्‍्तुव' था, जो शीलगुण से अ्रलंकृत थीं । इनके तीन लधु सहोदर और थे, जो बड़े ही 
बुद्धिमान थे और जिनके नाम सीहल्ल', 'लक्खणंक' और “जसई' थे, जैसा कि प्रशस्ति के निम्न पद्यों से प्रकट हँ-- 


' जाया जस्स मणिट्ठा जिणवइ पोमावइ पुणो वीया । 

लीलावइति तईया पच्छिम भज्जा जयादेवी ॥८५॥ 

पढम कलत्तं गरुहों संताण कमत्त विडवि पारोहो । 

विणयगुणमणिणिहाणो तणश्रो तह णोमिचंदो त्ति ॥ 

““जंब्स्वासिचरितप्रशस्ति । 

 काष्ठा संघो भुविख्यातो जानन्ति नुसुरासुराः । 

तत्र गच्छाइच चत्वारो राजन्ते विश्व ताः क्षितों ॥ 

अ्रीनन्दितट्संशहइ्चल साथरो वागड़ाभिधः । 

लाड्बाग इत्येते विर्याता क्षित्ति मण्डले॥॥ 

“--पट्टावलि भ० सुरेन्द्रकीति । 

' देखो, महासेन प्रद्यम्नचरित प्रशस्ति, कारंजा प्रति । 


झप अंद भाषा का जम्वस्वासिश्वरित शौर महाकवि वीर ४४३ 


जस्स कइ-देवयत्तो ज़णयो सच्चरियलद्धमाहप्पो । 
सुहसीलसुद्धबंसो जणणी सिरिसंतुश्रा भणिया ॥६॥ 
जस्स य पसण्णवयणा लहुणो सुमइ ससहोयर। तिण्णि । 
सीहल्‍ल लक्खणंका जसइ णामे त्ति विक्खाया ॥७॥ 


चूंकि कविवर वीर का बहुत सा समय राज्यकायं, धर्म, श्र्थ शौर काम की गोष्ठी में व्यतीत होता था, 
इसलिये इन्हें इस जम्बस्वामीचरित नामक ग्रन्थ के निर्माण करने में पूरा एक वर्ष का समय लग गया था।' कवि 
'बीर' केवल कवि ही नहीं थे, बल्कि भक्तिरस के भी प्रेमी थे। इन्होंने मेघवन में पत्थर का एक विशाल जिनमन्दिर 
बनवाया था और उसी मेघवन पट्टण में वद्धमान जिन की विशाल प्रतिमा की प्रतिष्ठा भी की थी ।' कवि ने 
प्रशस्ति में मन्दिर-निर्माण और प्रतिमा-प्रतिष्टा के संवतादि का कोई उल्लेख नहीं किया । फिर भी इतना तो 
निश्चित ही हैँ कि जम्बूस्वामि-चरित ग्रन्थ की रचना से पूर्व ही उक्त दोनों कार्य सम्पन्न हो चुके थे । 


पूव॑वर्ती विद्वानों का उल्लेख 
ग्रन्थ में कवि ने अपने से पूव॑वर्ती निम्न विद्वान कवियों का उल्लेख किया हे: शान्ति' कवि,' जो कवि होते 
हुए भी वादीन्द्र थे और जयकवि,' जिनका पूरा नाम जयदेव मालूम होता है, जिनकी वाणी अदृष्ट शअपूर्व भ्र्थ में स्फ्रित 
होती है । 


यह जयकवि वहीं मालूम होते हैं, जिनका उल्लेख जयकीति ने अपने छुन्दानुशासन में किया है ।' 
इनके सिवाय स्वयंभूदेव, पुष्पदन्‍्त और देवदत्त का भी उल्लेख किया हे ।" 


' बहुरायकज्जधम्पत्थकामगोट्ठी विहत्ततसमयस्स । _ 
वीरस्स चरियकरणे इक्को संवच्छरो लग्गो ॥५॥---जंब॒स्वामिचरित प्र० । 
' प्रयत्न करने पर भी मेघवन' का कोई विशेष परिचय उपलब्ध नहीं हो सका । 
सो जयउ कइ वीरो वीरजिणंदस्स कारियं जेण । 
पाहाणमयं भवणं पियरुहेसेण मेहवण्ण ॥। 
इत्थेव दिणे सेहवण पट्टणे वड़ढह़माणजिणपडिमा । 
तेणावि महाकइणा वीरेण पयट्टिया पवरा ॥--जंब्स्वामिचरित प्र०। 
* सतिकई वाई विहू वण्णक्करिसेब्‌ फ्रियविण्णाणों । 
रससिद्धिसंचियत्यो विरलो वाई कई एक्को ॥।३॥ 
*विजयंतु जए कइणो जाणं वाणं श्रइट्टुप॒व्यत्थे । 
उज्जोइय धरणियलो साहइ वह्टिव्व णिव्वड्‌इ ॥४॥ 
--जंबस्वामीचरित प्रश० । 
* माण्डव्व-पिगल-जनाश्रय-सेतवारूय, 
श्रीपज्यपाद-जयदेव-बुधादिकाना म्‌ । 
छंदासि बीक्य विविधानपि सत्प्रयोगान्‌ 
छंरोतुशासनमसिदं जयकीतिनोक्तम्‌ ॥--जैसलमेर भण्डारपग्रन्थसूची । 
* संते सवंभूएए बे एक्‍्को कइ त्ति बिन्नि पुण भणिया । 
जायस्मसि पुण्फपंते तिण्णि तहा वेवयत्तम्मि ॥ 
“--दैखों जंबचरित, संधि ५ का श्ादिभाग । 


डडड प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


ग्रन्थ का रचनाकाल 


भगवान महावीर के निर्वाण के ४७० वर्ष पदचात्‌ विक्रम काल की उत्पत्ति होती है और विक्रम काल के 
१०७६ वर्ष व्यतीत होने पर माघ शुक्ला दसमी के दिन इस जम्बूस्वामीचरित्र का आरचाये-परम्परा से सुने हुए बहुलार्थक 
प्रशस्त पदों में संकलित कर उद्धार किया गया, जैसा कि ग्रन्थ प्रशस्ति के निम्न पद्म से प्रकट हे--- 


वरिसाण सयचउक्के सत्तरिजत्ते जिणेंद वीरस्स। 
णिव्वाणा उववण्णा विक्कसकालस्स उतप्पत्ती ॥१॥ 
विक्कमणिवकालाओझो छाहत्तररससएसु वरिसाणं। 
माहम्मि सुद्धपक्खे दसमोदिवसमस्मि संतस्सि ॥२॥ 
सुणियं श्रायरियपरंपराए वीरेण वीरणिहिद्ठं। 
बहुलत्यथ. पसत्थपयं पव्रमिणं चरियमुद्धरियं ॥३॥ 


इस प्रकार यह ग्रन्थ जीवन-परिचय के साथ-साथ अनेक महत्त्वपूर्ण ऐतिहासिक व्यक्तियों के उल्लेखों और 
उनके सामान्य परिचयों से परिपूर्ण हे। इससे भगवान महावीर और उनके समकालीन व्यक्तियों का परिचय 
उपलब्ब होता है, जो इतिहासज्ञों और अन्वेषण-कर्ताञ्नों के लिए बड़ा ही उपयोगी होगा । 


२५ 2५ 2५ 


यह ग्रन्थ-प्रति भट्टारक महेन्द्र कीति अम्बेर या आमेर के शास्त्रभंडार की है, जो पहले किसी समय जयपुर 
राज्य की राजधानी थी । इस प्रति की लेखक-प्रशस्ति के तीन ही पद्म समुपलब्ध हैं; क्योंकि ७६वें पत्र से आगे का 
७७वाँ पत्र उपलब्ध नहीं है । उन पद्यों में से प्रथम व द्वितीय पद्म में प्रति-लिपि के स्थान का नाम-निर्देश करते हुए 
'मुंभना' के उत्तुंग जिन-मन्दिरों का भी उल्लेख किया हैं और तृतीय पद्य में उसका लिपि-समय विक्रम संवत्‌ 
१५१६ मगशिर शुक्ला त्रयोदशी बतलाया है, जिससे यह प्रति पाँच सौ वर्ष के लगभग पुरानी जान पड़ती है ।' 


सरसावा ] 





' मन्‍्ये वयं पुण्यपुरी बभाति, सा भुंभणेति प्रकटीबभूव । 
प्रोत्तुंगतन्मंडनचेत्यगेहा: सोपानवद्वृइयति नाकत्नोके ॥१॥॥ 
प्रस्सरारामजलत्प्र, क्पा हर्म्याणि तत्रास्ति रतीव रस्याः( ? ) । 
दुश्यन्ति लोका घनपृण्यभाजों ददाति दानस्य विशालशाला ॥२॥ 
श्रीविक्राकन गते हशताब्दे, षड़ेकपंचेकसुमाग्रंशीर्ष । 
त्रयोवश्ञीया तिथिसवेशुद्धा: भ्रीजंबस्वामीति च पुस्तको5्यं ॥३।॥। 


_ षट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक ओर सित्तरी प्रकरण 


[ क्‍या इनका एक द्टी उद्गम हे १ ] 
पं० हीरालाल जन 


जिस प्रकार षट्खंडागम दिगम्बर सम्प्रदाय का आद्य परम मान्य सिद्धान्त ग्रन्थ माना जाता है, उसी प्रकार 
कम्मपयडी, सतक और सित्तरी प्रकरण नाम से प्रसिद्ध ग्रन्थ भी श्वेताम्बर सम्प्रदाय में प्रामाणिक एवं प्राचीन शास्त्र 
माने जाते है । सर्वंस।धारण षट्खंडागम को दिगम्बर ग्रन्थ और कम्मपयडी, सतक और सित्तरी को इवेताम्बर ग्रन्थ 
समभते हे, परन्तु जब उक्त चारों ग्रन्थों की उत्थानिकाओं को देखते हें तो एक नये ही रहस्य का उद्घाटन होता हे । 
इसलिए उक्त चारों ग्रन्थों की उत्थानिकाशों पर पाठकों को दृष्टिपात करना आवश्यक हे । 

षट्खंडागम की प्रसिद्ध धवला टीका में उसकी उत्पत्ति का जो उद्गम बतलाया गया हे वह इस प्रकार है-- 

एत्थ किमायारादो, एवं पुच्छा संब्वेसि । णो आयारादो, एवं वारणा सब्वेसि । दिद्विवादादों । (षट्खं० 
भाग १, पृ० १०८) तस्स पंच अत्थाहिमारा हवंति, परियम्म-सुत्त-पढमाणियोग-पुव्ववगय चूलिया चेदि। (षट्खं० 
भा० १, पृ० १०६) एत्थ कि परियम्मादो, कि सुत्तादों ? एवं पुच्छा सब्वेंसि। णो परियम्मादो, णो सुत्तादो, एवं 
वारणा सब्वेरसि। पृुव्वगयादों । (तस्स) अत्थाहियारों चोहसविहों। त॑ जहा--उत्पादपूर्व /< >< ><इत्यादि । 
(षट्खं० भा० १, पृ० ११४) एत्थ किमुप्पाय पुव्वादों, किमग्गेणियादों ? एवं पृच्छा सब्वेसि । णो उप्पायपुव्वादो, 
एवं वारणा सब्वेसि । भ्रग्गेणियादों। »( »< »< (तस्स) अत्थाधियारों चोहसविहों । त॑ं जहा-पुब्व॑ते, भ्रवरंते, 
धुवे, अद्धुवं, चयणलद्धी ८ » *<इत्यादि । एत्थ कि पृब्वत्तादो, कि अवरत्तादों ? एवं पुच्छा सब्वेसि 
कायव्वा । णो पृब्वत्तादो, णो अवरत्तादों, एवं वारणा सब्वेसि कायव्वा । चयणलद्धीदो। (षट्खं० भा० १, पु० 
१२३) >< >< » (तस्स) अत्थाधियारों वीसदिविधों। एत्थ कि पढमपाहुडादों, कि विदियपाहुडादो ? एवं पुच्छा 
सव्वेसि णेयव्वा । णो पढमपाहुड।दो, णो विदियापाहुडादो, एवं वारणा सब्वेसि णेयव्वा | चउत्थपाहुडादो >< >< >< 
कम्मपयडिपाहुडादो । (षघट्खं० भा० १, पृ० १२४) » » >तस्स अत्थाहियारों चउवीसंदिविहों । त॑ जहा-- 
कदो, बेदणाएं, फासे, कम्मे,पयड़ीसु,बंध णे, णिबंधणे, पक्‍कसे, उवकक्‍्कसे, उदये, मोक्खे, संकमे, लेस्सा, लेस्सायम्मे, लेस्सा 
परिणामे, सादमपादे, दोहे, रहस्से, भवधारणीये, पोग्गलत्ता, णिधत्तमणिधत्तं, णिकाचिदमणिकाचिदं, कम्मद्विदी, 
पच्छिमक्खंधेत्ति । श्रप्पाबहुगं च सव्वत्थ ।»< >< >< एत्थ कि कदीदो, कि वेयणादो, एवं पुच्छा सव्वत्थ कायव्वा । 
णो कदीदो, णो वेयणादो, एवं वारणा सब्वेसि णेयव्वा । बंधगादों ।>< >< »तस्स अत्थाधियारों च्रउब्विही । त॑ 
जहा--बंधो, बंधगो, बंधणिज्जो, बंधविधाण चेदि । एत्य कि बंधादो, एवं पुच्छा सब्वेसि कायव्वा। णो बंधादों 
णो बंधणिज्जादो । बंधगादो, बंधविधाणादों च। >< >< »< बंधविधाणं चउव्विहं । त॑ जहा--पयडिबंधो, ट्ठिदि- 
बंधो, अणुभागबंधो, पदेसबंधों चेदि । तत्थ जो सो पयडिबंधों सो डुविहो, मूलपयडिबंधो, उत्तरपयडिबंधों चेदि । 
>< >»< >< इत्यादि (घट्खं० भा० १, पृ० १२५-१२६) 

शतकप्रकरण की उत्थानिका में चूणिकार ने उसकी उत्पत्ति का जो क्रम बतलाया हे, वह उपर्युक्त शब्दों में ही 
इस प्रकार है--- 

>< 2 »दिद्विवायादों कहेमि। कि परिकम्म-सुत्त-पढ़माणुग्रोग-पुव्वगय-चुलिगामइयातो सब्वाओं दिद्ठि- 
वायाओ्रो कहेसि ? न इत्युच्यते पुब्बगयात्रों । कि उप्पायपुव्व अग्गेणिय जाव लोगबिंदुस।राग्रो त्ति एयाओो चोहस- 
विहाओ्ो सब्वाओ्रो पुव्वगयात्रो कहेसि ? न इत्यच्यते, श्रग्गेणियातो बीयाओ्रो पुब्वातो। कि श्रट्ट॑वत्थुपरिणामाझञरों 


४४६ प्रेमी-पअभिनंदन-ग्रंथ 


प्रग्गेणियपुव्वातो सव्वातो कहेसि ? न इत्यच्यते, पुव्व॑ते, भ्रवरंते, धुवे, अधुवे चबणलद्धीणाम पंचम वत्थू, तातो 
पंचमातो वत्थूतों कहेमि। कि सव्वातों वीसइपाहुडपमाणमेत्तातों कहेसि, न इत्युच्यते, तस्स पंचमस्स वत्थुस्स चउत्थ॑ 
पाहुडं कम्मपगड़ी नामधेज्जं, ततो कहेमि। तस्स चउवीसं अणुजोगदाराइं भवंति | त॑ जहा-- 


कद वेदणा' य फासे' कम्मे पगडी" य बंधण' णिबंधे”, । 

पकक्‍कम" उवकक्‍्क मुदए” मोक्खे'पुण संकमे' , लेस्स। ' ॥१॥ 
लेस।कम्मे' लेस्सापरिणामे" तह ये सायमस्पाते' । 
दीहे हस्से”४/ भवधारणीय* तह पोग्गला' अत्ता॥२॥ 
णिहृत्तमणिहृत्त , च णिक्काइयमणिक्काइय * कम्मद्विती ' । 
पच्छिमखंधे ” अप्पाबहुगं च सव्वत्थग्रो ॥॥३॥ त्ति। 


कि सव्वतो चउवीसाणुओ्लोगदारमइय।तो कहेसि ? न इत्युच्यते, तस्स छट्ठमणुश्रोगदारं बंधणं ति ततो कहेमि । 
तस्स चत्तारि भेदा । तं जहा--बंधो, बंधगो, बंधणीयं बंधविहाणं ति । कि सव्वातो चउव्विहाणग्रोगद।रातो कहेसि ? 
न इत्युच्यते, बंधविहाणं ति चउत्थमणुश्रोगदारं, ततो कहेमि । तस्स चत्तारि विभागा। तं॑ं जहा--पगइबंधो ठिइबंधो, 
ग्रणुभागबंधों पदेसबंधों त्ति मूलुत्तरपगइभे-यभिन्नों ८ >< »< (शतकप्रकरणपत्र २) 

ग्रब जरा सित्तरी प्रकरण की उत्थानिका देखिए-- 

“निस्सदं दिद्विवायस्स' त्ति परिकम्म १ सुत्त २ पढमाणुझ्रोग, ३ पुव्वगय ४ चूलियामय ५ पंचविहमूलभेयस्स 
विद्विवायस्स, तत्थ चोद्सण्हं पुव्वाणं बीयाओ श्रग्गेणियप्‌व्बाश्रो, तसस वि पंचमवत्थूउ, तस्स वि वीसपाहुडपरिमाणस्स 
कम्मपगडिणामधेज्ज चउत्थं पाहुडं तश्रो नीणियं चउवीसाणुग्रोगदा रमइयमहण्णवस्सेव एगो बिदू, तश्रो वि इमे तिण्णि 
अत्थाहिगारा नीणिया, तम्हा नीसंदो दिद्विवायस्स” त्ति 'भण्णइ। (सित्तरीचुण्णि पत्र २) 

कम्मपयडीग्रन्थ तो उक्त विच्छिन्न हुए महाकम्मपयडिपाहुडका संक्षिप्त एवं संगृहीत अंश है, यह बात उसकी 
उत्थानिका में चूणिकार स्पष्टरूप से लिख रहे हं-- 

>< »< »<दुस्समाबलेण खीयमाणमेहाऊ सद्धासंवेगउज्जमारंभं अज्जकालियं साहुजणं अणुग्घेत्तुकामेण 
विच्छिश्षकम्मपयडिमहागंथत्थसंबोहणत्थं आरद्धं ग्राइरिएण तग्गुणणामगं कस्सपयडीसंगहणी णाम पगरणं। 

(कम्मपयडीचूणि पत्र १) 

इस प्रकार उक्त अ्वतरणों से यह भलोभांति सिद्ध हैं कि पट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरो प्रकरण, 
इन चारों का मूल स्रोत या उद्गमस्थान एक महाकम्मपयडिपाहुड ही है । 

प्रसन्नता के साथ ग्राइचयं की बात तो यह है कि इनमें से घट्खंडागम अपनी विशाल धवल। टीका के साथ 
मूड़बिद्री के एकमात्र दिगम्बर जेन सरस्वती भंडार में सुरक्षित रहा और शेष के तीनों ग्रन्थ एकमात्र दवेताम्बर 
सरस्वती भंडारों में सुरक्षित रहे । क्या यह बात दोनों सम्प्रदायों की समान विरासत या बपौती की परिचायक 
नहीं है ? 

षट्खंडागम के कर्त्ता भगवान्‌ पुष्पदन्त भूतबलि आचार्य हें औऔनर वे विक्रम की दूसरी-तीसरी शताब्दी में हुए 
हैं। कम्मपयडी श्रौर सतक के कर्त्ता शिवशमंसूरि हें और विद्वानों ने इनका समय विक्रम की पाचवीं शताब्दी माना 
है। सित्तरी के कर्त्ता का श्रभी तक नाम अज्ञात है तथापि उसकी रचना का काल विक्रम की चौथी-छठी शताब्दी के 
मध्यवर्त्ती प्रतीत होता है । 

कम्मपयडी और सतक के कर्त्ता शिवशर्मसूरि इ्वेताम्बर सम्प्रदाय के श्राचायं माने जाते हैं, तथापि इवेताम्बर 
श्रागमसूत्रों से तथा चन्द्रषिमहत्तर प्रणीत प्रसिद्ध पंचसंग्रह से कई एक सिद्धान्तों एवं मस्तव्यों में विरोध मिलता है । 
यहाँ एक बात विशेष रूप से ध्यान देने योग्य है और वह यह कि जहां पंचसंग्रह- की किंतनी ही मान्यताएँ .्वेत/म्बर 
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आ्रागमों से मिलती हें वहाँ कम्मपयडी की तत्सम्बन्धी मान्यताएँ दिगम्बर आगमों से मिलती है । उदाहरण के रूप में 
यहाँ दो-एक मान्यताझ्रों का उल्लेख कर देना अप्रासंगिक न होगा । 

(१) कम्मपयडीकार ने तीर्थंकर और आहारकद्विक की जघन्य स्थिति अ्रन्त: कोडाफोड़ी सागरोपम की 
बतलाई हैँ, मगर इदवेताम्बर पंचसंग्रहकार तीथंकर प्रकृति की जघन्य स्थिति दस हज़ार वर्ष और आहारकद्विक की 
श्रन्तमुहत्तमात्र ही मानते हें । 

(२) आयुकर्म की श्राबाधा बतलाते हुए कम्मपयडीकार अ्रनपवर््त्यायुष्कों की श्राबाधा छः मास कहते हें 
मगर पंचसंग्रहकार पल्योपम का असंख्यातवाँ।भाग बतलाते हें । 

आश्चय नहीं जो कम्मपयडीकार और सित्तरीकार दोनों ही षट्खंडागमकार की ही आम्नाय के हों और 
उनकी कुछ विशेष मान्यताश्रों को र्वेताम्बर आगमों से प्रतिकूल देखकर ही चन्द्रषिमहत्तर ने कर्मप्रकृति, शतक, 
सप्ततिका नाम वाले नये प्रकरणों की रचना की हो । 

कम्मपयडी की वतंमान में तीन टीकाएँ उपलब्ध हें, जिनमें सबसे प्राचीन अज्ञात आचायं-विरचित चूणि है, 
जो कि सभी विवादस्थ मन्तव्यों में मूलकार के समान दिगम्बर आगमों का अनुसरण करती है । इसी चूणि के श्राधार 
पर रची गई दूसरी संस्क्ृत टीका आच।य मलयगिरि की और तीसरी उपाध्याय यशोविजय की है । ये दोनों ही स्पष्टत: 
इवेताम्बर आचाये हे और सभी विवाद-ग्रस्त विषयों पर श्वेताम्बर आगमों का अनुसरण करते हैं । 


निष्कर्ष 


इस प्रकार उक्त विवेचन से हम इस निष्कषं पर पहुँचते हें कि घट्खंडागम, कम्मपयडी, सतक और सित्तरी 
इन चारों ग्रन्थों का एक ही उद्गमस्थान है और वह है द्वादशांग श्रुतज्ञान के बारहवें अंग दृष्टिवाद के द्विंतीय भ्रग्रायणी 
पूर्व का पंचम च्यवनवस्तु-गत चतुर्थ महाकस्मपयडिपाहुड। यहाँ एक बात और भी ध्यान देने योग्य यह है कि 
षट्खंडागम, कम्मपयडी आदि उक्त चारों ग्रन्थों के निर्माण काल तक जैनपरम्परा में दृष्टिवाद का पठन-पाठन प्रचलित 
था, भले ही वह उसके एक देश मात्र का ही क्‍यों न रह गया हो । दूसरी बात यह सिद्ध होती हैँ कि उक्त चारों 
ग्रन्थों की रचना इ्वेताम्बर सम्प्रदाय में प्रसिद्ध आचारांग[दि आगमस्‌त्रों की संकलना के पूर्व हो चुकी थी, क्योंकि 
उनकी संकलना के समय यह घोषित किया गया हे कि अ्रब दृष्टिवाद नष्ट या विच्छिन्न हो चुका हैं । अब केवल एक 
बात विचारणीय रह जाती है कि उक्त चारो ग्रंथों के रचयिता श्राचायं भी क्या एक ही श्राचायं-परम्परा के हें ? 


-अहिलन- 


उज्जन ] 


जेन साहित्य 


श्री हज़ारीप्रसाद द्विवेदी 


जैनधर्म के प्रवर्तक या संस्कर्ता महावीर स्वामी (निगण्ठ नातपुत्त) बुद्धदेव के पूव॑वर्ती थे, परन्तु जैन-साहित्य 
इस समय जिस रूप में मिलता है, उसके महावीर कालीन होने में बहुतों को सन्देह है । जैनों के दो प्रधान सम्प्रदाय 
हे : श्वेताम्बर और दिगम्बर। इवेताम्बर ग्रन्थों से मालूम होता है कि महावीर स्वामी ने जो उपदेश दिया था उसे 
उनके दो प्रधान शिष्य, इन्द्रभूति और सुधर्मा ने, जो गणधर कहलाते थे, व्यवस्थित रूप से सद्धूलित किया और वह 
समुच्चय-स द्ूलन द्वादशाजड्री कहलाया, भ्रर्थात्‌ उनकी समस्त वाणी वर्गीकरण करके बारह अज्भों में विभक्‍त 
की गई । 

यद्यपि ग्रभी तक जेन-पाहित्य के इतिहास की अच्छी तरह छान-बीन नहीं हो पाई है और इससे बौद्ध साहित्य 
के समान जेन-साहित्य का ठीक-ठीक प्रारम्भिक इतिहास नहीं बतलाया जा सकता, फिर भी इवेताम्बर-दिगम्बर 
सम्प्रदायों की परम्परागत अनश्रुतियों के आधार से वह इस प्रकार मालूम होता हे : 

महावीर के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में मगध में एक द्वादशवर्षव्यापी बड़ा भारी भ्रकाल पड़ा । उस समय 
मौय॑ चन्द्रगुप्त राज्य कर रहा था। अकालताड़ित होकर आचार्य भद्रबाहु अपने बहुत से शिष्योंसहित कर्णाट देश में 
चले गये । जो लोग मगध में रह गये उनके नेता स्थूलभद्र हुए । 

स्थलभद्र को पूर्वोक्त द्वादशाज्री के लुप्त हो जाने का डर हुआ, इसलिए उन्होंने महावीर-निर्वाण के लगभग 
१६० वर्ष बाद पाटलिपुत्र में श्रमण-संघ की एक सभा बुलाई । उन सब के सहयोग से सम्प्रदाय के मान्य तत्त्वों का 
ग्यारह अज्ों में सदड्भूलन किया गया । यह संग्रह पाटलिपृत्र-वाचना' कहलाता है । बारहवें भ्रद्ध दिद्विवाय (दृष्टि- 
वाद )१४ भागों में से, जो कि पुव्व या पूर्व कहलाते थे, अ्रन्तिम चार पूर्व नष्ट हो चुके थे। श्रर्थात्‌ उन्हें सभी शिष्य 
प्रायः भूल गये थे । फिर भी जो कुछ याद था, उसका संग्रह कर लिया गया । इस सभा में भद्गबाहु उपस्थित नहीं थे । 

भद्रबाहु ने लौट कर देखा कि उनके वापस आये हुए दल के साथ इस' दल का बड़ा भेद है । जो लोग मगध में 
रह गये थे वे वस्त्र पहनने लगे थे; परन्तु भद्रबाहु श्रौर उनके शिष्य कड़ाई के साथ महावीर के नियमों का पालन करते 
रहे । जान पड़ता है, यहीं से जैनों के दो सम्प्रदाय हो गये । भद्गबाहु श्रौर उनके शिष्य दिगम्बर और स्थूलभद्र श्ौर 
उनके शिष्य इवेत।म्बर कहलाये । इसका परिणाम यह हुआ कि दिगम्बरों ने पाठलिपुत्र की सभाद्वारा संग्रहीत श्रंगों 
ग्रौर पू्वों को अस्वीकार कर दिया और कह दिया कि असली अंगपूर्व तो लुप्त हो चुके हे । 

कछ समय और बीतने पर जान पड़ता हे कि दवेताम्बरों का पूर्वोक्त संकलन भी भ्रव्यवस्थित या श्रस्तव्यस्त 
हो गय। और तब महावीर-निर्वाण की छठी शताब्दी में ग्रार्य स्कन्दिल के श्राधिपत्य में मथुरा में फिर एक सभकी 
गई, और फ़िर जो कुछ बच रहा था वह सुब्यवस्थित किया गया। इस उद्धार को 'माथुरी-वाचना' कहते हें ।इसके 
बाद महावीर-निर्वाण की दसवीं शताब्दी के लगभग (सन्‌ ई० की छठी शताब्दी) वल्लभी-नगरी (काठियावाड़) 
में एक और सभा की गई, जिसके अध्यक्ष देवधिगणि क्षमाश्रमण हुए जो उन दिनों सम्प्रदाय के गणधर या नेता थे । 
इस सभा में फिर से ग्यारह अंगों का संकलन हुआ । बारहवाँ भ्रंग दृष्टिवाद तो इसके पहले ही लुप्त हो चुका था। 
इस समय जो ग्यारह प्रंग उपलब्ध हें वे देवधिगणि के संकलन किये हुए माने जाते हें । 

इस वर्णन से इतना तो स्पष्ट है कि श्ंगों का वतंमान आकार छठी शताब्दी का हैं और इसलिए इनमें निरचय 
ही महावीर स्वामी के बाद की बहुत-सी बातें घुल-मिल गई होंगी । फिर भी यह नहीं कहा जा सकता कि इनमें प्राचीन 
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प्रंश हैं ही नहीं । असल में संग्रह श्रौर संकलन चाहे जब क्‍यों न किया जाय उसमें प्राची न अ्ंशों का यथासम्भव सुरक्षित 
रक्‍्खा जाना ही अधिक संगत जान पड़ता है । और फिर वल्लभी की सभा ने पाटलिपुत्र और मथुरा वाली सभा के 
संकलन का ही संस्कार या जीर्णोद्धार किया था, कुछ नया संकलन नहीं किया था । 
दिगम्बरों के मत से भगवान्‌ महावीर की दिव्यवाणी को शभ्रवध।रण करके उनके प्रथम शिष्य इन्द्रभूति 
(गौतम) गणधर ने अ्ंग-पूर्व ग्रन्थों की रचना की'। फिर उन्हें श्रपने सधर्मा सुधर्मा (लोहाये) को और सुधर्मा स्वामी 
ने जम्बस्वामी को दिया । जम्बूस्वामी से भ्रन्य मुनियों ने उनका अध्ययन किया | यह सब महावीर स्वामी के ज।वन- 
काल में हुआ । इसके बाद विष्णु, नन्दिमित्र, अ्पराजित, गोवर्धन और भद्वबाहु ये पाँच श्रुतकेवली हुए । इन्हें प्‌र्वोक्‍्त 
भ्रंग और पूर्वों का सम्पूर्ण शान था । महावीर-निर्वाण के ६२ वर्ष बाद तक जम्बूस्वामी का और उनके १०० वर्ष बाद 
तक भद्वबाहु का समय हे । भ्रर्थात्‌ दिगम्बर शास्त्रों के अनुसार महावी र-निर्वाण के १६२ वर्ष बाद तक अंग और 
पूर्वों का अश्रस्तित्व रहा । । 
इसके बाद वे क्रमश: लुप्त होते गये और वी र-निर्वाण ६८३ तक एक तरह से सर्वंथा लुप्त हो गये । श्रन्तिम 
अंगधारी लोहाये (द्वितीय) बतलाये गये हे, जिनको केवल एक आचारांग का ज्ञान था । 
इसके बाद अंग और पूर्वों के एकदेश के ज्ञाता और उस एकदेद के भी अंशों के ज्ञाता आचाय॑ हुए, जिनमें 
सौराष्ट्र के गिरिनगर के धरसेनाचाय का नाम उल्लेखनीय हे । उन्हें अग्रायणीपूर्व के पंचमवस्तुगत महाकमंप्राभूत 
का ज्ञान था। इन्होंने अपने भ्नन्तिम काल में आन्ध्रदेश से भूतबलि और पृष्पदन्त नामक शिष्यों को बुला कर पढ़ाया 
और तब इन शिष्यों ने विक्रम की लगभग दूसरी शताब्दी में पट्खंडागम तथा कषायप्राभृत सिद्धान्तों की रचना की । ये 
सिद्धान्त-ग्रन्थ बड़ी विशाल टै।काओं के सहित भ्रब॒ तक सिफ़े कर्णाटक के मूडबिद्री नामक स्थान में सुरक्षित थे, 
अन्यत्र कहीं नहीं थे । कुछ ही समय हुआ इनमें से दो टीका-ग्रन्थ धवला और जय-धवला बाहर आये हें और उनमें से 
एक वीरसेनाचायेक्ृत धवला टीका का प्रकाशन आरम्भ हो गया है । इस टीका के निर्माण का समय शक संवत्‌ 
उरे८ हे । 
ऐसा मालूम होता है कि इवेताम्बर-मान्य अंग-ग्रन्थ एक काल के लिखे हुए नहीं हे । सम्भवत: इनकी रचना 
महावी र-निर्वाण के अव्यवहित बाद से लेकर कुछ-न-कुछ देवद्धिगणि के काल तक होती रही होगी । इसका एक 
प्रमाण यह भी है कि आये सुधमं, श्रायं ब्याम और भद्रबाहु आदि महावीर के परवर्ती अनेक आचार अंगों और उपांगों 
के रचयिता माने जाते है । 
सम्पूर्ण जैनागम छ: भागों में विभकत ह-- (१) बारह अंग, (२) बारह उवंग या उपांग, (३) दस पहइण्णा 
या प्रकीर्णक, (४) छ: छेयसुत्त या छेंदसूत्र, (५) दो सूत्र-ग्रन्थ, (६) चार मूल सुत्त या मूल सूत्र । ये सभी ग्रन्थ 
आषं या अ्र्ध-मागर्ध। प्रकृत में लिखे हुए हें । कुछ झाचायों के मत से बारहवाँ अंग दृष्टिवाद संस्कृत में था । बाक़ी 
जैनसाहित्य महाराष्ट्री प्राकृत, श्रपश्रंश और संस्कृत में हे । 
अंग और उपांग-- 
पहला श्रंग आयारंगसुत्त या आचाराज् सूत्र हे, जो दो विस्तृत श्रुत-स्कंधों में जेन मुनियों के कर्तंव्याकतंव्य- 
आचार का निर्देश करता है । विद्वानों के मत से इसका प्रथम श्रुतस्कन्ध दूसरे से पुराना होना चाहिए। बौद्ध 
साहित्य में जिस प्रकार गद्य-पद्ममय रचनाएँ पाई जाती हें, ठीक वैसी ही इसमें भी हे । जन और बौद्ध शास्त्रों में जो 
अन्तर स्पष्ट दिख।ई देता है, वह यह है कि जहाँ बौद्ध संघ के नियमों में बहुत-कुछ ढील दिखलाई पड़ती है, वहाँ 
जैन-संघ के नियमों और अनुशासनों में बड़ी कड़ाई की व्यवस्था हे । 


' तेनेखभतिगणिना तदिव्यवचो5वबुध्य तत्त्वेन । 
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बारह अंग ये है : १ भायारंग सुत्त (आचारांग सूत्र ), २ सूयगडंग (सूत्रकृतांग ), ३ ठाणाजु (स्थनानाज्), 
४ समवायंग (समवायांग ) , ५ भगवती वियाहपण्णति (भगवती व्याख्याप्रज्ञप्ति), ६ नाया धम्मकहाओ (ज्ञातृधमंकथा:) , 
७ उवासगदसाञ्रो (उपासकदशा:) , ८ अ्रन्तगडदसाओ (अन्तकृहशा: ), € भ्रणुत्तरोववाइयदसाश्रो (अभ्रनुत्तरोपपातिक- 
दशा:) , १० पण्हवागरणाइं (प्रश्नव्याकरणानि)),, ११ विवागसुयं (विपाकश्रुतं) श्रौर १२ दिद्विवाय (दृष्टिवाद ) । 

बारह उपांग ये हें : १ उववाइय (झऔपपातिक ), २ रायपसेणइज्ज (राजप्रश्नीय), ३ जीवाभिगम, ४ पन्नवणा 
(प्रज्ञापना), ५ सूरपण्णति (सूयंप्रज्ञप्ति), ६ जम्बुद्दीवपण्णत्ति (जम्बूद्वीप-प्रज्ञप्ति), ७ चन्द-पण्णत्ति (चन्द्रप्रश्ञप्ति), 
८ निरयावली (नरकावलिका), ६ कप्पाबडंसिश्राश्नों (कल्पावतंसिका:), १० पृष्फचूलिशाओो (पृष्पचुलिकाः), 
११वण्हिदसाओ (वृष्णिदशा:) । 

दस पदण्णा (प्रकीर्णक) ये हें: १ वीरभद्रलिखित चऊसरण (चतु:शरण), २ श्राउरपच्चक्खाण 
(श्रातुरप्रत्याख्यान), ३ भत्तपरिण्णा (भक्तपरिज्ञा), ४ संथार (संस्तार), ५ तंडुल-वेयालिय (तन्दुलवेचारिक ) 
६ चन्दाविज्मय (चन्द्रवेधक), ७ देविन्दत्थश्र (देवेन्द्रस्तवत), ८ गणिविज्जा (गणिविद्या.), & महापच्चक्खाण 
(महाप्रत्याख्यान), १० वीरत्थश्र (वीरस्तव) । 

छः छेदसूत्र ये हें: १ निसीह (निशीथ), २ महानिसीह (महानिशीथ ), रे ववहार (व्यवहार), ४ आचार- 
दसाओ (आचारदशा:), ५ कप्प (बृहत्कल्प), ६ पंचकप्प (पंचकल्प)। पंचकल्प के बदले कोई-कोई जिनभद्र- 
रचित जीयकप्प या जीतकल्प को छठा सूत्र मानते हे । 

चार मूल सुत्त (मूलसूत्र) ये हें: १ उत्तराज्कमाय (उत्तराध्याया:) या उत्तरज्कपन (उत्तराध्ययन), 
२ आवस्सय (श्रावश्यक), हे दसवेयालिय (श्वकालिक), ४ पिण्डनिज्जुत्ति (पिण्डनियुंक्ति) | तृतीय और 
चतुर्थ मूलसूत्रों के स्थान पर कभी-कभी भ्रोहनिज्जुत्ति (ओघनिर्युक्ति) श्रौर पक्खी सुत्त (पाक्षिक सूत्र) का नाम 
लिया जाता है। 

दो और ग्रंथ इस प्रकार हे--१ नन्‍्दीसुत्त (नन्दिसूत्र) और २ अणुयोगदार (भ्रनुयोगद्वार)। 

इस प्रकार इन ४४ ग्रन्थों को सिद्धान्त-ग्रन्थ माना जाता हैँ, पर कहीं-कहीं इन ग्रन्थों के नामों में मतभेद भी 
पाया जाता हैं । मतभेद वाले ग्रन्थों को भी सिद्धान्त-ग्रन्थ मान लिया जाय तो उनकी संख्या सब मिला कर ५० के 
आ्रासपास होती है । श्ंगों में साधारणत: जैन तत्त्ववाद, विरुद्धमत का खंडन और जैन ऐतिहासिक कहानियाँ विबृत 
हें। शनेकों में श्राचार-ब्रत श्रादि का वर्णन हे। उपांगों में से कई (नम्बर ५, ६, ७) बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। उनमें 
ज्योतिष, भूगोल, खगोल' आदि का वर्णन है । सूयंप्रज्ञप्ति भ्रौर चन्द्रप्रश्ञप्ति (दोनों प्रायः समान वर्णन वाले हैं) 
संसार के ज्योतिषिक साहित्य में भ्रपना श्रद्वितीय सिद्धान्त उपस्थित करती हें । इनके श्रनुसार आकाश में दिखने वाले 
ज्योतिष्क पिण्ड दो-दो हें, भ्र्थात्‌ दो सूय॑ हे, दो-दो नक्षत्र । वेदांग ज्योतिष की भाँति ये दोनों ग्रन्थ स्त्रीष्टपूर्व छठी 
दताब्दी के भारतीय ज्योतिष-विज्ञान के रेकडड हे । सब मिला कर जैन सिद्धान्त-ग्रन्थों में बहुत ज्ञातव्य श्रौर महत्त्वपूर्ण 
सामग्री बिखरी पड़ी है, पर बौद्धसाहित्य की भाँति इस साहित्य ने भ्रब तक देश-विदेश के पंडितों का ध्यान झ्राकृष्ट 
नहीं किया है । कारण कुछ तो इनकी प्रतिपादन-शैली की शुष्कता है श्रौर कुछ उस वस्तु का भ्रभाव, जिसे श्राधुनिक 
पंडित [077५7 77727८50 कहते हें । 

इवेताम्बर सम्प्रदाय में चन्द्रप्रज्प्ति, सूय॑ प्रश्प्ति, जम्बूद्वीपपण्णति को उपांग माना है श्रौर दिगम्बरों ने दुष्टिवाद 
के पहले भेद परिकर्म में इनकी गणना की है । इसी तरह श्वेताम्बरों के श्रनुसार जो सामायिक, संस्तव, वन्दना और 
प्रतिक्रमण दूसरे मूलसूत्र आवश्यक के भ्रंश विशेष हे उन्हें दिगम्बरों ने अ्रंग-बाह्य के चोदह भेदों में गिनाया हे। 
दशवेका लिक, उत्तराध्ययन, कल्पव्यवहार शौर निशी थ नामक ग्रन्थ भी अंगबाह्य बतलाये गये हे। श्रंगों के श्रतिरिक्त 
जो भी साहित्य हे वह सब भ्ंगबाह्य हे । भ्रंगप्रविष्ट और श्रंगबाह्य भेद श्वेताम्बर सम्प्रदाय में भी माने गये हें और 
उपांग एक तरह से अंगबाह्य ही हे । दिगम्बर सम्प्रदाय में उपांग भेद का उल्लेख नहीं है । 


जैन साहित्य ४५१ 


परन्तु उक्त भ्रंग भर भ्रंग बाह्य ग्रन्थों के दिगम्बर सम्प्रदाय में सिर्फ़ नाम ही नाम है । इन नामों का कोई ग्रन्थ 
उपलब्ध नहीं हे । उनका कहना है कि वे सब नष्ट हो चुके हे । 

दिगम्बरों ने एक दूसरे ढंग से भी समस्त जैनसाहित्य का वर्गीकरण करके उसे चार भागों में विभक्त किया हैं : 
(१) प्रथमानुयोग जिसमें पुराण पुरुषों के चरित और कथा ग्रन्थ हें, जैसे पद्मपुराण, हरिवंशपुराण, त्रिषष्टिलक्षण- 
महापुराण (भ्रादिपुराण और उत्तरपुराण); (२) करणानुयोग : जिसमें भूगोल-खगोल का, चारों गतियों का 
और काल-विभाग का वर्णन हं, जैसे त्रिलोकप्रज्ञप्ति, त्रिलोकसार, जम्बूद।पप्रज्नप्ति, सूय्य-चन्द्र-प्रज्ञप्ति भादि। (३) 
द्रव्यानुयोग जिसमें जीव-श्रजीव श्रादि तत्त्वों का, पृण्य-पाप बन्ध-मोक्ष का वर्णन हो, जैसे कुन्दक्‌न्दाचायं के समयसार, 
प्रवचनसार, पंचास्तिकाय, उमास्वाति का तत्त्वार्थाधिगम अआादि। (४) चरणानुयोग जिसमें मुनियों श्ौर श्रावकों 
के आचार का वर्णन हो, जैसे वट्वकेर का मूलाचार, आशाधर के सागार-अनगारधर्मामृत, समन्तभद्व का रत्नकरण्ड 
श्रावकाचार आदि । इन चार श्रनुयोगों को वेद भी कहा गया है । 

दिगम्बर-सम्प्रदाय के श्रनुसार बारह श्रंगों के नाम वही हे, जो ऊपर लिखे गये हें। बारहदें भंग दृष्टिवाद 
के पाँच भेद किये हे---१ परिकमं, २ सूत्र, ३ प्रथमानुयोग, ४ पूवंगत और ५ चूलिका। फिर पूवंगत के चौदह भेद 
बतलाये हं--१ उत्पादपूर्व, २ भ्रग्रायणी, ३ वीर्यानुप्रवाद, ४ अ्रस्तिनास्तिप्रवाद, ५ ज्ञानप्रवाद, ६ सत्यप्रवाद, 
७ आत्मप्रवाद, ८ कमंप्रवाद, € प्रत्यास्यान, १० विद्यानुप्रवाद, ६९ कल्याण, १२ प्राणावाय, १३ क्रियाविशाल 
आर १४ लोकविन्दुसार । इन बारहों झ्ंगों की रचना भगवान्‌ के साक्षात शिष्य गणधरों द्वारा हुई बतलाई गई है । 
इनके अ्रतिरिक्त जो साहित्य है वह अ्ंगबाह्य नाम से श्रभिहित किया गया है । उसके चौदह भेद हे, जिन्हें प्रकीणंक 
कहते हें : १ सामायिक, २ संस्तव, ३ वन्दना, ४ प्रतिक्रमण, ५ विनय, ६ कतिकर्म, ७ दशवेकालिक, ८ उत्तराध्ययन, 
९ कल्पव्यवहार, १० कल्पाकल्प, ११ महाकल्प, १२ पृण्डरीक, १३ महापुण्डरीक, १४ निशीथ। इन प्रकीर्णंकों के 
रचयिता आरातीय मुनि बतलाये गये हें जो अंग-पूर्वो के एकदेश के ज्ञाता थे । 

सिद्धान्तोत्तर साहित्य 

देवधिगणि के सिद्धान्त-ग्रन्थ संकलन के पहले से ही जैन श्राचार्यो के ग्रन्थ लिखने का प्रमाण पाया जाता है । 
सिद्धान्त-ग्रन्थों में कछ ग्रन्थ ऐसे हें, जिन्हें निश्चित रूप से किसी आचाय॑ की कृति कहा जा सकता है। बाद में तो ऐसे 
ग्रन्थों की भरमार हो गई। साधारणत: ये ग्रन्थ जैन प्राकृत में लिखे जाते रहे, पर संस्कृत भाषा ने भी सन्‌ ईसवी के 
बाद प्रवेश पाया। कई जैन आचार्यों ने संस्कृत भाषा पर भी श्रधिकार कर लिया, फिर भी प्राकृत श्र श्रप भ्रंश को 

गा नहीं गया । संस्कृत को भी लोक-सुलभ बनाने की चेष्टा की गई। यह पहले ही बताया गया है कि भद्रबाहु 

महाव॑।र स्वामी के निर्वाण की दूसरी शताब्दी में वतंमान थे। कल्पसूत्र उन्हीं का लिखा हुआ कहा जाता है । दिगम्बर 
लोग एक और भद्वबाहु की चर्चा करते है, जो सन्‌ ईसवी से १२ वर्ष पहले हुए थे। यह कहना कठिन हैँ कि कल्पसूत्र 
किस भद्वबाहु की रचना हैँ । कुन्दकुन्द ने प्राकृत में ही ग्रन्थ लिखे हें । इनके सिवाय उमास्वामी या उमास्वाति 
व्केर, सिद्धसेन दिवाकर, विमलसूरि, पालित्त, आदि श्राचार्य सन्‌ ईसवी के कुछ श्रागे-पीछे उत्पन्न हुए, जिनमें से 
कई दोनों सम्प्रदायों में समान भाव से आरादुत है । पाँचवीं शताब्दी के बाद एक प्रसिद्ध दाशंनिक और वेयाक रण हुए 
जिन्हें देवनन्दि (पृज्यपाद) कहते हें । सातवीं-आ्राठवीं शताब्दी भारतीय दर्शन के इतिहास में अपनी उज्ज्वल झआभा 
छोड़ गईं। प्रसिद्ध मीमांसक कुमारिल भट्ट का जन्म इन्हीं शताब्दियों में हुआ, जिन्होंने बौद्धों और जैन आचायों 
(विशेषकर समन्‍्तभद्र श्रौर श्रकलंक) पर कटु श्राक्रमण किया तथा बदले में जन झ्राचार्यों (विशेष रूप से प्रभाचन्द्र 
और विद्यानन्द) द्वारा प्रत्याक्रमण पाया। इन्हीं शताब्दियों में सुप्रसिद्ध श्राचायं शंकर स्वामी हुए, जिन्होंने भ्रद्वत 
वेदान्त की प्रतिष्ठा की । इस शताब्दी में सर्वाधिक प्रतिभाशाली जैन श्राचाये हरिभद्र हुए, जो ब्राह्मणवंश में उत्पन्न 
होकर समस्त ब्राह्मण शास्त्रों के श्रध्ययन के बाद जैन हुए थे । इनके लिखे हुए ८८ ग्रन्थ प्राप्त हुए है, जिनमें बहुत-से 


छप चुके हे । 


४४२ प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


बारहवीं शताब्दी में प्रसिद्ध जेन श्राचायं हेमचन्द्र का प्रादुर्भाव हुआ | इन्होंने दर्शन, व्याकरण और काव्य 
तीनों में समान भाव से क़लम चलाईं। इन नाना विषयों में, नाना भाषाओं में श्रौर नाना मतों में श्रगाध पांडित्य 
प्राप्त करने के कारण इन्हें शिष्यमंडली 'कलिकालसर्वज्ञ' कहा करती थी । इस शताब्दी में और इसके बाद भी जैन- 
ग्रन्थों श्रौर टीकाओ्ों की बाढ़-सी श्रा गई। इन दिनों की लिखी हुई सिद्धान्त-प्रन्थों की अनेक टीकाएँ बहुत ही महत्त्व- 
पूर्ण हे। श्रसल में यह यूग ही टीकाञ्नों का था। भारतीय मनीषा सर्वत्र टीका में व्यस्त थी । 

विमलसूरि का पउमचरिय (पद्मचरित ) नामक प्राकृत काव्य, जो शायद सन्‌ ईसवी के श्रारम्भकाल में लिखा 
गया था, काफ़ी मनोरंजक है । इसमें राम की कथा है, जो हिन्दुओं की रामायण से बहुत भिन्न है। ग्रन्थ में वाल्मीकि 
को मिथ्यावादी कहा गया है । इस पर से यह अनुमान करना अ्रसंगत नहीं कि कवि ने वाल्मीकि 'रामायण को देखा 
था। दशरथ की तीन रानियों में कौदल्या के स्थान पर अ्रपराजिता नाम है, जो पद्म या राम की माता थीं। दशरथ 
के बड़े भाई थे श्रनन्तरथ । ये जेन साध हो गये थे, इसी लिये दशरथ को राज्य लेना पड़ा । जनक ने अ्रपनी कन्या 
सीता को राम से ब्याहने का इसलिए विचार किया था कि राम (पद्म) ने म्लेच्छीं के विरुद्ध जनक की सहायता की 
थी । परन्तु विद्याधर लोग भगड़ पड़े कि सीता पहले से उनके राजकुमार चन्द्रगति की वाग्दत्ता थी। इसी भगड़े को 
मिटाने के लिए धनुषवाली स्वयंवर सभा हुई थी । श्रन्त में दशरथ जेन भिक्ष हो गये । भरत की भी यही इच्छा थी, 
पर राम और कैकेयी के श्राग्रह से वे तब तक के लिए राज्य सँभालने को प्रस्तुत हो गये जब तक पद्म (राम) न 
लौट झ्रावें। झागे की कथा प्राय: सब वही है। श्रन्त में राम को निर्वाण प्राप्त होता हे । यहाँ राम सम्पूर्ण जैन 
वातावरण में पले हे । | 

सन्‌ ६७४ में रविषेण ने संस्कृत में जो पद्मचरित लिखा वह विमल के प्राकृत पउमचरिय का प्राय: संस्कृत 
रूपान्तर या भ्रनुवाद है । गुणभद्र भदन्त के उत्तरपुराण के ६८वें पव॑ में श्रौर हेमचन्द्र के त्रिषष्टिशलाका-पुरुष-चरित 
के ७वें पव॑ में भी यह कथा है । हेमचन्द्र की कृति को जेन-रामायण भी कहते हें । रामायण की भाँति महाभारत 
की कथा भी जैन ग्रन्थों में बार-बार शभ्राई है । सबसे पुराना संघदास गणिका वसुदेवहिण्डि नामक विश्ञाल ग्रन्थ प्राकृत 
भाषा में है श्रौर संस्कृत में शायद पुन्नाट-संघ के श्राचायं जिनसेन का ६६ सर्गी हरिवंशपुराण हे। सकलकीतति 
आ्रादि श्र भी अ्रनेक विद्वानों ने हरिवंशपुराण लिखे हे । इसी तरह १२०० ई० में मलधारि देवप्रभसूरि ने पाण्डव- 
चरित नामक एक काव्य लिखा था, जो महाभारत का संक्षिप्त रूप हें । १६वीं शताब्दी में शुभचन्द्र ने एक पाण्डव- 
पुराण, जिसे जैन महाभारत भी कहते हे, लिखा था। अ्रपश्रंश भाषा में तो महापुराण, हरिवंशपुराण, पद्म-पुराण 
स्वयंभू पृष्पदन्त श्रादि भ्रनेक कवियों ने लिखे हे। 

जैनपुराणों के मूल प्रतिपाद्य विषय ६३ महापुरुषों के चरित्र हें । इनमें २४ तीर्थंकर, १२ चक्रवर्ती, £ बलदेव, 
६ वासुदेव और € प्रतिवासुदेव है। इन चरित्रों के श्राधार पर लिखे गये ग्रन्थों को दिगम्बर लोग साधारणत: पुराण' 
कहते हें और दवेताम्बर लोग 'चरित'। पुराणों में सबसे पुराना त्रिषष्टिलक्षणमहापुराण (संक्षेप में महापुराण) 
है, जिसके श्रादिपुराण और उत्त रपुराण, ऐसे दो भाग हें । श्रादिपुराण के अन्तिम पाँच अध्यायों को छोड़ कर बाक़ी के 
लेखक जिनसेन (पंचस्तूपान्वयी ) हें तथा भ्रन्तिम पाँच श्रध्याय श्रौर समूचा उत्त रपुराण उनके शिष्य गुणभद्र का लिखा 
हुआ । पुराणों की कथाएँ बहुधा राजा श्रेणिक (बिम्बिसार) के प्रइन करने पर गौतम गणधर द्वारा कहलाई गई हे। 
महापुराण का रचनाकाल शायद सन्‌ ईसवी की नवीं शताब्दी है । इन पुराणों से मिलते हुए श्वेताम्बर चरितों में सब 
से प्रसिद्ध है हेमचन्द्र का त्रिषष्टिशलाकापुरुषचरित, जिसे भ्राचार्य ने स्थयं महाकाव्य कहा है । इस अंश की बहुत- 
सी कहानियाँ यूरोपियनों कै मत से विश्व-साहित्य में स्थान पाने योग्य हें। वीरनन्दिका चन्द्रप्रभचरित, वादिराज 
का पादवंनाथचरित, हरिचन्द्र का धर्मशर्माभ्युदय, धनंजय का द्विसन्धान, वाग्भट का ने मिनिर्वाण, भ्रभयदेव का जयन्त- 
विजय, मुनिचन्द्र का शान्तिनाथचरित, भ्रादि उच्च कोटि के महाकाव्य हें । ऐसे भी चरित हें, जो ६३ पुराणपुरुषों 
के अ्रतिरिकत भ्रन्य प्रयुम्न, नागकुमार, वरांग, यशोधर, जीवधर, जम्बूस्वामी, जिनदत्त, श्रीपाल श्रादि महात्माश्रों 
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के हे श्रौर इनकी संख्या काफ़ी अधिक है । पाह्वंनाथ के चरित को अ्रवलम्बन करके लिखे गये काव्यों की भी संख्या 
कम नहीं हे । वादिराज, असग, वादिचन्द्र, सकलकीति, माणिक्यचन्द्र, भावदेव श्रौर उदयवीरगणि आदि अनेक 
दिगम्बर-इवेताम्बर कवियों ने इस विषय पर खूब लेखनी चलाई है । 

जनों के साहित्य का एक महत्त्वपूर्ण अ्रंग प्रबन्ध हे, जिन्हें ऐतिहासिक विवृतियाँ कह सकते हे । चन्द्रप्रभसूरि 
का प्रभावकचरित, मेरुतुद्भ का प्रबन्ध-चिन्तामणि (१३०६ ई०), राजशेखर का प्रबन्ध कोष (१३०८ ई० ) , जिनप्रभ- 
सूरि का तीथंकल्प (१३२६-३१ ई० ) श्रादि रचनाएँ नाना दृष्टियों से बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे। इन प्रबन्धों ने इस बात 
को असिद्ध कर दिया हे कि भारतीयों में ऐतिहासिक दृष्टि का भ्रभाव था। इसी प्रकार जैन मुनियों की लिखी कहा- 
नियों की पुस्तक भी काफ़ी मनोरंजक हूँ । पालित्त (पादलिप्त)सूरि की तरज्भवती कथा काफ़ी प्राचीन पुस्तक है । 
हरिभद्र का प्राकृत गद्यकाव्य समराइच्च-कहा एक धामभिक कथा-प्रन्थ हे । इसी तरह की कुवलयमाला” कथा भी 
है, जिसके रचयिता दाक्षिण्य-चिह्न उद्योतन सूरि हें (आठवीं शताब्दी) । इसी के भ्रनुकरण पर सिद्धि ने संस्कृत में 
उपमितिभव-प्रपञचकथा लिखी थी (६०६ ई०)। धनपाल का शअ्रपभ्रंश काव्य भविसयत्त-कहा' काफ़ी प्रसिद्ध 
हैं । ऐसी और भी भ्रनेक कथाएँ लिखी गई हैँ । यद्यपि ये धर्म-कथाएँ कही जाती हें, पर श्रधिकांश में काल्पनिक 
कहानियाँ हें । चम्पू जाति के काव्य भी जैन साहित्य में बहुत श्रधिक हे । सोमदेव का यशस्तिलक (६५६ ई०) 
काफ़ी प्रसिद्धि पा चुका है । हरिचन्द्र का जीवन्धरचम्पू, भ्रहेंद्दास का पुरुदेवचम्पू (१३वीं सदी) श्रादि इसी जाति 
की रचनाएँ हं। धनपाल की तिलक-मंजरी (६७० ई०), झ्रोडयदेव (वादीभसिंह) की गद्यचिन्तामणि कादम्बरी 
के ढड्भ के गद्य-काव्य हें (११वीं सदी ) । इनके अ्रतिरिक्त कहानियों की और भी दर्जनों पुस्तकें हें, जिनका मूल उद्देश्य 
जैनधर्म की महिमा वर्णन करना है । कथाओं के कई संग्रह भी हे, जो कथाकोश कहलाते हें । इनमें पुन्नाटसंघ के 
आचाय हरिषेण का कथाकोश सब से पुराना है (ई० सं० €३२)। प्रभाचन्द्र, नेमिदत्तब्रह्मचारी, रामचन्द्र मुमक्षु 
आदि के कथाकोश भपेक्षाकृत नवीन हें । 

श्र।चन्द्र का एक कथाकोष अप भ्रृंश भाषा में भी है । ऐसे ही जिनेश्वर, देवभद्र, राजशेखर, हे महंस आदि के 
कथा-पग्रन्थ हें । यह साहित्य इतना विशाल है कि इस क्षुद्रकाय परिचय में सबका नाम देना भी मुहिकल है । नाना 
दृष्टियों से, विशेषकर जन साधारण के जीवन के सम्बन्ध में, जानने के लिए इन ग्रन्थों का बहुत महत्त्व हे । 

जैन आचायों ने नाटक भी लिखे हे जिनमें से अधिकांश अ्रसाम्प्रदायिक हें । हेचन्द्राचार्य के शिष्य रामचन्द्र 
सूरि के कई नाटक हैं । नलविलाप्त, सत्यहरिइ्चन्द्र, कौमुदी मित्रानन्द, राघवाभ्युदय, निर्भय-भी म-व्यायोग श्रादि नाटक 
प्रसिद्ध हे । कहते हं, इन्होंने ३०० प्रकरण-ग्रन्थ लिखे थे । विजयपाल के द्रौपदी स्वयंवर, हस्तिमत्ल के विक्रान्त-कौरव 
और सुभद्राहरण में भी महाभारत्तय कथाझ्नों को नाटक का रूप दिया गया है । हरितमलल ने रामायण की कथा 
का आश्रय लेकर मंधिली कल्याण और अ्रंजनापवनंजय नामक दो और नाटक लिखे है । यशइचन्द्र का मुद्रित कुमुदचन्द्र 
एक साम्प्रदायिक नाटक है, जिसमें कुमुदचन्द्र नामक दिगम्बर पंडित का दवेताम्बर पंडित से पराजित होना वर्णन किया 
गया है (११२४ ई०)॥। वादिचदन्द्रसूरि का ज्ञानसू्योदिय श्रीकृष्ण मिश्र के सुप्रसिद्ध प्रबोध-चन्द्रोदयः नाटक के 
ढंग का एक तरह से उसके उत्तर रूप में लिखा हुआ नाटक है । जयसिह का हम्मी र-मद-मर्दन ऐतिहासिक नाटक हे । 
सन्‌ १२०३ ई० के श्रासपास यश्ःपाल ने मोहराज-पराजय नामक रूपक लिखा था। मेघप्रभाचार्य का धर्माभ्युदय 
काफ़ी मशहूर हैं । 

काव्य नाटकों के सिवा जैन कवियों ने हिन्दू और बोद्ध आचायों की भाँति एक बहुत बड़े स्तोत्र साहित्य की भी 
रचना की हैँ । नीति-म्रन्थों की भी जैन साहित्य में कमी नहीं है । राष्ट्रकूट अमोघवर्ष की प्रश्नोत्तर रत्नमाला को 
ब्राह्मण, बौद्ध और जैन सभी अपनी सम्पत्ति मानते हें। इसके सिवा प्राकृंत श्रौर संस्कृत में जैन पंडितों के लिखे हुए 
विविध नीतिग्रन्थ बहुत अधिक हैं । दिगम्बर आचाय अमितगति के सुभाषितरत्नसन्दोह, योगसार झौर धर्मपरीक्षा 
(१०६३ ई०) महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हें । इन ग्रन्थों में सभी जैन-प्रिय विषय हें : वराग्य, स्त्री-निन्‍्दा, ब्राह्मण-निन्‍्दा, त्याग 
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इत्यादि । हेमचन्द्र का योगशास्त्र भर शुभचन्द्रका ज्ञानाणंव बहुत लोकप्रिय ग्रन्थ हें । श्रौर भी श्रनेक नीतिग्रन्थ हूं, 
जिनमें सोमप्रभ के कमारपालप्रतिबोध, सूक्तिमुक्तावली और श्ंगारवेराग्यतरंगिणी, चारित्रसुन्दर का हलदूत 
(१४२० इं०), समयसुन्दर की गाथासहस्नी (१६३० ई०) प्रसिद्ध हें। 

लेकिन जैन आचारयों का सबसे महत्त्वपूर्ण श्रंग हैं उनकी दार्शनिक सैद्धान्तिक उक्तियाँ । यह जानी हुईं बात 
हूँ कि इन पंडितों ने न्‍्यायशास्त्र को पूर्णता तक पहुँचाया है । कुन्दकुन्द, श्रमृतचन्द्र, कार्तिकेय स्वामी, उमास्वाति, 
देवनन्दि, अकलंक, प्रभाचन्द्र, वादिराज, सोमदेव, श्राशाधर श्रादि दिगम्बर श्राचार्यों ने भारतीय चिन्ता-धारा 
को बहुत श्रधिक समृद्ध किया है । इसी प्रकार दवेताम्बर आचार्यों में हरिभद्र, मल्‍लवादी, वादि-देवसूरि, मल्लिबेण, 
प्रभयदेव, हेमचन्द्र, यशोविजय श्रादि ने जैनदर्शन पर महत्त्वपूर्ण पुस्तक लिखी हैं, जो निश्चित रूप से भारतीय 
पाण्डित्य की भूषण हें। इन दार्शनिक ग्रन्थों के तिवाय जैन सम्प्रदाय के बाहर नाना क्षेत्रों में, जेसे काव्य नाटक, 
ज्योतिष, श्रायूवेंद, व्याकरण, कोष, अलंकार, गणित श्रौर राजनीति झ्रादि विषयों पर भी जन आचार्यों ने लिखा 
है । बौद्धों की ग्रपेक्षा वे इस क्षेत्र में श्रधिक अ्रसाम्प्रदायिक हें । फिर गुजराती, हिन्दी, राजस्थानी, तेलगु, तामिल 
झ्रौर विशेष रूप से कन्न डी, साहित्य में भी उनका दान शत्यधिक हैँ । कन्नड़ी साहित्य पर तो ईंपा की तेरहवीं शताब्दी 
तक जैनों का एकाधिपत्य रहा है । कन्नड़ी के उपलब्ध साहित्य के लगभग दो-तिहाई ग्रन्थ जैन विद्वानों के रचे हुए हें । 
इस प्रकार भारतीय चिन्ता की समद्धि में यह सम्प्रदाय बहुत महत्त्वपूर्ण हे । 


धांतिनिकेतन ] 





जेन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री 


“ श्री कामताप्रसाद जन 


जेन साहित्य जितना ही विशाल है, उतना ही वह अज्ञात भी है । उसके अनेक बहुमूल्य रत्न श्राज भी किसी 
एकान्त भण्डार की शोभा बढ़ा रहे हें । बाहर की दुनिया की बात तो न्यारी हैं, स्वयं जैनियों को ही यह पता नहीं कि 
उनके घर में कंसे-कंसे श्रनूठे रत्न है । उन रत्नों को प्रकाश में लाने का उद्योग यद्यपि श्रब होने लगा है, तथापि वह 
न्तोषजनक नहीं हैं । उस पर, जो भी प्रकाशन होता हैं वह जैनों के खास समुदाय तक सीमित रहता है । जैनों ने ऐसा 
कोई प्रबन्ध नहीं किया हे, जिससे उनका साहित्य अ्रजेन विद्वानों को सुलभता से प्राप्त हो सके। यही कारण हैं 
कि जैन साहित्य के महत्त्व को भ्राधुनिक साहित्यरथी नहीं श्राक पाये हें । इसमें दोष हमारा ही है। श्री नाथ्राम जी 
प्रेमी ने अपने व्यक्तिगत आदर्श से इस दोष को हल्का करने का उद्योग बहुत पहले किया था; परन्तु श्रकेले उनका 
यह कायं न था । उनके आदर्श का अभ्रनुकरण जैनों को सामूहिक रूप में करना चाहिए | ऐसा करने से ही जैन साहित्य 
का वास्तविक स्वरूप बाह्य जगत को ज्ञात होगा। 
जैन साहित्य पर एक विह॒ंगम दृष्टि डालने से ही उसका विशाल रूप स्पष्ट हो जाता है। उपलब्ध जैन साहित्य 
की मूल आधार-शिला जिनेन्द्र महावीर वद्धंमान की, जिन्हें निग्रेन्थ ज्ञात्रिपुत्र भी कहते हे, वाणी है। जिनेन्द्र महावीर 
के मुखारविन्द से जो वाणी निगंत हुई, उसी की ग्रन्थबद्ध रचना गणधर इन्द्रभूति गौतम ने की थी । वह जिन-वाणी 
बारह भ्रद्भ-प्रन्थों में रची गई थी । बारहवें दृष्टिवाद अ्रंग में चौदह पूर्व-ग्रन्थों का समावेश था। इसके अश्रतिरिक्त 
अज्भवाह्म प्रकीणंक साहित्य भी था । किन्तु जेनों का यह प्राचीन साहित्य पुरातन परिपाटी के भ्रनुसार मेधावी ऋषि- 
वरों की स्मृति में सुरक्षित था । ज्यों-ज्यों ऋषिवररों की स्मृति क्षीण होती गई, जनों का यह प्राचीन साहित्य लुप्त होता 
गया । कलिड्भ चक्रवर्ती एल० खारवेल ने इस जन वाडमय के उद्धार का उद्योग जेनयतिवरों का सम्मेलन बुलाकर 
किया था; किन्तु उनका यह स्तुत्य प्रयास भी काल की करालगति को रोक न सका। श्रलबत्ता उस सम्मेलन में 
यदि भ्रवशेष अजद्भ साहित्य लिपिबद्ध कर लिया जाता तो जैन साहित्य की श्रमूल्य निधि सर्वंथा लुप्त न होती; किन्तु 
मालूम ऐसा होता है कि जन अद्भ-प्रन्थों के विशाल रूप और उनके प्रति विनयभाव ने उस सम्मेलन में लिपिबद्ध करने 
का प्रइन ही उपस्थित नहीं होने दिया । दिगम्बर जैन कहते हे कि अजद्भु-गत श्रद्धमागधी भाषा का वह मूल साहित्य 
प्राय: सर्वलुप्त हो गया। दृष्टिवाद अद्ध के पूवंगत-ग्रन्थ का कुछ अंश ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी में श्रीधर सेनाचाय को 
ज्ञात था। उन्होंने देखा कि यदि वह शेषांश भी लिपिबद्ध नहीं किया जायगा तो जिनवाणी का स्वेथा श्रभाव हो जायगा। 
फलत: उन्होंने श्री पुष्पदन्त और श्री भूतवलि सदृश मेधावी ऋषियोंकोी बुलाकर गिरिनार की चन्द्रगुफा में उसे लिपिबद्ध 
करा दिया । उन दोनों ऋषिवरों ने उस लिपिबद्ध श्रुतज्ञान को ज्येष्ठ शुक्ला पंचमी के दिन सर्व संघ के समक्ष उपस्थित 
किया था । वह पवित्र दिन श्रुत पंचमी पर्व के नाम से प्रसिद्ध है श्लौर साहित्योद्धार का प्रेरक कारण बन रहा है ।' 
यह तो दिगम्बर जैनों की मान्यता है; परन्तु श्वेताम्बर जेन ऐसा नहीं मानते । वह समग्र श्रद्धमागधी श्रद्भु-साहित्य 
को सुसंस्कृत रूप में उपलब्ध बताते हे। उनके यहाँ अद्भु-ग्रन्थ हें मी । श्वेताम्बर जैन श्राचाराजू-सूत्र' के कछ 
भ्रंश का एवं पृवंगत साहित्य का सर्वंथा लोप हुआ बताते हें । उनका यह श्रज्भू-साहित्य ईस्वी छठी-सातवीं शताब्दी में 


' जनंल झॉाँव दी बिहार ऐंड झ्ोड़ीसा रिसर्थ सोसाइटी, भा० १३; पृ० २३६ 
 धबला टीका (प्रमरावती) भा० १, भूमिका पु० १३-१२ 


४५६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


वललभी नगर में देवद्विगणि क्षमाश्रमण द्वारा लिपिबद्ध किया गया था ।* श्रतएव श्रद्धमागधी प्राकृत अद्भ साहित्य 
का स्थान जैनों में विशिष्ट है । उसमें भ० महावीर के समय के धामिक जगत का विवरण देखने को मिलता हैं। 
यही नहीं, उस काल से पहले का इतिवृत भी उसमें सुरक्षित है । साथ ही ईस्वी प्रारंभिक शताब्दी तक के राजाओं और 
आचार्यों का भी परिचय उससे उपलब्ध है । सम्राट्‌ विक्रमादित्य के व्यक्तित्त्तऔर उनके ज।वन पर उल्लेखनीय प्रकाश 
'कालककथा' आदि अ्रद्धमागधी जन साहित्य ग्रन्थों से ही पड़ा है। भारतीय काल-गणना में भी इन ग्रन्थों में सुरक्षित 
कालगणना मुख्य रूप में सहायक है ।' प्राचीन भारतीय ज॑वन की भांकी इन जैनग्रन्थों में देखने को मिलती हें, 
किन्तु पालीपिटक (बौद्ध) ग्रन्थों के भ्राधार से जहाँ बौद्धकालीन भारत” (800075: ॥709) लिखा गया 
है, वहाँ श्रभी तक उस श्रद्धमागधी जैनंसाहित्य के ग्राधार से जेन भारत' (]27750 ॥709) लिखा जाना 
दोष है । श्री राधाकमुद मुकर्जी सदुश विद्वान्‌ इस प्रकार की पुस्तक लिखे जाने की श्रावश्यकता व्यक्त कर चुके हे। 
उन्होंने मुझे लिखा था कि में ऐसी पुस्तक लिखूं; परन्तु उसकी पूर्ति भ्रभी तक नहीं हो सकी है । सारांश यह कि भ्रद्धं- 
मागधी जैन साहित्य प्राचीन भारत के इतिहास को जानने के लिए बहुमूल्य सामग्री से श्रोतप्रोत हैं। इसलिए 
डा० मुकर्जी जैन ग्रन्थों के श्राधार से भारतवर्ष का परिचय लिखने का परामर्श देते हैं । अद्धमागधी जैन साहित्य एवं 
प्रकीणंक जैन साहित्य के परिचय के लिए हाल ही में पूना के प्रसिद्ध भाण्डारकर प्रातत्व-मन्दिर द्वारा प्रकाशित प्रो ० 
वेलणकर द्वारा बीस वर्ष में संकलित 'जनरत्नकोष' नामक ग्रन्थ द्रष्टव्य है । उसके आधार से भअंग्रेर्ज-विज्ञ पाठक उप- 
लब्ध जैनसाहित्य का पता पा सकेंगे । 

पूर्वोक्त अद्धंमागधी अ्रद्भ साहित्य के श्रतिरिकत प्रकीर्णंक जेन साहित्य भी अपार है और उसमें भी ऐति- 
हासिक सामग्री बिखरी हुई पड़ी है । प्राकृत, श्रपभ्रंश, संस्कृत, हिन्दी, गुजराती, तामिल, कन्नड़ आदि भाषाओं में 
भी जैनों ने ठोस साहित्य-रचना की है । इन भाषाओं के जैन साहित्य में भी उनके रचनाकाल के राज्य-समाज और 
धर्म-प्रवृत्ति का इतिहास सुरक्षित है। श्री कुन्दक्‌न्दाचार्य के प्राकृत-भाषा-ग्रन्थ भारतीय अध्यात्म-विचार-सरणी के 
लिए भश्रपूर्व निधि है । उन्होंने तत्कालीन मत-मतान्‍्तरों पर यत्र-तत्र प्रकाश ड।ला है । साथ ही उनसे पहले हुए कई 
आचायों का भी उल्लेख उन्होंने किया हें । 

अप भ्रंश-प्राकृत-साहित्य पर तो जनों का ही पूर्णाधिकार है । जन शास्त्र भंडारों से अ्रपभ्रंश प्राकृत भाषा 
के अनेक ग्रन्थरत्न उपलब्ध हुए हैं । महाकवि पृष्पदन्त के 'महापुराण', यशोधरचरित' आदि काव्यग्रन्थों में तत्कालीन 
सामन्त-शासन का सजीव चित्रण मौजूद है । उनमें कतिपय ऐसे ऐतिहासिक उल्लेख हे, जिनका किसी अन्य स्रोत से 
पता नहीं चलता । राठौर राजाझ्रों के ऐश्वयं और जैन धर्म के प्रति सख््भावना का वर्णन उनमें निहित है । राठौर 
राजमन्त्रियों की दैनिक चर्या और दानशीलता का चरित्रचित्रण मंत्रीप्रवर भरत और णण्ण के वर्णन में मिलता है ।' 
मुनि कनकामर के करकंडुच रिय में दक्षिणापथ के प्राचीन राजवंश 'विद्याधर' के राजाओं और उनकी धामिक कृतियों 
का वर्णन लिखा हुआ है, जो भ० महावीर से पूवेकार्ल।न भारतीय इतिहास के लिए महत्त्व की च॑,ज है ।* अपश्रंश- 
प्राकृत में कई कथा-प्रन्थ है, जिनमें ऐतिहासिक वार्ता बिखरी पड़ी है। उसका संग्रह होना चाहिए । किन्तु अ्रप भ्रंश- 
प्राकृत के जेनसाहित्य का वास्तविक महत्त्व वर्तमान हिन्दी की उत्पत्ति का इतिहास शोधते हुए दीख पड़ता है । उसी में 
हिन्दी का प्राचीन रूप और विकास-क्रम देखने को मिलता हैं । हमने अन्यत्र कालक्रम से उद्धरण उपस्थित करके 


' संक्षिप्त जेन इतिहास, भा० २, खंड २ पु० ११६ व उत्तराष्ययन सूत्र (उपसला) भूमिका, पृ० १६ 

' जन एंटीक्येरी, भा० ११ पु० ४-८ 

' महापुराण (सा० ग्रं० बम्बई ) भूमिका, पु० २८-३३ व यशोधर चरित्र (कारंजा सीरीज्ष) भूमिका, पु० 
१६-२१। 

 करकंडुचरिय (कारंजा सीरीज्ष) भूमिका, पृ० १५-१८ । 


जैन साहित्य में प्राचीन ऐतिहासिक सामग्री ४५७ 


प्राचीन हिन्दी को क्रमवर्ती रूपान्तर का दिग्दश्शन कराया हे ।' भ्रपश्रंश प्राकृत के निम्नलिखित छुन्दों को देखिये । 
इन्हें कौन हिन्दी-सा नहीं कहेगा-- 
'देखिवि रमणमंजूस बविद्याणउ। व्थिणफझ कामसरेहि श्रयाणउ॥। 
ताल्‍ल बिल्लि लग्ग मण सलइ । जिम सर सुबकह मछऊ बिलह।॥।' 


7५ 2५ 2५ 
“जिम सर ण भूलइद हथियारू। जिणयत्तु तेम जलि णमोयारू॥। 
५ 2५ ५ 


तुम्ह कहहु मज्कू सिरिप्पालू पत्तु । तउ लाख दाम्‌ दहहउं णिहत्तु ॥ 
तेणि सुणि पहुत्तउ राय हरकारू । भीत्तरि गय पुंछवि पडिहारू ॥ 
>< < >< 
“हुंमारठ णरइव कम्बणु चिज्जु। धोवी-चंमार घर करहि भोजु॥ 
खर-कक्र-सूस्हग-सहि सासु | हंसि डोसम भंड कहिजहिय नासु ॥ 
इसी के अनुरूप हिन्दी के कितने ही 'महावरों' का प्रयोग श्रपश्रंश साहित्यग्रंथों में मिलता हे; बल्कि कई 
छुन्दों का निर्माण ही अप शभ्रंश के श्राधार से हिन्दी में हुआ है । अप भ्रंश, प्राकृत और प्राचीन हिन्दी का एक संयुक्त 
'पिंगल' छन्दशा सत्र जैनकवि राजमल्ल ने सम्राट अकबर के शासनकाल में रचकर हिन्दी का बड़ा उपकार किया है ।' 
भाषा-विज्ञान के अध्ययन के लिए जैन साहित्यिक रचनाएँ अमूल्य साधन हैँ । साथ ही हिन्दी की 'नागरी लिपि' 
के विकास पर जैन-भंडारों में सुरक्षित प्राचीन और श्रर्वाचीन हस्तलिखित ग्रन्थों से प्रकाश पड़ता है । श्रपने संग्रह के 
दो-तीन हस्तलिखित संग्रह ग्रन्थों में सुरक्षित मुड़िया-लिपि! की रचनाओं के भ्राधार से हम उस लिपि की उत्पत्ति 
ओर विकास का इतिहास प्रकट करने में समर्थ हो सके । ऐसे ही अन्य भाषाओं और लिपियों का भी पता हस्तलिखित 
जैनग्रन्थों से चलता है । भाषा-विज्ञान के इतिहास के लिए उनका उपयोग महत्त्वपूर्ण हे । 
सुद्ध और सातवाहन काल में वेदिक धर्म को प्रोत्साहन मिला । परिणामत: प्राकृतभाषा का, जो राज्य भाषा 
थी, महत्त्व कम हो चला। उसका स्थान संस्कृत भाषा को मिला। महाकवि कालिदास ने अपनी रचनाएँ संस्कृत 
भाषा में ही रचीं । जेनाचायं उमास्वाति ने जनता की अभिरुचि को लक्ष्य करके जैन सिद्धान्त का सार गागर में सागर' 
के समान अपने प्रतिद्ध सूत्रग्रंथ मोक्षशास्त्र' में गभित किया। तब से जनों का संस्क्ृत साहित्य आये दिन वृद्धिगत 
होता गया और भ्राज उसकी विशालता और सावभौमिकता देखने की चीज है । किन्तु हमें तो उसमें भारतीय इतिहास 
के लिए उपयुक्त सामग्री का दिग्दर्शन करना अभीष्ट है । श्रत: हम अपनी दृष्टि वहीं तक सीमित रकक्‍खेंगे। जैनों के 
संस्कृत साहित्य की विशेषता यह है कि उसमें न्याय, दर्शन, सिद्धान्त, पुराण, भूगोल, गणित आदि सभी विषय इस खूर्ब। 
से प्रतिपादित किये गये है कि यदि उनमें से प्रत्येक विषय का कोई इतिहास लिखने बैठे तो जैन साहित्य से सहायता 
लिए बिना वह इतिहास अधूरा ही रहेगा। न्यायशास्त्र का अध्ययन जैनन्याय का ऋणी है, यह उस विषय के ग्रन्थों 
को उठाकर देखने से स्पष्ट हो जाता हैं । दर्शनशास्त्र के इतिहास को जानने के लिए भी जन दार्शनिक ग्रन्थ महत्त्व की 
चीज़ हैं । आजी विक आदि मत-मतान्तरों का परिचय उनमें निहित है । जैन गणित की विशेषता भारतीय गणितशास्त्र 


' देखिये, हमारा “भारतीय ज्ञानपीठ काशी” द्वारा प्रकाशित होने वाला 'हिन्दी जन-सहित्य का संक्षिप्त 
इतिहास” नामक ग्रंथ । 
* अपक्रंशदर्षण'--जन सिद्धान्त भास्कर भा० १२, पृ० ४३ । 
* अनेकान्त' वर्ष ४ किरण २, ४, ५ । 
 झोका-भ्रभिनंदन- ग्रन्थ (हिन्दी साहित्य सम्मेलन), पु० २२ (विभाग ५) | 
शै८ 
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का इतिहास लिखते समय विद्वानों ने श्राँकी ही है ।' भूगोल के श्रध्ययन के लिए श्रौर भारतीय मूगोल की ऐतिहासिक 
प्रगति को जानने के लिए जैन साहित्य श्रनूठा है । उसमें उपलब्ध दुनिया का श्रौर उससे भी कहीं भ्रधिक विस्तृत लोक 
का वर्णन है ।' 

संस्कृत भाषा में लिखे हुए जैन पुराण ग्रन्थ भ्रति प्राचीन हे । उनमें अपेक्षाकृत बहुत श्रधिक ऐतिहासिक सामग्री 
सधी-सादी भाषा में सुरक्षित है । भ्रलबत्ता कहीं-कहीं पर उसमें धामिक श्रद्धा की अ्भिव्यंजना कमंसिद्धान्त की भ्रभि- 
व्यक्ति के लिए देखने को मिलती हें । 

जैन पुराणों के साथ ही जैनकथाग्रंथों के महत्त्व को नहीं भुलाया जा सकता, जिनमें बहुत सी छोटी-छोटी 
कथाएँ संगहीत है । ऐसे कथाग्रंथ प्राकृत, संस्कृत, अप अ्रंश, हिन्दी, कन्नड़ आदि भाषाओं में मिलते हे । इनमें कोई- 
कोई कथ। ऐतिहासिक तत्त्व को लिये हुए हे । किसी में भेलसा (विदिशा) पर म्लेच्छों (शकों) के ऐतिहासिक 
आ्राक्रमण का उल्लेख है तो किसी में नन्द राजा और उनके मन्त्री शकटार श्रादि का वर्णन है ।' किसी में मौय॑ सम्राट 
चन्द्रगुप्त और उनके गुरु भ्रुतकेवली भद्वबाहु का चरित्र-चित्रण किया गया हैं; तो किसी श्रन्य में उज्जैन के गर्दभिल्ल 
और विक्रमादित्य का वर्णन है ।' तारांश यह कि जैनकथाग्रंथों में भी बहुत सी ऐतिहासिक सामग्री बिखरी पड़ी है । 
महाकवि हरिषेण विरचित 'कथाकोष' विशेषरूप से द्रष्टव्य है । 

जैन साहित्य में कुछ ऐसे काव्य एवं चरित्रग्रन्थ भी हे, जो विशुद्ध ऐतिहासिक हें । उनमें ऐतिहासिक महापृरुषों 
का ही इतिहास ग्रंथबद्ध किया गया है । इस प्रकार का पर्याप्त साहित्य रवे ० जैन समाज द्वारा प्रकाशित किया जा चुका 
है ।' "ऐतिहासिक जैनकाव्यसंग्रह', ऐतिहासिक रास संग्रह श्रादि पुस्तक उल्लेखनीय हें । चित्रसेन-पद्मावती/' 
काव्यप्रंथ में हमें कलिग-सम्राट्‌ खारवेल के पूर्वजों का इतिवृत गुम्फित मिलता है, जिसका ऐतिहासिक दृष्टि से सूक्ष्म 
ग्रध्ययन वांछनीय है । श्रन्तिम मध्यकालीन भारत की सामाजिक स्थिति का परिचय गृणमाला चौपई” अ्रथवा 
'ब्रह्मगुलाल चरित्र' भ्रादि ग्रंथों से मिलता है। गुणमाला चौपई' में, जिसकी एक प्रति शआ्रारा के प्रसिद्ध 'ज॑न 
ध्िद्धान्त भवन' में सुरक्षित हे, गोरखपुर के राजा गजर्सिह श्रौर सेठपुत्री गुणमाला की कथा वर्णित हूं । गोरखपुर 
तब इन्द्र की अ्रलका-नगरी-सा प्रतीत होता था, जैसा कि कवि खेमचंद के उल्लेख से स्पष्ट है : 


'प्रबदेस तिहां गोरषपुरी, जांणे इलिका श्रांणि ने धरी । 
बार जोयण नगरी विस्तार, गढ-मठ मंदिर पोलि पगार ॥५॥। 
>< ८ 5 


. नगर मांहि ते देहरा घणां, कोई जेन कोई शिव-तणां । 
माह विराजे जिनवर देव, भविणय सार नितप्रत सेव ॥१०॥ 





' ग्रो० ए० सिह और प्रो० वि० भ्‌० दत्त कृत “हिस्ट्री श्रॉव इंडियन मेथेसेटिक्स” देखिये । प्रो० सिह ने 
'घवला टीका की भूमिका में लिखा हैँ, यथार्थंतः गणित झोर ज्योतिष विद्या का शान जेन मुनियों की एक मुख्य 
साधना समभी जाती थी।' * ' ' महावीराचार्य का गणितसारसंग्रह-ग्रंथ सामान्य रूप-रंखा में ब्रह्मग॒ुप्त, श्रीधराचार्य 
भास्कर भ्रोर हिन्दू गणितश्ञों के ग्रन्थों के समान होते हुए भी विशेष बातों में उनसे पूर्णतः भिन्न हें ।' * * 'धवला में 
वर्णित प्रनेक प्रक्रियाएँ किसी भी श्रन्य शात प्रंथ में नहीं पाई जातीं ! 

* हुप्तारा भगवान पाइवबेनाथ' पू० १५४-२००। ' पर्वोक्त कथाकोष, पू० ३४६। 

/ हरिषेण कथाकोष (सिधीग्रंथमाला), पृ० ३१७ । 

५ कालककथा--संजह ०, भा० २, खंड २, प० ६२-६४ । 

९ 'झनेकास्त', वर्ष ५,१० ३६५-३६७ एवं वर्ष ६, पृ० ६५-६७। 
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पाइ्व॑ंचरित्र', महावीर चरित्र, भूजबलि चरित्र, जम्बस्वामी चरित्र', कमारपाल चरित्र', वस्तुपाल 
रास” इत्यादि भ्रनेकानेक चरित्रग्रंथ इतिहास के लिए महत्त्व की वस्तु हैं । 
जैन संस्कृत साहित्य में प्रातन प्रबन्ध-ग्रंथ इतिहास की दृष्टि से विशेष मूल्यवान्‌ हें। ये प्रबन्ध-ग्रंथ एक 
प्रकार के विशद निबन्ध हूँ, जिनमें किसी ऐतिहासिक घटना अ्रथवा विद्वान या शासक का परिचय कराया गया 
है । श्री मेरुतृंगाचाये का प्रबन्ध चिन्तामणि' प्रबन्ध-ग्रंथों में उल्लेखनीय है, जो सिंघी जेन ग्रंथमाला' में छप 
भी चुका है । श्री राजशेखर का प्रबन्धकोष', श्री जिनविजय का पुरातन प्रबन्धसंग्रह' एवं उपदेशतरंगिणी' श्रादि 
एबंधग्रंथ भी प्रकाशित हो चके हे ।' 
किसी समय दवेताम्बर जैन साधु सम्प्रदाय में विज्ञप्तिपत्र' लिखने-लिखाने का प्रचार विशेष रूप से था । 
आजकल संभवत: इस प्रथा में शिथिलता झ्रा गई है । “विज्ञप्ति पत्र कुंडली के आकार के उत्त आमन्त्रणपत्न की संज्ञा 
है, जिसे स्थानीय जेन समाज भाद्रपद में पर्यूषण पव॑ के भ्रन्तिम दिन अपने दूरवर्ती झ्राचारय या गुरु के पास भेजता था । 
उतमें स्थानीय संघ के पृण्य-कार्यों के वर्णन के साथ गुरु के चरणों में यह प्रार्थना रहती थी कि वे अगला चातुर्मास उस 
स्थान पर आकर बितावें। विज्ञप्तियों का जन्म गुजरात में हुआ भ्रौर जैनेतर समाज में इनका भ्रभाव है । पहले 
विज्ञप्तिपत्र सामान्‍य प्रार्थनापूर्ण झामन्त्रण के रूप में लिखे जाते होंगे, परन्तु काल पाकर उनका रूप श्रत्यन्त संस्कृत 
हो गया। उनमें चित्रकारी को भी भरपूर स्थान मिला। प्रेषण-स्थान का चित्रमय प्रदर्शन विशप्तिपत्र में किया जाता 
था। संघ के सदस्पों का भी परिचय रहता और कभी-कभी इतिहास विषयक घटनाएँ भी ञ्रा जाती थीं ।” वस्तुत: 
कला और इतिहास उभयदृष्टि से विज्ञप्तिपत्र महत्त्वपूर्ण हें। इनमें से कुछ श्री श्रात्मानन्द जेन सभा भ्रम्बाला' शोर 
ड।० हीरानंद शास्त्री द्वारा श्री प्रतापरसिह महाराज राज्याभिषेक ग्रन्थमाला बड़ौदा' से प्रकट भी किये जा चुके हें । 
डा० हीरानंद शास्त्री का संग्रह अंग्रेजी में ऐंशियेंट विज्ञप्ति पत्राज़' नाम से सचित्र प्रकाशित हुआ है । कुछ श्रप्रकाशित 
विज्ञप्तिपत्र श्री भ्रगरचन्द्र नाहटा (बीकानेर) और प्रसिद्ध नाहर-संग्रह कलकत्ते में दर्शनीय हें । दिगम्बर जैनों 
में यद्यपि विज्ञप्तिपत्र लिखने की प्रथा कभी नहीं रही मालूम होती; परन्तु उनमें विशेष जैनोत्सव, जैसे रथयात्रा श्रादि 
के अवसर पर निमंत्रणपत्र श्रन्य स्थानों के जैन-संघों को भेजने का रिवाज अवद्य रहा है । इनमें से कुछ निमंत्रणपत्र 
सचित्र भी होते थे। इन निमंत्रणपत्रों की खोज शास्त्रभंडारों में होनी चाहिए। हमें सौ-डेढ़-सो वर्षों से श्रधिक 
प्राचीन निमंत्रणपत्र नहीं मिले हे । इनमें संघ का स्थानीय परिचय और उत्सव की विशेषता का दिग्दर्शन सुन्दर काव्य- 
रचना में किया जाता था और शभ्रब भी किया जाता है । पहले यह निमंत्रणपत्र हाथ से लिखकर भेजे जाते थे । उपरान्त 
जब छापे का प्रचार हुआ तब वे लिथो शौर प्रेस में छपाकर भेजे जाने लगे । हमारे संग्रह में सबसे पुराना हस्तलिखित 
निमंत्रणपत्र विक्रसंवत १८८० चैत्र बदी २ का है, जिसे मैनपुरी के जेनों ने कम्पिलातीथ्थ में रथयात्रा निकालने 
के प्रसंग में लिखा था । ऐसा ही एक निमंत्रणपत्र सं ० १६५५ का है, जिसका प्रारंभ निम्नलिखित इलोक से होता हे-- 
“श्री नाभेय जिन॑ प्रणम्य शिरसा वंद्यं समस्तेज॑न: । 
लोकानां दुरिता पवृहण पवि वाचा सुधावधिणं-- 
पत्रीमण्य लिखासि चाररचनाविहृन्सनोहारिणीं । 
श्रुव्वता विवधाजना: स्वयमुदागच्छंतु धर्मोत्सिवं ॥ 
लिथो की छपी हुई एक निमंत्रण पत्रिका वि० सं० १६५६ की हमारे संग्रह में है, जिससे प्रकट है कि उस वर्ष 
भौगांव में एक जिनविम्ब प्रतिष्ठोत्सव श्री बनारसं।दास जी ने कराया था, उसका प्रारंभ निम्नलिखित रूप में 
हुआ है-- 


* अनेकान्त' वर्ष ५, ग्रंक १२ झौर वर्ष ६, अंक २ । 
* झनेकान्त' बर्थ ५, पृ० ३६६-३६७ । 
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“ग्रोदम ।॥। इलोक ।॥। यच्चित्सागरमर्ना जीवाश भाव भूतयो-- 
विविधास्तं भगवन्तं॑ रागाहरं नत्वावि लिख्यते पत्रम्‌॥। 
स्वस्ति श्री मवन-वरत भक्ति-भारावनत प्रन्दर बन्द वन्दित सुन्दर वर सुर सुन्दरी विवाह मंडपाय-भान- 
घन-घण्टा ध्वजा चमर सिहासनादि परिसण्डित जिनेन्द्रचन्ब्र मन्दिर सन्दर्भ पवित्रितधरातले वापी कृप तड़ाग सरित्सरो- 
वर खातिका प्रकारादि परिकर परिवेष्टिते महाशुभस्थाने श्री' '''' '** इत्यावि । 
ग्रन्त निम्नांकित दोहों से किया गया है-- 
“पाप गलत शुभ-रसन-कर, जिन-वुष वृषभ मयंक । 
नुृति स्तुति करि दल क्षेम कर, मंगल अंत. निद्वक ॥। 
जनपद गुंड निवासिनी, कमल वासिनी जेभ। 
महारानी विकटोरिया, जयो. सयोग. क्षेम ॥। 


७ ५ ९ १ ५ 
तत्व ज्ञान निधि भूमि, शश्षि प्रतिपद भोर वशाख। 
कृषन पक्ष में स्वक्षता, श्रायथः करो वृष सांख।॥। 


यह पत्र सुनहरी स्याही से लाल घोटे के कागज पर छपा हुआ है, जिस पर सुन्दर बोडर श्र ऊपर मंदिर का 
चित्र बना हुश्रा है । प्रेस में छपा हुआ एक निमंत्रणपत्र सं ० १६६१ का तिरवा (जिला फरुंखाबादमें कलसोत्सव एवं 
रथयात्रा प्रसंग का हैँ। प्रारंभिक इलोक द्रष्टव्य हे-- 


“न कोपो न लोभो न मानो न माया न हास्य न लास्यं न गीत॑ न कान्‍ता। 
न वायुस्थ पत्रान शत्रनंमित्रो--स्तुनुदंवदेव॑ जिनेन्द्र नमामि ॥१॥ 
प्रणम्प वुषभंदेव॑ सर्वपाप प्रणासनं । लिखामि पत्रिका रम्या सत्समाचार हेतवे ॥२॥ 
यह पत्रिका सं ० १६६१ में तिरवा में जेनधर्म के बाहुल्‍य को प्रकट करती है; किन्तु आज वहाँ केवल एक जन 
उस विशाल जेनमंदिर की व्यवस्था के लिए शेष है, जिस पर कलस चढ़ाये गये थे | श्री जन मंदिर अ्रलीगंज के संग्रह में 
दिल्‍ली के रथोत्सव की सचित्र पत्रिका लिथो की छपी हुई है, जिसमें जूलूस का पूरा चित्रण है । यह वह पहली रथयात्रा 
थी, जो वैष्णवों के विरोध करने पर भी सुरकारी देख-रेख में दिल्‍ली में निकली थी । इस प्रकार की निमंत्रण- 
पत्रिकाओं की यदि खोज हो तो इनसे भी प्राचीन श्रौर मूल्यवान पत्रिकाएँ मिल सकती हें । 
तीर्थमाला-ग्रंथ भी इतिहास और भूगोल के लिए महत्त्व की चीज़ें है । प्राचीनकाल में जब यातायात के साधन 
नहीं थे तब संघपति किसी झ्राचाय॑ के तत्वावधान में लंबी-लंबी ती र्थयात्राओं के लिए संघ निकाला करते थे । उन ती र्थ- 
यात्राओं के निकले हुए संघों का विवरण कतिपय विद्वानों ने लिखा है ।' इवेताम्बर जेन-समाज ऐसी तीथथंमालाश्ों का 
संग्रह कई स्थानों से प्रकाशित कर चुका है । फिर भी कई ग्रंथ अप्रकाशित हेँं। दिगम्बर जैनों के शास्त्रभंडारों की 
शोध अ्रभी हुई ही नहीं है और यह नहीं कहा जा सकता कि उनमें ऐसी कितनी तीर्थमालाएँ सुरक्षित हैं । अलीगंज 
और मैनपुरी के शास्त्रभंडारों में हमें तीन-चार तीर्थय।त्रा विवरण मिले हें । एक संघ श्री धनपतिराय जी रुइया ने 
मंनपुरी से शिखरजी के लिए निकाला था, उसका विवरण मिलता है । ' दूसरा विवरण गिरनार जी की यात्रा 
का पानीपत के संघ का है । तीसरा विवरण कम्पिला तीथथ की यात्रा का है, जो प्रकाशित किया जा चुका है। ' 
किन्तु इन तीर्थ॑यात्राग्रों के विवरण के भ्रतिरिक्त जैन साहित्य में कुछ ऐसे भी ग्रन्थ हे, जिनमें तीर्थों का परिचय और 





: पूर्व प्रमाण द्रष्टव्य । 
 जेनसिद्धान्तभास्कर भा० ४, पूृ० १४३-१४८। 
' श्री कम्पिल रथयात्रा विवरण (मेनपुरी) पु० १५-२४। 


जेन साहित्य में प्राथीन ऐतिहासिक सामग्री ४६१ 


उनकी भौगोलिक स्थिति का उल्लेख है । श्री जिनप्रभुसूरि का विविधतीर्थकल्प' इस विषय का उल्लेखनीय ग्रन्थ है । 
दिगम्बर जेन सम्प्रदाय में निर्वाणभक्ति' और “िर्वाणकाण्ड' इस विषय की उल्लेखनीय रचनाएँ हें । भारतीय भूगोल के 
अनुसंधान में इन ग्रंथों से विशेष सहायता मिल सकती हे। साथ ही इनमें वर्णित त॑ीर्थों का माहात्म्य इतिहास के लिए 
उपयोगी है । श्री प्रेमी जी ने दक्षिण के जैन तीर्थों पर अच्छा प्रकाश डाला है । कम्पिला, हस्तिनापुर आदि तीर्थों पर 
हमने ऐतिहासिक प्रकाश डाला हेै। 


पट्टावली' जैन साहित्य भी इतिहास के लिए उपयोगी है; क्योंकि जैनसंघ भारतवर्ष के प्रत्येक भाग में एक 
संगठित संस्था रह चुका है । जैनसंघ के आ्राचार्यों के यशस्वी कार्यों का विवरण भी उनमें गुम्फित होता है, जब कि गुरु- 
शिष्य परम्परा रूपमें उनका उल्लेख किया जाता है । भ० महावीर से लेकर आज तक जैनाचार्यों की थध्यंंखलाबद्ध 
वंश-परम्परा प्रत्येक संघ-गण श्र गच्छ की पट्टावली में सुरक्षित है । श्वेताम्बरीय समाज में पट्टावली साहित्य के कई 
संग्रह-ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हें, जिनमें उल्लेखनीय पट्टावलि समुच्चय-- तपागच्छुपट्टावली “----खरतरगच्छपट्ट।वर्ल। ! 
--संग्रह आदि हें । दिगम्बर जैन समाज में भी इन पट्ट/वलियो का अभाव नहीं है; परन्तु खेद है कि उन्होंने श्रपनी 
पट्टावलियों का कोई भी संग्रह प्रकाशित नहीं किया । वेसे इस सम्प्रदाय की कई पट्टावलियाँ 'इंडियन ऐंटक्वेरी',' 
जन हितेषी' और ज॑नसिद्धान्तभास्कर" नामक पत्रों में प्रकाशित हो चुकी हेँं। संस्कृत, प्रकृत, हिन्दी और 
कन्नड़, इन सभी भाषाशरं में पट्टावलियाँ लिखी हुई मिलती है । 

जैनग्रंथों की प्रशस्तियाँ भी इतिहास के लिए महत्वपर्ण हे । प्रत्येक जैनग्रंथ के आद्य मंगलाचरण एवं श्रंतिम 
प्रशस्ति और पृष्पिका में पूर्वाचारयों एवं कवियों के नाम-स्मरण एवं अन्य परिचय लिखे रहते हें । श्री। डॉ० वासु- 
देवशरण अग्रवाल के शब्दों में 'प्रशस्तिसंग्रह गुरु-शिष्य-परम्परा के इतिहास के उत्तम साधन हें ।. . . .इनमें 
ग्रंथलेखन की प्रेरणा देने वाले जेनगुरु का उनके शिष्य का और ग्रन्थ का मूल्य देने वाले श्र।वक श्रेष्ठी का सुन्दर विवरण 
पाया जाता है । तत्कालीन शासक और प्रतिलिपिकार के विषय में भी सूचनाएँ मिलती है । इतिहास के साथ भूगोल 
कीं सामग्रो भी पाई जाती है । मध्यकालीन जेनाचार्यों के पारस्परिक विद्यासंबंध, गच्छ के साथ उनका संबंध, कार्य- 
क्षेत्र का विस्तार, ज्ञान प्रसार के लिए उद्योग भश्रादि विषयों पर इन प्रशस्ति श्ौर पुष्पिकझ्रों से पर्याप्त सामग्री मिल सकती 
हैं। श्रावकों की जातियों के निकास और विकास पर भी रोचक प्रकाश पड़ता है । भ्रभी तक द्वेताम्बर समाज की 
ओर से ज॑नपुस्तक प्रशस्ति संग्रह प्रथम भाग एवं एक श्रन्य संग्रह भी प्रकाशित हो चुका है । दिगम्घर समाज का एक 
संग्रह श्री जेन सिद्धान्त भवन, आरा से प्रकाशित हुआ है । किन्तु यह तो अभी कुछ भी नहीं हो पाया है। अभी अनेका- 
नेक जैन प्रशस्तियों को संग्रह करके प्रकाशित करने की झ्रावश्यकता है । ज॑न प्रशस्ति का महत्त्व आँकने के लिए यहाँ 
पर उसका एक उदाहरण देना अनुपयुक्‍त न होगा । भा० दि० जन परिषद्‌ के कार्यकर्त्ता श्री पं० भेयालाल जी शास्त्री 
को प्रचार प्रसंग में भौगाँव (ज़िला मेनपुरी) के वेद्य लालाराम जी से कई प्राचीन हस्तलिखित ग्रन्थ मिले थे। 
उनमें एक 'कल्पसूत्र व्याख्यान नामक ग्रंथ है, जो अश्रब हमारे संग्रह में हैं। इसकी प्रशस्ति का उपयोगी अंश हम 
यहाँ उपस्थित करते हे : 

“श्री शासनाधीहवर वद्धंमानो। गुणर नं तेरिति वद्धंमानः ॥ 
यदीयतीर्थं खखखाउष्वनेत्र २१००० वर्षाणियावद्विजयं प्रसिद्ध ॥१॥ 


९ इंडियन एंटी० भा० २०, पु० ३४४-४८ । 

* जनहितेषी, वर्ष ६। 

९ जन सिद्धान्त भास्कर' भा० १, किरण २-३-४ । 

* झनेकान्त, भा० ५, पृ० ३६६ व भा० २१, पृ० ५४-८४। 


४६२ प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


“तदीय शिष्योगण भृच्चयंत्वभः सुधर्मानासाउस्थ परंपराया। 

बभूव शाखा किल वज्यनास्ना, चंद्र कूलं चंद्र कलेब निर्मल ॥२॥। 

तद्गच्छेत्वभिधानतः खरतरे, ये: स्तंभनाधीइवरो । 

तुमध्यात्यकटो कृतः पुनरपि स्नानोदका द्वगगता।॥॥। 

स्थानांगादि नवांगसुत्र निवुत्तिनंव्या क्षता: । श्रीमंतो5भयदेवसूरिगुरवों जाता जगद्विश्नुता ॥ ३ ॥ 

यो योगिनीत्यो जगृहे वदों च, चरान्‌ जाग्रदनेनेक विद्यः। 

पंचापि पोरान्‌ स्ववज्ञी चकार युगप्रधानो जिनरत्नसूरिः ॥४॥ 

पुनरपि यस्मिनगच्छे बभूव जिन कुशल नास सूरिवर:। यस्य स्तृपनिवेशामुयश:ः पुंजाद्रव/भांति ॥५॥ 

तत्पट्टानुक्रमतः श्री जिनचन्द्रसूरि नामानः | जाता जुगप्रधाना दिल्लीपति पातसाहि कृताः ॥६॥ 

ग्रकबर रंजन पूर्व ह।दश स्तंवेब्‌ सर्वदेशेषु स्फुटतंरमारपटह:ः प्रवादितों योइचं सूरिवरे: ॥७॥॥ 

यदहारे किल कर्ंचंद सचिव: भ्राह्मोइभवद्वी प्तिमान्‌ । येन श्री गुरुराज नंदि महमिद्रव्य व्ययोनिर्सिसे । 

कोट: पादयुज: दरा 'ग्रिदमय दुभिक्ष बे लाक्‌ले । मन्‍्त्राकार विधानतो बहुजनाः संजीविता ब्रेन च ॥८॥। 

यहरे मुनरत्न सोन जिसिया भ्राहो जगद्दिभुतो । यात्यां राणपुरस्य१ खतगिर:२ श्री श्रबुंदरय स्फूटं । 

गोौड़ी श्री शत्रुंजयस्य व समहान्‌ संघोनद्य: कारितो । गच्छे लंभनिका कृत्वा प्रतिपुरं रुवमार्थमेकंपन: ॥६॥ 

तेषां श्री जिनचन्द्राणां शिष्यः प्रथमतो5भवत्‌ । गणिः सकलचंद्रार्यो रीहडान्वय भूषणं ॥१०॥। 

तछिष्य समयसुन्दर सद॒पाध्यायं विनिरभितः ध्यायें: कल्पलता नामायं ग्रंथबचक्र प्रयत्नेन ॥११॥ 

2५ 2५ 2५ 

लूणकर्णसरो पग्रामे प्रारंभा कर्त्तुमादरात । वर्षमध्ये कृतापूर्णा मया चंषारिणीपुरे ॥१७॥ 
राज्ये श्री जिनराज सूरि सुग्रोवुंध्याजितस्वगुरों यंभाग्यं भुविलोक विस्मयकरसोभाग्यमत्युद्भुतं । 
कोतिस्तु प्रसरोसरोति जगति प्रोढ़ प्रतापोदया। दाज्ञात्युग्रतमा कृपातनुभुतां दारिद्रच दुःखापहा ॥१८॥ 
श्री समदभान बड़े चपुंडर गिरो, श्री मेडतायां पुनः । श्री पल्‍ली नगरे च लोद्रनगर प्रोढा प्रतिष्ठा: कृता । 
द्रव्यं भूरि तरव्ययीकृत महोश्राद्ध महत्युत्सवो । राजंते जिनराजसूरि ग्रुवस्ते सांप्रतं भूतले ॥२९॥ 
तद्गुरूणां प्रसादेन सया कल्पलता। कल्पसूत्रसमिदय यावत्तावन्नंदतुसापिहि ॥२१॥ इति ॥* 


इससे स्पष्ट है कि वज्नशाखा-चन्द्रक्ूल-खरतरगच्छी श्रभयदेवसूरि की परम्परा में श्री जिनरत्नसूरि श्रादि 
श्राचार्य हुए, जिनमें से जिनचन्द्रसूरि बादशाह भ्रकबर द्वारा युगप्रधान' घोषित किये गये । उन्होंने कई वादियों को 
परास्त करके श्रकबर का मनोरंजन किया था। उनके उपदेश से कममंचन्द्र सचिव ने धर्म-कार्य में श्रपनी लक्ष्मी का 
सदुपयोग किया और दुर्भिक्ष के समय दान देकर नेक प्राणियों की रक्षा की । आचार्य रत्नसोम के निमित्त से राणपुर, 
रेवतगिरि (गिरिनार ), आबूपवंत, गौड़ी (पाश्वंनाथ) श्र शत्रृंजय के यात्रासंघ निकाले गये । इनमें श्री जिनचन्द्र 
सूरि के प्रतिशिष्य और सकलचन्द्र गणि के शिष्य उपाध्याय समयसुन्दर ने यह कल्पलता--कल्पसूत्र--व्याख्या' 
रची । लूनकर्ण (लूनी ? )ग्राम में इसे प्रारंभ करके एक वर्ष में ही षारिणीपुर (? ) में रचकर समाप्त किया। उप- 
रांत जिनराजसूरि की महिमा का उल्लेख है । विज्ञ पाठक इस एक उदाहरण से ही प्रशस्ति के महत्त्व को समभ 
सकते हे । 

प्रशस्ति के श्रनुरूप ही जिन मूर्तियों, यंत्रों, और मंदिरों के शिलालेख भी इतिहास के लिए बहुमूल्य सामग्री 
हें। यों तो जिनमूर्तियाँ श्रौर मंदिर ही भारतीय स्थापत्य और मूर्तिकला के इतिहास के लिए विशेष श्रध्ययन की वस्तु 
हे, परन्तु उनसे संबंधित लेख तो श्रद्वितीय हे । खेद है, भ्रभी तक इन लेखों को संग्रह करने का कोई भी व्यवस्थित उद्योग 
नहीं हुआ है तो भी श्वेताम्बर समाज के प्रसिद्ध विद्वान स्व० श्री पृर्णचन्द्र जी नाहर, स्व० श्री विजयधमंसूरि श्रौर मुनि 
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जिनविजय जी द्वारा कई मूतिलेख-संग्रह प्रकाशित हो चुके हें। दिगम्बर जेन समाज में प्रो० हीरालाल जी द्वारा 
श्रवणवेलगोल तीर्थ के लेखों का वहद्‌ संग्रह जेन शिलालेखसंग्रह' नाम से श्रीमाणिकचन्द्र ग्रंथमाला बम्बई में प्रकाशित 
हो चुका है । एक मूतिलेख संग्रह बाबू छोटेलाल जी ने कलकत्ता से निकाला था और एक मूर्तिलेख संग्रह हमने वर्धा 
से | हमारे द्वारा सम्पादित एक श्रन्य मूर्तिलेख संग्रह जैनसिद्धान्त भवन आरा से भी प्रकाशित हुआ है । किन्तु इस 
दिशा में श्रभी बहुत काय होना शेष है । श्रावकों के विविध क्‌लों की वंशावलियाँ भी उल्लेखनी य हैं ।' हिन्दी जेन साहित्य 
में भी ऐतिहासिक सामग्रो का बाहुल्‍य है, जो एक दक्ष अन्वेषक की प्रतीक्षा कर रहा है । उसमें कविवर बनारसी दास 
जी का अद्धंकंधानक' चरित्रग्रंथ भारतीय ही नहीं, विश्व साहित्य में अनूठा है । 

इस प्रकार जैन साहित्य में इतिहास की अपूर्व सामग्री बिखरी हुई पड़ी है । दक्षिण के जैन कन्नड़ और तामिल 
साहित्य में भी श्रपार ऐतिहासिक सामग्री सुरक्षित है; किन्तु उसके अन्वेषण की श्रावश्यकता है । तामिल का 'शिलप्पा- 
धिकारम्‌' काव्य और कन्नड़ का 'राजावलीकथे' नामक ग्रंथ भारतीय इतिहास के लिए अ्रनूठे ग्रंथ-रत्न हे । दक्षिण 
भारत के जैनशास्त्र भंडारों का अवलोकन भारतीय ज्ञानपीठ के तत्वावधान में श्री ५० के० भुजबली शास्त्री कर रहे 
हैं और हम श्राशा करते हें कि शीघ्र ही दक्षिणवर्ती जैन साहित्य के भ्रमूल्य रत्नों का परिचय विद्वज्जगत को उप- 
लब्ध होगा। क्‍या ही भ्रच्छा हो कि प्रेमीजी के प्रति कृतज्ञताज्ञापन स्वरूप जेनसाहित्याड्भेषण के लिए एक वृहद 
आयोजन किया जावे । 


झलीगंज ] 


गा 


| ॥ 





$ झनेकान्त, भा० ६, अभ्रंक २ में प्रकाशित नाहुटा जी का लेख। 
* झ्रद्धकथानक (बस्बई) की भूमिका देखिये । 
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श्री रामासह तोमर एम० ए० 


प्रारंभ में ही यह स्पष्ट कर देना उचित होगा कि जैन-प्राकृत और श्रप भ्रंश साहित्य को ही आधार मान कर यहाँ 
विचार किया है । अ्रभी तक जितना प्राकृत और अ्रप भ्रंश साहित्य प्रकाश में आया है, प्राय: जनों दा रा ही लिखा हुआ 
मिला हैं ।' इन ज॑न लेखकों ने देश के कोने-कोने में बेठकर रचनाएँ कीं। जैन साहित्य का रचनाल-क्षेत्र बहुत 
विस्तृत था । 
जैन साहित्य की सबसे बड़ी विशेषता यह है कि उसे धामिक आवरण से छुटकारा कभी नहीं मिल सका । 
जन कवियों या लेखकों का कार्य बहुत ही कठिन था । धामिक दृष्टिकोण भुलाना उनके लिए मुश्किल था । यह प्रति- 
बन्ध होते हुए भी उचित अवसर आते ही जैन-कवि अपना काव्य-कौहल प्रकट किए बिना नहीं रहते और ऐसे स्थलों पर 
हमें एक अत्यन्त उच्चकोटि के सरल और सरस काव्य के दर्शन होते हें, जिसकी समता हम अच्छे-से-श्रच्छे कवि की 
रचना से कर सकते हे । काव्य के सामान्‍य तत्त्वों के अतिरिक्त इन कवियों के काव्य की विशेषता यह हैं कि लोकरुचि 
के अनुकल बनाने के लिए इन कवियों ने श्रपने काव्य को सामाजिक जीवन के अधिक निकट लाने का प्रयत्न किया है । 
सरलता और सरसता को एक साथ प्रस्तुत करने का जैसा सफल प्रयास इन कवियों ने किया, वेसा अन्यत्र कम प्राप्त 
होगा । धाभिक प्रतिबन्धों के होते हुए भी वर्णन का एक नमूना पुष्पदन्त के महापुराण से हम उद्धृत करते हे। ऐसे 
वर्णन स्थल-स्थल पर मिलते है । तीर्थंकर का जन्म होने वाला है । जिस नगर में जन्म होगा, उसका वर्णन हं-- 
उत्तृंकोलखंडियकसेरु पुक्खरवरदीबइ पुव्वमेरु । 
तहु पृथ्वविदेहह वहइ विमल णइ कौलमाणकारंडजुयल । 
खरदंडसंडदलछुद्यणीर (डिडीरपिडपंडरियतीर । 
वरिसियपयंडसोंडाललील लोलंतथूलकल्लोलमाल । 
जुज्कंतचडुलकरिसयरणिलय परिभमियगही रावत्तदलय । 
जलपक्खालियतउसाहिसाह णामेण सोय सीयल सगाह। 
दाहिणइ धण्णसंछण्णसीस उवयंदि ताहि संठिय सुसीम । 
““-महापुराण पुष्पदन्त ४८५. २. १-७ 
इस प्रकार के वर्णनों से इन कवियों ने अपनी क्ृतियों में एक विचित्र सौंदय लाने की चेप्टा की है और उसमें वे 
बहुत कुछ सफल भी हुए हें । 
समस्त संस्कृत साहित्य में एक प्रकार की एकरसता हम पाते हैं । महाकाव्य का या नाटक का नायक कोई 
महान व्यक्ति ही होता है, काव्य का विषय साधारण हो ही नहीं सकता । जैन प्राकृत-श्रप भ्रंश साहित्य में हम पहिली 
बार देखते हे कि काव्य का नायक साधारण श्रेणी का व्यक्ति भी हो सकता है । कोई भी धन-सम्पन्न श्रेष्ठि (बेश्य ) 
काव्य का नायक हो सकता है । इन लेखकों ने भ्रपनी सुविधाश्रों के श्रनुकुल इन नायकों के चरित्रों में परिवर्तन अवश्य 
' नाटकीय प्राकृत, सेतुबंध श्रौर गाथा सप्तशती गौडवहो श्रजेनों ह7रा लिखे गए हें। श्रपश्नंदं में श्रब्दुल 
रहमान कृत संदेश रासक', विद्यापति की कीतिलता दोहाकोष, विक्रमोवंशीय के कुछ पद्य एवं कुछ पद्म हेसचंन्द के 
व्याकरण में भी श्रजनों हारा लिखे प्राप्त हुए हें। 
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किये हें। किसी-न-किसी प्रकार उनको धाभिक घेरे में बन्द करने का प्रयत्न तो किया ही है, कितु इसके अतिरिक्त 
प्रन्य परिस्थितियों का वर्णन अत्यन्त स्वाभाविक ढंग पर किया है । जिस समाज से इन कथानायकों का संबंध है, वह 
सबके अनुभव करने योग्य साधारण हैँ । इसके साथ इन कवियों ने. घरेलू जीवन से चुनकर प्रचलित श्रौर चिरपरिचित 
सुभाषितों, सरल ध्वन्यात्मक देशी शब्दों, घरेलू वर्णनों एवं इसी बीच से उपमानों का प्रयोग करके काव्य को बहुत 
सामान्य रूप प्रदान किया हे । इन सबको लेकर लय और संगीत के अनुसार छन्दों में एक मधुर परिवर्तन करके काव्य 
में एक अपूर्व माधुर्य एवं सर्जीवता की सृष्टि की है । अपभ्रंश के अधिकांश छुंद ताल गेय हें । संगीत के उल्लेख 
अपभ्रंश ग्रंथों में हमें स्थान-स्थान पर मिलते हें और वह संगीत देवताओं, किन्नरों, श्रप्सराप्रों की दुन्दुभियों, वीणाग्रों 
आदि का नहीं है, जन-समाज का संर्ग।त है । आनन्द और उल्लास में गाते हुए, नाचते हुए और अपने वाद्य यन्त्रों को 
बजाते हुए धरती के मनृष्यों का वह संगीत है, आकाश के देवताओं का नहीं | श्राकाश के देवता भी कभी-कभी पृथ्वी 
पर आते हैं, लेकिन वे केवल जिन (तीर्थंकर) से भेंट, प्रणाम करने ही झाते हैं । ये अपभ्रंश काव्य गाये जाते थे । 

जनता की भाषा में रचना करके लोक-भाषा को काव्य का माध्यम बनाने का श्रेय प्रधानत: इन्हीं जैन-कवियों 
को है । किसी समय की लोकभाषा पाली-प्राकृतें भी संस्कृत के सदुश 'संस्क्ेत' ( (/95802ऑ ) हो चुकी थीं ।. 
व्याकरण की सहायता से ही उनका अध्ययन सुलभ हो सकता था। सेतुबंध जसे काव्यों का रसास्वादन करना 
पंडितों के लिए भी सरल कार्य नहीं था। अतः लोकभाषा साहित्य से ही जनता का कल्याण हो सकता था। अ्पञ्रंश 
कवियों की रचनाश्रों ने ही आगे चल कर हिन्दी-कवियों को भाषा में रचना करने के लिए मार्ग-प्रदर्शक का कार्य किया । 
भाषा के दृष्टिकोण से यह सबसे महत्त्वपूर्ण देन इन कवियों की हिन्दी-साहित्य को है। लोकभाषा के साथ-साथ भ्रन्य 
सभी अ्रपश्रंश काव्य के साधनों का प्रयोग भी भाषा कवियों ने किया । 

अपभ्रंश कवियों ने पहले-पहल लोकभाषा में लिखकर बड़े साहस का काम किया । प्राकृत और अपभ्रंश 
का पंडित-समाज में आदर नहीं था। अपभ्रंश नाम ही अनादर का द्योतक है । अ्रपश्रंश नाम विद्वान्‌ व्याकरण- 
लेखकों का दिया हुझ्ना हैं । कहीं भी अपशभ्रंश-लेखकों ने यह नाम नहीं दिया। सेतुबन्ध जेसे पौराणिक नायक से 
सम्बन्धित उत्कृष्ट काव्य की जब निन्‍दा होती थी' तब अन्य प्राकृत और श्रपश्रंश के ग्रन्थों के प्रति उपेक्षा का हम 
प्रनुमान कर सकते हैं। इस उपेक्षा की भकलक हमें अपभ्रंश काव्यों की प्रारम्भिक भूमिकाओं में भाषा में लिखने 
की सफ़ाई देने के लिए लिखें गए स्थलों में मिलती है । अपश्रंश का प्रत्येक काव्य एवं हिन्दी के प्राचीन कवि भी इस' 
बात से सशंक प्रतीत होते हें कि भाषा में लिखने के कारण उन्हें एक वर्ग का विरोध भी सहना पड़ेगा। प्रत्येक कवि 
भाषा में लिखने के लिए अपनी उपयुकतता प्रदर्शित करता दिखाई पड़ता हे । इससे भी हमें यही ज्ञात होता हैँ कि 
पंडितवर्ग के भय से ही अ्पश्रंश कवि प्राय: काव्य की श्रेष्ठता का मापदंड अर्थंगाम्भीयं को बतलाता हे । भाषा तो 
एक बाह्य आवरण मात्र है । अ्रतः भाषा में रचना का सूत्रपात जेन-कवियों द्वारा ही हुआ श्र झ्रागे चल कर हिन्दी- 
कवियों ने भी भाषा में साहसपूर्वक रचना करते समय इससे अ्रवश्य लाभ उठाया | 


' पृष्पदन्त महापुराण-- - ह 
जो सुम्मह कइवद विहियसेउ । 
तासु वि दुज्जणु कि परियहोड ॥ १. ७. ८. 


* विद्यापति--देसिल वयना सब जन सिद्ठा  ' ग्रादि । 
कबीर--संसकिरित है कूप जल भाषा बहता नीर । 
तुलसी--“'भाषा भणित मोर मति थोरी। “ 

“भाषाबद्ध करबि में सोई । 
सराठी एकनाथ--“माझकी मराठी भासा चौखड़ी ।” 
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४६६ प्रेमी-श्रभिनंदन-प्रंथ 


ग्रब हम यह देखेंगे कि कौन-सी अ्रपश्रंश काव्य-धाराएँ हिन्दी में श्राई हे । 

प्रायः अ्रपश्रंश के कवियों ने लोक प्रचलित कहानियों को लेकर उनमें मनोनुकल परिवतेन करके उन. पर 
सुन्दर काव्य लिखे हे । इन कहानियों को अपनाने का सबसे प्रधान कारण यह प्रतीत होता है कि इत परिचित कहानियों 
द्वारा उनके धाभिक सिद्धान्तों का प्रचार भलं। भाँति हो सकता था। छूसके साथ-ही-साथ कवि भी लोकप्रिय बन 
सकते थे। इन अत्यन्त लोकप्रिय चिरपरिचित घरेल कहानियों को लेकर उनके आसपास धामिक वात।वरण भी 
अपने सिद्धान्तों के ्रनुकुल इन कवियों ने उपस्थित किया है । कहानी के नायकों को जेनधर्म का भक्त बना कर समस्त 
कथा को 'पंचनमस्का रफल' या किसी ब्रत से सम्बन्धित दृष्टान्त का रूप प्रदान किया है । बहुत सम्भव हे कि पहले 
वे नायक धामिक वातावरण से प॒र्णं स्वतन्त्र रहे हों, किन्तु जैन-कवियों ने उन्हें अ्रपने रंग में रंग कर जेनगृहस्थों की 
पूजा-पाठ की सामग्री बना दिया । इसके साथ ही काव्य का रोचक पुट देकर उन्हें और भी मनोरंजक बनाया श्रौर 
उन कथाओं का एक नया संस्करण करके महत्त्वपूर्ण भी बनाया । हम भविष्यदत्तकथा को ही यहाँ उदाहरण के रूप 
में ले सकते हे । 

(१) भविष्यदत्त की कथा 'भविसयत्तकहा' नामक ग्रन्थके निर्माण होने के पूर्व प्रचलित थी और लोकप्रिय 
भी रही होगी । 

(२) धनपाल ने उसे कुछ धामिक' रंग देकर व काव्यानुकूल कुछ परिवर्तन करके और सुन्दर बनाया । 
वह धाभिक वातावरण के कारण जैनघरों में ग्राह्म हुई भर काव्य सौन्दर्य के कारण औरों के भी पढ़ने योग्य हुई । 

(३) प्रेम और श्रृंगार के दृश्यों को रखने से और भी मनोरंजक हुई । 

(४) भाषा में निर्मित होने के. कारण जनसाधारण में भ्रधिक प्रचार हुआ । 

भविष्यदत्तकथा में से पात्रों के नामों को यदि निकाल दें एवं कुछ थोड़े से अ्रन्य परिवर्तन कर दें और बचे हुए 
मानचित्र से रत्नसेन पद्मावती की कहानी की तुलना करें तो दोनों में कोई भ्रन्तर नहीं प्रतीत होगा । मेरा अ्रनुमान 
है कि पद्मावती' में रत्नसेन और अलाउद्दीन आदि नामों के अ्रतिरिक्त ऐतिहासिकता बहुत कम है । वह केवल एक 
कहानी है । जिस प्रकार का प्रेम-चित्रण भविष्यदत्तकथा में है, ठीक उसी प्रकार का रत्नसेन पद्मावती की कथा 
में हैं । दोनों कृतियों की कथाओं में समानता हे। रत्नसेन की रानी पद्मिनी के हरण का अलाउद्दीन द्वारा प्रयत्न 
अत्यन्त अस्वाभाविक लगता हैं; भले ही वह ऐतिहासिक हो; किन्तु भविष्यदत्त की स्त्री का अपहरण उसके भाई 
बन्धुदत्त द्वारा अधिक स्वाभाविक है । सिहल का भी उल्लेख दोनों कृतियों में हे । वह सिहल कहाँ है, इसे जानने 
का प्रयास व्यरथ-सा है । उस समय की कहानियों में सिंहल का आना आवश्यक है । पद्मावती में 'जायसी' ने यत्र-तत्र 
आध्यात्मिक संकेत' रक्खे हें, किन्तु भविष्यदत्तकथा को एक धामिक कथा का रूप ही दे दिया है । अत: उस प्रकार 
के संकेतों को ढू ढ़ना निरथर्थक हे । ढूंढ़ने पर मिलना असम्भव नहीं है । जायसी' ने पद्मिनी की हार मान कर मृत्यु 
दिखाई हे और इस प्रकार हरण करने से बचा“दिया है, किन्तु भविष्यदत्तकथा में बन्धुदत्त ने भविष्यदत्त की स्त्री का 
अ्रपहरण किया है । पीछे घटनाचक्र के अनुकूल होने से उसे अपनी स्त्री वापिस मिल जाती है और बन्धुदत्त को दंड 
मिलता हैं । इस प्रकार काव्य-न्याय का धनपाल ने निर्वाह किया है । 

इसको हम यहीं छोड़ कर प्राकृत में लिखी एक अन्य जेन-कथ। से हिन्दी प्रेमाख्यानक काव्य के आदर्श ग्रन्थ 
'पद्मावत' की कथा से समता करके देखेंगे, जिससे यह स्पष्ट हो सके कि ये कहानियाँ जनों द्वारा पहले ही काव्य-रचना 
के लिए अपनाई जा चुकी थीं और प्रेममार्गी सूफ़ी-धारा उसी का एक परिवद्धित द्विर्तय संस्करण है । 

विक्रम की पन्द्रहवीं शी की प्राकृत में लिखी एक रयणसेहरी नरवह कहा' कथा मिलती हैं। कहानी को 
पौषध सप्तमी भ्रष्टमी ब्रत के दुष्टान्त के रूप में रक्खा गया है । इस कथा में हिन्दी काव्य पद्मावत' की सब बातें 


' भविष्यदत्तकथा सूर्य पंचमी ब्रत के दृष्टान्त के रूप में कही गई है । 


जैन-साहित्य की हिन्दी-साहित्य को देन ४६७ 


न्यूंनाधिक रूप में मिल जाती हे । जायसी' के रत्नसेन ही इस कथा के रत्नशेखर नरपति' हें। इसके भ्रतिरिक्त 
सिंहल का वर्णन, योग का उल्लेख, तोतापक्षी (यद्यपि उसका नाम ही रामन नहीं है--नामकरण संस्कार या तो 
जायसी ने किया होगा य। कि कथा के किसी रचयिता ने ), इन्द्रजाल आदि सब बातों का वर्णन है । पद्मावती के स्थान 
पर रानी का नाम रत्नावती है, लेकिन पद्मिनी' शब्द मिलता है । रत्नावती के मुख से ही इस प्रकार उसका प्रयोग 
हुआ है । रतनशेखर की शोभा पर मृग्ध होकर वह कहती है-- 
हे नाह ! द्रदेसे ठिग्नो विहिश्रयम्मि धारिश्रोसि मए। 
सूरं विणा समीहदइ अभ्रहवा कि पउमिणी श्रन्नं ॥ 
--रयणरोहरी कहा ८५५॥। 

जायसी' ने पद्मावती नाम अच्छा समझा । अ्रतः उसे ही रक्खा । उस नाम से भी कथा प्रचलित रही होगी, ऐसा 
ग्रनुमान करना अस्वाभाविक नहीं हैं । पद्मावत'" में पद्मिती-हरण के लिए भ्रलाउ्ह।न को उपस्थित करना निस्सन्‍्देह 
ही जायसी' की नई सूक है । वह ऐतिहासिक सत्य हँ, यह कहना थोड़ा कठिन है । रयणसेहरी कथा में भी रानी 
का हरण हुआ है, लेकिन अन्त में वह इन्द्रजाल सिद्ध होता हैं और इस प्रकार रानीहरण को इन्द्रजाल सिद्ध करके एक 
धामिक वातावरण में कथा का अन्त किया हैं । 

इससे हम इस निष्कषष पर पहुँचते हे कि जेन साहित्य से इस प्रकार की अनेक काव्यमय आख्यायिकाशरों के 
रूप हमारे प्रारम्भिक हिन्दी-कवियों को मिले और प्रेममार्गी कवियों ने उन पर काव्य लिख कर अच्छा मार्ग प्रस्तुत 
किया । आगे चलकर कई कारणों से वह धारा रुक गई। 

दूसरी प्रधान धारा जैन-साहित्य में उपदेश” की है । यह अधिक प्राचीन है । यह उपदेशात्मकता हमें भार- 
तीय साहित्य में सवेत्र मिल सकती है, लेकिन जेन-साहित्य की उपदेशात्मकता गृहस्थ-जीवन के अधिक निकट भरा गई 
है। भाषा और उसकी सरलता इसके प्रधान कारण हे। वर्तमान सधुवर्ग' पर जेनस/धुश्रों भ्रौर सन्यासियों का 
अधिक प्रभाव प्रतीत होता है । जो हो, हिन्दी-साहित्य में इस उपदेश (रहस्यवाद मिश्रित) परम्परा के आदि प्रवतक 
कबीरद।[स हे और उनकी शैली, शब्दावली का प्‌व॑वर्ती रूप जेन-रचनाश्रों में हमें प्राप्त होता है । सिद्धों का भी उन 
पर पर्याप्त प्रभाव है, लेकिन उस पर विचार करना विषयान्तर होगा। यह कहना अनुचित और श्रसंगत न 
होगा कि हिन्दी की इस काव्यधारा पर भी जैन-साहित्य का पर्याप्त प्रभाव पड़ा है। कुन्दकन्दाचायं, योगीन्दु देवसेन 
और मुनि रामसिंह इत्यादि कवियों की उपदेश-प्रधान शैली और सन्त साहित्य की- शैली में बहुत समानता है । जिस 
प्रकार घरेलू जीवन (कबीर ने प्राय: उपमान सामान्य जीवन से लिये हे--जुल।हों, रहट की घरी आदि) के दृश्य लेकर 
सन्त कवियों ने श्रपने उपदेशों और सिद्धान्तों को बहुत दूर तक जनता में पहुँचाया, उसी प्रकार इन जैन-कवियों ने भी 
किया था। सिद्धों से यह धारा किसी प्रकार कम व्याप्त नहीं थी और प्राचीन भी काफ़ी थी। भक्ति के सब प्रधान 
अंगों का वर्णन इसमें हमें मिलता है । सन्‍तों पर इसका प्रभाव अवश्य पड़ा है । 

यह हम ऊपर देख चुके हें कि लोक-जीवन के स्वाभाविक चित्र अपश्रंश काव्य में हमें बहुत अधिक संख्या 
में मिलते हे । शंगार, (संयोग और वियोग ), बालवर्णन एवं अन्य गृहस्थ-जीवन के स्वाभाविक चित्रण प्राय: प्राप्त 
होते हे । सूरदास' के श्रृंगार के चित्रों से समानता रखने वाले वर्णन और उनकी बाललील। की याद दिलाने वाले 
वर्णन भी अपभ्रंश साहित्य में पाना कठिन नहीं है । हेमचन्द्र के प्राकृत व्याकरण में उद्धृत पद्यों में शंगार (विशेष 
कर वियोग--प्रोषित पतिका) के अनेक अच्छे उदाहरण हें, जो सूरदास की गोपियों की याद दिला देते हें । यहाँ 
दो-एक पद्म उद्धृत किये जा रहे हैं । एक पथिक दूसरे पथिक से अपनी प्रेमिका के विषय में पूछ रहा हे-- 

पहिश्ना दिट्ठी गोरडी दिट्ठी मग्गु निश्चन्त । 
अ्रंस्सासेहि कञ्वुश्ना तिन्तुव्वाण करन्त ॥। 
हेमचन्द्र--प्राकृत व्याकरण ८. ४३१. 


४ प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


दूसरा उदाहरण एक वियुक्त नायिका का दृश्य भ्रंकित करता है-- क्‍ 
हिग्नड़ा फुृट्टि तड़त्ति करि कालक्खेंवें काईं। 
देकक्‍्खउं हयविहि कह ठबइ पइ विणु दुक्ख-सयाईं ॥ 
ह “-वही. ८. ३५७. रे. 


एक बालवर्णन का चित्र भी यह दिखाने के लिए यहाँ उदधुत करते हें कि उसे पढ़ कर भक्त-कवियों के बाल- 
वर्णन की याद आ जाती है, समानता भले ही कम हो । ऋषभदेव की बाललीला का वर्णन हें--- 


सेसवलीलिया कीलमसीलिया । 
पहुणादाविया केण ण भाविया ॥। 


धूलीध्सद ववगयकडिल्लु सहजायकबिलकोंतलु जडिल्लु । 
घत्ता--हो हललरु जो जो सुहूं सुश्राहि पहईं पणवंतउ भूयगणु । 
णंदइ रिज्भद दुक्‍क्कियसलेण कासुवि मलिगण ण होइ मण ॥ 
धूलीध्सरो कडिकिकिणीसरो । 
णिरुवमलीलउ कीलइ बालउ॥ 


पृष्पदन्त--महापुराण-प्रथमखण्ड । 


'हो हल्लरु' इत्यादि शब्दों को पढ़ते समय 'हलराय दुलराय' आदि दाब्दों की श्रोर ध्यान चला ही जाता 
है। तात्पयं यह कि इस प्रकार के वर्णनों की भलक सूरदास में मिल जाती हे, यह इसलिए कि दोनों ही लोक-जीवन 
के स्वाभाविक वातावरण से लिये गये हें । श्रतः संक्षेप में हम कह सकते हें कि हिन्दी की सभी काव्य-पद्धतियों का 
स्पष्ट स्वरूप हमें जैन-कवियों द्वारा प्राप्त हुआ है । 

अरब हम थोड़ा छन्दों पर विचार करके इस चर्चा को समाप्त करेंगे । हिन्दी-साहित्य में दोहा छन्द के दर्शन 
हमें सवंप्रथम होते हैं । दोहा छंद अपभ्रंश का छन्द है । कालिदास के विक्रमोवंशीय नाटक में भी एक दोहे के दर्शन 
होते है । उन अपभ्रंश पद्यों की प्रामाणिकता के विषय में कहने का यह उचित स्थल नहीं है । उस पर विचार करने 
की आवश्यकता भ्रवश्य है । जो हो, जेन-कवियों द्वारा इस छन्द का प्रयोग सबसे पहले हुआ । उपदेश आदि के 
लिए यह छन्द बहुत लोकप्रिय हो गया । सन्‍त कवियों ने आगे चल कर इसे श्रपने उपदेशों का माध्यम बनाया । 
ऊपर हम दोहे का प्रयोग श्वृंगार के लिए भी देख चुके हें । भ्रतः बिहारी जसे कवियों ने उसमें सफलतापूर्वक श्रृंगार 
रचना भी की हैं । 

दोहा-चौपाई के ढंग की रचनाएँ भी अ्रपश्नंश साहित्य में हमें पर्याप्त मिलती हें । चौपाई के पश्चात्‌ दोहे 
के स्थान पर घत्ता' का प्रयोग हुआ है । पउमचरिय, भविष्यदत्तकथा, जसहरचरिउ, णायकुमारचरिउ, करकंडु- 
चरिउ, सुदर्शनचरिउ श्रादि ग्रन्थों में दोहा-चौपाई के ढंग की छन्द-व्यवस्था ही है । इन ग्रन्थों में चौपाई के स्थान पर 
श्रन्य छन्दों का भी प्रयोग हुआ है, लेकिन 'घत्ता' का प्रयोग कडवक को पूरा करने के लिए अ्रवव्य हुआ है । हिन्दी 
में जायसी के पद्म।वत', तुलसीदास के मानस” में यही छन्द-व्यवस्था है, केवल दोहे ने 'घत्ता' का स्थान ले लिया है । 

इसके अतिरिक्त अन्य कई मात्रिक छुन्दों का प्रयोग भी हिन्दी में अ्पश्रंश द्वारा ही आया हे । विद्यापति, 
सूरदास एवं अन्य भक्त कवियों के पद पहेली बने हुए हें, लेकिन अपश्रंश छनन्‍्दों पर विचार करने से वह परम्परा स्पष्ट 
हो जाती है। श्रपश्रंश कवि छन्द के दो चरणों को स्वतन्त्र पूर्ण चरण मान लेते हं, अर्थात्‌ चौपाई के पूरे चार चरण 
लिखने की झ्रावश्यकता वे नहीं समभते हे । दो चरण से ही छन्द समाप्त कर देते हैं । कभी एक चरण ही रख देते 
है और उसको स्थायी या श्रुवक के रूप में कुछ पंक्तियों के बाद दुहराते होंगे । पदों की टेक या स्थायी का रूप इसी 
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में हमें मिलता है । उसके बाद और छन्दों की पंक्तियाँ रख कर पद या पूर्ण गीत बन जाता है । श्रपश्नंश में संगीत 
की, लय की प्रधानता है, वर्णन स्वाभाविक रहता ही है । संगीत और लय दोनों का अ्रपभ्रंश-कविता में सुन्दर विकास 
हुआ और यही हिन्दी पदशली में हमें मिलता है । जयदेव आदि में वह सब ढूंढ़ने का प्रयास निष्फल है । जयदेव पर 
भी अपभश्रंश का प्रभाव स्पष्ट लक्षित होता है । अपश्रंश के छुन्द प्रायः संगीत प्रधान हें, वे ताल-गेय हैं । हिन्दी की 
पददैली में भी यह सब हें। 

इस प्रकार हम देखते हे कि जैन-सा हित्य ने भावधारा, विषय, छन्द, शैली आदि अनेक प्रकार के साहित्यिक 
उपकरण हिन्दी-साहित्य को प्रदान किये है । अ्रभी तक बहुत कम जैन अ्रपश्रंश साहित्य प्रकाश में आया है । उसके 
ग्रधिकाधिक प्रकाश में झाने पर यह प्रभाव और भी स्पष्ट होगा । 


शांतिनिकेतन | 


जेन-साहित्य का प्रचार 


सुध्षि न्‍्यायविजय 


लगभग अठारह वर्ष पहले की बात हैं । हम पूना में चातुर्मास कर रहे थे। उस समय हमने ज्ञान पंचमी 
(कार्तिक शुक्ला पंचमी ) के उपलक्ष में ज्ञान-पूजा के निमित्त जेन-साहित्य के सभी विषय के ग्रन्थों को अच्छी तरह 
प्रदर्शिनी के रूप में रख कर जैन व जैनेतर जनता को जैन-साहित्य के दर्शन करने का अवसर दिया था । हमारा यह 
समारम्भ पूर्ण सफल हुआ । इस अवसर पर पूना के जनेतर विद्वान व कुमारी जान्सन हेलन आदि आये थे। इन 
सब को जैन-साहित्य की इतनी विपुल सामग्री देख कर अति प्रसन्नता हुई । उस समय एक प्रोफ़ेसर महाशय के कहे 
हुए शब्द हमें श्राज भी याद है । उन्होंने कहा था, “जैन-साहित्य इतना भ्रधिक है, यह तो हमें भ्राज ही ज्ञात हुआ हे । 
हमने वैदिक साहित्य ख़ब पढ़ा है । हमारे लिए ग्रब यह चवित चरण जैसा हो गया है । अब तो हम में जेन-स!हित्य 
पढ़ने की जिज्ञासा उत्पन्न हुई है । यहाँ जैसा प्रदर्शित किया गया है वैसा प्राचीन जैन-आगम-स! हित्य, जैन-कथा-सा हित्य, 
ज्योतिष विषयक जैन-साहित्य इत्यादि प्राचीन व श्रर्वाचीन साहित्य हमें मिल सके, ऐसा प्रबन्ध होना चाहिए ।” 

उन महानूभाव के ये दाब्द हमारा ध्यान इस बात की ओर आ॥राकृष्ट करते हें कि जन-सा हित्य के प्रचार के 
लिए भगी रथ प्रयत्न करने की श्रावश्यकता है । जैन-साहित्य को विश्व के सम्मुख रखने का इस यग में अच्छा अवसर 
है, पर इसके लिए जैन-साहित्य के (जैन ग्रागम से लगा कर जैन-कथा-स॥हत्य पर्यन्त के) हर एक ।वषय के ग्रन्थों 
को नवीन संशोधन-पद्धति से संशोधित-सम्पादित करके सुन्दर रूप में मुद्रित करना श्रपेक्षित है । प्रत्येक ग्रन्थ के 
साथ उसमें प्रयुक्त जन-पारिभाषिक शब्दों का परिचय एवं उस ग्रन्थ का भाव राष्ट्र-भाषा हिन्दी एवं अन्तर्राष्ट्रीय 
भाषा में दिया जाना चाहिए। इसके अतिरिक्त ऐतिहासिक दृष्टि से भी उस ग्रन्थ का महत्त्व विस्तार से समभाया 
जाना चाहिए । 

इस दिशा में प्रयत्न करते समय मौलिक जेन-स!हित्य के रूप में जो आगम ग्रन्थ विद्यमान हैं, उनके आदर्श 
मुद्रण और प्रकाशन की ओर विशेष ध्यान देना चाहिए। जो आगम ग्रन्थ प्रकाशित हो चुके हें वे वतंमान संशोधन- 
सम्पादन की दृष्टि से श्रपूर्ण प्रतीत होते हे । इनके सुन्दर व सर्वाग-पूर्ण संस्करण प्रकाशित होने चाहिए। आगम 
के प्रकाशन के समय उसकी पंचांगी (भाष्य, निर्युक्ति, टीका आदि) को भी बिलक॒ल शुद्ध रूप में प्रकाशित करना 
चाहिए और यथासम्भव उनके विषय में गम्भीर पर्यालोचन करना चाहिए । मुझे विश्वास हँ कि जेन-आगम-सा हित्य 
के प्रत्येक पहलू पर जितना अधिक ध्यान दिया जायगा, उतना ही अधिक जेन-संस्क्रेति का मौलिक रूप प्रकट हो 
सकेगा । 

जयघवला, महाधवला एवं भ्रन्य प्राकृत ग्रन्थों का भी इसी प्रकार आदर्श प्रकाशन होना चाहिए तथा संस्कृत 
एवं प्रान्तीय भाषाओं में प्राप्त जेन-साहित्य सुचारु रूप से प्रकाशित होना चाहिए । 

यह बात ध्यान देने योग्य है कि किसी भी जेन-पग्रन्थ को प्रकाशित करते समय यह खयाल रखना चाहिए कि 
वह ग्रन्थ परम्परा से जेनधर्म को मानने वाले किसी एक समाज के लिए ही प्रकाशित नहीं किया जा रहा है । 
बल्कि जनेतर जिज्ञासुओ्रों की दृष्टि में रख कर ग्रन्थों का प्रकाशन होना चाहिए। भाव और भाषा इतने स्पष्ट और 
सरल होने चाहिए कि जेनेतर बन्धु को उसे समभने में कोई कठिनाई न हो । हम देखते हें कि धर्मपालन की दृष्टि 
से भले ही न हो, पर एक मनन-योग्य साहित्य की दृष्टि से जेन-साहित्य की ओर न केवल जैनेतर भारतीय विद्वान ही 
आ्राकृष्ट हुए हें, प्रत्यृत यूरोप और अ्रमरीका के विद्वानों का ध्यान भी उधर गया हैं। उनके अध्ययन के लिए प्रामाणिक 
एवं सुबोध सामग्री प्राप्त कराने की दिशा में प्रयत्न होना श्रावश्यक हे । 
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हाई सकल व कॉलेज के पाठच्-क्रम में अरध-मागधी भाषा को स्थान दिया गय। हे और मद्रास, बंगाल आदि 
प्रान्तों में इस भाषा के ग्ध्ययनकर्ता अच्छी संख्या में हें । इस कारण उनके अध्ययन के लिए उपयोगी हो सके श्र 
उन्हें प्रेरणा दे सकें, ऐ से जेन-ग्रन्थ समय-समय पर प्रकाशित किये जाने चाहिए और अल्प म॒ल्य में जन-स।ध।रण को 
सुलभ कराने का प्रबन्ध होना चाहिए 

न-साहित्य के कोष में इतनी विपूल सामग्री भरी पड़ी हें कि वह साधारण व्यक्तियों से लेकर पंडित तथा 

इतिहास, ज्योतिष एवं भाषा-शास्त्र के भ्रध्ययन करने वालों को बड़ी उपयोगी हो सकती हे । 

जेन-कथा-सा हित्य अपने ढंग का निराला साहित्य हे । संस्क्रृत एवं प्राकृत के विद्वानों का उससे खूब मनोरंजन 
हो सकता हें । 

तक-साहित्य, दर्शन-साहित्य और न्याय-साहित्य की तो मानो जन-साहित्य अमूल्य निधि हैं। स्याद्वाद, 
नय व सप्तभंगी की निराली नींव पर खड़ा किय। गया जैन-दर्शन का तक इतना गहरा-ज।ता हैँ कि वह मुक्ति के उपासक 
को अपूर्व रूप से प्रभावित कर देता है। इस विषय के सामान्य कोटि से लगा कर उच्चतम कोटि में रक्‍्खे जाने वाले 
अनेक ग्रन्थ हे । जेन-दर्शन की सक्ष्मता का स्पष्ट दर्शन इनमें होता है । 

आ्त्म-दृष्टि या अन्तर्मुख-वत्ति के इच्छुक के लिए जन-तत्त्वज्ञान एवं उपदेश विषयक इतना सुन्दर साहित्य 
उपलब्ध हूँ कि उसमें निमग्न होने वाला अवश्यमेव निजानन्द का अनृभव करने लगता है । इस विषय के एंसे अनेक 
ग्रन्थ हैं, जिनमें कठिन-से-कठिन म।लूम होती आध्यात्मिक समस्या बड़ी ही सुगमता से समभाई गई है । परमाणुवाद 
का उल्लेख भी जैन-पन्थों में प्राप्त होता है । तत्त्व-ज्ञान की दृष्टि को ध्यान में रखते हुए कमंवाद के बारे में जो जैन- 
साहित्य प्राकृत एवं संस्कृत भाषा में रचा गया है, वह अपूर्व, ग्रति सूक्ष्म एवं अद्वितीय है । इस साहित्य को देखने पर 
जन-दर्शन को नास्तिक-दर्शन कहने वालों को जैन-दर्शन की परम झास्तिकता का प्ूरा-पूरा अनुभव हो सकता हूं । 
ऐसा कहने में अत्युक्ति नहीं है कि जेन-दर्शन का कमंवाद विषयक साहित्य संसार में अपनी सानी नहीं रखता। 

जैन-काव्य-साहित्य में रामायण, महाभारत जैसे सरल कोटि के ग्रन्थों से लगा कर नंषध व कादम्बरी जैसे 

गढ़ ग्रन्थ भी पर्याप्त संख्या में मिलते हे । इसी प्रकार व्याकरण, कोष, अलंका र, छन्द-शास्त्र श्रदि किसी विषय में 
भी जेन-साहित्य पिछड़ा हुआ नहीं हे । 

जन-श्रागम-सा हित्य का तो कहना ही क्‍या ! वह तो मानों उपयुक्त सभी विषयों की साहित्य-गंग। को जन्म 
देने वाला हिमालय है । उसमें सभी समा जाते हैं । उससे सभी आविभूत होते हे । 

प्रइन उठता हे कि जब जैन-साहित्य इतना सर्वागपर्ण हे तो फिर उसका इतना अल्प प्रचार क्‍यों ? इसका 
उत्तर स्पष्ट हे । तिजोरी में पड़े हुए हीरे का यदि कोई मूल्य न पूछे तो उसमें हीरे का या मूल्य न पूछने वाले का क्‍या 
दोष ? दोष हे उसे निरन्तर तिजोरी में मंद रखने वाले लोभी व्यक्ति का । ठीक' यही हाल हमार जन-प्ताहित्य 
का है । हमारी अन्ध संग्रह-शीलता, अज्ञता एवं संकचितता ने सारी दुनिया की सम्पत्ति रूप इस ज॑न-साहित्य को 
संसार की निगाह से ओभल कर रक्‍्खा हे; लेकिन सौभाग्य से विद्वानों का ध्यान श्रब इस ओर आकृष्ट हुआ है । 
श्रत: उसके प्रचार में पूरा-पूरा सहयोग देना हमारे लिए अनिवायं हो जाता है । 

जैन-साहित्य के प्रचार के बारे में विचार करते समय ईस।मसीह के मिशन का प्रचार करने के लिए हर 
एक भाषा में छोटी-छोटी पुस्तकें तैयार करा कर अल्प मूल्य में बेचते हुए उपदेशक हमारी आँखों के सामने आते हे । 
प्रचार का यह तरीक़ा, उस मलिन पअ्रंश को दूर करके, अपनाने लायक़ हैं । बिना लोक-भाषा भ्रर्थात्‌ जहाँ प्रचार किया 
जाय, वहीं की भाषा, का सहारा लिये किसी भी धर्म या मत का पूर्ण रूप से प्रचार नहीं हो सकता । इस बात की 
सत्यता तो स्वयं अर्धभागधी भाषा के जैन-श्र।गरमों से ही प्रकट होती है । भगवान्‌ महावीर स्वामी व भगवान्‌ बुद्ध 
ने पंडितों की संस्कृत भाषा को छोड़ कर अर्वमागधी व पाली भाषा को भ्रपनाया । इसके पीछे यही भावना थी कि 
उनके उपदेशों को साधारण-से-साधारण व्यक्ति भी समझ सके । 
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जैन-साहित्य के प्रचार का श्रायोजन करते समय हमें उन संस्थाञ्रों का श्रादर्श श्रपने सम्मुख रखना चाहिए, 
जो लोक-कल्याण की भावना से ग्रन्थों का प्रकाशन करती हैं । जब तक निजी स्वार्थ को तिलांजलि देकर सत्साहित्य 
के प्रचार में न जुटा जायगा तब तक कुछ भी नहीं हो सकता । 

जैन-साहित्म इतना सर्वाज्भ सुन्दर साहित्य है और जैन-समाज में धन की कमी नहीं है । श्रगर समाज चाहे 
तो अल्प मूल्य क्या, बिना मूल्य ही ग्रन्थों का वितरण कर सकता है । पर अभी समाज के साधन-सम्पन्न व्यक्तियों 
का ध्यान इस ओर नहीं गया। अब समय झा गया हैं कि इस दिशा में भरसक प्रयत्न किया जाय । घोर हिंसा की 
पृष्ठ-भूमि में अहिसा-प्रेरक साहित्य का जितना प्रचार किया जा सके, करना चाहिए। 

इसके लिए हमें विद्वानों के संशोधन एवं सम्पादन मंडल, जैन-संस्कृति के केन्द्र रूप विद्यालय तथा ग्रादर्श जन- 
ग्रन्थालय भी जगह-जगह स्थापित कर देने चाहिए। जैन-साहित्य के किसी भी अंश के अध्ययन के लिए व्यक्तियों 
को पूरी सुविधाएँ मिल सकें, ऐस! प्रबन्ध होना चाहिए । छात्रवृत्ति, निबन्ध आयोजन, उपाधि-वितरण श्रादि द्वारा 
भी जैन-साहित्य के अध्पेताश्रों की सहायता की जा सकती है। इस प्रकार का प्रबन्ध करना कठिन नहीं है, 
लेकिन ऐसा करने में एक बात का ध्यान रक्खा जाय कि जो कुछ भी किया जाय वह इतना दृढ़ता-पूवेक किया जाय 
कि बराबर आगे चलता रहे। ह 

इस बारे में सबसे श्रधिक यह कठिनाई भ्रनुभव होती है कि योग्य कार्यकर्ता, विद्वान एवं प्रबन्धक पर्याप्त संख्या 
में नहीं मिल पाते । लेकिन इसकी व्यवस्था होना कठिन नहीं है, बशर्ते कि हम इस दिशा में अग्रसर होने के लिए 
कटिबद्ध हो जायँ। सरकार की श्रोर से जिस प्रकार शिक्षक तेयार करने के लिए शिक्षण केन्द्र चलाये जाते हैँ, उसी 
प्रकार की संस्थाएं हम भी स्थापित कर सकते हें । 


श्रिपुटी ] 


जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व 


श्री अगरचन्द नाहटठा 


किसी भी देश का इतिहास जब तक उस देशान्तगंत ग्राम-तगर भूमि, उसके शासक और वहाँ के निवासी, 
इन तीनों का यथार्थ चित्र अंकित न कर दे तब तक उसे पूर्ण नहीं कहा जा सकता । भारतीय इतिहास अ्रभी तक शासकों 
के इतिहास के रूप में ही विशेषतया हमारे सामने आया है । अ्रत: इसे एकांगी ही कह सकते है । हमारे इतिहास 
की इस कमी को पूर्ण करने की नितान्त भ्रावश्यकता है । भारत के ग्राम और नगरों के इतिहास' की जो महत्त्वपूर्ण 
विश्ञाल सामग्री जैन-स|हित्य में पाई जाती हे उसकी ओर हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान श्राकषित करने के उद्देश्य 
से प्रस्तुत निबन्ध लिखा जा रहा हें । 

प्राचीन काल से ही राजकीय इतिहास को अ्रधिक महत्त्व देने के कारण उसके सम्बन्ध में जितनी सामग्री 
पाई जाती है, उतनी ग्राम, नगर एवं उसके निवासी जनसाधारण के इतिहास की नहीं पाई जाती। फिर भी भक्ति- 
प्रधान भारत में कई रुथानों के माहात्म्य धामिक दृष्टि से लिखे गये हें। उनके आधार पर एवं भारत॑-येतर यात्रियों 
के अ्रमण-वृत्तान्त आदि द्वारा कुछ प्रकाश डाला जा सकता है । जेनधम भारत में फला-फूला एवं हज़ारों वर्षों से 
जैनमुनि इस देश के एक किनारे से दूसरे किनारे तक धर्म-प्रचार करते रहे हे । भ्रतः उनके साहित्य में भी भौगोलिक 
इतिहास की सामग्री अधिकाधिक पाई जाय, यह स्वाभाविक ही है । पर खेद हैं कि हमारे इतिहास-लेखकों ने इस 
श्रोर प्राय: ध्यान नहीं दिया । इसलिए इस लेख में जैन-साहित्य के भौगोलिक महत्त्व की चर्चा की जा रही है । 


जैन-साहित्य में सबसे प्राचीन साहित्य आगम-प्रन्थ हें । उनमें से ग्यारह अ्रंग श्रादि कई ग्रन्थ तो भगवान्‌ 
महावीर द्वारा कथित होने के कारण ढाई हज़ार वषं पूर्व के इतिहास के लिए अत्यन्त उपयोगी हैँ । इन आञगमों में 
तत्कालीन धर्म, समाज-व्यवस्था, संस्क्ृति, कला-साहित्य, राजनैतिक हलचल और राजाओं के सम्बन्ध में बहुमूल्य 
सामग्री सुरक्षित है । वेज्ञानिक दृष्टि से इसका अ्रनुसन्धान करना परमावश्यक है । इन श्रागमों में जिन-जिन देश, 
नगर और ग्रामों का उल्लेख आया है, में यहाँ उन्हीं का संक्षिप्त परिचय करा कर मध्यकालीन एतद्विषपयक जन-सहित्य 
का परिचय दूंगा। मेरा यह प्रयास केवल दिशासूचन के रूप में ही समझना चाहिए। विशेष अध्ययन करने पर भ्ौर 
भी बहुत-सी जानकारी प्राप्त होने की सम्भावना है । आशा है, विचारशील विद्वद्गण इससे लाभ उठा कर हमारे 
इतिहास की एक महान्‌ कमी को शीघ्र ही पूर्ण करने में प्रयत्नशील होंगे। 

प्राचीन जैनागमों में जेनवाइुमय के चार प्रकार माने गये हें--१ द्रव्यानुयोग (आत्मा, परमाणु आदि द्रव्यों 
की चर्चा) २ गणितानुयोग (भूगोल-खगोल और गणित ) ३ चरणकरणानुयोग (भ्राचार, विधिवाद, क्रियाकाण्ड के 
निरूपक शास्त्र ) और ४ धर्मकथानुयोग (धामिक पुरुषों के चरित्र ) | इनमें भूगोल-खगोल का विषय दूसरे अनुयोग 
में आता है । इस विषय के कई मौलिक ग्रन्थ भी हैँ और कई ग्रन्थों में भ्रन्य बातों के साथ भूगोल-खगोल की भी 
चर्चा की गई है । दोनों प्रकार के कतिपय ग्रन्थों के नाम इस' प्रकार हं--- 

भगवतीस्‌त्र, जीवाभिगम, प्रज्ञापना, जम्बूद्वीपप्रशप्ति, चन्द्रप्रज्ञप्ति, सूयप्रज्ञप्ति, ज्योतिषकरंडक, द्वीपसागर- 
प्रशप्ति, व्‌हत्संघयणी, लघुसंघयणी, वृहत्‌ क्षेत्रसमास, लघुक्षेत्रसमास, तिलोयपन्नति, मंडलप्रकरण, देवेन्द्र नरेन्द्र- 
प्रकरण, लोकनालिप्रकरण, जम्बूद्वीपसंघयणि, लोकप्रकाश आदि । 

इन ग्रन्थों में पौराणिक ढंग से जेनभूगोल-खगोल की चर्चा है। मुनि दर्शनविजय जी ने अपने विश्वरचना- 
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प्रबन्ध में इन ग्रन्थों में वणित बातों की तुलना जैनेतर पुराणों के साथ भी की हे एवं मुनि धर्मविजय जी ने “जैन- 
भूगोल' के नाम से एक वृहदग्रन्थ भी प्रकाशित किया हें । 
जैनागमों में देशों के नाम 

जैनागमों में भगवतीस्‌त्र बहुत ही महत्त्वपूर्ण सूत्र है, जिसका अंगसाहित्य में पाँचवा स्थान आता है । इसके 
पन्द्रहवें शतक के गोशालक भ्रध्ययन में भारत के सोलह प्रान्तों का नाम निर्देश पाया जाता है। यथा-- 

१ अंग, २ वंग, ३ मगध, ४ मलय, ५ मालव, ६ श्रच्छ, ७ वत्स, ८ कौस्स, € पाट, १० लाट, ११ वज्तर, 
१२ मौली, १३ काशी, १४ कोशल, १५ अ्रबाध श्रौर १६ संभुक्तर । ह 

इसी सूत्र में ३७वें शतक एवं नवें शतक के तेंतीसवें भ्रध्ययन (देवानन्द के प्रसंग ) में कई बार भारतेतर 
अ्नाय॑ देशों के नाम पाये जाते हें। जैसे-- 
| दबर, बबंर, ढंकण, भुत्तुआ, पल्ह श्रौर पुलिद यह ६ नाम अनाय॑ जाति के सूचक हैं । इन जातियों के नाम 
देशसूचक ही प्रतीत होते हे । 

शक, यवन, चिलात, दशबर, बबंर इन्हें श्रनायं या म्लेच्छ बतलाया गया हें । 

देवानन्द के वस्त्रप्रसंग में चीनांशक (चीन का रेशम) एवं चिलात देश की दासियों का उल्लेख है । इसी 
प्रकार प्रीतिदान के प्रसंग में पारसीक देश की दासियों का निर्देश पाया जाता हे । 

अ्रनाय॑ देशों का विस्तृत विवरण सूत्रकृतांग, प्रबनव्याकरण एवं प्रज्ञापनासूत्र में हं--( १) सूत्रकृतांग के 

० १२३ में-- 

शक, यवन, शबर, बबंर, काय, मुरुंड, दुगोल (? ) पकवणक, आख्याक, हुण, रोमस, पारस, खस, खासिक 
दुविल, यल (? ), वोस (? ), वोक्कस, भिल्‍ल, शअ्रन्ध्र) पुलिद, क्रोंच, अभ्रमर, रूथ, कांबोज, चीन, चुंचुक, मालय (? ) 
द्रमिल श्रौर कुलाक्ष यह सब श्रनायं देश हैं। 
(२) प्रइन व्याकरण के पृ० १२४ में-- 

शक, यवन, बबंर, दाबर, काय, मुरुंड, उद, भडक, तित्तक, पक्‍्वणिक, कलाक्ष, गौड़, सिंह (ल), पारस क्रोंच, 
भ्रन्ध्र, द्राविड़, विल्वल, पूलिन्द, श्ररोष , डोंब, पोक्कण, गन्धहा रक, बहलीक, जल्ल, रोम, माष, बकुश, मलय, चुंचुक, 
चूलिक (चोल! ), कोंकण, भेद, पह्कव, मालवा, महुरा, आभाषिक, अ्रनक्क (भ्रनक ), चीन, ल्हासिक, खस, खासिय, 
नेहर, महाराष्ट्र, मौष्टिक, आरब, डोबिलक, कुहण, केकय, हुण, रोमक, रुर, मरूक और किरात, यह सब शअनाय॑ 
देश है । 
(३) प्रज्ञापना पृ० ५५-- 

शक, यवन, किरात, शबर, बबंर, मुरंड, उट्ट, भड़क, निम्नक, पक्‍वणिक, कलाक्ष, गौंड, सिहल, पारस, 
गोध, क्रोंच, भ्रंबड़ (? ४, चिल्लल, पुलिद, हार (? ), झ्लोस, डोंब, वोक्कण, अ्रनक्क, (रे) हारव, पहलीक, 
ग्रध्यल, श्रध्वर, रोम, भाष, बक्‌श, मलय, बंधुक, सूयलि (? ), कोंकण, मेद, पह्दवव, मालव, मग्गर (? ), आभा- 
षिक, कणवी र, ल्हासिक, खस, खासिक, नेहर, भूढ़ डोबिल, गलग्नोस (? ), प्रदोष, कर्कंतक, हण, रोमक, हुण, 
रोमक (? ), भरु(मरु ? ), मरुक और किरात, यह सब भअनाय॑ हें। 

प्रज्ञापनासूत्र में २५॥ आयंदेशों के नाम भर उनकी राजधानियों का उल्लेख इस प्रकार हे : १. राज़गृह 
(मगध ), २. चंपा (पअ्रंग), ३. ताम्नलिप्ति (वंग), ४. कंचनपुर (कर्लिंग), ५. वाराणसी (काशी), ६. साकेत 


' इसी ग्रन्थ के श्राधार पर जेन भूगोल” शीर्षक लेख लिख कर मुनि न्यायविजय जी ने सातवीं गुजराती 
साहित्य परिषद्‌ के ग्रन्थ में प्रकाशित करवाया है । 
* देखिए भगवतीसूत्र (पं० बेखरदास जी दोशी द्वारा सम्पादित) भा० २, पु० ५३। 


जन-साहिस्य का भौगोलिक सहत्तव ४७५ 


(कौशल), ७. गजपुर (करु), ८5. सौरिक (कुशावतं), €. कांपिल्य (पांचाल), १०. श्रहिच्छत्र (जांगल), 
११. द्वारवती--द्वारिका (सौराष्ट्र), १२. मिथिला (विदेह), १३. कौशाम्बी (वत्स), १४. नंदीपुर (शांडिल्य), 
१५. भहिलपुर (मलय), १६. वैेराटपुर (वत्स, मत्स्य ?), १७. अच्छापुरी (वरण), १८. मृत्तिकावती 
(दशाणं ), १९. शौक्तिकावती (चेदि), २०. वीतभय (सिंधसौवीर), २१. मथुरा (श्रसेन), २२. पापा (भंग) 
२३. परावर्त्ता (मास), २४. श्रावस्ती (कुणाल), २५- कोटीवर्ष (लाट), २६. इवेतांबिका (अश्रर्ध केकय) । 

ज्ञाता धर्मकथा नामक छठ अंगसूत्र में भी मेघक्‌मार के प्रसंग में निम्नोक्त देशों की दासियों का उल्लेख पाया 
जाता है : ह 

बबेर, द्रमिलल, सिहल, अरब, पुलिद, बहल, शबर, पारस, बक्सि, योतक, पल्हविक, इसिनिका, धोरुकिनी, 
लासिक, लक्सिक, पक्‍वणी, मुरुंडि ।' | 

इसी सूत्र के मल्लि अध्ययन में कोशल, अंग, काशी, कणाल, कुरु, पांचाल, विदेह, आदि देशों के नाम हे । 

इसी प्रकार उद्वाइ सूत्र में अनेक देशों की दासियों का उल्लेख हे । 

विभिन्न ग्रन्थों से नाम संग्रह करने का उद्देश्य है, उनके पाठान्तरों की ओर विद्वानों का ध्यान अाकधित करना । 
इनमें से कई देश तो प्रसिद्ध हें । अवन्ति देशों के वतेमान नामादि पर प्रकाश डालने का विद्वानों से भ्रनुरोध है । 


मध्यकालीन साहित्य में देशों के नाम 


देशों की संख्या बढ़ते-बढ़ते ८४, जो कि प्रसिद्ध एवं लोकप्रिय संख्या है, तक जा पहुँची । सं० १२८५ के लगभग 
विनयचन्द्र रचित काव्य शिक्षाग्रन्थ में ८४ देशों का उल्लेख है-- 

चतुरशी तिर्देशा :--गौड़--कान्यक्‌ ब्ज---कौल्लाक--कलिंग--अंग--वंग--क् रंग--आचा लय ( ? )--का मा क्ष 
-““आओंडू--पुंडु---उड़ीश---मा लव--लोहित--पश्चिम---काछ---वालम---सौराष्ट्र---कुंकण-- ला ट---श्री मा ल-- 


* देखिए पं० बेचरदास द्वारा श्रनुवादित भगवान महावीर नी धर्मकथाओ्रो' पु० २०७। 

 जंबूद्वीप प्रश्नप्तिसूत्र में भी इन देशों के नाम की संग्रहगाथा इस प्रकार पाई जाती हे-- 

खुज्जा, चिल्लाइ, वीमणि, बड़भीझो, वव्यरी, वउसियाश्रो। जोणिय, पव्ववियाश्रो, इसिणिया, वारू किणि 
याश्रो (१) लासिय, लडसिय, हांमिली, सिहल्लीतह श्रफवि पुलिदीऊं। पक्‍्वाणि वहलि मुरंडी सबरी पारसियाशो ( २ )। 

इसी ग्रन्थ में भरत चक्रवर्ती के विग्विजय के श्रधिकार में भी सिहल, बर्बर, श्रारब, रोस, श्रलसंड, पिकखुर, 
कालमुख, जोनक, चिलात श्रादि देशों एवं बता श्रादि पर्बतों का उल्लेख एवं विविध भौगोलिक सामग्री पाई 
जाती है । 

तत्त्वार्थ भाष्यवृत्ति के श्रष्याय ३ सूत्र परद्रहवें को व्याख्या में शक, यबन, किरात, कांबोज, वाल्हीकादि 
को श्रनायं बतलाया गया हें । 

प्रज्ञापना सूत्र के श्राधार से ही प्रवचन सारोदड्धार के २७४-२७५वें श्रधिकार में प्रायः उन्हीं २६ प्राय 
देशों, उनकी नगरियों एवं म्लेच्छ देशों के नाम दिये हें (गाथा १५८३ से ८५ )। इसी प्रकार श्रावदयकसत्र में भी श्रनाये 
देशों के नाम हें । 

कलिकाल सर्वज्ञ हेमचन्द्राचार्य ने भ्रपने त्रिसष्टिशलाका पुरुषचरित्र (पर्व २ सग्ग ४) में निम्नोकत देशों के 
नाम दिये हें -- 

द्राविड़, श्ंप्र, कॉलिंग, विदर्भ, महाराष्ट्र, कॉंकण, लाट, कच्छ, सोरठ, म्लेच्छु--सिहल, बबर, टंकण, 
कालमुख, जोनक, यवनद्वीप, कच्छदेश । 

श्रादन, हावस, मुगदि, सुंधनगिरि, सीकोत्तर, घोलनार, पांड्य, तालीउ, त्रिहृति, भोट, महाभोट, चीण, 
महाचीण, बंगाल, खुरसाण, मगध, वच्छ, गाजणा। 


४७६ प्रेमी-पभिनंदन-अ्रंथ 


प्र्बृद--मेदपाट---मरुव रें द्र---यमुना---गंगा ती र---अ्रंतर्वेंदि---मागध---मध्य कुरु---डाहल---कामरूप---कांची-- 
अ्रवंती--पापांतक--किरात--सौवी र--प्रौसी र---बाकाण---उत्तरा पथ--गुर्ज र--सिंधु--केकाण--नेपाल---टक्क 
--तुरुस्क--ल| इका र---सिंघल---चौड़---को शल--पांड-- भ्रन्धर--विध्य---कर्णाट---द्रविण--श्र। प वंत---ब बं र 
--जर्जर--की र--काहमी र---हिमालय---लोहपुरुष--श्री राष्ट्र--दक्षिणापथ---विदर्भ---धा राउर--ला जी---तापी 
--महाराष्ट्र--प्राभी र---नमंदातट---दी (द्वी) पदेशाइ्चेति । 

इसके पदचात इस ग्रंथ में कई देश एवं नगरों के ग्राम संख्यादि का भी निर्देश किया है । (देखें, पाटण भंडार 
सूची पृ० ४८-४६) । 

सं० १४७८ में माणिक्यसुन्दरसूरि रचित पृथ्वीचंद्र चरित्र में भगवान ऋषभदेव के €८ पुत्रों के नाम से 
प्रसिद्ध हुए ६८ देशों के नाम की सूची इस प्रकार दी है-- 

कावमी र, की र, काबेर, काम्बोज, कमल, उत्कल, करहाट, क्रु, क्वाण, क्रथ, कौशक, कोशल, केशी, कारुत, 
कारुख, कछ, कर्नाट, कीकट, केकि, कौलगिरि, कामरू, कुंकण, कूंतल, कालिंग, करक्ट, करकंठ, केरल, खस, खर्पट, 
खेट, गौड़, अंग, गौण्य, गांगक, चौड़, चिल्लिर, चेत्य, जालंधर, टंकण, कोणियाण, गहल, तुंग, ताज्जिक, तोसल, दशार्ण 
दंडक, देवसम, नेपाल, नतंक, पंचाल, पल्‍लव, पूंड, पांड, प्रत्यगथ, श्रर्बुद, बशन्नु, बंभीर, भट्टीय, माहिष्यक, महोदय, 
मुरुंड, मुरल, मेद, मरु, मुदूगर, मंकन, मल्लवतं, महाराष्ट्र, यवन, रोम, शटक, लाट, ब्रह्मोत्तर, बह्मावत्त, ब्राह्मणा-, 
वाहक, विदेह, वंग, वेराट, वनवास, वनायूज, वाहलीक, बल्‍लव, श्रवंति, वह्नि, शक, सिहल, सुम्ह, सूर्पखु, सौवी र, 
सुराष्ट, सुरंड, अस्मक, हण, हमोकि, हर्मोज, हंस, हुंहुक, हेरक . . 


जेनागमों में नगर एवं ग्रामों का उल्लेख 

जैनागमों में देशों के नाम के भ्रतिरिक्त उन देशों के मुख्य नगर एवं ग्रामों का भी अच्छा वर्णन पाया जाता है । 
कई नगरों के वनखंड उद्यान, यक्षमंदिर आदि जहाँ कि जैनमुनि रहते थे, उनका भी वर्णन किया गया है। पूरी 
खोज करने पर इस विषय में बहुत कुछ नवीन ज्ञातव्य मिल सकता है, यहाँ तो यथाज्ञात थोड़े से नामों का संग्रह किया 
जा रहा है । कई नगरों के उल्लेखों में तत्कालीन राजाग्रों' का भी उल्लेख है । 

भगवतीसृत्र-- 

श्रावस्ती (कोष्टक चत्य ), कृतंगला (छत्रपलाशचेत्य ), ताम्रलिप्ति (वेभेल सन्निवेश ), सुसुमा रनगर (अशोक 
वनखण्ड), वाणिज्यग्राम (दृतिपलाशचत्य), हस्तिनापुर ॒(सहस्नादन उद्यान, शिवराजा, धारणी राणि 
शिविभद्रकुमार ), कौशाम्बी (चन्द्रावतरणचेत्य---उदायी राजा, शतानिक का पृत्र--मृगावर्त।राणी ), वीतभयपत्तन 
(सिंधु-सोवीर देश--मृगवन उद्यान--उदायन राजा, प्रभावती रानी, अ्रमिचीकुमार पुत्र, कंशीकूमार--भानजा) , 
उल्लुकती र (जंबूक चेत्य), राजगृह (गुणशील चेत्य, मंडिक॒क्षि चेत्य), चंपानगरी (पूर्णभद्र चेत्य, श्रंगमंदिर, 
कौणिक राजा), वैशाली (क्‌ंडियायन चेत्य, चेटक राजा), ब्राह्मण कुंड (बहुशालक चेत्य) , क्षत्रियक्ण्ड, तुंगिया 
नगरं। (पुष्यवती चैत्य), श्रालभिका (संखबन, प्राप्तकाल चैत्य), उदण्डपुर (चन्द्रावतरण चैत्य) वाराणशी 
(काममहावन ) , काकंदी नगर, मेढियाग्राम (साणकोष्टक चेत्य ) कूमंग्राम, भ्रस्थिग्राम, कोलाकसन्निवेश (नालंदा के 
पास) मोका नगरी (नंदन चेत्य), नालंदा (राजगृह के बाहर), सिद्धार्थग्राम, कर्मारग्राम, पणियभूमि, विशाला 
(बहुपृत्रिक चेत्य ) । 

उपरोक्त सभी ग्रामनगरों का निर्देश भगवतीसच्र से संकलित किया गया हे । इनके प्रतिरिक्स आ्राचा रांगसत्र 
में लाटभूमि, वच्तभूमि, शुश्रभूमि के नाम शभाते हें। ज्ञातासूत्र में शक्तिमती, हस्तिशीषं, मथुरा, कौड़िन्यनगर, 


' जैसे ठाणांगसूत्त के पवें स्थानक में १ बीरांगक, २े बीरजस, ३ संजय, ४ ऐणेयक',, ५ इबेत, ६ शिव, ७ 
उदायन और ८ शंख इन ८ राजाओं को तो भगवान महावीर ने दीक्षित किया लिखा हे । 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महरव ४७७ 


विराट नगर, कांपिलनगर, (पांचालदेश) वाराणसी, द्वारिका, मिथिला, श्रहिच्छत्रा, कांपिल्य, पांडुमथुरा, हत्थकप्प, 
स|केतयरी, इन नगरों के नामों के साथ सम्मेत, उज्जयंत, शत्रुंजय, नील पव्व॑त, वेभारगिरि श्रादि पव॑तों का भी 
निर्देश पाया जाता है । ७वें भ्रंग उपासक दशा में कंपिलपुर, पोलासपुर, यह नाम उपरोक्त नामों के श्रतिरिक्त हे । 

अंतगइ दशासूत्र में कुछ विशेष स्थलों के नाम निम्नोक्त आझ्राये हें। राजगृह में मुदगरपाणि यक्ष का मंदिर, 
पोलासपूर, भहिलपुर । 

विपाक नामक ११वें भ्रंग में विशेष नाम इस प्रकार ह--मुग!ग्राम, पुरिमताल, साभाजनी, पाटलिखंड, 
सौरिकपुर, रोहीतक, वर्धमानपुर, वृषभपुर, व॑।रपुर, विजयपुर, सौगंधिका, कनकपुर, महापुर, सुधोष । 

रायपसेणडय नामक उपांग में आमलकप्पा नगरी और सेयविया नगरी का नाम प्राता हैं। ठाणांगसूत्र में 
गंग। नदी में यमुना, सरयू, आदी, कौशी, मही, इन ५ नदियों के मिलने का एवं सिंधु नदी में सेद्रु, भावितस्ती, 
वभासा, ऐरावती और चन्द्रभागा इन पाँच नदियों के सम्मिलित होने का उल्लेख है । 

समवायांग सूत्र में ७ पर्वत एवं १४ नदियों के नाम, गंगासिधु के उद्गम एवं प्रपातस्थल (समवाय २५वाँ) 
ग्रादि का वर्णन हें। 


भगवान महावीर के विहारस्थल के प्रसंग से कल्पसत्र में पृष्टचंपा, भद्विका, पावा आदि का उल्लेख किया हें । 
विहार के सब स्थानों का परिचय आधुनिक अन्वेषण के साथ मुनि कल्याणविजय जी ने अपने श्रमण भगवान महावीर' 
नामक ग्रन्थ के परिशिष्ट में विहारस्थलनामकोष' के शीर्षक से दिया है । यहाँ लेख विस्तारभय से उसकी चर्चा 
नहीं की गई है । भ्रत: उक्त ग्रंथ की ओर पाठकों का ध्यान श्राकषित कर रहा हूं । 


जैन-तीर्थों के इतिहास संबंधी विशाल साहित्य 


अपने से विशेष गुणवान एवं शक्तिसम्पन्न व्यक्ति के प्रति मनुष्य की पृज्यबुद्धि का होना स्वाभाविक एवं 
आवश्यक हे। इसी भावना ने भक्तिमार्ग का विकास किया और क्रमशः अवतारवाद, बहुदेववाद, मूृ्तिपूजा 
ग्रादि असंख्य कल्पनाएँ एवं विधिविधान प्रकाश में आते गये । तीथंभावना का प्रचार भी इसी भवितवाद की देन 
हैं। जिस व्यक्ति के प्रति अपनी पूज्यबुद्धि होती है, उसके माता, पिता, वंश, जन्म-स्थान, क्रीड़ास्थान, 
विहारस्थल जहाँ कहीं भी उनके जीवन की कोई विशेष घटनाएँ हुई हों एवं उनकी वाणी, उनकी मूर्ति, आदि उस 
व्यक्ति के संबंध की सभी बातों के प्रति आदर बढ़ते-बढ़ते पूजा का भाव दृढ़ होने लगता है और अपने पूज्य 
व्यक्ति का जहाँ जन्म हुआ हो, निवास रहा हो, उन्होंने जहाँ रह कर साधना की हो, जहाँ निर्वाण एवं सिद्धि प्राप्त की 
हो, उन सभी स्थानों को तीर्थ कहा जाने लगता है । प्रत्येक धामिक सम्प्रदाय में हम इसी लिए तीर्थों की यात्रा का महत्त्व 
पाते हें । जेनधर्म में भी तीर्थंकरों से संबंधित स्थानों को तीथे कहा गया हे और उनकी यात्रा से भावना की शुद्धि एवं 
वृद्धि होने के कारण उसका बड़ा भारी फल बतलाया गया है, क्योंकि उन स्थानों का वातावरण बड़ा शान्त एवं पवित्र 
होता है। वहाँ जाते ही उन तीर्थंकरों की पवित्र स्मृति चित्त में जाग्रत होती है। इससे चित्त को बड़ी शान्ति मिलती है । 
अ्तएव वहाँ उनके चरणचिह्न या मूर्ति की स्थापना की जाती है, जिससे उनकी स्मृति की जाग्रति में सहायता मिले। 
पीछे से मृति की प्राचीनता, भव्यता, प्रभाव, चमत्कार आदि के कारण कई भन्य स्थान भी, जहाँ तीर्थैंकरों के जीवन 
का कोई संबंध नहीं था, तीथे रूप माने जाने लगे। फलत: आज छोटे-मोटे अनेक तीर्थ जैन-समाज में प्रसिद्ध हे । 
समय-समय पर जैन मुनि एवं श्रावक वहाँ की यात्रा करते रहे हें श्ौर उनका वर्णन लिखते रहे हैं। इसी कारण जैन 
तीर्थों संबंधी ऐतिहासिक सामग्री भी बहुत विशाल रूप में पाई जाती है । यद्यपि जेनेतर तीर्थों के माहात्म्य का साहित्य 
भी बहुत विश्ञाल हैं, तथापि उसमें ऐतिहासिक दृष्टिकोण का अ्रभाव-सा ही पाया जाता है। इस दृष्टि से जैन 
साहित्य विशेष महत्त्व का हैं । 


४डजद प्रेमी-पअभिनंदन-प्रंथ 


रास्ते की कठिनाइयों के कारण प्राचीन काल में यात्रा श्राज जैसी सरल एवं सुलभ नहीं थी। इसी कारण सैकड़ों 
और हजारों व्यक्तियों के सम्मिलित यात्री-संघ निकलते थे । उनके साथ साधु भी रहा करते थे । साधुओं का आचार 
ही पैदल चलना है । श्रावक लोग भी अधिकांश पैदल ही चलते थे। रास्ते में छोटे-बड़े ग्राम-नगरों में ठहरना होता 
था और वहां के मंदिरों के दर्शन किये जाते थे। विद्वान मुनि उस यात्री संघ का वर्णन करते समय मार्ग के ग्राम नगर 
तथा वहाँ के निवासियों का वर्णन भी लिखते थे। यह साहित्य भौगोलिक दुष्टि से जितना अ्रधिक उपयोगी है, 
उतना अन्य कोई भी स॥हित्य नहीं हे । 

जैन तीथों संबंधी साहित्य में भारतीय ग्राम नगरों के इतिहास की अनमोल समग्र! भरी पड़ी है, पर इस ओर 
ग्रभी तक हमारे इतिहास-लेखकों का ध्यान नहीं गया । अतः भारत के ग्राम नगरों क। बहुत कुछ इतिहास अंधकार 
में ही पड़ा है, जिसको प्रकाश में लाने की परमावश्यकता है । जैन तीर्थों संबंधी जितने रं।हित्य का पता चला हैं, 
उनकी सूची यहाँ दी जाती है ।' भ्रभी जैन भंडारों की प्री खोज नहीं हुई है श्रौर बहुत सा साहित्य नष्ट भी हो चुका हैं । 
अ्रत: इस सूची को काम चलाऊ ही समभना चाहिए । स्वतंत्र शोध करने पर श्नौर भी बहुत-सा साहित्य मिलेगा । 


तीर्थों की प्राचीनता एवं विकास 


मूल जनागमों में स्वर्ग में स्थित जिन-प्रतिमाओञ्रों, तीर्थंकरों की पादाओं एवं नंदीश्वर द्वीप में स्थित शाइवत जिन- 
प्रतिमाओं की भक्ति एवं पूजन का उल्लेख मिलता है, पर तीर्थ रूप में किसी स्थान का उल्लेख नहीं मिलता। अतः 
तीथ-भावना का विकास पीछे से हुआ ज्ञात होता है । आगमों की निर्युक्तियों में तीर्थ-भावना के सूत्र दृष्टिगोचर होते 
हैं । सर्वप्रथम आचारांग नियुक्ति (भद्रबाहु रचित ) में कुछ स्थानों का नामोल्लेख आता है । यद्यपि वहाँ तीथ॑ शब्द नहीं 
है, फिर भी उन स्थानों को महत्त्व दिया गया है--नमस्कार किया गया है। अतः इसे तीर्थ-भावना का आदि सूत्र 
कहा जा सकता है । वह उल्लेख इस प्रकार हे : 


अ्रट्टावय उज्जिंते गयगग्गपए य धम्म चक्‍्केय 
पासरहा वत्तणयं चमरूप्पायं च वंदामि ।४६॥ 


गजाग्रपदे--इशार्णक्टवरतिनि तथा तक्षशिलायां धर्मचक्रे तथा श्रहिच्छत्रायां पाइ्यनाथस्य धरणेन्द्र महिमा 
स्थाने ।--श्राचारांग निर्युक्ति व वृत्ति पत्रांक ४१८। 
निर्धुक्तियों के पश्चात्‌ चूणि एवं भाष्यों की रचना हुई। उनमें से निर्शथर्चाण में तीर्थभूत कतिपय स्थानों 


थक 


का निर्देश इस प्रकार पाया जाता है-- 


“उत्तरावहे धम्मचकक्‍्क॑, सथुराएं देवणिस्मिश्रोथमो। कोसलाए जियतंसामि पडिमा, तित्थंकराणं वा 
जम्मभूमिश्रो । (निशीथचर्णि पत्र २४३-२) । 

जैन मंदिरों की संख्या क्रमश: बढ़ने लगी। श्रत: भाष्य एवं चूि में अ्रष्टमी, चतुर्दशी, आदि परव॑दिनों में 
समस्त जनमंदिरों की वन्दना करने का विधान किया गया है और ऐसा न करने पर दंड भी बतलाया गया है । यथा-- 


' जनतीथ्थों के सम्बन्ध में प्रकाशित ग्रन्थों की सूची परिशिष्ट में दी जा रही है। इससे तोर्थों की ग्रधिकता एवं 
एतद्विबयक सामग्री की विशालता का कुछ भ्राभास हो जायगा। श्रप्रकाशित साहित्य का ढेर लगा पड़ा हैं। मेरे 
संग्रह में भी ५०० पृष्ठों की सामग्री सुरक्षित हे, जिसे सम्पादन कर प्रकाशित करने का विचार हैं । 

प्रकाशित साहित्य की सूची भी स्वतंत्र पुस्तकों की ही दी हे । इनके श्रतिरिक्त जैन साहित्य संशोधक, जैनयग, 
कॉन्फरेन्स हेरल्ड, जनसत्यप्रकाश, पुरातत्त्व झ्रादि अ्रनेक पत्रों में प्राचीन रचनाएं एवं भ्रमणादि के लेख प्रकाशित हुए हें। 


जैन-साहित्य का भौगोलिक महस्य ४७६ 


निस्सकड मनिस्सकडे चेइए सर्व्याह थुई तिन्नि। 

बेल व चेइग्राणि व नाउ इक्किक्किया वा वि (भाष्य) 

अट्रमी चउहसीसु चेहय सव्याणि साहुणा सब्बे 

बंदेयव्वा नियमा श्रवसेस तिहिसु जहसत्ति । 

ए एब चेंब ग्रट्टमी मादीसु चेइयाईं साहुणो वा जे श्रण्णाए 
वसहीए ठिआआ ते न बंदंति सास लहु। (व्यवहार भाष्य व चणि) 


महानिशीथ सूत्र में तीर्थयात्रा करने का स्पष्ट उल्लेख हँ-- 


“ग्रहन्नया गोयमा ते साहुणो त॑ श्रायरियं भणंति जहाणं जइ भयवं तुम श्राणावहि ताणं श्रम्हेंहि तित्थयत्तं करि 
(र) या चंदप्पह सामियं बंदिया धम्मचक्क गंतृणमागच्छामो । (सहानिशीथ--५-४३५) । 


_तीर्थों के इतिहास की सामग्री 


जैन तीथथों के ऐतिहासिक साधन दिगम्बर सम्प्रदाय की अपेक्षा इ्वेत।म्बर समाज में बहुत अधिक हैं । तीर्थों 
के संबंध में मौलिक रचनाओं का प्रारम्भ १३वीं शताब्दी से होता है । गुजरात के महान्‌ मंत्रीश्वर वस्तुपाल, तेजपाल 
के कारित जिनालयों वा उनकी प्रतिमाओं के प्रसंग को लेकर उसी समय आब्रास' एवं “रेबंतगिरि रासो' की रचना 
हुई । इसके पश्चात १४वीं शताब्दी से श्रब तक-तीर्थमाला्रों, चेत्यपरिपाटियों, संघवर्णन आदि के रूप में भाषा एवं 
संस्कृत के काव्य सैकड़ों की संख्य। में प्राप्त हें । यहाँ उन सबकी सूची देना संभव नहीं है, पर उनपर सरसरी निगाह 
डाल ली जाती हें, जिससे इस विशाल सामग्री का आभास पाठकों को हो जाय। 

जैन तीर्थों के संबंध में सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ जिनप्रभसूरि विरचित विविध तीर्थंकल्प'' है, जिसके महत्त्व के 
संबंध में मुनि जिनविजय उक्त ग्रन्थ की प्रस्तावना के प्रारंभ में लिखते हं--- 

“श्री जिनप्रभसूरि रचित 'कल्पप्रदीप' अश्रथवा विशेषतया प्रसिद्ध “विविध तीथथंकल्प' नाम का यह ग्रन्थ जैन 
साहित्य की एक विशिष्ट वस्तु है । ऐतिहासिक श्र भौगोलिक दोनों प्रकार के विषयों की दृष्टि से इस ग्रन्थ का 
बहुत कुछ महत्त्व है । जैन साहित्य में ही नहीं, समस्त भारतीय साहित्य में भी इस प्रकार का कोई दूसरा ग्रन्थ 
अभी तक ज्ञात नहीं हुआ । यह ग्रन्थ विक्रम की १४वीं शताब्दी में, जेन धर्म के जितने पुरातन और विद्यमान 
प्रसिद्ध-प्रसिद्ध तीर्थंस्थान थे, उनके संबंध की प्राय: एक प्रकार की गाइडबुक है । इनमें वणित उन-उन तीथथों का 
संक्षिप्त रूप से स्थान-वर्णन भी है और यथाज्ञात इतिहास भी ।” 


इस प्रकार का संग्रहग्रन्थ तो दूसरा नहीं है, पर कतिपय तीर्थों का इतिहास उपदेशसप्तति' (सोमधमंगणिरचित 
र०सं० १५०३) में पाया जाता है । सं० १३७१ के शत्रुंजय उद्धार का विस्तृत वर्णन समरा रास एवं नामि नंदनोद्धार 
प्रबंध! (कक्कसूरिरचित सं० १३६३) में पाया जाता है। शत्रुंजय तीर्थ के कर्माशाहकारित जीर्णोद्धार” का संक्षिप्त 
वर्णन शत्रृंजय तीर्थद्धार प्रबंध में है । फुटकर प्रबंधसंग्रहों' में भी कई तीर्थों के प्रबन्ध प्राप्त होते हैं। लोकभाषार 


' सिघी-जेन-पग्रन्थमाला से प्रकाशित । 

' श्री जन श्रात्मानन्द सभा से प्रकाशित । 

* हेमचन्द्र जेनग्रन्थमाला से प्रकाशित । 

* मुनि जिनविजय जी हारा संपादित, झ्रात्मानंद सभा, भावनगर से प्रकाशित । 
* सिघी जन ग्रन्थमाला से प्रकाशित पुरातन प्रबंध संग्रह । 


डंघ० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंय 


रचित तीर्थमालाश्रो 'चैत्य परिपाटियों' की संख्या प्रचुर हें, जिनमें कई तो बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। इनमें से कई रच- 
नाओं में तो मार्ग के स्थानों का भी अ्रच्छा वर्णन है। क्यों में जेन मंदिरों, उनके निर्माताश्रों के उल्लेख के साथ उन-उन 
मंदिरों की प्रतिमाश्रों की संख्या भी बतलाई गई है। साधारण रचनाझ्रों में से कइयों में केवल तीर्थस्थानों का नाम- 
निर्देश एवं कवि ने अ्रपती यात्रादि के समय।दि का उल्लेख ही किया है । जैन तीर्थों में शत्रृंजय तीर्थ तीर्थाधिराज कह- 
लाता है। इप्त तीथथ॑ के संबंध में सबसे अधिक सामग्री प्राप्त होती है। पौराणिक ढंग से इस तीर्थ के माहात्म्य में 
धनेश्वरपूरि जी रचित शत्रंजय माहात्म्य' नामक विशाल ग्रन्थ पाया जाता है एवं कई 'कल्प' उपलब्ध हैं । इस तीर्थ 
के पश्चात आबू एवं गिरिनार का नाम उल्लेखनीय हे । जैन-तीर्थ भारत के चारों कोनों में जेनों का निवास होने के 
कारण सवंत्र फैले हुए हें, पर मध्यकाल से भ्रब तक गुजरात के भ्रासपास का प्रदेश ही इवेताम्बर जैनों का केन्द्र होने के 
कारण ग्रन्य प्रान्तों के स्थानों संबंधी सामग्री अपेक्षाकृत थोड़ी ही हैँ । 

मौलिक स/मग्रो के ग्रतिरिक्त अन्य ऐतिहासिक ग्रन्थों में भी जेन तीर्थों के संबंध में बहुत सी महत्त्वपर्ण बातें 
पाई जाती हैं। ऐप ग्रन्थों में पेष ड्रास, विमलश्रबंध, विमलचरित्र, वस्तुपाल और तेजपाल के चरित्र, रास, समरा रास, 
प्रताप (घ रास भ्रादि मुख्य हें । कतिपय ग्राचायों के रास एवं पट्टावलियोंमें भी अच्छी ऐतिहासिक सामग्री पाई जाती 
है । विज्ञप्ति त्रिवेणी ग्रादि विज्ञप्तिपत्र एवं खरतर गुर्वावली जैसे भ्रमणवृत्तान्त भी उल्लेखयोग्य हे । 


ग्राम एवं नगरों के इतिहास के अन्य साधन 


जीवन-च रित्र संबंधी ग्रन्थों, काव्यों एवं तीर्थंस्थानों संबंधी स।हित्य के श्रतिरिक्त अन्य कई स(धन भी जेन स। हित्य 
में हे, जिनके द्वारा भारत के ग्राम एवं नगरों का महत्त्वपूर्ण इतिहास संकलित किया जा सकता हैं। उनकी कुछ चर्चा 
कर देना भी यहाँ आवश्यक प्रतीत होता हे । ऐसे साधनों में नगर वर्णनात्मक गजलें विशेषरूप से उल्लेखनीय हें । 
हमारी खोज से ऐसी पचासों गजलों की प्राप्ति हुई है, जिसे भारतीय साहित्य में एक नवीन वस्तु ही कहा जा सकता है । 
इन गजलों में एक-एक नगर का ग्रलंकारिक भाषा में वर्णन होने के साथ-साथ वहाँ के जेन-जनेतर सभी दर्शनीय एवं 


तोर्थ मालाओ्ं में श्रपने यात्रा किए हुए या सुने हुए तीथों के नाम, उनका माहात्म्य, प्रतिमा श्रादि का वर्णन 
एवं स्तुति होती है । ऐती तीर्थमालाश्रों का प्रारंभ भी १३वीं शताब्दी के लगभग से ही होता है । सिद्धसेन 
सूरि रचित सकलतीर्थ स्तोत्र उपलब्ध तीर्थ स्तवनों में सबसे प्राचीन प्रतीत होता है । इसकी ताड़पतन्नीय प्रति पाटण के 
भंडार में उपलब्ध है । तीर्थमालाश्रों में सौभाग्यविजय श्रौर शीलविजय को तोर्थमालाएँ बहुत महत्त्व की हें । 

* चेत्य परिपाटी में किसी ग्रामनगर के समस्त मंदिरों की ऋमबद्ध यात्रा का (जिन-जिन तीर्थंकरों के जिनालय 
हों उन मंदिरों के नाम, किस मोहल्ले में है उनका भी निर्देश एवं किसी-किसी में प्रतिमाश्रों की संख्या की भी सूचना मिलती 
है) वर्णन किया जाता है । ऐसी चेत्य परिपाटियों में हेमहूँसगणि व रंगसार रचित गिरनारचेत्यपरिपाटी, देवचर 
झौर खेमो श्रादि के रचित शन्रुंजय चेत्य परिपाटी, हंससोमरचित प्र्बदेश चेत्य परिपाटी, नगागणि की जालोर चेत्य 
परिपाटी, लाधा एवं विनय विजयजो रचित सु रत चेत्यपरिपादी, जित सुखसूरि श्रादि रचित जे तलमेर चेत्य परिपाटी, 
सिद्धसु र, ललितप्रभसूरि, हषंविजय रचित पाटणचेत्य परिपाटी, डुंगर रचित खंभात चेत्य परिपाटी, जयहेमशि 
एवं गयेन्द्र रचित चित्रकूट चेत्य परिपाटी, धर्मवर्धन विमलचारित्रादि रचित बीकानेर चेत्य परिपाटी, खेमराज रचित 
मांडवगढ़ चेत्य परियाटो, ज्ञाननागर रचित श्राब्‌ चेत्य परिषाटी, श्रनंतहंसकृत इलाप्रकार चेत्य परिपाटी श्रादि झ्नेक 
रचनाएँ उपलब्ध हें । 

तोर्थ मालाओं, चेत्य परिपाटियों श्रादि का एक सुन्दर संग्रह श्री विजयधमंसूरि जी ने प्राचीन तीर्थमाला 
संग्रह' के नाम से प्रकाशित किया है । जैनपुग, जैनसत्यप्रकाश श्रादि पत्र एवं कई ग्रन्थों में भी कई सुन्दर रचनाएँ 
प्रकाशित हुई है । 


जन-साहित्य का भौगोलिक सहरुव हर 


उल्लेखनीय स्थानों का विवरण पाया जाता है। छोटे-छाटे दर्शनीय स्थानों का श्रन्यत्र कहीं भी इतिहास नहीं मिलता। 
उनका भी इनमें परिचय होने से उन स्थानों के समय, स्थान आदि का निर्णय करने के लिए महत्वपूर्ण सूचनाएँ मिलती 
हैं । नगर बर्णनात्मक गजल साहित्य का निर्माण १७वीं शताब्दी से होता हें । उपलब्ध गजलों में सबसे प्राचीन 
जटमल नाहररचित लाहौर गजल हैँ । इसके पदचात १५वीं शताब्दी में कवि खेतल ने उदयपुर (सं० १७५७) 
एवं चित्तौड़ (१७४८) की गजल, उदयचन्द्र ने बीकानेर गजल (१७६५), यति दुर्गादास ने मरोठ गजल 
(१७६५), लक्ष्मी चन्द्र नेश्रागरा गजल (१७५८१), निहाल ने वंगाल (१७८२ से ६५) ग़ज़ल बनाई। अ्रनन्तर 
१९वीं शताब्दी में तो बीसों गजलें जैन कवियों ने बनाई हें, जिनका परिचय स्वतंत्र लेखों में दियः जायगा । 


ग्रमनगरों के अन्य ऐतिहासिक साधनों में श्रीपूज्यों के दफ्तर, आदेशपत्र, समाचारपत्र, विज्ञप्तिपत्र, दूत- 
काव्य वंशावलिएं,' ऐतिहासिक काव्य (जैन आचार्यों, मुनियों और श्रावकों की जीवनी के रूप में ग्रथित ) पट्टावलियाँ, 
उत्कीर्ण लेख और प्रशस्तियां आदि मुख्य हे। इनके द्वार। नगरों की ही नहीं, छोटे-छोटे ग्रामों की प्राचीनता, स्थान 
अवस्थिति, प्राचीन नाम व उसका रूप एवं वहाँ के निवासियों का पत। चल सकता हे, जो कि अन्यत्र दुलंभ है। संक्षेप 
में इतना ही कहना पर्याप्त होगा कि जैन साहित्य का ऐतिहासिक महत्त्व के स।थ-साथ भौगोलिक महत्व भी बहुत 
है। अतः प्राचीन भूगोल और इतिहास के प्रेमी विद्वानों को इस अमूल्य साहित्य से समुचित लाभ उठाना चाहिए, 
जिससे भारतीय साहित्य के एक श्रंग की पूति हो जाय । 


' जैन साधुश्रों के श्राच/र-विचार बड़े ही कठोर हें। उनका ययारीति पालन न कर सकते के कारण जेने- 
तर मठाधीशों की भांति इबेताम्बर समाज में भी श्री पूज्य, दिगम्बर समाज में भट्टारक नाम से संबोधित जैन नेता- 
गच्छनायक सेकड़ों वर्षों से होते श्राये है । ये जहाँ-जहाँ पधारते थे, उनके भ्रनुयायी श्रावक उनकी विविध प्रकार से भक्ति 
करते थे। शअ्रतः ये श्रपने विहार (जञ्रमण) की डायरी व श्रवइ्यक घटनाओं के रेका्डरूप दफ्तर बही लिखकर रखने 
लगे, जिनमें कब कौत से ग्रामनगर में गये, वहाँ किस श्रावक ने क्या भेंट किया, भक्ति की, किसे दीक्षा दी गई, कहाँ 
मंदिरों की प्रतिष्ठा हुई, इत्यादि श्रावश्यक बातों को श्रपनी दफ्तर बहियों में लिख लेते थे । ऐसे दफ्तर इतिहास के 
अ्रनमोल साधन हूं । पर खेद हे इनमें से एक भी श्रभी तक प्रकाश में नहीं श्राया । हमें ऐसे ४-५ दफ्तर देखने का सुयोग 
मिला है, पर संकोचवद दफ्तर जिनके पास हे वे प्रायः बतल।ते नहीं, न नकल या प्रतिलिपि ही करने देते हैं । श्रापसी 
फूट और श्रश्ञानत|वश बहुत से दफ्तर श्रब नष्ट भी हो चुके हे । फिर भी जितने बच पाये हें, प्रयत्न कर प्राप्त किये 
जायें तो बहुत ही श्रच्छा हो । 

* गच्छुनेत्ता भ्रपने शिव्पादि को जहाँ-जहाँ जाकर धर्मेंत्रचार करने की श्राज्ञा पत्रों द्वारा देते थे ऐसे पत्रों को 
अवेशपत्र' कहते हे । चातुर्मास के समय श्रपने श्रनुधायी समस्त मुनिमंडल की सूची बनाई जाती, जिसमें किन-किन 
के चतुर्मास कहाँ हे, लिखा जाता था। उस पत्र को विजयपडट्टा, क्षेत्रादेश पट्टक कहा जाता हे । पर्यूषण पर्व एवं विहार 
अआ्रादि के समाचार श्रावकादिसंध को दिये जाते, उन्हें 'समाचार पत्र' कहा जा सकता हे। ऐसे हजारों पत्र अज्ञानता से 
नष्ट हो चुके । इनमें से खरतर गच्छ के जितने पत्र हमें प्राप्त हो सके। हमने श्रपने अ्रभय जेन ग्रन्यालय' में संगहीत 
किये हैं । पत्रों का इतना विद्ञाल संग्रह शायद ही कहीं हो । ऐसे श्रादेशपत्र एवं क्षेत्रादेशपट्टक जैन साहित्य संशोधक 
एवं जन सत्यप्रकाश में थोड़े से प्रकाशित हुए हें । श्रवशेब--तष्ट होते हुए इन ऐतिहासिक साधनभूत पत्रों का संग्रह 
एवं प्रकाशन परमावश्यक हे । 

* प्रत्येक जाति एवं गोत्र की वंशावलियाँ भाट, कुलगुरु श्रादि लिखते चले ञ्रा रहे हें। फलतः श्रनेक वंशा- 
बलियाँ पाई जाती हे, पर श्रभी तक वे सभी प्रंधकार में पड़ी हे । जेन जाति की वंशावलि में केवल एक वंशावलि 
जेन साहित्य संशोधक एवं झ्रात्माराम शताब्दी स्मारक ग्रन्थ में प्रकाशित हुई है । 
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४८२ प्रेमी-प्रशभिनंदन-ग्रंथ 


सचित्र विज्ञप्ति-पत्र 


भौगोलिक साहित्य के श्रतिरिक्त नगरों के चित्रमय दर्शन के लिये जैनाचार्यों को दिये गये विज्ञप्ति-पत्र भी 
बड़े महत्त्व के हैं । जिस नगर के श्रावक अपने पूज्य ग्राचार्य को अपने यहाँ पधारने की विज्ञप्ति करते थे वे अपने 
नगर के प्रमुख स्थानों के चित्र भी विज्ञप्ति-पत्र में चित्रित करवा देते थे। इससे उस नगर के खास-खास स्थानों 
के समय एवं स्थल निर्णय के सम्बन्ध में महत्वपूर्ण सूचनाएँ पाई जाती है । इन सचित्र विज्ञप्ति-पत्रों के सम्बन्ध में 
बड़ौदा राज्य से प्रकाशित '07८67( ४2790 [22085 नाभक ग्रन्थ में प्रकाश डाला गया है । उक्त ग्रन्थ म 
निर्देशित पत्रों के भ्रतिरिक्त हमारे संग्रह में उदयपुर का ७५ फूट लम्बा सचित्र विज्ञप्ति-पत्र एवं यहाँ के बड़े ज्ञान- 
भंडार में €० फूट लम्बा बीकानेर का विज्ञप्ति-पत्र और बाब््‌ पूर्णचंद्र जी नाहर द्वारा संगृहीत ४ विज्ञप्ति-पत्र 
हमारे अवलोकन में आये हें । चित्रकला, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक सभी दृष्टियों से जेनों के विज्ञप्ति-पत्र 
महत्त्वपूर्ण है । 

जन तीर्थ संबंधी प्रकाशित ग्रन्थ 


प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य 


ग्रन्थों के नाम कर्ता संपादक प्रकाशक मूल्य 
१. विविध तीथ॑ कल्प जिनप्रभसूरि जिनविजय सिंघी जैनग्रन्थमाला, बम्बई ४) 
(सं० १३६४ से८६) 
*२, (क) उपदेशसप्ततिका | सोमधर्म चतुरविजय श्री जेन आत्मानंद सभा, भाव-- २॥) 
(ख) ,, ,, अनुवाद (सं० १५०३) नगर । 
३. प्राचीन तीथ॑माला  विभिन्नकवि विजयधमंसूरि यशोविजय ग्रन्थमाला, भाव- २॥) 
(२४ प्राचीन भाषा कृतियाँ ) नगर । 
४. पाटण चेत्य परिपाटी ललितप्रभसूरि | कल्याणविजय हंसविजय जैन फ्री लाइब्रेरी, ।&) 
हर्ष विजय, हीरा बड़ौदा 


लाल, साधुचन्द्र 


५. चारेदिशानातीर्थोती तीथ॑ शीलविजय जेनधमंप्रस।रक सभा, भावनगर |) 
माला सार्थं 
६. नाभिनंदनोद्वार प्रबंध साथ कक्‍्कसूरि भगवानदास॒ हेमचन्द्र जन ग्रन्थमाला. २) 
(सं० १३६३) » अहमदाबाद । 
७. शत्रृजय तीथ्थोद्वार प्रबंध विवेकधीर जिनविजय श्री जेन आत्मानंद सभा, भाव-- ॥८] 
नगर । 
८. तीर्थक्षेत्र कल्पाक (हिं०)  जिनप्रभसूरि बालचन्द्राचाय॑ नेमचन्द्र गोलछा, हेदराबाद |) 
९, स्‍ (गु०) हा चन्दतससागर भवेरी नवलचन्द, सूरत 
१०. धंधाणी जेन तीर्थेस्तोत्र. समयसुन्दर - जैनमंदिर घंघाणी “7] 
११. सूर्यपुर रासमाला लाधाशाह, विनय - मोतीचन्द मगनभाई, सूरत ॥|) 
विजयजी 
१२. समेत सिखररास जयविजय - लालचन्द मोतीचन्द, बड़ौदा 


* इसमें दत्रुंजय, आब, भरोंच, जी रापल्‍ली, फलोबी, श्रारासण, कलिकुंड, श्रंतरीक्ष, स्तंभन श्रादि का वृत्त हैँ । 


जेन-साहित्य का भौगोलिक महत्त्व ४ंघ३ 


दवेताम्बर तीर्थ-परिचय 


ग्रन्थों के नाम कर्ता प्रकाशक मल्य 
१. तीर्थमाला, भ्रमोलक रत्न <.] 
२. जनतीर्थेनो नक्सो चारित्रविजय मफतलाल माणिकचंद, वीरमगाम ॥]) 
३. जेनतीथे गाइड (जैन श्वेताम्बर मोहनलाल जती लेखक |) 
तीथ प्रकाश ) 
४. जन तीर्थमाला जन सस्ती बांचनमाल।, भावनगर ॥॥) 
५. जेन तीथंमाला (शत्रृंजय, गिर- दोशी कस्तूरचन्द बहालजी, लींबड़ी ९) 
नार आदि का वर्णन) ह 
६. जनतीर्थावलि प्रकाश १॥) 
७. जन तीर्थो (सचित्र) १॥) 
दिगम्बर तीर्थे-परिचय 
८. जैन तीर्थयात्रा विवरण डाह्याभाई शिवलाल ।>] 
९. यात्रादपंण ठाक्रदास भवेरी 
(बंबई, सं० १६७० ) 
१०. जैनतीथ॑ंयात्रा दर्शक गेबील।लजी किशोरल।ल पाटणी, कलकत्ता १॥) 
११. जेनतीथं और उनकी यात्रा कामताप्रस।द . अखिल भारत दिगम्बर जेन परिषद्‌ _॥॥) 
१२. 
से प्राचीनजेन स्मारक (५भाग) 
१५. ब्र० शीतल प्रसाद 
दवे० दि० तीथथ समुच्चय रूप | ु 
भ्रमण वृत्तांत 
१६. भावनगर समेतसिखर स्पेशल बड़वा जैन मित्रमंडल, भावनगर 
ट्रेन स्‍्मरणांक 
१७. प्रवासगाइड सं० तरुण 2 )2 
१८. राजनगर समेतसिखर ट्रेन मोहनल।ल दीपचंद वोहरा कस्तूरचंद खंभात |) 
१९. प्रवास गाइड (श्री जैन रवे० मिश्रीमल जैन स्वयंसेवक मंडल, इन्दौर |) 
समेतसिखर स्पेशलट्रेन ) 
२०. पूव॑ प्रान्तीय जेन इवेत।म्बर तीर्थ उदयपुर श्री संख 
गाइड (२) 
२१. मारी सिन्‍्ध यात्रा विद्याविजय विजयधर्मसूरि ग्रन्थमाला, उज्जेन २॥) 
२२. मारी कच्छ यात्रा के. 35. *..॥ ||) 
२३. मेरी मेवाड़ यात्रा 5 पी 5) 
२४. विहार वर्णन जयंतविजय यशोविजय ग्रन्थमाला, भावनगर १॥) 
२५. विहारदर्शन चारित्रविजय चा रित्रस्मारक ग्रन्थमाल।, वीरमगांम 
२६. प्रियंकर विहार दिगदशंन प्रियंकर विजय सोमचन्द जेसिंग, म्हेसाणा ॥<] 
२७. मेरी नेमाड़ यात्रा यतीन्द्रविजय सूर्रावन्नाजी भूति 


इंद्र 


२८. यतीन्द्र विहार दिगदर्शन भा० 
१-२-३-४. 

२६. बंगाल विहार 

३०. कच्छ गिरनार नी यात्रा 

३१. तीर्थयात्रा दिग्दशंन 

३२. म्हारी यात्रा 


३३. तीथेयात्रा वर्णन 

३४, जैन तीर्थावलि प्रवास 

३५. किताब जैनतीथे गाइड 

३६. जन तीथ॑ यात्रा दीपक 

३७. जन तीर्थ गाइड (भाग १) 

३८. चेत्य परिपाटी यात्रा (अहमदा- 

बाद, बड़ौदा, खंभात, पाटण के 

मंदिरों की सूची ) 


ग्रन्थ 
१. शत्रृंजयप्रकाश (पूर्वा्ध ) 
(उत्तराध॑ं ) 
३. शत्रंजय तीर्थना १५वाँ 
उद्धारनु वर्णन 


४. शत्रुंजय तीर्थना १६वाँ उद्धारनुं 


वर्णन 
सिद्धाचलन्‌ वतंमानवर्णन 
सिद्धाचलन्‌ तात्त्विक वर्णन 
. महताब कमारी जिनेन्द्र प्रासाद 

वर्णन 

९. गिरनारनुं इतिहास 
१०. » माहात्म्य 
११.  , तीर्थ परिचय 
१२. (क) आाबू (गुजराती) 

(ख) ,, (हिन्दी) 

१३. भ्रचलराज श्राबू 
१४. आब जी तथा पंच तीर्थानुं वर्णन 
१५. आब के जन मंदिरों के निर्माता 
१६. ब्राह्मणवाड़ा 


ढ़ ढ़ 2 रद 


दांतिविजय (१६५५) 


प्रेमी-प्रसिनंदन-ग्रंथ 


3 सौधमं गच्छीय संघ 


पृष्पभिक्ष्‌ स्थानक वासी जेनसंघ, कलकत्ता 
जैन सस्ती वाचनमाला 
दोशी मणिलाल नथुभाई श्रहमदाबाद 
भोगीलाल साकलचन्द, ' बड़नगर 
वोहरा 
भगुभाई फतेचन्द कारबारी, बम्बई 
लखमसी नेणसी बम्बई 


जेनसमाज, श्रहमदाबाद 
फतेचन्द (१६७१) देहली 

मोतीलाल मगनलाल अहमदाबाद 

हंसविजय लाइब्रेरी, अहमदाबाद 


विभिन्न स्थानों के स्वतंत्र इतिहास 


कर्ता प्रकाशक 

देवचन्द्रदामजी जेन ग्रॉफ़िस, भावनगर 

7) / हक 
गांधी वललभदास' जैन आत्मानंद सभा, भावनगर 
गांधी वल्लभदास' की. आओ. 
ग्रमरचन्द बेचरदास मोहनलाल 

हा देवचन्द श्रमरचन्द 

8... गुलाबचन्द सामजी 
चौथमल चंडालिया पालीताणा 


जैन सस्ती वाचनमाला, भावनगर 
जैन सस्ती वाचनमाला, बम्बई 
श्री जेन साहित्यवर्धक सभा, सूरत 
कल्याणजी परमानंद, देलवाड़ा 


दौलतचंद पुरुषोत्तम 
धुरंधर विजय 
जयंतविजय 


|) /ै 7) / 


धीरजलाल टोकरसी ज्योतिकार्यालय, श्रहमदाबाद 


ललितविजय आत्मानंद जेनसभा, अम्बाला 
जयंतविजय विजयधमंसूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन 


२॥) 


९) 
९) 
९ 


॥॥॥) 
।) 
5) 
।) 


१॥) 
१॥)) 


२॥) 
२॥॥) 


च्य 


१७. 
१८. 
१६. 
२०. 


२१. 
२२. 


२३. 
२४. 


२५. 
२६. 
२७. 
सर्प, 
२६९. 


३१. 
३२. 
३३. 


३४. 


३५ 


३६. 
३७. 
३८. 
३६९. 
- सूरत चेत्य परिपाटी १. 732 
४१. 
४२. 


४३. 
, सम्मेत सिखर चित्रावलि 
धर, 
४६, 


४७, 


जेन-साहित्य का भौगोलिक महस्व 


देलबाड़ा विजयेन्द्रसूरि 

»». मेवाड़ ललितविजय 
कौरटा तीर्थ का इतिहास यतीन्द्रविजय 
केशरियाजी तीर्थ का इतिहास चन्दनमल नागौरी 
कापरड़ा तीर्थ का इतिहास ज्ञानसुंदर 
श्री कापरड़ा जी तीथथ ललितविजय 
शंखेइवर महातीथ जयंतविजय 


पावागढ़ थी प्रगट थयेला जीरा- लालचन्द्र गांधी 
वलल्‍ला पाइ्वनाथ 

प्रगटप्रभावी पाइ्वेनाथ 

चारूप न अवलोकन 


पाठण जैन मंदिर नामावलि 


मंगलचंद लल्ल चन्द 
मोहनलाल लल्लूभाई 


) /ै / 2 )) / ) है 


खंभात नो प्राचीन जेन इतिहास नमंदा शंकर भट्ट 


, खंभात नो इतिहास-चेत्य परि- न 


पाटी 
पाटलिपुत्र का इतिहास सूर्यमल यती 
भीलडीया जी जैन तीर्थ सिद्धिमुनि 


गोल नगरीय पाइवंनाथ प्रतिष्ठा रेवतीराम जैन 
प्रबंध 

कदम्बगिरि तीथ॑ 

भोयणी न्‌ मल्लिनाथ वर्णन 

जैसलमेर जैन गाइड 

जैसलमेर मा चमत्कार 

बीजापुर वृहत्‌ वृत्तांत 

सूयेपर नो स्वर्ण युग 


छोटलाल 

फलचन्द चोरड़िया 
चंदनमल नागौरी 
बुद्धिस।गरसूरि 
केशरीचन्द्र भवे री 
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पावापुर तीथ का प्राचीन इति- पूर्णचन्द्र नाहर 
हास 

॥77 ?०२४५००४। (अल्बम ) 


दत्रंजय अलबम (१० चित्र) 
कमनीय कमलिनी (श्री शिखर भमकलाल रातड़िया 
जी की यात्रा ) " 


बयान पारसनाथ पहाड़ शांतिविजय 


जिनदास धमंदास पेढ़ी 


यशोविजय जैन ग्रन्थमाला 

आत्म तिलक ग्रन्थ सोसायटी 
हजारीमल जोरजी 

सदगुण प्रसारक मित्र मंडल, छोटी सादड़ी 


जन ज्ञान भंडार, जोधपुर 
उदयमल कल्याण, व्यावर 


विजयधमंसूरि ग्रन्थमाला, उज्जैन 
ग्रभयचन्द्र गांधी, भावनगर 


जैन सस्ती वाचनमाला 

पाटण 

पाटण 

ग्रष्टापद धमंशाला, पाटण 

अ्रत्मानंद शताव्दी स्मारक ग्रन्थमाला, 
बम्बई 

स्तंभ जैन तीर्थ मंडल 


श्रीसंघ, पटना 
मोहनलाल जैन लाइब्रेरी, अहमदाबाद 
कविशास्त्र संग्रह, जालौर 


पोचाभाई मोती चन्द 

अमृतल।ल साराभाई 

सदगण प्रसारक मंडल, छोटी सादड़ी 
ग्रध्यात्म ज्ञान प्रसरक मंडल 
मोतीचंद मगनभाई, सूरत 


लेखक 


लक्ष्मीचंद संचेती 


नाथमल चंडालिया (स०१६११) लेखक ही, कलकत्ता 


हवासीलाल वानाचंद 


बंद 


॥। 
५) 
१)) 
१) 
१॥|) 
“2 
का, 
१) 


९) 


॥)) 


२॥) 
|) 


४८६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


४८. महातीर्थ रीरीसा पाइवंनाथ गोवर्धन अ्रमुलख अहमदाबाद 
वर्णन 

४६. श्रहमदाबाद नी शहर यात्रा 

५०, नाकोड़ा पाइवेनाथ 


५१. इडरगढ़ ५२ जिनालय रिपोर्ट 


उजमबाई धर्मशाला, अहमदाबाद 
यतीन्भरविजय 
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महाकवि रज्न का दुर्योधन 


श्री के० भुजबली शास्त्री 


मनुष्य किसी बात की सत्यता या असत्यता का निर्णय प्राय: अपने उन विचारों के अनुसार ही कर बंठता हें, 
जिनसे उसकी ब्‌द्धि पहले से प्रभावित हो चुकती है, परन्तु वह अपने पूर्व संस्कार को एक ओर रखकर समालोच्य विषय 
पर जब तक निष्पक्ष रूप से विचार नहीं करता तब तक किसी यथार्थ निर्णय पर नहीं पहुँच सकता । प्राचीन कालीन 
किसी व्यक्ति के वास्तविक आचा र-विचा रादि जानने के लिए हमें तत्कालीन या बाद के प्रामाणिक साहित्य का ही आश्रय 
लेना पड़ता हैं। इस सिद्धान्तानुसार अभिमानधनी एवं प्रतापी दुर्योधन या कौरव के आचार-विचा रादि जानने 
के लिए हमें प्राचीन साहित्य की ही शरण लेनी पड़ती है । अ्रधिकांश ग्रन्थ रचयिताश्रों ने द्रौपदी के वस्त्रापहरण आदि 
कछ अनुचित घटनाओ्रों को लेकर दुर्योधन को कलंकी घोषित कर अपमानजनक शब्दों द्वारा उन पर झ्राक्रमण किया है । 
हम भी दुर्योधन को दोषी मानते हें । फिर भी इसके लिए उनके सा रे मानवोचित गुणों को भुला देना समुचित नहीं कहा 
जा सकता | प्रत्येक मनृष्य में गुण श्र दोष दोनों होते हें । जिसमें दोषों का अत्यन्ताभाव है, वह मनुष्य नहीं हें, 
देवता है । आखिर दुर्योधन भी मनृष्य ही था ! जब हम किसी व्यक्ति की अखंड जीवनी पर प्रकाश डालते हे तब गुण 
और दोष दोनों को एक ही दृष्टि से देखना होता है । तुलनात्मक दृष्टि से इन दोनों के मनन करने के बाद उन गण- 
दोषों की कमी-बेशी के लिहाज से ही हम उस व्यक्ति को गुणी य। दोषी करार दे सकते हें । इतना परिश्रम न उठाकर 
एक-दो गुण या दोषों को देखकर किसी के गुणी या दोषी होने का फंसला दे देना निष्पक्ष निर्णय नहीं कहा जा सकता । 
दुर्योधन भी रावण की तरह इसी पक्षपातपूर्ण निणंय का शिकार किया जाकर लोगों की नजरों से गिराया गया है । 


प्रश्न उठ सकता हे कि दुर्योधन में जब गुण भी थे तो महाभारत के बहुसंख्यक लेखकों ने उसे दोषी क्‍यों ठहराया ? 
इसका उत्तर यही है कि एक तो हमारे भारतवर्ष का उस समय का वातावरण ही इस प्रकार का था। दूसरी बात यह 
कि हमारे पुरातन श्रद्धेय कवि बहुधा अनुकरणशील थे। इसलिए जो परंपरा उनके सामने मौजूद थी उसी को कायम 
रखना वे अधिक पसन्द करते थे। इसका कारण यह भी था कि उन्हें इस बात का भय था कि पूर्व परंपरा के विरुद्ध 
होने से उनकी कृतियाँ जनता में सर्वमान्य नहीं हो सकेंगी । परंपरा के कुछ विरुद्ध लिखने वाले 'रत्नाकर' जेसे कतिपय 
साहसी कवियों पर ऐसी आपत्ति आ भी चुकी है । साथ-ही-साथ भारतवर्ष सुप्राचीन काल से अचार के लिए प्रधान है । 
यह सब कछ होते हुए भी जन कवियों ने रावण की तरह' दुर्योधन का जीवन चित्रित करने में जो बुद्धि एवं साहस' दिख- 
लाया है, वह प्रशंसनीय है । उन कृृतियों में से केवल महाकवि रत्न के गदायुद्ध' में प्रतिपादित दुर्योधन पर प्रकाश 
डालना ही इस लेख का उद्देश्य है। 

महाकवि रघञ्न कन्नड़ साहित्य में एक ख्यातिप्राप्त कवि था। कविरत्न, कविचत्रवर्ती, कविक्‌ंजराकु॒ंश, उभय 
भाषाकवि आदि इसे कई उपाधियाँ प्राप्त थीं। इसका जन्म ई० सन्‌ ६४६ में मुदुबोल नामक ग्राम में हुआ था। 
यह वेश्य वर्ण का था और राज्यमान्य कवि था । राजा की श्रोर से सुवर्ण-दंड, चंवर, छत्र-हाथी ग्रादि इसके साथ चलते 
थे। इसके गुरु का नाम अजितसेनाचाय था। सुप्रसिद्ध जेन मंत्री चाउंडराय इसका पोषक था। इस समय इसके 
दो ग्रन्थ उपलब्ध हैं । एक अ्रजितपुराण' और दूसरा साहस भीम विजय या गदायुद्ध । पहले ग्रंथ में दूसरे तीर्थकर 
अजितनाथ का चरित्र बारह आइवासों में वणित है । यह चम्पू ग्रंथ है । यह पुराण ई० सन्‌ ६९३ में रचा गया था । 


' जन-सिद्धान्त-भास्कर' भाग ६, किरण १ में प्रकाशित हमारा लेख । 


सहाकवि रघ्न का दुर्योधन डद& 


दूसरा ग्रंथ 'साहसभीम विजय” दश आदइवास का है । यह भी चम्पू ग्रंथ हे । इसमें महाभारत की कथा का सिहावलोकन 
करके चालुक्य नरेश आ्राहवमल्ल का चरित्र अंकित किया गया है। अपने पोषक आहवमल्ल का भीमसेन से मिलान 
किया है । बड़ा ही विलक्षण काव्य है । कर्णाटक कविचरित्र' के मान्य लेखक इस कवि के संबंध में लिखते हें कि 
'रन्न कवि के ग्रंथ सरस और प्रौढ़ रचनायुक्त हें। उसकी पदसामग्री, रचनाशक्ति श्रौर बन्धगौरव श्राइचरयंजनक है। 
पद्म प्रवाहरूप श्रौर हृदयग्राही है । साहसभीमविजय' या गदायुद्ध' को पढ़ना शुरू करने पर छोड़ने के लिये दिल नहीं 
चाहता ।' 

भ्रब प्रस्तुत विषय पर विचार करें। प्रतिज्ञानुसार रत्न के उक्त “गदायुद्ध' के दुर्योधन पर प्रकाश डालना ही 
इस लेख का झ्राशय है। गदायुद्ध' का दुर्योधन वस्तुतः वीर क्षत्रिय, एकांगवी र, महापराक्रमी, गुरुभक्त, स्वाभिमानी, 
प्रतिकारेच्छ, हठी, गुणपक्षपाती, धर्मयुद्धप्रिय एवं उदार है । इसीलिए श्रद्धेय माता पिता, भीष्म एवं संजय के द्वारा 
उपस्थित की गई संधि के प्रस्ताव को वह सहसा ठुकरा देता है । उस' समय वह यह नहीं सोचता कि दैव मेरे प्रतिकल 
है । में असहाय हूँ । जिस समय जनता यह सोच रही थी कि भीष्म, द्रोण, कर्ण, आदि सभी स्वर्गासीन हुए---एक।की 
दुर्योधन युद्ध में जय नहीं पा सकता, वह अवश्य संधि कर लेगा, उसी समय दुर्यंधिन सगवें संजय से कहता हे कि 
ये सबल भुजाएँ और मेरी यह प्रचंड गदा मौजूद हे। इसलिए मुझे और किसी की सहायता की आवश्यकता 
नहीं है।' 

अंध पिता पांडवों को अर्ध-राज्य देकर उनसे संधि करने के लिए पुत्र से हाथ जोड़ कर प्रार्थना करता है । 
माता गांधारी दीनता से इसी बात का समर्थन करती है । कहती है, 'हम दोनों अंधे ही नहीं, एक दम वद्ध हें । हमारे 
अन्‌कल चलना तेरा धर्म है । गुरुजनों के वचन का उल्लंघन मत करो ।” पिता धृतराष्ट्र कहते हें, 'चार भाइयों में 
से अगर एक की भी युद्ध में मृत्य हो जाय तो धर्मनंदन नियम से भश्रग्निप्रवेश करेगा । इसलिए पांडवों से संधि करना ही 
श्रेयस्कर है ।” इस पर दुयंधिन उत्तर देता हे, 'धर्मनंदन अपने चार भाइयों में यदि एक भी युद्ध में मर जाय तो अ्रपनी 
जान देने के लिए तैयार है । देखिये, मेरे एक सौ भाइयों में ग्रब एक भी जीवित नहीं रहा । क्‍या ऐसी दशा में भी 
आप म्‌भसे संधि करने के लिए कह रहे हें ? यह आदचर्य की बात है ! मेरा ऐहिक सुख उन भाइयों के साथ ही 
चला गया । क्‍या केवल पांडवों में ही अ्रात॒प्रेम हे ? मुभमें नहीं ? भीमाजुनों के साथ मुझे लड़ना ही है । भीम के 
पेट को फाड़ कर दुश्शासन को में बाहर निकालुूंगा । पांडव निर्दोषी हें, इस बात को में मानता हूँ । फिर भी उनके 
साथ मुझे संधि कदापि नहीं करनी हे । पृथ्वी की आशा या राज्य के लोभ से में नहीं लड़ रहा हू । जिस भूमि पर 
कर्ण की मृत्य हुई है, वह स्मशान है । उसमें अरब में नहीं रह सकता । विरोधियों के संहार द्वारा उनके रक्‍त-मांस से 
भूत-प्रेत आदि व्यंतरों को प्रसन्न कर शत्रुस्त्रियों के मुखमंडल को कान्तिहीन बनाकर बन्धुशोक से संतप्त अपने बन्धुओरों 
को पांडवों के संहार से संतुष्ट किए बिना यह दुर्योधन कतंव्यपराड-मुख हो पांडवों से संधि नहीं करेगा । मनुष्य के लिए 
अभिमान एक बड़ी चीज है । में उसी का उपासक हूँ । इसलिए पांडवों के साथ लड़कर में श्रपना हठ ही साध लूंगा । 
में मानता हूँ कि यह प्रसिद्ध कुरुवंश मेरे ही दोष से नष्ट हुआ । फिर भी अभी तक इसकी की ति में कोई कलंक नहीं 
आया । ऐसी दशा में मुभसे संधि के लिये आपका कहना समुचित नहीं हे ।” 

संधि के प्रस्ताव से असम्मत दुर्योधन आआ्राज्ञोल्लंघनरूप दोष के लिये भीष्म से जब सविनय क्षमा माँगता है तब 
उसके सत्य और एकांग साहस से प्रसन्न होकर भीष्म मन में कहता है, 'द्रोण, कर्ण, आदि महावीरों के मरण से भी 
दुर्योधन अ्रधी र न होकर एकाकी होने पर भी पांडवों के साथ संधि करने के लिए तैय।र नहीं होता, प्रत्यृत युद्ध के लिए 
ही सन्नद्ध होता है । क्‍या संसार में इससे भी बढ़ कर कोई वीर होगा ? ” भीष्म की बात को जाने दीजिये। वैशंपा- 
यन सरोवर से निकल कर जब दुयंधिन की भीम के साथ भयंकर लड़ाई होती है तब दुर्योधन की युद्धशाली को देख 
कर भीम स्वयं अपने मुख से उसकी प्रशंसा करता है । भीष्म से विदा होकर वेशंपायन सरोवराभिमुख जाता हुआ 
दुर्योधन मन में सोचता हे कि इस समय दात्रुओं के साथ संधि करने के लिये कही हुई बंधुओं की बातों से जितना 
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दुःख हुआ है, उतना श्रसह्य दुःख परम प्रिय कर्ण, दुश्शासन आदि के वियोग से भी नहीं हुआ था । पांडवों से विरोध 
छोड़ कर संधि कर लो,” इस बात को सुनने के लिए ही मानों ब्रह्म ने मुझे ये कान दिये हे ।' 

दुर्योधन के व्यक्तित्व को श्रौर देखिये । वह कहता हँ कि कर्ण भर दुश्शासन ये दोनों मेरे दो नेत्र या दो भजाएँ 
कहे जाते थे । हा ! इनके मरने के बाद भी मेरा जीना उचित है ? दुश्शासन के शरीर को देखकर दुर्योधन कहता 
हैं कि तुमको मारने वाला अब भी जीवित है । उसको बिना मारे में जी रहा हें ! क्‍या यही प्रेम का पुरस्कार हे ? 
आगे द्रोण आरादि के शरीरों को देख कर दुर्योधन मुक्तकंठ से उनके पराक्रम की प्रशंसा कर स्वाभाविक गुरुभक्ति को 
व्यक्त करता हुआ उनके नाश में अपना दुनंय तथा दुरदृष्ट ही कारण हे कहकर पश्चात्ताप करता है । अ्नंतर गुरुचरणों 
में प्रणाम करके उन्हें प्रदक्षिणा देकर आगे बढ़ता है । इसी प्रकार भीष्म के चरणों में मस्तक रखकर उनसे भी क्षमा माँगता 
है। यहाँ पर दुर्योधन की असीम ग्‌रुभक्ति देखिये। आगे शत्रुकमार, अद्वितीय पराक्रमी बालक अभिमन्यु के साहस 
की म॒क्तकंठ से प्रशंसा करता हुआ दुर्योधन हाथ जोड़कर प्रार्थना करता है कि मुझे भी इसी प्रकार का वीर मरण प्राप्त 
हो । इसी का नाम गणकपक्षपातिता है । 

उरुभंग की असह्य पीड़ा में मरणोन्मुख दुर्योधन को देखना कोमल हृदय वालों का काम नहीं है । इस चिंतामयी 
अवस्था में भी वह अपने व्यक्तित्व को नहीं छोड़ता । दुर्योधन ग्रश्वत्थ।मा से कहता हैं कि प्राणों के निकल जाने के पूर्व 
पांडवों को मार कर उनके मस्तकों को लाकर मुझे दिखलाश्रो । इससे शान्ति से मेरे प्राण निकल जायेंगे । अश्वत्थामा 
अआंतिवश पांडव समझ कर उपपांडवों के मस्तकों को दुर्योधन के सामने लाकर रखता हे । वह उन मस्तकों को साव- 
धानी से देखकर बालह॒त्यारूपी महापातक के लिये बहुत ही दुःखी होता ह श्रौर इस असावधानतापूर्ण कार्य के लिये 
अश्वत्थामा को फटकारता है । वस्तुतः दुर्योधन महानुृभाव है । महाकवि रन्न ने उसे महानुभाव' ठीक ही लिखा है । 
इस प्रकार रन्न का दु्योधन प्रारंभ से भरत तक हमारा लक्ष्य बन कर व्यक्तिवेशिष्ठ्य से हम लोगों के 
साथ अ्रपनी आत्मीयता स्थापित करता हे। उसके उदात्त गुणों को देख कर हम उसके दुर्गगों को भूल 
जाते हे । 

महाभारत के दुर्योधन के मरण से हमें दुःख नहीं होता, पर रह्न के दुर्योधन के संबंध में ऐसी बात नहीं हे । 
यहाँ दुर्योधन के मरण से हमें असीम संताप होता है । यथार्थत: गदायुद्ध' का दुर्योधन सत्यब्रती, धैर्यंशाली, वी राग्रेसर, 
देवभकत, स्नेही, गुरुजनविधेय और मदुह्दयी है । महाभारत” का दुर्योधन पांडवों के भय से ही वेशंपायन सरोवर 
में जाकर छिपता हैं, रत्न का दुर्योधन केवल भीष्म के आग्रह से मंत्रसिद्धि के निमित्त । इसमें तीथं-यात्रा के हेतु गये 
हुए बलराम तथा क्ृप, कृतवर्मा दि की प्रतीक्षा भी एक थी । दुयंधिन के पूवक्ृृत जघन्य कृत्यों को प्रयत्नपू्वक छिपाकर 
उसके उदात्त गणों को ही सवंत्र व्यक्त करते हुए दुर्योधन के संबंध में पाठकों के मन में व्यसन, गौरव तथा पक्षपात 
पैदा कर देना रन्न जैसे महाकवि के लिए ही संभव है । वास्तव में कवि ने इन कार्यों को श्रद्वितीय रूप में संपन्न 
किया है । यह विशेषता महाभारत में नहीं मिलेगी | वहाँ पर दुर्योधन का दोषपुंज ही हमारे समक्ष आकर 
खड़ा होता हैं । 

महाभारत में हमें सवंत्र आदि से लेकर अंत तक भीम के साहस का ही वर्णन मिलेगा, पर यहाँ पर दुर्योधन के 
साहस के सामने भीम का साहस फीका पड़ जाता है । अन्यत्र व्यासादि मह॒र्षियों ने भी दुय धिन के संबंध में पक्षपात किया 
है । वहाँ के वर्णन को पढ़ने से मालूम होत। हे कि भीम एक ही आ्राघात से दुर्योधन को चकना चर कर डालेगा, पर यहाँ 
पर तो राज्यलक्ष्मी तक धर्मराय के पास जाने के लिए उत्सुक नहीं है । इन सबों को देख कर निश्चय हो जाता हे कि 
दुर्योधन का अभिमान कोरा अभिमान नहीं है । गदाप्रहार के द्वारा दुर्योधन के उरों को भग करना भीम का अनुचित 
कार्य था। इतना ही नहीं, रक्त से आद्रीभूत, मरणासन्न चन्रवर्ती दुर्योधन के मुकुट को लत से मारना और भी नीच 
कृत्य था। हष॑ की बात हैँ कि रहन्न का दुर्योधन अंत तक क्षात्रधर्म को पालता जाता है । वह किसी की भी शरण में 
नहीं जाता । 
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दंडनीति में प्रतिपादित कूटिल नीति तथा कपटयुद्ध राजात्रों के लिए दोष नहीं हैं। फिर भी दुर्योधन अपने 
गदाघात से मूच्छित भीम को नहीं मारता । उलटा उसे सचेत करने की चेष्टा करता है । यह वास्तव में उसकी 
धर्मयुद्धप्रयता का एक उदाहरण है । अगर दुर्योधन में बड़ा भारी दोष था तो वह भरी सभा में द्रोपदी का वस्त्रापहरण 
कराने की चेष्टा करना । यह दोष उसमें नहीं होता तो वह क्षत्रकुलालंकार होता । 'गदायुद्ध' में भीष्म ने इस भाव 
को व्यक्त किय। भी है । रन्न के भीम की अपेक्षा दुर्योधन में हमें अ्रधिक भ्रभिमान दिखाई देता है । न्यायत: “गदायुद्ध 
का नायक भीम न होकर दुर्योधन होना चाहिए था । दुर्योधन कितना उदार हे ! रणक्षेत्र में वह अपने ही व्यक्तियों 
के लिए आंस्‌ नहीं बहात।, बल्कि अभिमन्यु जेसे शत्रु वीरों के लिए भी । भीष्म, द्रोण, कर्ण आ्रादि महावीरों के साथ 
अपनी अपरिमित सेना निरशेष होने पर भी कालदंडसदुश अपनी प्रचंड गदा को कन्धे पर रख कर रण-क्षेत्र की ओर 
बढ़ने वाले एकाकी दुर्योधन का शौये एवं साहस प्रशंसनीय है । रण-क्षेत्र में द्रोण, दुश्शासन, कर्ण झ्रादि अपने पक्ष 
के महावीरों के मृत शरीरों को देख कर भी दुर्योधन का मन तिलमात्र भी विचलित नहीं होता, प्रत्युत उद्विग्न होता है । 
उनके मरण से उत्पन्न अपार दुःख का प्रतिकार वीरोचित शस्त्र के द्वारा ही करने के लिए वह तैयार है । गुरु भीष्म 
की आज्ञा से वेश्म्यायन सरोवर में समय बिताने वाला दुर्योधन भीम की अ्रभिमानोक्तियों को न सह कर तुरन्त ही 
निर्भय हो बाहर निकलता है और उसके साथ लड़ने के लिए उत्साह से आगे बढ़ता हैं । 

निष्कलंक न होता हुआझ्रा भी दुर्योधन पूर्ण कलंकी भी नहीं था । उसके शील में अविचार अवश्य थे, फिर भी 
वह निश्शील नहीं था। वह गुणी था। साथ-ही-साथ उसकी महत्ता हम सभी को अपनी ओर आक्ृष्ट करने की 
शक्ति रखती थी । दुर्योधन में छोटी-मोटी अभिलाषाएं तो थीं ही नहीं । वीर सदेव वीरत्व का उपासक होता है । 
स्वपक्षी या परपक्षी कोई भी हो, वह वीर को पूजता था । इसीलिए शत्रुकुमार अभिमन्यु को देख कर वह हाथ जोड़ता 
है । इससे यह भी व्यक्त होता है कि दुर्योधन दुस्स।हसी नहीं था, अपितु अविश्वान्त पराक्रमी था। वह शत्रु के लिए 
निर्देयी और मित्र के लिए सहृदयी था । इन सब बातों को महाकवि रत्न ने भिन्न-भिन्न प्रकरणों में भले प्रकार दिखलाया 
है। रहन्न का दुर्योधन दुर्योधन नहीं, बल्कि सुयोधन हैँ । दुर्योधन जैसे महावीर के लिए मरण भूषण ही है । 
इसलिए उसके मरण के लिए चिन्तित होना भूल है ।' 


मड़बिद्री | 


ज्ञान 


* रक्त कवि प्रशस्ति' के झाधार पर । 


अभिनव धमंभूषण ओर उनकी “न्यायदीपिका' 


पं० दरबारीलाल जन कोठिया 


जैन ताकिक अभिनव धर्मभूषण से कम विद्वान्‌ परिचित हें। प्रस्तुत लेख द्वारा उन्हीं का परिचय कराया 
जाता है । उनको जानने के लिए जो कुछ साधन प्राप्त हें वे यद्यपि पर्याप्त नहीं हे---उनके माता-पितादि का क्या नाम 
था, जन्म और स्वगंवास कब और कहाँ हुआ, भ्रादि का उनसे कोई पता नहीं चलता हँ--फिर भी सौभाग्य और 
सन्‍्तोष की बात है कि उपलब्ध साधनों से उनके प्रभावशाली व्यक्तित्व, गुरुपरम्परा और रुमय का कुछ प्रामाणिक 
परिचय मिल जाता है । अ्रतः: हम उन्हीं शिलालेखों, ग्रन्थोल्लेखों आदि के आधार पर अभिनव धर्मभूषण के 
सम्बन्ध में कुछ कह सकते है । 


अभिनव तथा यतिविशेषण 


अभिनव धर्मभ्षण की एक ही रचना उपलब्ध है । वह है न्याय-दीपिका'। 'न्‍्याय-दीपिका' के पहले और 
दूसरे प्रकाश के पृष्पिकावाक्यों में 'यति' विशेषण तथा तीसरे प्रकाश के पुष्पिकावाक्य में अभिनव” विशेषण इनके 
नाम के साथ पाये जाते हैं, जिससे मालूम होता है कि 'न्याय-दीपिका' के रचयिता प्रस्तुत धर्मंभूषण अभिनव और यति' 
दोनों कहलाते थे। जान पड़ता है कि अपने प््ववर्ती धर्मभूषणों से अ्रपने को व्यावृत्त करने के लिए अभिनव' विशेषण 
लगाया है, क्योंकि प्रायः ऐसा देखा जाता है कि एक नाम के अनेक व्यक्तियों में अपने को पृथक करने के लिए कोई 
उपनाम रख लिया जाता हें । अत: अभिनव' न्‍्याय-दीपिकाकार का एक व्यावत्तंक विशेषण या उपनाम समभना 
चाहिए । जैनसाहित्य में ऐसे और भी ग्राचायं हुए हैं, जो अपने नाम के साथ अभिनव” विशेषण लगाते हुए पाये जाते 
हैं । जैसे अभिनव पंडिताचाय (शक सं० १२३३) , अभिनव श्रुतमुनि, अभिनव गुणभद्र' और अभिनव पंडितदेव 
आदि । पूव्॑वर्ती अपने नाम वालों से व्यावृत्ति के लिए अभिनव” विशेषण की यह एक परिपाटी है । यति” विशेषण 
तो स्पष्ट ही है, क्योंकि वह मुनि" के लिए प्रयुक्त किया जाता है । अभिनव धमंभूषण अपने गुरु श्री वद्धमान भट्टा रक 
के पट्ट के उत्तराधिकारी हुए थे और वे कन्दकन्दाचाये की आ्ाम्नाय में हुए हे । इसलिए इस विशेषण के द्वारा यह भो 
निर्श्रान्त ज्ञात हो जाता है कि अभिनव धर्मभूषण दिगम्बर परम्परा के जैन मुनि थे और भट्टारक मुनि नाम से 
लोकविश्रुत थे।' 


धर्मभूषण नाम के दूसरे विद्वान्‌ 
ऊपर कहा गया हूँ कि अभिनव धर्मभूषण ने दूसरे पूव॑वर्ती धर्मभूषणों से भिन्नत्व ख्यापित करने के लिए 


* देखिए, शिलालेख नं० ४२१ 
* देखिए, जन शिलालेख सं० पु० २०१, शिलालेख १०५ (२४५) 
' देखिए, 'सी० पी० एण्ड बरार कंटलाग' रा० ब० हीरालाल द्वारा संपादित । 
* देखिए, जन शिलालेख सं० पु० ३४५, शिलालेख नं० ३६२ (२५७) 
*ऋषियंतिम्‌ निभिक्षुस्तापस: संयतो व्रती ।--तामसमाला (सहाकवि धनज्जय कृत) । 
 “शिव्यस्तस्थ गुरोरासीद्धमभूषणदेशिकः । 
भट्टारक मुनिः भ्ीमान्‌ शल्यत्रयविवर्जित: ॥--विजयनगर शिलालेख नं० २ 
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अपने नाम के साथ अभिनव ' विशेषण लगाया है । अञ्रतः यहाँ यह बता देना आवश्यक प्रतीत होता हैं कि जैनपरम्परा 
में धमंभूषण नाम के भ्रनेक विद्वान्‌ हो गये हे । एक धर्मभूषण वे हैं, जो भट्टारक धर्मचन्द्र के पट्ट पर बेठे थे और जिनका 
उल्लेख वरार प्रान्त के मूत्तिलेखों में बहुलतया पाया जाता है ।' ये मूर्तिलेख शक संवत्‌ १५२२, १५३५, १५७२ 
और १५७७ के उत्कीर्ण हुए हैं, परन्तु ये धर्मभूषण न्यायदीपिकाकार के उत्तरकालीन हें । दूसरे धमंभूषण वे हैं, जिनके 
आदेशानुसार केशववर्णी ने अपनी गोम्मटसार की जीव तत्त्व प्रदीपिका' नामक टीका शक संवत्‌ १२८१(१३५६ ६० ) 
में बनाई थी । तीसरे धर्मभूषण वे हे, जो श्रमरकीत्ति के गुरु थे तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ में उल्लिखित 
तीन धमंभूषणों में सर्वप्रथम जिनका उल्लेख हे श्रोर जो सम्भवतः विन्ध्यगिरि पर्वत के शिलालेख नं० १११ (२७४) 
में भी भ्रमरकीत्ति के गुरुूूप से उल्लिखित हे। थहाँ उन्हें 'कलिकालसर्वज्ञ' भी कहा गथा हे । चौथे धर्मभूषण वे हू, 
जो अमरकीत्ति के शिष्य और विजयनगर शिलालेख नं० २ गत पहले धमंभूषण के प्रशिष्य हें एवं सिहनन्दी ब्रती के 
संधर्मा हे तथा विजयनगर के शिलालेख नं० २ के ११वें पद्य में दूसरे नं० के धर्मभूषण के रूप में उल्लिखित हे । 


गुरु-परम्परा 


अभिनव धर्मभूषण उपर्यक्त धरंभूषणों से भिन्न हे श्रौर जिनका उल्लेख उसी विजयनगर के शिलालेख नं० 
२ में तीसरे नम्बर के धर्मभूषण के स्थान पर है तथा जिन्हें स्पष्टतया श्री वद्धंमान भट्टारक का शिष्य बतलाया है । 
'न्‍्यायदीपिका' के अन्तिम पद्म और अन्तिम (तीसरे प्रकाशगत ) पुष्पिकावाक्य में अपने गुरु का नाम न्‍्यायदीपिका- 
कार ने स्वयं श्री वद्धमान भट्टारक प्रकट किया है। मेरा अनुमान है कि मंगलाचरण पद्य में भी उन्होने 'श्रीवद्धमान' 
पद के प्रयोग द्वारा वर्धमान तीर्थंकर और अपने गुरु वद्धंमान भट्टारक दोनों को स्मरण किया है, क्‍योंकि अपने 
पराप्र गृरु का स्मरण करना सर्वथा उचित ही है। श्री धर्मभूषण अपने गुरु के अनन्य भक्त थे । वे 'न्याय-दीपिका' 
के उसी अन्तिम पद्म और पुष्पिका वाक्य में कहते हें कि उन्हें श्रपने उक्त गुरु की कृपा से ही सरस्वती का प्रकर्ष 
(सारस्वतोदय ) प्राप्त हुआ और उनके चरणों की स्नेहमयी भक्ति-सेवा से न्यायदीपिका' की पूर्णता हुई । अ्रतः 
मंगलाचरण पद्य में अपने गुरु वद्धमान भट्टारक का भी उनके द्वारा स्मरण किया जाना स्वेथा सम्भव एवं संगत हें । 

विजयनगर शिलालेख नं० २ में,' जो शक संवत्‌ १३०७ (ई० १३८५) में उत्कीर्ण हुआ था, अभिनव 
धर्मभूषण की इस प्रकार गुरुपरम्परा दी गई है-- 


मलसहूः, नन्दिसद्ध-बलात्कार गण के सारस्वतगच्छ में 
पद्मनन्दी (क्न्दकुन्दाचार्य ) 


धरंभूषण भट्टारक प्रथम 


प्रमरकीति श्राचार्य (जिनके शिष्यों के शिक्षक दीक्षक सिहनन्दी ब्रती थे) 


' सहखनामाराधना' के कर्ता देवेन्द्रकोति ने भी सहक्ननामाराधना' में इन दोनों विद्वानों का भ्रपने गुरु श्रोर 
प्रगुरुकप से उल्लेख किया हे । देखिए, आरा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पु० ६४ 
* देखिए डा० ए० एन० उपाध्ये का गोस्सट्सारकी जीवतत्त्व प्रदीपषिका टीका' शीर्षक लेख 'अनेकान्त' 
यर्थष ४, कि० १ पृ० ११८ 
“- देखिए, वीरसेवामन्दिर सरसावा से प्रकाशित और मेरे द्वारा सम्पादित 'न्यायवीपिका' पृ० १३२ 
*' इस शिलालेख में कुल २८ पद्चव हैं। उनमें प्रथम के १३ पद्मों में ही श्रभिनव धर्मभूषण की गुरु-परम्परा हे । 
इसके शभ्रागे १५ पद्मों में राजवंद् का वर्णन हूँ । 


४&४ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंय 
श्री धर्ममषण भट्टारक द्वितीय (सिहननदी ब्रती के सधर्मा) 
वर्धंसान मुनीववर (सिहनन्दी ब्रती के चरणसेवक ) 
पल यति ततीय (प्रस्तुत) 


इसी प्रकार का एक शिलालेख' नं० १११ (२७४) का है, जो विन्ध्यगिरि पर्वत के अखंड बागिलं के पूर्व की 
ग्रोर स्थित चट्टान पर खुदा हुआ है और जो शक सं० १२६४ में उत्कीर्ण हुआ था। उसमें इस प्रकार परम्परा दी 
गई हे-- 


मलसद्ध---बलात्का रगण 
कीत्ति (वनवासिके ) 

| 
देवेन्द्र विशालकीत्ति 


शुभकीत्तिदेव भट्टारक 
| 


धमंभूषणदेव प्रथम 


| 
ग्रमरकीत्ति प्राचार्य 


| 
धरंभषणदेव द्वितीय 
| 


वर्धमान स्वामी 


इन दोनों लेखों को मिला कर ध्यान पूर्वक पढ़ने पर विदित होता हे कि प्रथम धमंभूषण, भ्रमरकी त्ति आचाय॑, 
धर्मभूषण द्वितीय और वद्धंमान ये चार विद्वान्‌ सम्भवतः दोनों के एक ही हें । यदि हमारी यह मान्यता ठीक हे तो 
यहाँ एक ब।त विचारणीय है । वह यह कि विन्ध्यगिरि के लेख (शक सं० १२६५) में वरद्धमान का तो उल्लेख हूं, 
पर उनके शिष्य (पट्ट के उत्तराधिकारी ) तृतीय धर्मंमूषण का उल्लेख नहीं है, जिससे जान पड़ता है उस समय तक 
तृतीय धर्मभूषण वद्धंमान के पट्टाधिकारी नहीं बन सके होंगे और इसलिए उक्त शिलालेख में उनका उल्लेख नहीं 
आया, किन्तु इस शिलालेख के कोई बारह वर्ष बाद शक सं० १३०७ (१३८५ ई०) में उत्कीर्ण हुए विजयनगर के 
शिलालेख नं० २ में उनका (तृतीय धर्मभूषण का) स्पष्टतय। नामोल्लेख है । अतः यह सहज ही अनुमान हो सकता 
हे कि वे अपने गुरु वद्धंमान के पट्टाधिकारी शक सं० १२६५ से शक सं० १३०७ में किसी समय बन चुके थे । इस तरह 
अभिनव धमंभूषण के साक्षात्‌ गुरु श्री वद्धंमान मुनीद्वर और प्रगुरु द्वितीय धर्मभूषण थे। अमरकोत्ति दादागुरु 
और प्रथम धमंभूषण परदादागुरु थे और इसीसे हमारे विचारसे उन्होंने श्रपने इन पूव्॑वर्ती पूज्य प्रगुरु (द्वितीय 
धमंभूषण ) तथा परदादागुरु (प्रथम धमेभूषण ) से पदचाद्वर्ती एवं नय। बतलाने के लिए अपने को शभ्रभिनव विशेषण से 
विशेषित किया जान पड़ता है । कुछ भी हो, यह अवदय है कि वे अपने गुरु के प्रभावशाली और मुख्य शिष्य थे । 


' देखिए, शिलालेख सं० पृ० २२३ 
* ग्रो० हीरालालजी ने इनकी निषथ्चा बनवाई जाने का समय शक सम्बत्‌ १२६५ दिया हे । देखिये, शिलालेख 
सं० पृ० १३६ 
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समय-विचार 


यद्यपि अभिनव धर्मभूषण की निश्चित तिथि बताना कठिन है तथापि जो आधार प्राप्त हैं उनसे उनके समय 
का लगभग निरचय हो जाता है । 

विन्ध्यगिरि का जो शिलालेख प्राप्त हे, वह शक सं० १२६४ का उत्कीर्ण हुआ हैँ । हम पहले बतला चके 
हैं कि इसमें प्रथम श्रौर द्वितीय इन दो ही धमंभूषणों का उल्लेख है और द्वितीय धर्ममषण के शिष्य वर्द्धमान का 
अ्रन्तिम रूप से उल्लेख है । तृतीय धर्मभूषण का उल्लेख उसमें नहीं पाया जाता। डा० हीरालालजी एम० ए० 
के उल्लेखानुसार द्वितीय धर्मभूषण की निषद्या (नि:सही) शक सं० १२६४ में बनवाई गई है । श्रत: द्वितीय धर्मंभषण 
का अस्तित्व-समय शक सं० १२६५ तक ही समभना चाहिए। हमारा अनमान है कि केशववर्णी को अपनी गोम्मटस।र 
की जीवतत्त्वप्रदी पिका टीका बनाने की प्रेरणा एवं आदेश जिन धर्मभूषण से मिला उन धर्मभषण को भी यही द्वितीय 
धर्मभूषण होना चाहिए, क्योंकि इनके पट्ट का समय यदि पच्चीस वर्ष भी हो तो इनका पट्ट पर बैठने का समय शक 
सं० १२७० के लगभग पहुँच जाता है । उस समय या उसके उपरान्त केशववर्णी को उपर्यक्त टीका के लिखने में 
उनसे आदेश एवं प्रेरणा मिलना असम्भव नहीं है । चैकि केशववर्णी ने अपनी उक्त टीका शक सं० १२८१ में पर्ण 
की है, भ्रत:ः उस जैसी विशाल टीका को लिखने के लिए ग्यारह वर्ष का समय लगना भी आवश्यक एवं संगत है । 
प्रथम व तृतीय धर्मभूषण केशववर्णी के टीकाप्रेरक प्रतीत नहीं होते, क्योंकि तृतीय धर्मभूषण “जीवतत्त्वप्रदीषिका' के 
समाप्तिकाल (शक० १२८१) से लगभग उन्नीस वर्ष बाद गुरुपट्ट के अधिकारी हुए जान पड़ते हें और उस समय वे 
प्राय: बीस वर्ष के होंगे। भ्रत: 'जीवतत्त्वप्रदी पिका” के रचनारम्भ समय में तो उनका अ्रस्तित्व ही नहीं रहा होगा । तब 
वे केशववर्णी के टीका-प्रेरक कैसे हो सकते हें ? प्रथम धर्मभमूषण भी उनके टीका-प्रेरक सम्भव प्रतीत नहीं होते । 
कारण उनके पट्ट पर अमरकीत्ति और अमरकीत्ति के पट्ट पर द्वितीय धर्मभूषण (शक सं० १२७०-१२६५) बैठे हे । 
अत: अमरकी त्ति का पट्ट-समय अनुमानत: शक सं० १२४५-१२७० और प्रथम धर्ममषण का शक सं० १२२०-१२४५ 
होता हैं । ऐसी हालत में यह सम्भव नहीं है कि प्रथम धर्ममषण शक सं० १२९२०-१२४४ में केशववर्णी को 'जीवतत्त्व- 
प्रदीपिका के लिखने का आदेश दें और वे ६१ या ३६ वर्षों के दीर्घ समय में उसे पर्ण करें। ग्रतएब यही प्रतीत होता 
हैं कि द्वितीय धर्मभूषण (शक० १२७०-१२६५) ही केशववर्णी (शक० १२८१) के उक्त टीका के लिखने 
प्रेरक रहे है । 

पीछे हम यह निर्देश कर आये हें कि तृतीय धर्मभूषण (प्रस्तुत अभिनव धर्मभूषण) शक सं० १२६५ और 
शक सं० १३०७ के मध्य में किसी समय अपने वद्धंमान गुरु के पट्ट पर आसीन हुए हैं । भ्रत: यदि बे पट्ट पर बैठने के 
समय (करीब शंक० १३०८ में ) बीस वर के हों, जैसा कि सम्भव है तो उनका जन्म-समय शक सं० १२८० (१३५८ 
ई०) के लगभग होना चाहिए। विजयनगर साम्राज्य के स्वामी प्रथम देवराय और उनकी पत्नी भीमादेवी 
जिन वद्ध॑मान गुरु के शिष्य धर्मभूषण के परम भक्त थे और जिन्हें ग्रपना गुरु मानते थे तथा जिनसे प्रभावित 
होकर जेनधर्म की अतिशय प्रभावना में प्रवत्त रहते थे वे यही ग्रभिनव धर्मभषण है । पद्मावती-वस्ती के एक लेख 
से ज्ञात होता है कि “राजाधिराज परमेश्वर देवराय प्रथम वद्धमान म्‌ति के शिष्य धर्मभषण गरु के, जो बडे विद्वान 
थे, चरणों में नमस्कार किया करते थे ।” इसी बात का समर्थन शक सं० १४४० में अपने दशभकक्‍्त्या दिमहा शास्त्र 
को समाप्त करने वाले कवि वद्धंमान मुनीन्द्र के इसी ग्रन्थगत निम्न इलोक से भी होता है-- 


राजाधिराजपरमेइवरदेवरायभूपालमौ लिलसदं प्रिसरोजयुग्मः । 
शरीवद्धमानमुनिवललभमोदघमुख्यः श्रीधर्मभूषणसुखी जयति क्षमाठ्: ॥*' 


' झारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० पु० १२५ से उद्धत । 


४६६ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


यह प्रसिद्ध हँ कि विजयनगरनरेश प्रथम देवराय ही 'राजाधिराज परमेश्वर' की उपाधि से भूषित थे ।' 
इनका राज्य-काल सम्भवत: १४१८ ई० के पहले रहा है, क्योंकि द्वितीय देवराय ई० १४१६ से १४४६ तक माने जाते 
हैं ।' श्रत: इन उल्लेखों से यह स्पष्ट हैँ कि वरद्धमान के शिष्य धर्मभूषण तृतीय (नन्‍्य।यदीपिका के कर्ता) ही देवराय 
प्रथम द्वारा सम्मानित थे ।' प्रथम अथवा द्वितीय धर्मंभूषण नहीं; क्योंकि वे वर््धमान के शिष्य नहीं थे। प्रथम 
धमंभूषण तो शुभकीत्ति के और द्वितीय धर्मभूषण श्रमरकीत्ति के शिष्य थे। ग्रतएवं यह निरचयपूवंक कहा जा सकता 
हैँ कि अभिनव धर्मभूषण देवराय प्रथम के समकालीन हें श्रर्थात्‌ उनका अ्रन्तिमकाल ई० १४१८ होना चाहिए । 
यदि यह मान लिय। जाय तो उनका जीवनकाल ई० १३५८ से १४१८ ई० तक समभना चाहिए। अभिनव धम्मभूषण 
जैसे प्रभावशाली विद्वान्‌ जेनसाध्‌ के लिए साठ वर्ष की उम्र पाना कोई ज़्यादा नहीं हैं । हमारा अनुमान यह भी 
है कि वे देवराय द्वितीय (१४१६-१४४६ ई०) औझौर उनके श्रेष्ठि संकप्प के द्वारा भी प्रणुत रहे हें'। हो सकता 
है कि ये अन्य धर्मभूषण हों । जो हो, इतना अवश्य है कि वे देवराय प्रथम के समकालीन निद्चित रूप से हें । 

न्यायदीपिका' (प० २१) में बालिशा:' शब्दों के साथ सायण के स्वदर्शनसंग्रह से एक पंक्ति उद्धृत की 
गई है । सायण का समय शक सं० १३वीं शताब्दी का उत्तरार्ध माना जाता है, क्योंकि शक सं० १३१२ का उनका 
एक दानपत्र मिला हैं, जिससे वे इसी समय के विद्वान्‌ ठहरते हें । न्यायदीपिकाकार का 'बालिशा: पद का प्रयोग 
उन्हें सयण के समकालीन होने की श्रोर संकेत करता है । साथ ही दोनों विद्वान्‌ निकट ही नहीं, एक ही जगह विजय- 
नगर के रहने वाले भी थे और एक दूसरे की प्रवृत्ति से भी परिचित जान पड़ते हैं । इसलिए यह सम्भव हे कि अ्भि- 
नव धर्मभूषण और सायण समसामयिक होंगे अथवा दस-पाँच वर्ष आगे-पीछे के। अतः नन्‍याय-दीपिका' के इस 
उल्लेख से भी पूर्वोक्‍त' निर्धारित शक सं० १२०० से१३४० या ई० १३५८ से १४१८ का समय ही सिद्ध होता हे । 
अर्थात्‌ ये ईसा की १४वीं सदी के उत्तराधे और १५वीं सदी के प्रथम पाद के विद्वान्‌ हें । 

डा० के० बी० पाठक और पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार इन्हें शक सं० १३०७ (ई० १३८५) का विद्वान 
बतलाते हें,/ जो विजयनगर के शिलालेख नं० २ के अनुसार सामान्यतया ठीक हे, परन्तु उपर्युक्त विशेष विचार से 
ई० १४१८ तक इनकी उत्तरावधि निद्चित होती हे। डा० सतीशचन्द्र विद्याभूषण हिस्ट्री ऑफ दि मेडीवल 
स्कूल श्रॉफ इंडियन लॉजिक में इन्हें १६०० ई०का विद्वान्‌ सूचित करते हें, पर वह ठीक नहीं है, जैसा कि उपर्युक्त 
विवेचन से प्रकट है । मुख्तार साहब ने भी उनके इस मत को ग़लत ठहराया है ।* 


“ देखिए, डा० भास्कर श्रानन्द सालेतोर का मेडीवल जेनिज्ष्म' पृ०३००-३० १; मालूम नहीं डा० सा० 
ने द्वितीय देवराय (१४१९ ई०-१४४६ ई०) की तरह प्रथम देवराय के समय का निर्देश क्यों नहीं किया । 

' डा० सालेतोर दो ही धर्मभूषण मानते हें श्रोर उनमें प्रथम का समय १३७८ ई० और दूसरे का 
ई० १४०३ बतलाते हें तथा वे इस भमेले में पड़ गये हें कि कौन से धर्मंभूषण का सम्मान देवराय प्रथम 
के द्वारा हुआ था। (देखिए मेडीवल जेनिज्म पु० ३००) । मालूम होता हूँ कि उन्हें विजयनगर का प्र्वोक्‍्त 
शिलालेख नं० २ श्रावि प्राप्त नहीं हो सका, श्रन्यथा वे इस निष्कर्ष पर न पहुँचते । 

* प्रशस्ति सं० १४५ में इनका ई० १४२६-१४५१ दिया हूँ । 

* इसके लिए जेन सिद्धान्तभवन, श्रारा से प्रकाशित प्रशस्ति सं० में परिचय कराये गये वर््धमान मनीन्‍्द्र 
का ददाभकक्‍त्यादिमहाशास्त्र' देखना चाहिए । हु 

* देखो, सर्व-दर्शनसंग्रह की प्रस्तावना पृ० ३२ । 

स्वामी समन्तभद्र पृ० १२६ 

: 'स्वामी समन्तभद्र| प० १२६ 


अ्रभिनव धर्मभूषण और उनकी न्यायदीपिका' ४६७ 
व्यक्तित्व और कारये 


आ्राचार्य धर्मभूषण के प्रभाव एवं व्यक्तित्वसूचक जो उल्लेख मिलते हें, उनसे मालूम होता हे कि वे अपने 
समय के सबसे बड़े प्रभावक ओर व्यक्तित्वशाली जनगुरु थे। प्रथम देवराय, जिन्हें 'राजाधिराजपरमेश्वर' की उपाधि 
थी, धर्ंभूषण के चरणों में मस्तक भुकाया करते थे ।' पद्मावती वस्ती के शासनलेख में उन्हें बड़ा विद्वान्‌ एवं वक्‍ता 
प्रकट किया गया है । साथ में मुनियों और राजाओं से पूजित बतलाया हैं । इन्होंने विजयनगर के 'राजघराने में 
जैनधर्म की अतिशय प्रभावना की है । हम तो समभते हें कि इस राजघराने में जो जनधर्म की महती प्रतिष्ठा हुई 
है उसका विशेष श्रेय इन्हीं अभिनव धर्मभूषण जी को है, जिनकी विद्गवत्ता और प्रभाव के सब कायल थे। इससे स्पष्ट 
है कि अभिनव धर्मभूषण असाधारण प्रभावशाली व्यक्ति थे। ह 

जनधर्म-प्रभावना उनके जीवन का विशेष उद्देश्य रहा, पर ग्रन्थरचनाकायं में भी उन्होंने अपनी शक्ति और 
विद्वत्ता का बहुत ही सुन्दर उपयोग किया हैं । आज हमें उनकी एक ही अमर रचना प्राप्त हे और वह न्याय- 
दीपिका है, जो जैनन्याय के वाइुमय में भ्रपना विशिष्ट स्थान बनाये हुए हे और ग्रन्थकार की धवलकीत्ति को शअक्षुण्ण 
रक्‍खे हुए है । उनकी विद्वत्ता का प्रतिबिम्ब उसमें स्पष्टतया आलोकित हो रहा हे । न्‍्याय-दीपिका' छोटी-सी रचना 
होते हुए भी अत्यन्त विशद और महत्त्वपूर्ण कृति है और उसकी परिगणना जैनन्याय के प्रथम श्रेणी के ग्रन्थों में किये 
जाने के पूर्णतः योग्य है । इसमें प्रमाण और नय का बहुत ही विशदता के स।थ विवेचन किया गया है, जो उसके 
पाठक पर अपना प्रभाव डाले बिना नहीं रहता । अभिनव धर्मभूषण ने इसके सिवाय भी और कोई रचना की या नहीं, 
इसका कुछ भी पता नहीं चलता, पर '्यायदीपिका' में एक स्थल पर कारुण्यकलिका' का इस' प्रकार से उल्लेख 
किया है कि जिससे अनुमान होता है कि न्‍्यायदीपिकाकार अपनी ही दूसरी रचना को देखने का वहाँ इंगित कर रहे 
है। यदि सचमुच में यह ग्रन्थ भी न्‍्यायदीपिकाकार की रचना हैँ तो मालूम होता है कि वह न्यायदीपिका' से भी 
गधिक विशिष्ट एवं महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ होगा । अन्वेषकों को इसका अवश्य ही पता चलाना चाहिए। 

अभिनव धर्मभूषण के प्रभाव और कायंक्षेत्र से यह भी मालूम होता है कि उन्होंने कर्णाकदेश के उपर्युक्त विजय- 
नगर को ही अपनी जन्म-भूमि बनाई होगी और वहीं उनका शरीर-त्याग एवं समाधि हुई होगी, क्योंकि वे गुरु- 
परम्परा से चले झरये विजयनगर के भट्टारकी पट्ट पर आसीन हुए थे । यदि यह ठीक है तो कहना होगा कि उनके 
जन्म और समाधि का स्थान भी विजयनगर हे । 


सरसावा |] 


४ देखिए 'मेडीवल जेनिजुम, पृ० २६६ 
* प्रवञिचितमेतदुवाधि निराकरणं कारुण्यकलिकायासिति विरम्पते ।--न्यायदीपिका, पृ० १११ (थीर- 
सेवासन्दिर, सरसावा से प्रकाशित ) । 
श्र 


'जेन-सिद्धान्त-मवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ 


श्री परमानन्द जेन 


जैन हिन्दी साहित्य अत्यन्त विशाल और महत्त्वपूर्ण है। भाषा-विज्ञानियों को हिन्दी भाषा की उत्पत्ति 
और विकास-क्रम अवगत करने के लिए जेन हिन्दी साहित्य का ज्ञान प्राप्त करना परमावश्यक है । हिन्दी भाषा की 
जननी अपश्रंश भाषा में जेनाचार्यों ने सहस्रों की संख्या में ग्रन्थ-रचना कर हिन्दी साहित्य के भंडार को समृद्धि-शाली 
बनाया है। पादचात्य विद्वान्‌ डा० विन्टरनिज़, प्रो० जेकोबी तथा अन्य कई विद्वानों ने इस बात का जोरदार शब्दों 
में समर्थन किया है कि भारतीय साहित्य की श्री-वृद्धि में जैन लेखकों का महत्त्वपूर्ण हाथ रहा है । कहा गया है कि 
भारतोय साहित्य का शायद ही कोई अज्भ बचा हो, जिसमें जेनियों का विशिष्ट स्थान न रहा हो । श्री प्रो० जगन्नाथ 
दर्मा ने अपने अ्पश्रंशदर्षण' में लिखा है --अ्रप भ्रंश भाषा में प्रबन्ध काव्यों की भरमार है । ग्रभी तक जो काव्य 
उपलब्ध हुए हैं, उनमें पाँच बड़े-बड़े प्रबन्ध-काव्य हे । जेसे (१) भविसयत्तकहा (२) तिसद्विमहापुरिस गृणालंकार 
(३) आराधना (४) नेमिनाहचरिउ (५) वेरिसामिचरिउ। इनमें से भविसयत्तकहा बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ हे । 
मालूम होता हे कि हिन्दी के रामचरितमानस और पद्मावत जैसे जगत्प्रसिद्ध काव्यग्रन्थों का आदर्श ग्रन्थ यही हे । 
इन काव्यों में बहुत-सी बातों में समता हे ।' 

उपयुक्त पंक्तियों से स्पष्ट हे कि जन अपभ्रंश काव्य ग्रन्थों का तुलसी और जायसी जैसे हिन्दी साहित्य के 
प्रसिद्ध कवियों पर उल्लेखयोग्य प्रभाव पड़ा हैं। हमारे जास्त्रागारों में सैकड़ों अ्प्रकाशित अ्रपश्रंश भाषा के ग्रन्थ 
रक्‍खे हुए हे । थदि ये ग्रन्थ प्रकाश में ञ्रा जायें तो हिन्दी साहित्य पर नया प्रकाश पड़े । 

प्राचीन जेन हिन्दी साहित्य नवीं और दसवीं शताब्दी में पललवित और पुष्पित था। इस' समय जैनाचार्यों . 
ने अपभ्रंश के साथ-साथ प्राचीन हिन्दी में भी कई रचनाएं लिखी.हँ । वीरगाथाकाल में भ्रनेक जन मुनियों ने वीररस 
और शान्तरस की कविताएँ डिगल भाषा में कीं । कई विद्वान्‌ प्रसिद्ध ग्रन्थ खुमानरासो के रचयिता को भी जन बतलाते 
हैं । जैन हिन्दी साहित्य के पद्य-ग्रन्थों के साथ-साथ गद्य ग्रन्थ भी पन्द्रहवीं शताब्दी के पहले से ही मिलते हें । पंडित 
हेमराज द्वारा विरचित पंचास्तिकाय एवं प्रवचनसार की वचनिकाएँं, पांडे रामलाल जी कृत समयसार की बालबोध 
टीका एवं पारव॑तधर्मार्थी की बनाई गई समाधितन्त्र की वचनिका आदि प्राचीन ग्रन्थ हे और महत्त्वपूर्ण हे। जन शास्त्रा- 
गारों में अनेक हिन्दी भाषा के साहित्यिक ग्रन्थ संशोधकों एवं प्रकाशकों की प्रतीक्षा कर रहे है । अनेकान्त' में 
प्रकाशित सूची से पता चलता है कि पंचायती जेनमन्दिर (देहली) में २०२, सेठ कूचा' के जेनमन्दिर में १३०, नये 
मन्दिर (देहली) में १४० एवं ग्रमरग्रन्थालय इन्दौर में १६ हस्तलिखित जेन हिन्दी साहित्य के महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ 
हैं। इन ग्रन्थों में से अश्रधिकांश ग्रन्थ अ्रप्रकाशित है । ; 

श्री जन सिद्धान्त भवन आरा में ३०२ हिन्दी साहित्य के हस्तलिखित भ्रन्थ हे, जिनमें से मिथ्यात्वखंडन, 
रूपचन्दशतक, चन्द्रशतक, हिन्दी नाममाला, ब्रह्माब्रह्मनिरूपण, पद्मपुराण छन्दोबद्ध, आनन्दश्रावक सन्धि, अश्रंजना- 
सुन्दरिरास, गजसिंह गृुणमालचरित्र, संप्तव्यसनचरित्र, बुद्धिप्रकाश, होमविधान, बालकमुंडनविधि, ब्रह्मबावनी, 
पुण्याश्रयकथा छन्दोबद्ध आदि ग्रन्थ तो विशेष रूप से महत्त्वपूर्ण एवं उल्लेखनीय हें । प्रस्तुत निबन्ध में हम उपर्युक्त 
ग्रन्थों का संक्षिप्त परिचय देने का प्रयत्न करेंगे। 


' भ्रपश्नंशदर्पण प्‌ृ० २६। * देखिए श्रनेकान्त' वर्ष ४, किरण १०। 
' 'अनेकान्त' ४ किरण ८। ह * अनेकान्त' वर्ष ४ किरण ६-७। 


जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ ४६६ 


१ सिथ्यात्व खंडन नाटक--इस ग्रन्थ में तेरह पन्‍थ की उत्पत्ति का सकारण विवेचन किया गया हें । 
इस पन्थ की उत्पत्ति सं० १६८३ में बतलाई है । अनेक ग्रन्थों के प्रमाण देकर बीसपन्‍्थी दि० आम्नाय की पृष्टि की 
गई है। ग्रन्थ की भाषा शिथिल है । एक स्थान पर लिखा है-- 


प्रथम चलो सत श्रागरे, आवक मिले कितेक । 
सोलस से तिरासिये, गही कितेक मिलि टेक ॥ 
काहू पंडित पे सुने, किते आध्यात्मिक ग्रन्थ । 
शआ्रावक क्रिया छाड़ के, चलन लगे मुनि पंथ ॥४ 


इन पंक्तियों से स्पष्ट हे कि सवंप्रथम आगरे के आसपास तेरह पन्थ की उत्पत्ति हुई थी । ग्रन्थ में ग्रागे बतलाया 
हैँ कि जयपुर और आगरे के कुछ पंडितों ने मिल कर इस पन्‍थ को निकाला । बीसपन्‍्थ की पुष्टि करते हुए ग्रन्थकार 
ने तेरहपन्थियों की क्रियाओं का खंडन किया हैँ तथा बीसपन्थी दिगम्बर आम्नाय को प्राचीन बतलाया है। ग्रन्थ 
में २५१ पृष्ठ हें । लिपि अस्पष्ट है, प्रति भी अत्यन्त जीर्ण-शीर्ण अवस्था में है । यह प्रति सं० १८७१ में लिखाई 
गई है । क्‍ 

२ रुपचन्दशतक--इसमें कविवर रूपचन्द ने सौ दोहों में नीति और वेराग्य का वर्णन किया हू । ग्रन्थ की 
भाषा प्राञ्जल हैं । धाभिक दोहों में भी साहित्यिक छंठा का परिचय मिलता हे । कविवर ने प्रारम्भ में संसारी 
जीवों को सम्बोधन कर कहा हँ-- 


अ्रपनो पद न विचार के, श्रहो जगत के राय । 
भव-वन छायक हो रहे, शिव पुर सुधि विसराय । 
भववन भरमत श्रहो तुम्हें, बीतो काल श्रनादि । 
अ्रब॒ किन घर्राहू संवारई, कत दुख देखत वादि। 
परम श्रतीन्द्रिय सुख सुनो, तुमहि गयो सुलभाय । 
किड्िचत इन्द्रिय सुख लगे, विषयन रहे लुभाय । 


विषयन सेवते भये, तृष्णा तें न बुकाय। 
ज्यों जल खारा पीवतें, बाढ़ें तृषाधिकाय ॥ 


इस प्रकार ग्रन्थ में हिन्दी भाषा-भाषियों के लिए अध्यात्म-रस का सागर भरा हुआ है । 

३ चख्रशतक--यह सौ छन्दों में कवि चन्द्र का लिखा ग्रन्थ है । चन्द्र यह कवि का उपनाम मालूम होता 
हैं। वास्तविक नाम का पता ग्रन्थ से नहीं लगता, पर जिस प्रति में चन्द्रशतक हे, उसी प्रति में कुछ श्रागे कवि त्रिलोक- 
चन्द्र के फूटकर कवित्त लिखे हें । सम्भव है, कवि का नाम त्रिलोकचन्द हो । साहित्यिक दृष्टि से चन्द्रशतक के कवित्त 
और सवेये महत्त्वपूर्ण हें। इसमें कवि ने अध्यात्मज्ञान का वर्णन किया है। द्रव्य, गुण, पर्याय आदि तात्त्विक 
विषयों का वर्णन भी बहुत ही सुन्दर हुआ हे। भाषा सानुप्रासः और मधुर है। प्रत्येक सवेया पाठक को 
अपनी ओर भ्राकषित कर लेता हे । साधारण लोग भी ऐसे ग्रन्थों से गृण-गुणी, द्वव्य-पर्याय, आदि सूक्ष्म विषयों 
को सरलता से समझ सकते हें। नमूने के लिए एक-दो पद्म उद्धुत किये जाते हें-- 


गुन सदा गुनी सांहि, गुन गुनी भिन्न नाहि, भिन्न तो विभावता, स्वभाव सदा देखिये । 
सोई है स्वरूप श्राप, झाप सो न है मिलाप, मोह के श्रभाव थे, स्वभाव शुद्ध पेखिये ॥ 
छह्ों द्रव्य सासते, झनादि के ही भिन्न-भिन्न, आपने स्वभाव सदा, ऐसी विधि लेखिये । 
पाँच जड़ रूप, भूष चेतन सरूप एक, जानपनों सारश चन्द, साथे यों विसेखिये ॥ 


१०० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


देह दहे लू सहे वृःख संकट, मूढ़ महागति जाय श्रघोरे । 
भ्राप ही श्राप को ज्ञान बुकाय, लगी जो श्रनावि विषे विषदोर ॥ 
सो सुख दूर कर दुःख़ कों, निज सादि महारस श्रमृत कोरे । 
तेज कहे भुख से यहू, निज देखनहार त्‌ देखन बोरे ॥ 


कवि ने सज्जन और मूर्ख का भी सुन्दर वर्णन किया है । सज्जन के स्वभाव का वर्णन करते हुए लिखा हं-- 


पर झौगुन परिहरें, धरें गुनवत्‌ गुण सोई। 
चित कोमल नित रहें, भूठ जाके नहिं कोई ॥ 
सत्य वचन मुख कहें, श्राप गुन श्राप न बोलें । 
सुगुर-बचन परतीति, चित्त थे कब न डोल॥ 
बोलें सुबेन परिसिष्ट सुनि इष्टबन सुनि सुखकरे । 
कहें चन्द बसत जगफंद में, ये स्वभाव सज्जन धरे ॥। 
सज्जन गुन धर प्रीति रीति विपरीत निवारें। 
सकल जीव हितकार सार निज भाव संवारें।॥। 
दया, शील, संतोष, पोख, सुख सब विधि जानें । 
सहज सुधा रस खब्षें, तजें माया अ्रभिमाने ॥ 
जाने सुभेद परभेद सब निज श्रभेद न्यारो लखें। 
कहें चन्द जहेूँ श्रानन्वश्नति जो शिव-सुख पावें झरले ।। 


पाठक देखेंगे कि उपर्युक्त सज्जन-स्वभाव का वर्णन कवि ने कितना स्वाभाविक किया है। भाषा सरस, 
सरल श्रौर मधुर हैं । कोमल कान्तपदावली सर्वत्र विद्यमान है । हिन्दी के प्रेमी पाठकों को इस' शतक में प्राचीन 
हिन्दी विभक्तियों के अ्रनेक रूप दृष्टिगोचर होंगे । भाषा-विकास की दुष्टि से ब्रजभाषा के सुन्दर प्रयोग हुए है । 
दब्दालंकार प्रायः सवंत्र है। कहीं-कहीं श्रर्थालंकारों का सुन्दर समन्वय भी हुआ हे । 

४ नाममालाभाषा--इसे कविवर देवीदास ने कवि धनञ्जय की नाममाला के आधार पर लिखा हें । 
पुस्तक में मूल विषय के २३२ पद्म हें श्रौर दो पद्य कवि के विषय में हें । कवि ने दोहरा, पद्धरि, चौपई छन्दों का प्रयोग 
अधिक किया है । पुस्तक संस्कृत अध्ययन करने वालों के साथ-साथ भाषा अध्ययन करने वालों के लिए भी उपयोगी 
सिद्ध होगी । भाषा भी प्रौढ़ भ्ौर प्राज्जल मालूम होती है । दो नमूने इस प्रकार हें--- 


“बिपन गहन कान्तार वन, कानन कक्ष श्ररण्य । 
झटवी दुर्ग सुनाम यह, भीलन को सुशरण्य ॥ 
ग्रानन्व, हु, प्रमोद मुत, उत्सव प्रमद सन्‍्तोष । 
करुणा श्रनुकम्पा दया, भ्रहन्तोक्ति प्रनुकोष ।। 


उपर्युक्त पद्यों से स्पष्ट है कि कवि ने संस्कृत-तत्सम शब्दों का व्यवहार अधिक किया है, पर ब्रजभाषा के 'मृत' 
जैसे शब्दों का प्रयोग भी किया है । भ्रन्थ में उसका रचनाकाल निम्न प्रकार दिया हं-- 


सम्बत श्रष्टादश लिखो, जा ऊपर उनतीस। 
वासों दे भादों सुदि बोते चतुर्देशीस॥ 


यन्‍्थ की प्रति सुन्दर है । लिपि भी सुन्दर झौर सुवाच्य है । 


जन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्थ ५०१ 


५ ब्रह्ममावती--इसमें कविवर निहालचन्द ने वेराग्य और भ्रध्यात्मसम्बन्धी विषय बड़े ही सुन्दर और 
मनोरंजक ढंग से समभाए हें। सर्वत्र शब्दालंकार की अनुपम छटा दिखाई देती है । भाषा भी भावमयी और प्रौढ़ 
मालूम पड़ती हें । 

झ्रोंकार मन्त्र का वर्णन कवि ने कितने अच्छे ढंग से किया है-- 


सिद्धन कों सिद्धि, ऋद्धि देहि संतन कों महिसा सहन्तन को देत छिनमाही हें । 
जोगी को जुगति हूँ मुकति देव, मुनिन क भोगी के भुगति गति मति उन पाँही हैं ॥ 
चिन्तामनरतन, कल्पव॒क्ष, कामधेनु. सुख के समाज सब याकी परछांही हूं । 
कहं मुनि हर्षचन्द निर्ष देय ग्यान दृष्टि उकारमंत्र सम और मंत्र नाहीं हें ॥ 
इस प्रकार कवि ने केवल बावन पच्यों में ही ग्रध्यात्म-रस के सागर को गागर में भर कर कमाल कर दिखाया है । 
कवि की भाषा सरस और परिमाजित हैँ । शब्दालंकार की कला के तो वे अनुपम जड़िया प्रतीत होते है । थोड़े 
से ही पद्य उपदेश्वन-कला के योग्य एवं कण्ठस्थ करने लायक हैं और जैन हिन्दी कवियों की अ्रनुपम कविता रूपी पुष्पमाला 
में पिरोने के लिए तो ये कुछ मूंगे के दाने हे । 
६ जलगालनविधि---इसमें ३१ पद्य हें। प्रति का कलेवर तीन पत्र हें। प्रति से लेखक का परिचय प्राप्त 
नहीं होता, पर ३१वें पद्य के बाद इतना लिखा पाया जाता हें--भट्टारकशुभकी ति: तस्सीष्यमेघकीति: लिखितम्‌ । 
लेखक के मतानूसार ऊँच-नीच वर्ण वालों के कुए पृथक-पृथक होने चाहिएँ। जहाँ स्मशान भूमि हो वहाँ 
का पानी नहीं लेना चाहिए। यथा-- 


नीर तीर जहें होइ मसाण, सो तजि घाट भरु जल श्राणि । 
घान जल जो रहि घट दोइ, सो जल चनि श्रनगाल होइ ॥। 


उपयक्त पद्य से स्पष्ट हे कि ग्रन्थ की भाषा राजस्थानी है । रचना साधारण है । 


७ स्वरूपस्वानभव--यह हिन्दी का गद्य ग्रन्थ है । लिपि सुन्दर है । पृष्ठ १४ हें। अन्त में अन्तराय कर्म का 
वर्णन है, पर इससे यह पता नहीं चलता कि ग्रन्थकार ने इतना ही ग्रन्थ लिखा है या यह ग्रन्थ अधूरा है ! बीच- 
बीच में दस सुन्दर चित्र हें। पहला चित्र दसों दिशाओं का है, फिर क्रम से आाठों कर्मों के चित्र दिखलाये गये हें 
जिनसे उस समय की चित्रकला का अच्छा परिचय मिलता है । कला-प्रेमी भ्रन्वेषक विद्वानों को इसे भ्रवश्य देखना 
चाहिए। सम्भव हें, उन्हें जेन चित्रकला के सम्बन्ध में अच्छी सामग्री मिल जाय । भाषा में सुन्दर संस्कृत, तत्सम 
शब्दों की बहुलता हे। ग्रन्थकर्ता ने मोक्षद्वार, जीवद्वार, श्रजीवद्वार भर ध्यानद्वार--इन द्वारों से स्वानुभाव का 
स्वरूप समभाया हैं । 

८ हरिवंशपुराण चौपईवन्द--पृष्ठ १२८। प्रति जीर्णशोर्ण दशा में हे । लिपि श्रस्पष्ट एवं बीच में मिट 
गई है । ग्रन्थ के कुछ पृष्ठ भी नष्ट हो गये हे। ग्रन्थ से ग्रन्थकर्ता का कोई विशेष परिचय नहीं मिलता हे, पर ग्रन्थ 
की प्रत्येक सन्धि के अन्त में “इतिश्री हरिवंशपुरानसंग्रहे भविमंगलकरणे श्राचायं जिनसेन विरचिते तस्योपदेशे चौपही 
श्री शालिवाहन क्रियते प्रथम नाम सन्धि । लिखा है, जिससे प्रतीत होता है कि जिनसेनाचायें कृत हरिवंशपुराण 
के ग्राधार पर कवि ने प्रकृत ग्रन्थ को चौपई छन्द में लिखा है। ग्रन्थ में २१ सन्धि हें“-भाषा, भाव तथा रचना 
साधारण हैं । 

£ यशोधरचरित- पृष्ठ १०७, पद्य ८८५७ और सन्धि ५ हें। लिपि सुन्दर और सुवाच्य है। लेखक का 
ताम पं० लक्ष्मीदास हैं । सकलकीर्ति विरचित संस्कृत यशोधरचरित तथा पद्मनाभ कायस्थकृत यशोधर के आधार 
पर यह भ्रन्थ बनाया गया हें। ग्रन्थकार के अंतिम लेख से जाना जाता हूँ कि यह ग्रन्थ सांगानेर नगर में राजा 
जयप्िंह के राजत्वकाल में लिखा गया है । ह 


५०२ प्रेमी-प्रभिनंदन॑-प्रंथ 


१० प्रनमाला--यह गद्यग्रन्थ है। लिपि स्वच्छ और प्रति सुन्दर दशा में हैँ । पृष्ठ ३४ हें। ग्रन्थ के 
ग्रादि और श्रन्त में निम्नलिखित पद्य विद्यमान हे+- 


ग्रादि--आदि श्रन्त चौबीस लों, वन्दौ मन वच काय। 
भव्यन को उपदेश दे, करो मंगलाचार ॥१॥ 


अ्न्त--प्रशन्माला पूरन भई, शप्रादेशवर  गुनराय । 
सम्यक्त सहित वांचत रहो, ज्ञानं सुरति मन मांह ॥ 


इन पद्यों के भ्रतिरिक्‍त प्रस्तुत ग्रन्थ में १२२ विविध धाभिक प्रश्नों का उत्तर सरल एवं सरस भाषा में सम- 
भाया गया है। ये प्रश्न देवांगनाशों से पूछे गये जिनमाता तथा श्रेणिक गौतम संबंधी हे । लेखक का परिचय ग्रन्थ 
से नहीं मिलता हैं। 

११ बशलक्षणधर्म--यह भी गद्यग्नन्थ है। पृष्ठ ४२ हें। लिपि सुन्दर और सुवाच्य है। ग्रन्थकार 
पं० सदासुख जी हें। यह ग्रन्थ सुमतिभद्राचार्य विरचित संस्कृत प्राकृत दशलक्षण धर्म का सरस भावानुवाद है। ग्रन्थ 
के प्रारंभ में १२ पद्य हें । फिर गद्य में १० धर्मों का सुन्दर, सरस एवं मधुर विवेचन है, जो पर्यूषण पर्व के समय पठ- 
नीय हे । 

१२ इष्टोपदेश--यह गद्यग्रन्थ है। केवल ४पृष्ठ ही हे । यह पृज्यपाद कृत इष्टोपदेश का मधुर भावात्मक 
मनोरंजक अनुवाद हैं । लेखक का नाम धरंदास छुललक है । यह मोक्षपद के पथिकों का पाथेय है। भाषा श्रौर लिपि 
साधारण हैं । 

१३ बद्धिप्रकाश--कविवर ने इस ग्रन्थ में धम्मं, वराग्य और नीति के विषयों का सुन्दर रूप से प्रतिपादन 
किया है । कर्म-सिद्धान्त जैसे कठिन विषयों की कविता करने में ग्रन्थकार ने अ्रच्छी सफलता प्राप्त की है। दाता और 
सूम का कितना सरस श्रौर सरल संवाद इस ग्रन्थ में कराया हं-- 


सूम--कहे सूम सब सड्भः भले, धर्मी सड्स्‍ू न लाय। 
ता सझ्भ तें घर धन सकल दान विष ही जाय ॥ 


माल लेहें चोर के धर॒यो घने जावतें ते श्रगनि किमि लागि भूमि गाड़ी रज डारी है । 

राजा किसि नेह रह्मो रांकि की समानि होय, तन तो उघारो, खांय रोटी रज भारी हे ॥ 
इत्यादिक में तो घनी चौकस राख्यो, खाय उधारी लाई लाज सब टारी हे ॥ 
रूपे को रूपया बड़े घने कष्ट तें, कमायो यार दान फंसो दियो जाय काढ़ौ बहुगारी हे ॥ 


हित. 


दाता--दाता कहे सुन रे सठा, चॉंकस लाख कराय। 
के धन तज के तू बसे के देखत धन जाय ॥। 


राखो न माल रहे किस ही पर लाख सयाने कोय करो जी । 
खोद खड़ा धन माहि धरघो भल ऊपर लें बहु भार भयो जी ॥ 
जाये तब बहु सोच करो भल रोष करो निज पाय हरौो जी। 
लाख उपाय करो नर हे तातें भव्य यह द्रव्य दान करो जी ॥॥ 


इस पद्य में कितने सुन्दर ढंग से कृपण के स्वभाव का वर्णन किया गया है । ग्रन्थ का प्रारंभ इन्दौर में हुआ 
ग्रौर इसकी समाप्ति भाडलनगर (भेलसा) में हुई हैं । कवि का नाम हरिकृष्ण प्रतीत होता है। ग्रन्थ समाप्ति का 
काल ग्रस्थकार ने स्वयं इस भांति लिखा है । 


'जैन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी ग्रन्थ ५०३ 


सम्बत श्ाष्टादश शत जोयो और छुवीस मिलाबवो सोयो । 
मास जेठ बदि ग्रारठें सारौ ग्रन्थ समापति को दिन धारो ॥ 


अर्थात्‌ सं० १८२६ में ज्येष्ठ कृष्णा श्रष्टमी को यह ग्रन्थ समाप्त हुआ । 

१४ चल्व्प्रभ पुराण--इस ग्रन्थ में सोलह अधिकार और १८१ पुष्ठ हे । कविवर ने यह ग्रन्थ गुणभद्राचार्य 
विरचित उत्तर पुराण के आधार पर हिन्दी के विविध छन्दों में लिखा है। इसके इलोकों की संख्या ३००० से 
अधिक है । कवि की कविता के नमूने इस भांति हैं :-- 

एक दिना नृप सभा मंभारे, बेठे शक्त निहार। 
> मंत्री आदि सकल उमराब, बंठे मानो निर्जर राव ॥ 
पत्र शोक का वर्णन-- 


- मर्च्छा पाय धरनि पर परयो, मानो चेतन ही निसरो। 
ग्रब कीनो शीतल उपचार, भयो चेत नुप कर पुकार। 
हा ! हा ! कुँवर गयो त्‌ काय, तो बिन मो को कहूँ न सुहाय । 
सिर छाती कूटे श्रकुलाय, सुनत सभा सब रुदन कराय ।॥। 
पृत्र-ह्ञोक का कितना स्वाभाविक चित्र कवि ने खींचा है, जिसे पढ़ कर हृदय द्रवित हो उठता है । 
पुत्र न होने का वर्णन-- 

बिने देखि मन भया उदास, नेन नीर भर आयो जास। 

जो मेरे सुत होतो ये कोय, केलि करत लखि भ्रति सुख होय । 

पुत्र बिना सूनो संसार, पृत्र बिना त्रिय पावे गार। 

पुत्र बिना सजन क्यों मिले, बिना पृत्र कूल कंसे चले। 

जेसे फूल बिना मकरन्द, कमल-नन संज्ञा दृग श्रन्ध । 

पंडित बिना ज्यों सभा श्रपा र, चन्द्र बिना निश्ि ज्यों श्रेंधिया र ।। 


कवित्त 


कमल बिना जल, जल बिन सरवर, सरवर बिन प्र, पुर बिन राय । 
राय सचिव बिन, सचिव बिना बुधि, बुधि विवेक बिन को सोभा न पाय ॥ 
विवेक बिना क्रिया, क्रिया दया बिन, दया दान बिन, धन बिन दान । 
धन बिन पुरुष तथा बिन रामा, रामा बिन सुत त्यों जग मांहि॥ 


इन पद्यों में कवि ने नारी हृदय के भावों को सजीव ढंग से चित्रित किया है । ग्रग्थकार का नाम हीरासिह प्रतीत 
होता है । इस ग्रन्थ की रचना बड़ोत नगर में हुई हे । रचना काल--रं० १६१२ भादों कृष्ण त्रयोदशी । 

१५ श्री गुरूपदेश श्रावकाचार--इस ग्रंथ के रचयिता पं० डाल्‌राम हें। ग्रन्थ की पत्र संख्या १८३ ह और 
वह पद्मयात्मक हे, जिसमें ३६ सन्धियाँ हें । पं० डाल्राम जी ने विविध ग्रन्थों का पयालोचन कर इस ग्रन्थ का निर्माण 
किया है । ग्रन्थ का वर्ण्य-विषय प्रधानतया श्रावकों का आच।र हे, किन्तु बीच-बीच में श्रावकों के चरित्र-संबंधी ग्रन्य 
विषयों का भी समावेश हुआ है, जिससे यह ग्रन्थ सर्वांगीण सुन्दर और सुपाठ्य हो गया हैं । ग्रन्थ के अन्दर दोहा, 
चौपाई, सवेया, पद्धरि, सोरठा, अ्रडिल्ल, कृण्डलियाँ, आदि छन्दों का ललित भाषा में प्रयोग हुआ है। कहीं 
कहीं द्रतविलंबित जैसे संस्कृत छन्‍्द भी दृष्ट्रिगोचर होते हें । एक नमूना :--- 


भ्र्०४ड प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


जिनके सुमति जागि, भोग सो भयो विरागी, परसड् त्यागी, जे प्रुरुष त्रिभुवन सो । 

रागावि भावन सों जिनकी रहन न्यारी कबहूँ न सगन रहे धाम धन में॥ 
जे सर्देव श्रापको विचारें सब श्रद्ध सुधा तिनके बिकलता न व्यापें कहू मन में । 
तेई. मोखमारग के साधक कहावें, जीव भावे रहो मन्दिर में, भावे रहो वन में ॥॥ 


इस पद्म में मोक्ष-सलाधक का कितना मनोहर और स्वाभाविक वर्णन है, जिसमें भाव और भाषा की 
पुट भी मन को श्राकरषित करती है। ग्रन्थ ऐसे अनेक सुन्दर पद्यों से पूर्ण है। ग्रन्थकार ने अभ्रपना परिचय भी 
इस ग्रन्थ में श्रति विस्तृत रूप से लिखा है । सवाई माधौपुर में श्राने का कारण दिखलाया है तथा वहाँ के जिन-मंदिर, 
जैन समाज का जीवन और धाभिक रुचि का अनूठा चित्र अंकित किया है । राजा श्रौर प्रजा के गाढ़ प्रेम का दिग्दशंन 
भी बढ़िया ढंग से किया गया है । ग्रन्थ की लिपि सुन्दर भ्ौर सुवाच्य है । प्रति भी अच्छी दशा में सुरक्षित है । 


१६ हनुमच्चरित्र--यह ग्रन्थ ब्र० 'रायमलल जी का रचा हुआ प्रतीत होता है। लेखक ने आचाये अनन्त- 
कीर्ति द्वारा विरचित संस्कृत हनुमच्चरित्र का आधार लेकर इसका निर्माण किया है । पाँच परिच्छेदों में विभक्‍त 
है । भाषा प्राचीन हिन्दी प्रतीत होती है । ग्रन्थ का प्राकृतिक वर्णन कितना स्वाभाविक और सजीव हें--- 


सेमर महुप्रा तिन्दुक बेलु, वकायन कंथ करोल। 
चोच मोच नारंग सुबंग, नीब्‌ जामुन बादाम तिलंग॥ 
ब्रमुतफल, कटहल श्रौर केलि, मण्डप चढ़ि दाख की वेलि ॥ 
बेर सुपारी कमरख घनी, न्योजा श्राम कनस बिम्बनी ॥। 


, प्रस्तुत पद्य से स्पष्ट प्रतीत होता है कि कवि का व्यावहारिक ज्ञान विशाल था [तथा उसे विभिन्न प्रकार 
के वक्षों का पूर्ण शान था। इसी के फलस्वरूप वाटिका के वृक्षों का ललित वर्णन कवि ने किया है । 
कविराज ने बीच-बीच में सुन्दर नीति विषयक पद्य भी बिये हे। यथा-- 


मित्र मित्र को करे विद्वास | मित्र बिना नहिं परे श्रास । 
बहुत श्रापदा श्रावे जबे। मित्र परीक्षा श्रावें तबे॥ 
धीरें पावे राजा राज । धीरे खेती उपजे नाज॥ 
बोबे वक्ष धीरे फल खाय । धीरे मुनिवर मुक्तिहि जाय ॥ 


वीर बालक का ओजस्वी वर्णन देखिये-- 


बालक जब रवि उदय कराय। 
प्रन्धथकार सब जाय पलाय ॥। 
बालक सिह होय श्रति सूरो। 
दन्ति घात करे चक च्रो॥ 
सघन वक्ष वन श्रति बिस्तारो। 
रत्ती श्रग्नि करे दह छारो॥। 
जौ बालक क्षेत्रिय को होय। 
सूर स्वभाव न छाड़े कोय ॥॥ 


उपर्युक्त पद्यों में क्षत्रिय बालक की उपमाएं बाल-रवि, सिह-शावक, और एक अग्नि की चिनगारी से दी गईं 
है। ये उपमाएँ कवि की अ्रनोखी सूक की द्योतक हें। जैसे अग्नि की चिनगारी प्रारंभ में छोटी होती है, पर भ्ररण्य 


'जेन-सिद्धान्त-भवन' के कुछ हस्तलिखित हिन्दी प्रन्थ ५०५ 


: में प्रवेश करते ही प्रचण्ड रूप धाशण कर लेती है, उसी प्रकार श्रोजस्वी बालक झारंभ में श्र-बीर होते हें । भ्रन्त में 
ग्रन्थकार ने अपना परिचय इस भांति दिया है-- 


ब्रह्मराय मल बुधि कर हीन, हनुमच्चरित्र कियो परकाश । 
तास शीश जिन चरणहि लीनो, क्रियावन्त मुनिवर को दास ॥ 
भनियों सो सन घरि हर्ष, सोलह सो सोलह शुभ वर्ष । 
ऋतु वसन्‍त मास बेशाखे, नवमी तिथि अझ्ंधियारो पाखे।॥। 


इससे सिद्ध होता है कि ग्रन्थकार ने इस ग्रन्थ की सं० १६१६ वेशाख बदी नवमी को रचना की है । 


१७ बद्धेिविलास--इस' ग्रन्थ के रचयिता पं० वखतराम हूँ। ग्रन्थ की प्रति साधारण तथा लिपि अच्छी 
है । ग्रन्थकार ने विशाल संस्कृत साहित्य का अध्ययन एवं मनन कर इसको रचा है । रचना मौलिक तथा कहीं-कहीं पर 
साधारण है । 

ग्रन्थ के प्रारंभ में कवि ने जयप्र के राजवंश का इतिहास लिखा है । सं० ११६१ में मुसलमानों ने जयपुर में 
राज्य किया है । इसके पूर्व कई हिन्दू राजवंशों की नामावलि दी है । इतिहास-प्रेमियों को यह ग्रन्थ श्रवश्य देखना चाहिए। 
इसका वण्यं विषय विविध धामभिक विषय, संघ, दिगंबर पट्टावलि, भट्टारकों तथा खंडेलवाल जाति की उत्पत्ति श्रादि 
हैं। विस्तार १५२४ पद्यों में हे । कविवर ने राजमहल का रोचक और मधुर चित्र खींचा है-- 


श्रांगन फरि कले पर वात मनु रचे विरंचि जु करि सयान । 
है ग्राव सलिल सम तिह बनाय, तह प्रगट परत प्रतिबिब श्राय ।॥। 
कबहे मणिसन्दिर मांसिफ जाय, तिय दूजी लखि प्यारी रिसाय । 
तब मानवती लखि प्रिय हसाय, कर जोरि जोर लेहे बनाय॥। 


इस पद्म में शब्दालंकार तथा भ्रर्थालंकार की पुट है। इस ग्रन्थ को कविवर ने सं० १८२७ के मगसिर मास 
की शुक्ला १२ वृहस्पतिवार के दिन समाप्त किया । 


संबत श्रट्टारह शतक ऊपर सत्ताइस, मास मागिसिर पषि सुकल तिथि द्वादसी तारीख। 
नखत श्रस्वनी वार गुरु शुभ मुहुरत के मद्धि, प्रन्थ अ्रनूप रच्यो पढ़ें हे ताको सर्वंसिद्ध । 


इस' प्रकार जेन हिन्दी साहित्य में अभ्रनक ग्रन्थ अप्रकाशित पड़े हुए हें। यदि इन्हें हिन्दी जगत के समक्ष 
रक्‍्खा जाय तो हिप्दी साहित्य के इतिहास की दृष्टि से यह सामग्री बड़ी मूल्यवान होगी। हिन्दी साहित्य के 
इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय तो श्रवगत होगा कि अपभ्रंश और भक्त्तिकाल के साहित्य की श्रपूर्णता का मूल 
कारण जैन हिन्दी साहित्य के समुचित उपयोग का अ्रभाव ही है । 


झारा ] 


अमन विन 


६४ 


'मारिकचन्द्र ग्रन्थमाला' और उसके प्रकाशन 


श्री राजकूमार जन साहित्याचार्य 


श्रद्धेय पं ० नाथ्रामजी प्रेमी हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक के रूप में ही प्रसिद्ध हें । इस' बात का परिचय बहुत 
कम लोगों को है कि वे हिन्दी, गुजराती, मराठी और बंगला के अतिरिक्त संस्कृत, प्राकृत और अ्रपभ्रंश भाषाशरं के 
भी पंडित हें और उनके तत्त्वावधान में चलने वाली संस्थाओं में हिन्दी-प्रथ-रत्नाकर' के भ्रतिरिक्त माणिकचन्द्र- 
ग्रन्थमाल।' नाम की भी एक प्रकाशन संस्था है, जिसके बहुमूल्य ग्रन्थों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय श्री प्रेमीजी को ही 
प्राप्त है । आज 'माणिकचन्द्र-प्रन्थमाला।' तथा प्रेमीजी में इतना अभेद संबंध हे कि कोई भी जैन विद्वान्‌ एक को दूसरे से 
भिन्न नहीं देख सकता । 


माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला की स्थापना का इतिहास 


बम्बई निवासी दानवीर सेठ माणिकचन्द्र इस बीसवीं सदी में अद्भुत व्यक्तित्त्व के श्रीमान्‌ हो गये हें । वे 
बड़े परोपकारी, दानी, दयाल और साहित्यप्रेमी थे। अ्रपने जीवन में उन्होंने लगभग दस लाख रुपये का दान किया 
था। 
१६ जुलाई १६१४ को सेठ माणिकचन्द्र जी स्वरगगंवासी हो गये । १९ जुलाई को स्वर्गीय आत्मा के प्रति 
श्रद्धाउ्जलि श्रपित करने के लिए बम्बई में एक विशाल लोकरुभा का आयोजन किया गया और उसमें सर सेठ 
हुकुमचन्द्र (इन्दौर) ने दिवंगत सेठ जी की स्मृति को चिरस्थायी बनाने के लिए एक स्मारक की योजना जनता के 
सामने उपस्थित की। इस अवसर पर श्रद्धेय प्रेमीजी ने प्रस्ताव रक्खा कि सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में उनके नाम से 
एक ग्रन्थमाला निकाली जाय और यह माला ही उनकी वास्तविक स्मारक बने । स्व० प० धन्नालाल जी ने इस प्रस्ताव 
का समर्थन किया और वह प्रस्ताव सवंसम्मति से पास हो गया । 

उन दिनों जेन-समाज में छापे का विरोध कुछ-कूछ ढी ला हो गया था और लोग प्राचीन ग्रन्थों को प्रकाशित करने 
की ग्रावश्यकता श्रनुभव कर रहे थे। सभा में ग्रन्थमाला के लिए अपील की गई और उसी समय लगभग साढ़े चार 
हजार का चन्दा हो गया । ग्रन्थमाला की एक संक्षिप्त नियमावली बना दी गई ।। प्रेमीजी ग्रन्थमाला के मन्त्री बनाये 
गये श्र दस रूज्जनों की एक प्रबन्ध-समिति भी बना दी गई । 

माला के उद्देश्य और नियमावली निम्न प्रकार थी :-- 

१. इस ग्रन्थमाला में केवल दिगम्बर जन सम्प्रदाय के संस्कृत श्र प्राकृत भाषा के प्राचीन ग्रन्थ प्रकाशित होंगे । 
यदि कमेटी) उचित समभेगी तो कभी कोई देशी भाषा का महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ भी प्रकाशित कर सकेगी । 

२. इसमें जितने ग्रन्थ प्रकाशित होंगे, उनका मूल्य ल।गत मात्र रक्खा जायगा। लागत में ग्रन्थ सम्पादन कराई, 
संशोधन, छपाई, बंधवाई झ्रादि के सिवाय आरफिसख्े, ब्याज और कमीशन भी शामिल समभा जायगा । 

३. यदि कोई धर्मात्मा, किसी ग्रन्थ की तैयारी कराने में जो खर्च पड़ा हें, वह भ्रथवा उसका तीन चतुर्थाश 
सहायता में देंगे तो उनके नाम का स्मरण पत्र और यदि वे चाहेंगे तो उनका चित्र भी उस ग्रन्थ की तमाम प्रतियों में 
लगा दिया जायगा । 

४. यदि सहायता करने वाले महाशय चाहेंगे तो उनकी इच्छानुसार कुछ प्रतियाँ, जिनका मूल्य सहायता 
की रक़म से अधिक न होगा, मुफ्त में वितरण करने के लिए दे दी जायेगी । 

५. इसमें ग्रन्थमाला की कमेटी द्वारा चुने हुए ग्रन्थ ही प्रकाशित होंगे । 


'माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला शौर उसके प्रकाशन ५०७ 


तृतीय नियम इसलिए बनाना पड़ा कि ग्रन्थमाला की वतंमान पूँनी जो चन्दे से उपलब्ध हुई थी, कम थी और 
ग्रन्थमाला द्वारा प्रकाशित ग्रन्थों को लागत मूल्य पर बेचने का निरचय हुआ था । इसलिए कुछ भौर सहायता मिल सके, 
इस विचार से यह नियम रक्खा गया और इसका प्रभाव भी पड़ा। प्रारंभ के अनेक प्रकाशन साधन-सम्पन्न बंधुओों 
ने अपने चित्र देकर खरीदे और इस प्रकार ग्रन्थमाला को सहायता पहुँचाई । माणिकचन्द्र ग्रन्यमाला की स्थापना का 
संक्षेप में यही इतिहास है । 


ग्रन्थमाला के प्रकाशन और उनकी उपयोगिता 


इस ग्रन्थमाला द्वारा अभ्रबतक संस्कृत, प्राकृत श्र अपृभ्रंश भाषा के छोटे-बड़े ब्यालीस ग्रंथ प्रकाशित हो चुके 
हँ ? जैन वाइमय के इन अमूल्य ग्रन्थों की शोध कर उन्हें सुसम्पादित और प्रकाशित करने का सर्वप्रथम श्रेय इस 
ग्रन्थमाला को ही प्राप्त है। यद्यपि प्रस्तुत ग्रन्थमाला के प्रारम्भिक प्रकाशन आधुनिक सम्पादन-पद्धति के अनुसार 
सम्पादित नहीं हुए हैं, तथापि अंतिम छह ग्रन्थों का जों सर्वाज्भपूर्ण सुन्दर सम्पादन हुआ है, वह बड़े ही महत्त्व का है । 
यही कारणहै कि बम्बई यूनिवर्सिटी ने इस माला के तीन ग्रन्थों के प्रकाशन में एक सहस्र रुपये की सहायता पहुँचा 
कर ग्रन्थमाला के गौरव की श्रीवृद्धि की है । 

प्रारंभिक प्रकाशन आधुनिक ग्रन्थ-संपादन शैली के अनुसार सम्पादित नहीं हो सके, उसके दो कारण थे । 
प्रथम तो प्रकाशनाथ्थ ग्रन्थों की विभिन्न पाण्डुलिपियाँ ही दुष्प्राप्य रहीं। फलत: कई ग्रन्थों का सम्पादन केवल एक 
ही प्रति के आधार पर कराना पड़ा । दूसरे उस समय विद्वान्‌ सम्पादन नवीन पद्धति से उतने परिचित नहीं थे । 
फिर भी ग्रन्थमाला के प्रकाशनों की महत्ता श्रौर उपयोगिता में किसी प्रकार की कमी नहीं भ्राने पाई । इस रूप में 
प्रकाशित होने पर भी वे मूल्यवान श्रौर महत्वपूर्ण होने के साथ संग्रा ह्म और उपादेय हूँ । यहाँ हम ग्रन्थमाला के सम्पूर्ण 
प्रकाशनों का संक्षिप्त परिचय दे रहे हे । 

१. लघीयस्त्रयादिसंग्रह : इसमें जेन-दर्शन-संबंधी चार ग्रंथ संगृहीत हें :-- 

(१) भट्टाकलंकदेवकृत लघीयस्त्रय: अ्रभयचन्द्र सूरि-रचित तात्पयंवृत्तिसहित। प्रमाण, न्याय ग्रादि 
विषयक एक छोटा-सा! प्रकरण । 

(२) भट्टाकलंकदेव-कृतस्वरूप संबोधन : आत्मा के स्वरूप के बारे में पच्चीस' इलोक | 

(३-४) श्रनंतकोतिकृत लघसर्वेशसिद्धि और बृहत्सवंज्ञसिद्धिः सर्वज्ञता के जेन-सिद्धान्त का विश्लेषण । 

इस ग्रंथ का संशोधन स्व० पंडित कल्‍लापा भरमाप्पा निटवे ने किया है। पृष्ठ संख्या २०४॥। मूल्य छः 
आना । प्रकाशन तिथि वि० सं० १६७२। 

२. सागरधर्मामृतम्‌ : ग्रंथकर्ता पं० आशाधर, जो तेरहवीं शताब्दी के महान लेखक थे। इस ग्रन्थ में 
गृहस्थ के कतंव्यों पर उन्होंने प्रकाश डाला हें । स्व० पं० मनोहर लाल जी द्वारा संशोधित । श्री नाथ्राम जी प्रेमी 
की आशाधर तथा उनकी रचनाओं के विषय “में भूमिका भी है । पृ० २४६॥। मूल्य झ्राठ आना | सं० १९७२ । 

३. विक्रान्तकौरवनाटकमस्‌ या सुलोचना नाटकम्‌ : छ : श्रंकों में कुरवंशी जयकुमार श्रौर काशी के महाराज 
अकम्पन की पुत्री सुलोचना के परस्परिक अनुराग और स्वयंवर आदि का चित्रण है। ग्रंथकार उभय भाषा कवि 
चक्रवर्ती हस्तिमलल हेँ। पृष्ठ १६४। मूल्य छः झ्राना : सं० १६७२। (भ्रप्राप्य) । 

४. पाइवेनाथ चरितम्‌ : दसवीं शताब्दी के महान्‌ कवि और तकंशास्त्री वादिराजसूरि कृत । इस काव्य- 
ग्रन्थ के बारह सर्गों में भगवान पाद्वेनाथ का जीवन-चरित है । संशोधन-कर्ता स्व० पं० मनोहरलाल शास्त्री | पृष्ठ 
१६८ ॥। मूल्य श्राठ आना । सं० १९७३। 

४. मेथिलीकल्याणनाटकम्‌ : पाँच श्रंकीं का एक छोटा रा नाटक । लेखक हस्तिमल्‍ल । पृ० ६६। मूल्य 
सार आना। सं० १६९७२॥। संशोधक स्थ० पं० मनोहरलाल शास्त्री । 


प्र्०्द प्रेमी-ग्रभिनंदन-ग्रंथ 


६. श्राराधनासार : (संटोक) मूलकर्ता देवसेन श्रौर टीकाकार रत्नकीतिदेव । संशोधक स्व० पं० मनो- 
हरलाल शास्त्री । इसमें जैन सिद्धान्त सम्मत दर्शन, ज्ञान, चारित््य और तप इन चार आराधनाओं से संबंधित सामग्री 
है । पृष्ठ १२८। मूल्य साढ़े चार श्राना। सं० १६७३ | 

७. जिनदत्त चरितम्‌ : नौ सर्गों में जिनदत्त का जीवन-चरित है। ग्रंथकर्ता गुण भद्गाचार्य । संशोधक 
पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृू० €६। मूल्य साढ़े चार आना | सं० १६७३ ॥। (भ्प्राप्य) 

८. प्रधुम्न चरितम्‌ : आचार्य महासेन कृत प्रद्यम्न का जीवनचरित | संपादक पं० मनोहरलाल शास्त्री 
ग्रौर पं ० रामप्रसाद जी शास्त्री । पू० २३० । मूल्य आठ आ्राना । सं० १६७३ । 

९. चारिश््यसार : चामुण्डराय कृत । संशोधकृ पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा उदयलाल काशलीवाल । गृहस्थ 
झ्ौर साध के चारित्र्य संबंधी नियमों का इसमें उल्लेख है । पृ० १०४। मूल्य छः झाना | सं० १६७४ । (अप्राप्य )। 

१०, प्रमाण निर्णय : ग्रन्थकर्ता वादिराजसूरि | यह ग्रन्थ जैनदर्शन से संबंध रखने वाला है । इसमें जेनदशन 
सम्मत प्रमाणों की प्रबल युक्तियों के साथ प्रतिष्ठा की गई है । पं० इन्द्रलाल शास्त्री और पं० खूबचन्द्र जी शास्त्री 
ने इसका संशोधन किया है । पृ० संख्या 5०। सं० १६९७४। मूल्य पाँच आना। (पअप्राप्य)। 

११. ब्राचारसार : वीरनन्दि आचार कृत | संपादक पं० इन्द्रलाल द्ास्त्री और मनोहरलाल शास्त्री । 
पृष्ठ संख्या १००। मूल्य छः झरना । (अप्राप्य ) 

१२. त्रिलोकसार: ग्रन्थकर्ता श्रीमन्नेमिचन्द्र सिद्धान्त चक्रवर्ती और टीकाकार श्री माधवचन्द्र त्रेविद् 
देव । इस ग्रन्थ में तीनों लोकों का जैन-सम्प्रदाय-मान्य विस्तृत विवेचन है । संशोधक पं० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ 
संख्या ४५० । सं० १६९७५॥। मूल्य एक रुपया बारह झ्राना। (अप्राप्य ) 

१३. तस्वानुशासनादिसंग्रह : इसमें निम्नलिखित छोटे-बड़े ग्रन्थ संगृहीत हं-- 

१--नागसेन मुनि-क्ृत तत्वानुशासन। 

२--पूज्यपाद स्वामिकृत इष्टोपदेश (आशाधर कृत टीकासहित ) । 
३--भट्टारक इन्द्रनन्दिकित नीतिसार । 

४--मोक्षपंचाशिका । 

५--इन्द्रनन्दि श्राचायं कृत श्रुतावतार। 

६--सोमदेवकृत अध्यात्मतरंगिणी (संटिप्पण) । 
७--विद्यानन्दि-कृत पात्रकेशरिस्तोत्र (सटीक) । 
८--वादिराज-क्ृत ग्रध्यात्माष्टक । 

६--अ्रमितगतिसूरि-क्ृत द्वात्रिशतिका । 

१०--श्री चन्द्रकृत वेराग्य-मणिमाला । 
११--श्री देवसेन कृत तत्त्वसार । 

१२--हअद्य हे मचन्द्र कृत श्रुतस्कन्ध (प्राकृत) । 
१३--ढाढ़सी गाथा (प्राकृत ) । 

१४--प्मसिह मुनि कृत ज्ञानसार (प्राकृत) । संशोधक पं ० मनोहरलाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या 

१७६। सं० १९७५॥। मूल्य चौदह श्लाना । (श्रप्राप्य) । 

१४. श्रनगारधर्मामुतम्‌ (सटीकम्‌) : ग्रंथकर्ता पंडितप्रवर श्राशाधर । इस पर ग्रन्थकार ही की स्वोपज्ञ- 
भव्य कुमुदचन्द्रिका टीका है । संशोधक पं ० वंशीधर जी न्यायतीर्थ और पं० मनोहरलाल शास्त्री | .इसमें मुनिधर्म 
का विस्तृत निरूपण है। पृष्ठ संख्या ६६५२। सं० १६७६ । मूल्य साढ़े तीन रुपया। (अप्राप्य) 

१५. युक्‍त्यनुशासभम्‌ : ग्रन्थकर्ता स्थामी समन्तभद्र और टीकाकार स्थामी विद्यानस्दि। यह्‌ जेनदर्शन का 


'माणिकचण्त प्रत्धताला झौर उसके प्र काशन ५०६ 


ग्रन्थ हे । संशोधक पं० इन्द्रलाल शास्त्री तथा पं० श्री लाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या १०२। सं० १६९७७। मूल्य 
पन्द्रह आना। (श्प्राप्य) 

१६. नयचकरसंग्रह : ग्रंथकर्ता देवसेन । संपादक पं० वंशीधर शास्त्री, शोलापुर | इसमें निम्नांकित तीन 
ग्रन्थ संगहीत हॉं-- 

(१) आलाप पद्धति, (२) लघुनय चक्रम, (३) बृहत्‌ नयचक्रम्‌ । 

प्रत्येक भ्रन्थ में वस्तु-धर्म का कथन करने वाली समस्त संभावित शैलियों श्रर्थात्‌ नयों का विवेचन है*। पृष्ठ 
संख्या १४८ | सं० १६७७। मूल्य पन्द्रह श्राना । (भअप्राप्य) 

१७. षटप्राभुतादिसंग्रह : ग्रन्थकर्ता आचारय कुन्दकून्द । यह जन सिद्धान्त से संबंध रखनेवाल। संग्रह ग्रन्थ 
है। इसमें निम्नलिखित प्राकृत ग्रन्थों का संग्रह है--- 

(१) दर्शन प्राभूत, (२) चारिश्र्य प्राभुत, (३) सूत्र प्राभुत, (४) बोध प्राभूत, (५) भाव प्राभृत, 
(६) मोक्ष प्राभृत), (७) लिज्जग प्राभुत, (५) शील प्राभूत, (६) रयणस।र और (१०) द्वादशानुप्रेक्षा । 

संशोधक पं० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या ४४२। सं० १६७७ ॥। मूल्य तीन रुपया । 

१८. प्रायश्चित्तसंग्रह: इसमें जैन सम्प्रदाय सम्मत प्रायश्चितों का संकलन हे । इसमें निम्नांकित ग्रन्थ 
संगृहीत हें-- 

(१) छेंदपिण्ड (इन्द्रनन्दियोगीन्द्र कृत) प्राकृत 

(२) छेंदशास्त्र या छेंदनवत्ति (प्राकृत) । 

(३) गुरुदास कृत प्रायश्चित्तचुलिका (श्रीनन्दिगुरु कृत टीका सहित) । 

(४) प्रायशिचित्तग्रंथ भट्टाकलंककृत । 

संशोधक पं ० पन्नालाल जी सोनी । पृष्ठ संख्या १७२ । मूल्य एक रुपया दो आना । सं० १६९७८ । (अप्राप्य 

१६९. मूलाचार: सटीकः (प्‌वाद्ध)--पअन्थकर्त्ता आचाय॑ वट्रकेर । इसमें सात अधिकारों द्वारा मुनियों के 
आचार का वर्णन है । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी और पं० गजाधरलाल शास्त्री । पृष्ठ संख्या ५१६॥। सं० 
१६७७ । मूल्य ढाई रुपया । (अप्राप्य) 

२०. भावसंग्रह्मदि :सेद्धान्तिक संग्रह-ग्रन्थ । संशोधक पं ० पन्नालाल सोनी । इसमें निम्नलिखित ग्रन्थ संगृहीत हें- 

(१) भावसंग्रह (देवसेनसूरिकृत ) 

(२) भावसंग्रह (वामदेवपंडितकृत ) 

(३) भावत्रिभंगी (श्रुतमुनिक्ृत) सं० १६७८ । पृष्ठ संख्या २८३, मूल्य सवा दो रुपया । 

२१. सिद्धान्तसारादिसंग्रह: यह भी एक सैद्धान्तिक संग्रह ग्रन्थ है। इसमें संस्कृत-प्राकृत भाषा निवद्ध 
निम्नलिखित छोटे-बड़े पच्चीस ग्रंथ और प्रकरण संगृहीत हें--- 

१. जिनचन्द्राचायंकृत सिद्धान्तसार प्राकृत (ज्ञानभूषणकृत भाधष्य सहित) 

. श्रीयोगीन्द्रदेवकृत योगसार, (अपभश्रंश ) 
 अजितब्रह्मझृत कल्याणलोयणा (प्राकृंत) । 
. योगीन्द्रदेवकृत अ्रमृताशीति (संस्कृत ) । 
. शिवकोठटिकृत रत्नमाला (संस्कृत ) । 
. श्रीमाधघनन्दिकृत शास्त्रसारसमुच्चय । 
. प्रभाचन्द्राचायंकृत श्रहेत्प्रवचन । 
आप्तस्वरूप । 
« वादिराजप्रणीत ज्ञानलोचनस्तोत्र । 
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५१० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


१०. विष्णसेनमुनिकृत समवशरणस्तोत्र । 

११. विजयानन्दसूरिक्ृत सर्वज्ञस्तवन (सटीक ) | 

१२. पाइवंनाथसमस्यास्तोत्रम्‌ 

१३. श्रीगणभद्रकृत चित्रबन्धस्तोत्र 

१४. मह्षिस्तोत्र 

- १५. श्रीपझप्रभदेवकृत श्रीपादवेनाथस्तोत्र 

१६. नेमिनाथस्तोत्र 

१७. भान्‌कीतिकृत शंखदेवाष्टक 

१८. योगीन्द्रदेवकृत निजात्माष्टक (प्राकृत ) 

१६. अमितगतिकृत स।मायिक पाठ या तत्त्वभावना 

२०. पद्मनन्दिविरचित धम्मरसायण (प्राक़त ) 

२१. कुलभद्रकृत सारसमुच्चय 

२२. श्रीशुभचन्द्रकृत श्रंगपण्णत्ती (प्राकृत ) 

२३. विबृधश्रीधरक्ृत श्रुतावतार 

२४. शलाकानिक्षेपणनिष्कासनविवरण 

२५. पंडित श्राशाधरकृत कल्याणमाला 

पं० नाथ्राम जी प्रेमी की कुछ ग्रन्थकर्त्ताश्नों पर भूमिका । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या 
३२४ । मूल्य डेढ़ रुपया। सं० १६७९। 

२२. नीतिवाक्यामृतम्‌ (सटीकम्‌ ) : ग्रन्थकर्त्ता श्राचायं सोमदेव। इस ग्रन्थ में विशाल नीतिसागर का मन्थन 
करके सरभूत अम्‌त का संग्रह किया गया है । ग्रन्थ का प्रधान विषय राजनीति और सम्पूर्ण ग्रन्थ सूत्रबद्ध हे । 
इसमें ३२ समुद्देश हें और इस पर एक विश्ञाल संस्कृत टीका है । सम्पादक पं० पन्नालाल सोनी । पृष्ठ संख्या ४२६ । 
सं० १९७९ । मूल्य पौने दो रुपया । 

२३. मलाचारः सटीक (उत्तराद्े ): ग्रन्थकर्त्ता आचार्य वट्टकेर । वसुनन्दिश्रमण की संस्कृत टीका सहित। इसेमें 
मुनियों के आ्राचार का विवेचन है । ग्रन्थ में पाँच अधिकार हें । पृष्ठ संख्या ३३१ । सं० १६८० । मूल्य डेढ़ रुपया । 

२४. रत्नकरण्ड्रवकाचार (सटीक) : ग्रन्थकर्त्ता स्वामी समन्तभद्र और टीकाकार आचार प्रभाचन््र । 
इस ग्रन्थ में गृहस्थ धर्म का विवेचन किया गया है । सम्पादक पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार । प्रारम्भ में मुख्तार 
साहब की ८४ पृष्ठों की भूमिका श्रौर २५२ पृष्ठों में स्वामी समन्तभद्र का विस्तृत जीवन-परिचय हे । ग्रन्थ सात 
परिच्छेदों में विभक्‍त है । सं० १६८२। मूल्य दो रुपया । 

२५. पंचसंग्रह : ग्रन्थकर्ता आचार श्रमितगति । इसमें कर्म-सिद्धान्त का विवेचन है । संशोधक साहित्य- 
रत्न पं० दरबारीलाल जी । पृष्ठ संख्या २३९ । मूल्य तेरह आना। 

२६. लाटीसंहिता : ग्रन्थकर्ता राजमल्ल । इसमें सात सर्गों में जैन सिद्धान्तों का उल्लेख है । संशोधक 
पंडित दरबारीलाल जी ।॥ पृष्ठ संख्या १३०। सं० १६८४ । मूल्य आठ आना 

२७. पुरुदेबचम्पू : ग्रन्थकर्ता महाकवि गअहेदास | चम्पू ग्रन्थ है। १० स्तवकों में भगवान्‌ ऋषभदेव 
का जीवन-वृत्त है । संशोधक पं० जिनदास शास्त्री । पृष्ठ संख्यां २०६। सं० १६८५ | मूल्य बारह झाना । 

२८. जेनशिलालेखसंग्रह : इस ग्रन्थ में श्रवणवेलगोल के स्मारक, चन्द्रगिरि, विन्ध्यगिरि, श्रवणवेलगोल- 
नगर और उसके आसपास के महत्त्वपूर्ण शिलालेखों का हिन्दी अनुवाद सहित संग्रह है । सम्पादक प्रो० हीरालाल जी 
एम० ए०, एल-एल० बी०। पृष्ठ संख्या ४२७। सं० १६८४॥। मूल्य दो रुपया । 


सामिक वर प्ररयत।ला और उतके प्रक/शन ५११ 


२६-३०-३१. पदाचरितम्‌ (तीन जिल्दों सें) : ग्रन्थकर्ता आचाये रविषेण । इसमें कवि ने जैन रामायण 
का रूप चित्रित किया हैँ । २५ पव॑ है । सं० १६८५। संशोधक पं० दरबारीलाल जी साहित्यरत्न । मूल्य तीनों 
भागों का साढ़े पाँच रुपया ।* 

३२-३३. हरिवंशपुराणम्‌ (दो जिल्दों में) : ग्रन्थकर्ता पुन्नाटसंघीय जिनसेनसूरि। इसमें हरिवंश के 
महापुरुषों का पौराणिक पद्धति के अनुसार वर्णन हे । संशोधक पंडित दरबारीलाल जी न्यायतीथ॑। पृष्ठ संख्या 
८०६। मूल्य साढ़े तोन रुपया । 

३४. नीतिवाक्यामृतम्‌ (परिशिष्ट भाग) : इसमें नीतिवाक्यामृत' की खंडित टीका का अ्रवशिष्ट श्रंश है । 
पृष्ठ संख्या ७६। मूल्य चार झाना । 

३५. जम्बस्वासिचरितम्‌ अ्रध्यात्मकमलमातंण्डइच : ग्रन्थकर्ता पंडित राजमलल। इसमें भ्रन्तिम केवली 
श्री जम्ब्स्वामी का जीवनचरित है । संशोधक पं० जगदीशचन्द्र शास्त्री एम० ए०। सं० १६६९३॥। पृष्ठ संख्या 
२६३। मूल्य डेढ़ रुपया । | 

३६. त्रिषष्ठिस्मृतिपुराण (मराठी टीका सहित) : मूल-प्रन्थ-कर्त्ता पं० आशाधर और मराठी-टीकाकार 
श्री मोतीलाल जैन । इसमें जैनपरम्परा के श्रेष्ठ महापुरुषों का संक्षिप्त परिचय है । पृष्ठ संख्या १६५, मूल्य 
आठ आना । 

३७-४ १-४२ महापुराणम्‌ (तीन जिल्दों में) : ग्रन्थकार महाकवि पुष्पदन्त । यह अ्रपश्रंश भाषा का 
पौराणिक ग्रन्थ हे । डाक्टर पी ० एल० वंद्य ने आ्राधुनिक ग्रन्थ-सम्पादनशैली से सम्पादित किया है । इसमें ६३ शलाका 
पुरुषों का चरित हे। पृष्ठ संख्या लगभग १६०० । मूल्य २६ रुपया । 

३८-३९. न्यायक्‌मुदचन्द्रोदय (दो जिलदों में) : ग्रन्थकर्ता आचाये प्रभाचन्द्र, जिन्होंने भट्टाकलंक के 
लघीयस्त्रय' पर विस्तृत भाष्य के रूप में इस ग्रन्थ की रचना की हे । यह जैनन्याय का ग्रन्थ है । सम्पादक पंडित 
महेन्द्रक्मार न्यायाचायं और प्रस्तावना-लेखक पं० कलागचन्द्र सिद्धान्तशास्त्री । पृष्ठ संख्या 5८०५ और प्रस्ताव- 
नाओ्रों की पृष्ठ संख्या २०० । सं० १६६५॥। मूल्य साढ़े सोलह रुपया । 

४०. वराज्द्रचरितम्‌ : महाकाव्य है । काव्यकार श्री जयसिह नन्दि । इसमें राजक्‌मार वराज्भ के जीवन का 
चित्रण हे । सम्पादक डाक्टर ए० एन० उपाध्ये । पृष्ठ संख्या ३६५॥। प्रस्तावना पृष्ठ संख्या ८८ | सं० १६९५। 
मूल्य तीन रुपया । 

माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला के प्रकाशनों का यह संक्षिप्त परिचय है। जो महाशय इन ग्रन्थों से श्रधिक परिचित 
होना चाहते हे और जैन-साहित्य के विद्यार्थी हें, उन्हें ग्रन्थमाला के सम्पूर्ण प्रकाशनों को एक बार अवश्य पढ़ना 
चाहिए । 


प्रेमी जी और माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला 


सेठ माणिकचन्द्र की स्मृति में माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' के आयोजन का प्रस्ताव रख कर प्रेमी जी ने इस 

ग्रन्थमाला को जन्म ही नहीं दिया, बल्कि इसे अब तक संवद्धित और संरक्षित करके इसके काये को प्रगति दी और 
इसके गौरव की अभिवृद्धि भी की । द ु 

ग्रन्थमाला का प्रत्येक प्रकाशन प्रेमी जी की प्रतिभा और उनके पृण्य श्रमजल से प्रोक्षित है । श्रधिकांश 

ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो महत्त्व की प्रस्तवनाएं हें, उन्हें प्रेमी जी ही ने लिखा है श्रौर उनमें जैन-इतिहास और शोध की 

जो सामग्री संचित है उसे देख कर कोई भी इतिहास-विशारद प्रेमी जी की प्रशंसा किये बिना नहीं रह सकता । जेन 

समाज में किये गये इतिहास और शोध सम्बन्धी कार्य के श्रादिख्प की भाँकी हमें इस ग्रन्थमाला के प्रकाशनों में ही 

दिखलाई पड़ती हे। 


५१२ प्रेमी-प्रभिनन्‍्दन-प्रंथ 


पाठक आदचर्य करेंगे कि इस प्रकार की उच्चकोटि की ग्रन्थमाला का न कोई स्वतन्त्र कार्यालय हैं और न 
कोई क्लर्क भ्रदि | प्रकाशन सम्बन्धी व्यवस्था और पत्र-व्यवहार का कार्य प्रेमी जी अपनी दुकान की ओर से ही 
करते आ रहे हे । माल के ग्रन्थों का स्टॉक पहले प्रेमी जी की दुकान में ही रहता था, पैर पुस्तकों की संख्या बढ़ जाने 
तथा दुकान में स्थान की कमी पड़ जाने से अब वह हीराबाग़ की धर्ंशाल। में रक्खा रहता है । जहाँ इस प्रकार की 
प्रगतिशील प्रकाशन-संस्थाश्रों की व्यवस्था के पीछे सेकड़ों रुपये मासिक व्यय हो जाते हे, वहां प्रेमी जी ने इस मद में 
ग्रन्यमाल। का कुछ भी व्यय नहीं होने दिया । 

ग्रन्यमाला की इस प्रकार संवंथा निःस्वार्थेभाव से सेवा करते हुए भी प्रेमी जी को पंडित-दल का विरोध सहन 
करन। पड़ा । बात यह थी कि प्रेमी जी ग्रन्थमाला के ग्रन्थों के प्रारम्भ में जो खोजपूर्ण भूमिकाएँ लिखते थे उनमें 
कुछ तथ्य इस प्रकार के रहते थे, जिनसे तत्कालीन पंडितदल की प्रचलित धारणाझरों को ठेस पहुँचती थी और इस कारण 
वह न केवल उन्हें अ्ग्राह्म समझता था, बल्कि समाचार-पत्रों द्वारा उनका विरोध भी किया करता था । यही नहीं, एक 
बार तो इस विरोध ने इतना उम्र रूप धारण किया कि परतवाड़ा (बरार) की जैन-विद्वत्परिषद्‌ में यह प्रस्ताव पेश 
किया गया कि प्रेमी जी के पास से ग्रन्थमाल। का कार्य छीन लेना चाहिए; क्योंकि प्रेमी जी सुधारक हें श्लौर अ्रपने 
सुधारक विचारों का ग्रन्थों में समावेश कर सकते हें । परन्तु यह एक आदचयेजनक घटना थी कि इस' प्रस्ताव का 
विरोध उस समय के पंडितदल के नेता (स्वर्गीय) पं० धन्नालाल जी ने किया और वह प्रस्ताव पास' नहीं हो सका । 
प्रस्ताव के विरोध में पंडित जी ने कहा था-- प्रेमी जी चाहे जैसे विचारों के हों, परन्तु वह जान-ब्‌भ कर ग्रन्थों में 
एक भ्क्षर भी न्यूनाधिक नहीं कर सकते | फिर तुम लोगों में से कोई तैयार भी है, जो उस काम को उन-जसे 
निःस्वार्थभाव से चला सके ! ” 


ग्रन्यमाला की आथिक स्थिति 


जैस। कि प्रारम्भ में लिखा जा चुका हे, ग्रन्थमाला के कार्य को चलाने के लिए सेठ माणिकचन्द्र जी की 
शोक-सभा के अवसर पर साढ़े चार हज़ार रुपये का चन्दा एकत्र हो गया था, परन्तु जब यह द्रव्यराशि पर्याप्त 
प्रतीत नहीं हुई तो जन-पमाज के अन्य साहित्य-प्रेमी श्रीमानों से सहायता ली गई। स्वर्गीय ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद 
जी ने भी इस ग्रन्थमाला को एक बार उल्लेखनीय सहायता दिलवाई और जीवनपयंन्त ग्रन्थमाला की कुछ-न-कुछ 
सहायता कराते ही रहे । ग्रन्थ जब यथेष्ट संख्या में प्रकाशित हो गये तब यह नियम बनाया गया कि कम-से-कम 
एक सौ एक रुपया देने वाले महानुभाव माला के स्थायी सदस्य सम'भे जाये श्र उन्हें पूर्वप्रका शित तथा आगामी प्रका- 
शित होने वाले समस्त ग्रन्थ भेंट में दिये जाये । इस प्रकार माला के सदस्य भी बढ़ने लगे और सब प्रकार की सहायता 
से कूल बाईस सहस्न रुपया ग्रन्थमाला को प्राप्त हुआ, जो माला के प्रकाशन और सम्पादन आदि की व्यवस्था में लगाया 
गया । न्यायक्‌मुदचन्द्रोदय” तथा 'महापुराण' ज॑से विशालकाय ग्रन्थों के प्रकाशन में तो माला का समस्त रुपया 
समाप्त हो चुका था तथा उसे ऋण भी लेना पड़ा था; परन्तु श्रब वह ऋण चुक गया है और दो- एक ग्रन्थों के प्रकाशित 
होने योग्य रुपया भी संचित हो चुका है । 

माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला-जसी प्राचीन श्रौर महत्त्वपूर्ण संस्था की इस प्रकार की श्राथिक स्थिति सन्‍्तोषजनक 
नहीं है । श्राशा है, जिनवाणी के भक्तों का ध्यान इस ओर झाक्षित होगा । 

प्रेमी जी ने जिस अध्यवसाय, श्रम, प्रामाणिकता, कुशलता और निःस्वार्थभाव से 'माणिकचन्द्र ग्रन्थमाला' 
का कार्य सम्पादित किया है और इससे ग्रन्थमाला के गौरव की जो श्रीवृद्धि हुई है उसका उल्लेख जैन-साहित्य के 
प्रकाशन के इतिहास में सुवर्णाक्षरों में श्रंकित रहेगा । 

जब तक भारती के भव्य मन्दिर में माणिकचन्द्र ग्रन्यथमाल।' का एक भी प्रकाशन विद्यमान है, सेठ 


माणिकचन्द्र भ्रमर हें, साथ ही प्रेमी जी भी । 
काशी | 


घर 
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६ $ -) 
प्राचीन साहित्य 


मराठों का प्रचचीनतम आद्य कवि है मुकुन्दराज | इसके निश्चित काल के सम्बन्ध में पत। नही चलता । 
स।धारणत: ज्ञानेश्वर से एक शतो पहले (११८८ ईरस्वं।) के लगभग विवेकसिन्धु' और 'परमामृत' इन दो ग्रन्थों 
की रचना मुकन्दराज ने को । झोंवी' नामक मराठो के अपने श्रक्षरछन्द में अ्रद्वंत-वेदान्त पर ये दोनों ग्रन्थ हे । 
पाबादलो उतनी प्राच।न नहीं जान पड़ती, जितनों ज्ञानेश्वरी की है । यह कवि नाथसम्प्रदाय का था। मछिन्द्रनाथ, 
गोरक्षनाथ, गैनीनाथ आदि शिवभक्‍त, हठथयोगे। गरुओं की परम्पर। उत्तरभ।रत से महाराष्ट्र में आई। इसी नाथ- 
सम्प्रदाय से आगे चलकर महाराष्ट्र का वारकरी (भागवत-धममं ) सम्प्रदाय निकला । 

जिस प्रकार एक ओर नाथस/म्प्रदायिक प्राचीन काव्य मिलता है, उसी प्रकार दूसरी ओर महान॒भाव-पन्थ न/मक 
एक पन्थ धममंजाग्रति का कार्य कर रहा था। यह स/हित्य प्राचीन भाषा-शैलो के अध्ययन की दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण 
है । सकला।' और सुन्दरो' नाम को सांकेतिक लिपियों में यह स।हित्य लिखा जाने के कारण कई शतियों तक इसके 
स(र-तत्त्व से जनता गअ्रनभिज्ञ थो । राजवाड़े, भावे, य० खु० देशपांड, नेने झ्रादि ग्राधुनिक संशोधकों के प्रयत्न से वह 
साहित्य भ्रब सब के लिए उपलब्ध हो सका हैं । गोविन्द प्रभु इस सम्प्रदाय के मूल पुरुष थे (११८८ ईस्वी )। उनके 
शिष्य चक्रधर हुए। कृष्ण और दत्त को महानुभावीय मुख्य आराध्य देवता मानते थे। स्त्रियों-शूद्रों तक को वे संन्यास- 
दंक्षा देते थे। चक्रधर को थोड़े से अवकाश में बहुत से शिष्य मिले। नागदेवाचार्य उनमें मुख्य थे। महानभ।वियों 
को सहित्यिक-दाशनिक क्ृतियों में सिद्धान्तसूत्रपाठ', जिसमें १६०६ सूत्र हें और 'लील।चरित्र' प्रमुख हैं। ये दोनों 
ग्रन्थ गद्य में हे । इनके बाद 'साती ग्रन्थों को पूज्य माना जाता हे । ये पद्यबद्ध हें। इनके नाम हें--शिशुप/लवध, 
एकादशस्कन्द, वत्सहरण, रुक्मिणो-स्वयंवर, ज्ञानबोध, सह्याद्विवर्णन, ऋद्धिप्रवर्णन । प्रथम चार क्ृष्णचरित को 
लेकर हें। मराठ। को शआआ्राद्य कवियित्रो महदम्बा चक्रधर के मुख्यशिष्य न।गदेवाचायं की चचेरी बहन थी।।. विवाह- 
प्रसंध पर गाने योग्य कृष्ण-भक्ति-रस से भरे घवले' उसने लिखे है । धवले' अभंग-छन्द के समान चार चरणों का 
अनियमित भअक्षर-संख्या का छन्द हैं। इन धवलों से सतुकान्त कविता का मराठी में आरम्भ होता है । भावेव्यास 
नामक चक्रधर का दूसरा शिष्य प्रसिद्ध है। उसने 'पूजावसर' नामक चक्रधर का ज॑।वनचरित् लिखा है । महानुभाव- 
पन्‍थ की स्थापूना से एक शताब्दी तक इसी पन्‍्थ की काव्य-परम्परा साहित्य के इतिहास में सभी दृष्टियों से महत्त्वपूर्ण 
मानी जाती हैं । 

१२६९० ईस्वो में भगवद्गीता के ग्रट्ट। रह अध्यायों पर नौ हजार ओवियों में जो पद्मात्मक टीका मराठी-सन्त- 
कवियों को परम्परा के आधद्य्र णेत। श्रो ज्ञानेश्वर ने अपने ज्ञानेश्वरी' नामक ग्रन्थ द्वारा की, वह मराठ। स|हित्य के 
इतिहास को एक अयूर्व घटन। हैं । गोद।वरो नदी के किनारे आपेगाँव में विद्वलवन्त को श्री पादस्वामी की कृपा से 

न्यासोत्तर जो चर सन्‍्तानें हुई उनके क्रमवार नाम हें--निवृत्ति, ज्ञानदेव, सोपान, मुक्ताबाई। ये सर्भ; सनन्‍्त- 
कवि थे; किन्तु ज्ञानदेव उनमें सबसे अधिक विख्यात हुए । केवल २२ वर्ष वे जं।वित रहे । ऐसी अल्पायु में दर्शन- 
शास्त्र से परिप्लत और साहित्य-पोच्दय से विभूषित काव्य-ग्रन्थ मराठों में ही क्‍या, अन्य साहित्यों में 


५१६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


भी बहुत कम मिलेंगे । एक उदाहरण उनकी उत्तम रचना कायों हू । काव्य की महत्ता बतलाते हुए ज्ञानेइ्वर 
कहते हैं कि वह उस पानी के समान है, जो एक ओर तो अखि की पृतलो तक को नहीं दुखाता और दूसरी ओर 
कठिन चट्टानों को भी तोड़ता हुञ्न। वन्‍्य/रूप बहता है ।' ज्ञानेश्वरी के साथ ही गअमृतानुभव' तथा कुछ स्फूट अभंग 
(पद) भी ज्ञानेशवर ने लिखे। ज्ञातेश्वरी का हिन्दी और अंग्रेजों श्रनुवाद अ्रब हो गया हैं । 
ज्ञानेशवर के समय में कई ग्रन्य सन्‍्त-कवि हुए । उनमें से अधिकांश ने तीर्थ॑यात्रा के निमित्त भारत-भ्रमण किया 
और हिन्दी-पद्य में भी रचनाएं कीं । उनमें कई हरिजन कवि भी थे। यथा नामदेव दर्जी और उसकी द[सी जनाबाई, 
गोरा कम्हार, सावता माली, बिसोब। खेचर, नरहरी सुनार, बंका मह।र, चोखा मेल, परस। भागवत, कान्होपात्रा 
(पतुरिया), सेना नाई, सजन कसाई इत्यादि । व।रकरी सम्प्रदाय के प्रमुख आराध्य पंढरपुर के पंढर्र।नाथ थे । 
इस सम्प्रदाय में भक्ति गुण प्रधान था । जातिभेद को कोई अवसर नहीं दिया जाता था। इस सनन्‍्तमालिका में साहित्य 
के इतिहास की दृष्टि से प्रमुख हें: नामदेव (१२७०-१३५० ईस्वी) और एकनाथ (१५३३-१५६६ ईस्वी) । 
नामदेव की रचना मुख्यतः पदों के रूप में थ।, सर के समान । एकनाथ ने भागवत, भाव।थे रामायण, रुक्मिणी स्वयंवर 
आदि ग्रन्थ लिखे है । इन दो कवियों के बीच एक-दो शतकों में जो प्रमुख घटना हुई, वह थी मुसलमानों का दक्षिण 
में प्रवेश । ये सब-के-सब हिन्दू-धमं, मराठी सन्‍त और भाषा पर अत्याचार करने वाले नहीं थे । बहमनी राज्य के 
कुछ बादशाह और कुछ सुल्तान मराठी-प्रेमी थे। कई तो सन्‍तों के शिष्य भी बने । १५५५ ईस्वी में इब्राहिम 
आदिलशाह ने बीजापूर दरबार में मराठी भाषा प्रचलित की; परन्तु ऐसे र।जा थोड़े थे। दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना 
थ, चौदहवीं-पन्द्रहवीं शती में नूसिह सरस्वती श्रौर जनादंनस्वामी नामक दो साधुओं द्वारा दत्त सम्प्रदाय का 
प्रचलन । गंगाधर सरस्वती नामक उपरोक्त साधुश्रों के एक शिष्य का लिखा हुआ 'गुरुचरित्र' ग्रन्थ महाराष्ट्र में 
अत्यधिक लोकप्रिय हुआ और अभी भी बड़े-बढ़ों को वह कंठस्थ है । प्राने घरों में उसका नित्य पाठ होता है । 
ज्ञानेश्वरी के बाद प्राचीन मराठी साहित्य में एकनाथ की भागवत की टीका वंद्य और स।हित्यिक गुणों में 
समतुल्य म।नी जाती है । भागवती टीका में एकनाथ की एक बड़ी विशेषता थी संस्कृत में मात्र मुट्ठीभर पंडितों के 
लिए उपलब्ध वस्तु को जनता की, संर्वेसधारण की, लोकानुरंजिनी और लोकोपयोगी वस्तु बनाना। संस्कृत 
वंद्य, प्राकृत निद्य । हे बोल काय होती शुद्ध ।! यह एकनाथ “का वचन का भाषा का संस्किरित' वालो प्रसिद्ध उक्ति 
की याद दिलाता है। ज्ञानेश्वर की रचना में आभिजात्य (क्लासिकल) था, एकनाथ की रचना अधिक प्र।स।दिक 
और सर्वप्रिय हुई | ज्ञानेश्वर कई स्थलों पर कठिन और रहस्यवादी हें; एकनाथ तुलसीदास की भांति अर्थसुलभ, 
साध।रणीकरण-युक्त तथा अपनी सरलता से अलंकृत हे । एकनाथ की परम्परा को नाथ-परम्परा कहते हें, जिसमें 
मुख्य कवि हुए--दासोपन्त, (१५५१-१६१५ ईस्वी); ह5्यंबकराज (१५८० ईस्वी के निकट); शिवकल्य।ण 
(१५६८-१६३८? ); रमावललभदास आदि । _ दासोपन्त ने ४६ ग्रन्थ श्रौर सवा लाख ओ्रोवियाँ' (छन्दविशेष ) 
लिखीं । ज्ञानेश्वर पंचायतन में ज्ञानेश्वर चार भाई-बहन और नामदेव आ्राते थे; वैसे ही एकनाथ पंचायतन में, 
एकनाथ, दासोपन्त, रामजनादेन, जनीजनादेन और विठारेणुकानन्दन नामक कवि आते हैं । ह्यंबकराज का बालबोध 
ग्रन्थ वेदान्त पर और श्रोंकारोपासना से सम्बद्ध हे । शिवकल्याण ने नित्यानन्देक्यदीपिका, रासपंत्राध्यायी, ब्रह्म- 
स्तुति, बेदस्तुति नामक ग्रन्थ लिखे हें । रमावल्‍लभदास की गीता की “चमत्कारी टीका' प्रसिद्ध है । 


( २ ) 
मध्यकाल का साहित्य 


प्राचीन साहित्यिक परम्परा की अन्तिम श्रृंखला के रूप में हम मुक्तेशवर का स्मरण कर सकते हैं । निश्चित 
रूप से इनके जीवनचरित के विषय में सामग्री नहीं मिलती, फिर भी अनुमान हे कि आप एकनाथ के भांजे होंगे । 
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प्रापका काल १६०० से १६५० ईस्वी के क़रीब रहा होग। । आपका प्रसिद्ध ग्रन्थ है महाभारत । यह सम्पूर्ण रूप 
से उपलब्ध नहीं । केवल आदि, सभा, वन, विराट, सौप्तिक ये पाँच ही पवव उपलब्ध हें । मराठी प्राचीन साहित्य 
के इतिहासज्ञ और आलोचक स्व० पांगारकर मुक्तेश्वर की वाणी में लोकोत्तरप्रसाद, दिव्य श्रोजस्विता और सृष्टि- 
सौन्दर्यंवर्णण की अनुपम शोभा' पाते हे । मुक्तेदवर का भाषा, देश और धर्म का अभिमान और अनुराग अ्रलौकिक 
था। मुक्तेश्वर की सबसे बड़ी विशेषता हे आख्यनक कविता का आरम्भ। यदि सन्‍्त-स/हित्य के ज्ञानेदवर भित्ति- 
चालक थे तो मुक्तेश्वर लौकिक साहित्य की नींव डालने वालों में मुख्य थे। मध्ययग में श्राकर मराठी काव्य जो 
अ्रधिक लोकोन्मुख होत। चल।, उसके सबसे प्रमुख सहायक थे तुकाराम और रामदास । 

'सन्‍्त तुकाराम' नामक चित्रपट से और हिन्दुस्त।नी एकेडेमी द्वारा प्रकाशित डॉ० ह० रा० दिवेकर की 
तुकाराम' सम्बन्धी उस्तक से अधिक परिचित, संक्षिप्त इस सन्‍तकवि की जीवनकथा है। १६०८ ई० में तुकाराम 
और रामदास दोनों का जन्म हुआ।। पृना के पास इन्द्रायतों नदो के किनारे देहू गाँव में तुकाराम वोल्होबा आंबिले का 
जन्म हुआ।। इनको जाति शृद्र (कुनबी ) थी और बनिये का धनन्‍्ध। इनका कुल करता था। सावजी कान्होबा तुकाराम 
के दो भाई थे। तुकाराम ने दो ब।र विवाह किया--पर न अपनी दूकान और न गिरस्ती वे ठीक तरह से चला 
सके । दृष्टि उनकी ईदह्वरभक्ति की ओर थी । तिस पर अकाल आया । तुकाराम वेराग्य की श्रोर पूर्णतः भूक 
गये ।' तुकाराम ने अपनी सब रचना अभंग' नामक भजतोपयोगी छन्द में की हे । वह अधिकांश स्फूट है। नामदेव 
के समान ही भक्ति पर, आतंता और उपालम्भ से भरी उनकी रचना हैं । परन्तु जहाँ नामदेव शुद्ध सन्त थे, तुका- 
राम ने कबीर के समान व्यावहारिक धर्म की दाम्भिकता को भी खूब आड़े हाथों लिया है । कबीर की ही भाँति 
तुकाराम की रचनाएँ लोकोक्ति रूप बन गई हे। वास्तविक जीवन के यथार्थ दृष्टांत लेकर बड़े-बड़े नीति- 
तत्त्व सहजता से समभाने की उनकी कशलता बहुत ही प्रशंसतीय हे । उनके जीवनकाल में उन्हें विरोधकों का 
कम सामना न करना पड़ा । उनका निर्माणकाल १६५० ईस्वी माना जाता हूं । 

देशस्थ-ब्राह्म णक्ल में, सूर्याजीपन्त क्‌लकर्णी के पृत्र रामदास, गोदानदी तीर पर जांबगाँव में जनमे । बचपन 
से वे काफ़ी उद्बत थे। विवाह-प्रसंग में वे मंडप से भाग गये । आगे चल कर आपकी शिवाजी राजा से भेंट हुई और 
शिवाजी ने उन्हें गृह माना, यह अभ्राख्यायिका प्रसिद्ध हें। फिर तो आजीवन वे धर्मप्रचार करते रहे। उन्होंने कई मठ 
स्थापित किये । रामभक्ति इनका मुख्य जीवनध्येय था। संतारा के पास परलो' और चाफल' रामदास के प्रमुख 
स्थान थे। आपने अपना एक सम्प्रदाय चलाय।। आपका सर्वोत्तम ग्रन्थ हे दासबोध । पहले सात दशक और 
बाद के तेरह दशकों के बीच में बहुत-सा रचना-काल।न्तर बीता होगा, ऐसा माना जाता है। यह ग्रन्थ निवृत्तिवादी 
नहीं है, निर्गुणिए सन्‍्तों की तरह यह ब्रह्म-माया की सूक्ष्म छानबीन में नहीं पड़ता। यह ग्रन्थ श्रोजस्वी भाषा में 
पूर्णतः प्रव॒ुत्तिवादी हैं। इसका कारण तत्कालीन परिस्थिति थी। शिवाजी की राज्यस्थापना का वह काल था। 
मुस्लिम शासकों से सीधा विरोध हिन्दू-जनता कर रही थी--उसमें धर्म एक प्रधान अस्त्र था। रामदास की वाणी 
ने उस अस्त्र को धार दी । रामदास की बानी अटपटी हैे। वह व्याकरण-दोष, भाषा-दोष, छन्द-दोष, काव्य-दोष 
किसी की चिन्ता न करती हुईं बराबर ऊ्जेस्वल वेग से बहती है । अ्रजीब-अजीब नये शब्द-प्रयोग उसमें मिलते 
हैं। कई ग्रामीण शब्द भी उसमें चले आये हे । परन्तु सम्पूर्णत: लेने पर रामदास की रचना बहुत ही प्रभावश।ली 
हैं । दासबोध में मूर्ख, पंडित, कवि, भक्त, राजा सब के लक्षण गिनाये गये हें । राजनीति पर उनका जो एक 
दशक ई, जिसे मेंने प्रा-का-पूरा आगा।मी कल में 'एक कार्यकर्ता को पत्र" नामक शीर्षक से शब्दश: अ्रनुवादित 
कर प्रकाशित किया हैँ, वह एक अ्रमर सत्य से प्रज्वलित रचना हैं । इस दासबोध' के झलावा मनाचे इलोक'; 
रामायण के सुन्दरकांड' और यूद्धकांड; 'आनन्दवनभुवन' नामक महाराष्ट्र के भूप्रदेश-सौंद्ये-वर्णनात्मक 


इफिकाह> 


' देखिये--मेरा 'मर्मी तुकाराम' नामक लेख, विद्वसित्र सासिक सन्‌ ४० में प्रकाशित । 
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ग्रन्थ, करुणाष्टक, पंचोौकरण, आरतियाँ, ओश्रोवियों के १४ शतक आदि कई ग्रन्थ उनके प्रसिद्ध 6 । दासगीता 
नामक॑ एक संस्कृत-काव्य-पद्यम भी उन्होंने लिखा था। सज्जनगड़ पर १६८१ ईस्वो में आपने समाधि ल॑।। 
आ्रपकं। शिष्य-परम्परा में प्रमुख कवि--जयराम, रंगनाथ, आनन्दमूरति, केशव ये चार स्वामी मिलाकर रामदास 
पंचायतन पूरा होता है | ज्ञान-पंचायतन, नाथपंचायतन और दारुूपंचायतन के साथ सन्त-कवियों की परम्परा 
सत्रहवीं सदी में आकर समाप्त होती है श्रौर हिन्दी-साहित्य में जिर' प्रकार भक्तिकाल के परचात्‌ रीति-काल आता 
डर और उसका आरम्भिक रूप केशवदास जैसे भक्ति-रीति को मिलाने वाले कवियों में मिलत। है ; उसी प्रकार मराठी 
५हित्य में भी भक्तिकाल से र।तिकाल की श्ृंगारी-वी र-प्रवृत्तियों तक (मतिराम-भूषण जैसे लावर्णी-पोवाडे' लिखने 
वाले गाहीरों तक) सीधी रेखा नहीं मिलती--वह बीच-बीच में पंडित-कवियों द्वारा खंडित है । लालजी पेंडसे के 
सुप्रसिद्ध ग्रन्थ साहित्य और समाजजीवन' (जिसमें मराठी साहित्य का इतिहास समाजवादी दृष्टिकोण से दिया 
गया ? ) में इन तीन प्रकार के कवियों को, जिनके मुख्य रस थे भक्ति, शान्ति, श्ृंगार-वीर श्रादि, बहुत ही सुन्दर ढंग 
से तीन नामों में संक्षिप्त किय। गया है--सन्‍्त-कवि, पन्‍त-कवि, तन्‍त-कवि । पन्‍्त पंडित का छोटा रूप हैँ और 
तंतु वाद्यों के साथ ('डफ', इकत।रा श्रादि) गाने वाले होने से 'तन्‍्त', या कहिए 'तन्त्र' अथवा रीति' की उनमें 
प्रधानता 2, इस कारण से तनन्‍त'। | 
प्रत्येक स।हित्य के इतिहास' में सिद्धान्तों के उत्थान-पतन का लेखा अनिवायं रूप से श्राता ही हे । जो आदरदी 
एक यूग में पू्ज जाते है, वे दूस'रे यूग में निर्माल्यवत्‌ बन जाते हें और नये आदर्श उनका रिक्त स्थान ग्रहण करते 
हैं । इस एक के खंडन में से दूसर के निर्माण के संक्रान्ति काल का साहित्य बहुत ही महत्त्वपूर्ण होता है । आज तो ऐसे 
काल का अध्ययन इसलिए और भी झ्रावश्यक है कि हमारा यानी भारतीय साहित्य भी ऐसे ही बौद्धिक अराजक, मत- 
मतान्‍्तरों के मन्धन में से गुज़र रहा है। अंग्रेज़ी साहित्य के इतिहास में ऐसे काल-खंड को 'डिकेडेंट” कहते हे, जिसका 
दब्दशः अर्थ होता है जीण-शीर्ण या गलित_। जीवन' की उद्बाम तरल वेगमयी प्रवहमानता को यदि रूढ़ नियमों 
के और परिस्थितियों के कृत्रिम बन्धन से रोकने का प्रयत्न किया तो कुछ भ्रवकाश के बाद उसमें की गतिमयता नष्ट 
होकर, एक विकृत स्थिरता--एक प्रकार की सड़ांध--एक प्रकार की साहित्य की आत्मा-भावना को गौणत्व देकर, 
उसके वाह्मवेष भाषा, टेकनीक (रीति) आदि से उलभकने की प्रवृत्ति अनजाने ही रूहहित्य में घुस पड़ती हे जो एक 
ग्रोर श्रतिशय हानिकर तो दूसरी ओर एक अपरिहाये बुराई के रूप में लाभप्रद भी होती है। रामदार' के पश्चात्‌ 
वामन पंडित और उनके पदचाद्वर्ती कवियों का काल इसी प्रकार का था । संत-कवित। जब एक भंँवर में पड़ी-सी जान 
पड़ी तव उसे भकभोर कर तुका राम ने पून: उसमें सजीवता पैदा की। रामदास ने कविता की उत सजीव गति 
में भ्रतिरेक निर्मित कर पुनः उसे विमूर्छा में जेसे डाल दिया। उसी विमूछंन-काल का स्वप्न-रंजन वामन पंडित, रघु- 
नाथ पंडित और मोरोपंत की सुघर, नकक्‍्कासी भरी, अति-अलंकृत कविता में हमें मिलता हे। अंग्रेज़ी साहित्य में भी 
रोमेंटिक युग की आारंभिक तजगी कुम्हलाकर जब उन्नीसवीं सदी के उत्तराद्ध में ऐसी ही प्रवृत्ति चल पड़ी तब प्री- 
रफ़ेलाइट' कवियों की अ्लंकरण-प्रियता स्बिन्बन आदि में अत्यधिक मात्रा में फूट पड़ी और हिन्दी में भी बिहारी 
देव, पद्माकर के दोहे-क वित्तों में उस सुघराई के लिए सुघराई के वर्ण-चमत्कार के अ्रतिरिक्त श्रौर है भी क्या ? क्‍या 
निराला की गीत-रचना में पुन: छायावाद के श्रतिरेक की वैसो ही विमूछना, वेसी ही श्रान्ति श्रौर एकस्व॒रता (मोनो 
टोनी ) नहीं मिलती ? स्टीफंन स्पेंडर का 'स्टिल सेंटर' मानो सभी ओर ऐसे साहित्यिक कालखंडों में अनुगुंजित है । 
वामन पंडित भी ऐसे ही शाब्दिक नक्कासी के लोभी कवि थे। निस्संशय उनकी रचना अ्रतिशय नादमधुर है । जय- 
देव और विद्यापति की वह याद दिलाती है । परंतु कहीं-न-कहीं ऐसा जान पड़ता है कि भाव भाषा में खो गये हूं; 
भाषानुवर्ती भाव हो रहे हे; जेसे कि महादेवी की उत्तरकालीन रचना में। परन्तु मराठो रूगहित्य की कहानी के सिल- 
सिले में में कुछ व्यक्तितिगत मत सावेश कह गया, जिन्हें पाठक अ्रप्रासंगिक न मातेंगे, ऐस आजा हैं । 
वामन पंडित शेष नांदेड गाँव का था। वह संस्कृत का उद्भट पंडित था। उसका बहुत महत्त्वपूर्ण ग्रंथ | 


मराढी-साहित्य. की कृहानी ५१६ 


ययाथंदीपिका, जो कि ज्ञानेश्वरी की हो भांति गंता को टोका है । भावाथंदं।पिका उस टं।का की और टीका हैं । 
गजेंद्रमोक्ष (रामदास के शिष्य रंगनाथस्व|मी द्वारा लोकप्रिय बनाये गये विषय पर भावप्रचुर रचन।), सीत|स्वयंवर, 
कात्यायतीत्रत, वनसुधा और राधाविल/स वामन पंडित के अन्य भावप्रधान ग्रंथ हे । वामन पंडित की कविता 
से मराठी काव्य में विचार और भावना जेसे दो शैलियाँ ग्रहण करते हैं श्रौर संतों द्वारा परिचालित विचार भावना 
का मधुर ऐक्य मानों टूट जात। है । व।मन पंडित के समकाल।न नागेश और विट्ठटल ने इलोक-दलो में सीत।स्वयंवर 
और रुक्‍्मणी-स्त्रयंवर काव्य रचे 8. । जयराम आनंदतनय और रघुन।थ पंडित (जिनके निश्चित काल के संबंध में 
विद्वानों में मतभेद हें) इसी प्रवृत्ति के उत्तरकालीन कवि हें । रघुनाथ- पंडित का 'नल-दमयन्ती स्वयंवराख्यान , 
नरोत्तमदास के सुदाम[-चरित्र' की भांति रसयक्‍्त और प्रसंगों का यथातथ्य चित्रण करने वाल। अनेक छन्दों में लिखा 
ग्रंथ है । कचेश्वरबापा, निरंजनमाधव, स।मराज, श्रीधर, महीपति आदि अन्य कई कवियों के पश्चात्‌ महत्वपूर्ण 
उल्लेखनीय कवि हैं मोरोपंत (१७२६९-१७६४ ईस्वी ) । 

मोरोपंत रामचन्द्र पराडकर पन्हालगड पर जन्मे । केशव पाध्पे उनके गरु थे। बाद में पेशवाओरों के सम्धी 
और स(हकार नाईक के घर आपने कथा-बत्राचको की । कुछेक काल मुंशी भी रहे । समग्र महाभारत, भागवत, रामा- 
यण आपने आर्था वृत्त में मराठं मे उतारे, परंतु रामायण, मंत्ररामायण, भ्र।दि १०८ र।मायण आपने लिखे थे, ऐसा 
कहा जाता है । यूद्ध-प्रधंग, संवादप्रेम, वात्सल्य और करुण रस के प्रसंगों का वर्णन आपने बहुत ही कमाल के साथ 
किया है । रचना अधिकांश संस्क्ृतसमासप्रचुर है । श्राप अपने तुकों के लिए बहुत ही प्रसिद्ध हें। ईश्वरस्तुति पर 
पृथ्वीछन्द में केकावर्ला' नामक काव्य आपकी स्वतंत्र रचना है । पेशवाशओं के राज्यकाल के उत्तरकाल में अन्य कई 
कवि हो गये, जिनमें से मुख्य-मुख्य नाम हे-->न।रायग कवि, दाजीब। जोशी राव, र/मचन्द्र बड़वे, रघुनाथ पंत, कोशे, 
साहिरोबानाथ आँबिये आदि । इनमें अंतिम कवि सिंधिया के दरबार में थे । वह गोग्रा की ओर के रहने वाले थे 
और महदनभवेश्वरी' नामक उनकी रचना रहस्यवादो हें । 


जबपंत-कवियों ने कविता को यांत्रिक और इतिवृत्तात्मक बना डाला तब स्वाभाविक रूप से कविता के रचना- 
कारों में दो वर्ग निर्मित हो गये--एक तो बड़े-बड़े विद्वान, व्पृत्पन्न संस्कृत पंडित थे; दूसरी श्रोर थे जन-कवि । 
जनता का कवि वीरों की गाथा ग।ता सिपाहियों के मनोरंजन के लिए श्ूंगा।रपूर्ण नाट्यात्मक भावगीत भी लिखता । 
वह कभी-कभी पंडित कवियों की नकल में तुकों का जाल बिछाता; दूसरी ओर भाषा की चिता न करते हुए उर्दू के 
रंग में इदक की शायरी का जिक्र करता, नाजुकखयाली और बंदिश में उलभता; तो तीसरी ओर महाराष्ट्र की 
भूमि-गत और जाति-गत रीति-रिवाजों, लोकोक्तियों-वाक्यप्रचा रों, रहन-सहन की वंदिष्ट्थपूर्ण पद्धति का हबह 
चित्रण करता । इस' कारण से शाहीर कवियों के वी रश्नीपूर्ण पोवाड' (भझ्राल्हा के ढंग पर 'बेलेड्स') जहाँ एक ओर 
श्रवणीय है वहाँ दूसरी श्रोर उन्हीं की श्वृंग/र से भरपूर, कभी-कभी तो अ्रश्ल।ल ऐसी लावणियाँ (कजरी, होली 
जैसे गीत ) चित्र-काव्य की सुन्दर प्रतिमाएँ हे । शाहिरों ने मराठा-पेशवा राज्य के उत्तरकाल के रण-रंग और रस-रंग 
का यथार्थ प्रतिबिब कविता में उतार रक्‍्खा है, बिना किसी लागलपेट के । ग्राम-गीतों की वह परंपरा जो पंडित कवियों 
के विद्वत्ता के ग्रीष्मातप में सूखती जा रही थी, उसे शाहिरों ने पुनर्जीवन- दिया, पुनः हराभरा किया । 

अ्रबतक उपलब्ध ऐतिहासिक गेय वीर-काव्य 'पोवाडे'--३००. हैं । शिवाकाल से साह तक के सात पेशवे 
काल के डेह-सौ और बाकी १८०० ईस्वी के बाद के । उनमें अज्ञानदीस का अफ़ज़लखां-बध' और तुलसीदास 
का 'तानाजी मालुस'रे' का पोवाडा बहुत प्रश्तिद्ध हैं। दोनों शिवाजी-कालीन हूँ । दूसरे कालखैंड में पानीपत के संग्राम 
(१८१८ ईस्तबी) और खाड़ी की लड़ाई को लेकर बहुत से पोवा्ड हैं) ये शाहीर भाट-चारणों की भांति गुणीजनों के 
आश्रित थे। उत्तर पेशवाई के जो शाहीर प्रसिद्ध हें, उनमें प्रमुख हे---रामजोशी (१७५८-१८१२ ईरस्वं।) ; कीत॑न- 
कार; अनंतफ़ंदी (१७४४-? ); होनाजी बाला, ग्वाल। स्गंनभाऊ तमाशा' वाले (?-१८४०) शिकलगर मुसल- 
मान; प्रभाकर दातार (१७५४-१८४३); परशराम दर्जी। विभिन्न जातियों के ये जन-कवि श्राधुनिक मराठी 
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कविता की नींव बनानेवालों में मुख्य हे । होनाजी की कविता में उत्तान श्रृंगार होने पर भी मधुरता खूब है । प्रभाकर 
की रचनाएं संस्मरणीय हें। 


( ३ ) 
आधुनिक काल 


१८१८ ईस्वी में पानीपत में पे शवा-राज्य का पूर्ण पराभव हुआ भौर महाराष्ट्र में ब्रिटिश-राज्य का सूत्रपात । 
ब्रिटिशों का पूर्ण परिचय होने से पहिले आरंभिक संभ्रम, सनातनी विरोध, सुध।रवादियों की संपूर्ण श्रांग्लानुकरण 
की वृत्ति, परिपक्व राष्ट्रीय विरोध आदि कई भ्रवस्थाश्रों में से हमारे भर ब्रिटिशों के संबंध गुजरे । न केवल ऐतिहासिक 
दृष्टि से वरन्‌ इस सारी दुखान्त कथा की पूववंपीठिका समभने की दृष्टि से न० चि० केलकर की 'मराठे आणि इंग्रज' 
पुस्तक बहुत ही महत्त्वपूर्ण हे । श्रारंभ में मराठी-भाषी अंग्रेजी की श्रोर झूकने के बजाय एकानेक कारणों से मराठी 
की ओर भुके थे । १८१० ईस्वी में स।रामपुर में डॉ विलियम करे ने मराठी-पअ्रंग्रेजी कोष छपाया । उसी समय गण- 
पत कृष्ण जी ने बंबई में प्रथम मुद्रणालय स्थापित किया । १८२० में बंबई-प्रांत अंग्रेजों के हाथों में श्राया । माउंट स्ट्ग्नर्ट 
एल्फिन्स्टन बंबई के गवनंर बनाये गये । आपने शिक्षा का प्रसार किया । तन्निमित्त ग्रंथानुवाद कराये। मोल्सवर्थ, 
केंडी, जविस आदि अंग्रेज और जगन्नाथ शंकरशेट, सदाशिव काशिनाथ छत्रे, बालशास्त्री जांभेकर आदि विद्वान उस 
ग्रंथोत्पादन-संस्था में कायं करते थे | व्याकरण, श्रंकगणित, भूमिति, पदार्थविज्ञान आदि विषयों पर विपुल ग्रंथरचना 
की गई। मराठी गद्य का श्रौर वैज्ञानिक साहित्य का इस प्रकार से आरंभ हुआ । १८५६ में बंबई विश्वविद्यालय की 
स्थापना तक यह अरुणोदय (रिनेसाँ) चलता रहा। 

बंबई विश्वविद्यालय की स्थापना से “निबंधभाला' नामक मासिक के उदय तक (१८५७ से १८७४ ईस्वी ) 
का काल प्राचीन श्रौर नवीन के संघर्ष का काल है । एक झोर संस्कृत-ज्ञान-परंपरा के श्ञास्त्री-पंडितजन; दूसरी शोर 
प्रंग्रेजी विद्या और वाडःमय के संपक में श्राये हुए नवीन विद्वानू । १८५६ तक का साहित्य अधिकांश शालेय (स्क्लोप- 
योगी ) था, परंतु भ्रब साहित्यिकों के मनों में यह भावना काम करने लगी कि साहित्य का प्रचारात्मक श्रोर कलात्मक पक्ष 
भी उतना ही महत्त्वपूर्ण है। फलत: जहाँ परश्रामपंत, तात्या गोडबोले ने संस्कृत नाटकों के अनुवाद किये थे, उसी 
परंपरा को क्ृष्णशास्त्री राजवाड़े ने श्रागे चलाया । गत वर्ष जाकर कहीं हिन्दी में कालिदास के समग्र नाटकों के 
और काव्यप्रकाश जैसे ग्रंथों के संस्कृत से हिंदी श्रनुवाद हिंदी में छपे हे। मराठी में यह कारें पचास व पूर्व हो चुका था । 
गणेशशास्त्री लेले ने भी बहुत से श्रनुवाद संस्कृत और श्रंग्रेजी से किये । इस काल-खंड के सबसे प्रसिद्ध लेखक हें पिता- 
पृत्र, कृष्णशास्त्री और विष्णुशास्त्री चिपलूनकर । दोनों के आविर्भाव काल में पच्चीस वर्षों का अंतर था; परंतु 
दोनों का आदर्श एक था। क्ृष्णशास्त्री ने मिशनरियों के विरोध में 'विचार-लहरी' पत्र १८५२ में शुरू किया । डॉ० 
जान्सन के रासेलस का अनुवाद और अनेक विद्यामूलतत्त्वसंग्रह नामक स्फूट लेखों का ग्रंथ १८६१ में प्रकाशित किया । 
मेघदूत श्रौर जगन्नाथ पंडित के करुणविलास के पद्मान्‌ वाद, सुकरात की जीवनी आादि श्रन्य कई ग्रंथ लिखे । उनका 
अधूरा काय दुगने जोश से उनके सुपुत्र विष्णशास्त्री ने चलाया । न केवल उन्होंने पिता के श्रध्रे लिखे हुए अ्रेबियन 
नाइट्स' (सहस्नर-रजनी-च रित्र, भ्ररबोपन्यास ) का भ्रनुवाद पूरा किया, अपितु भ्रपनी निबंधमाला' द्वारा मिशनरियों पर 
अ्रपना दब्दशस्त्राधात और भी प्रखर रूप से व्यक्त किया । श्रामच्या देशाची स्थिति" नामक निबंध सरकार ने जब्त 
कर लिया था और कांग्रेस शासनकाल में उस पर के निर्बंध उठे । श्राप ही ने प्राचीन ऐतिहासिक साहित्य के प्रकाशनार्थ 
'काव्योतिहाससंग्रह" नामक मासिक; “निबंधमाला नामक पत्रिका; “चित्रशाला' और 'किताबखाना' नामक प्रकाशन 
संस्थाएँ श्रौर तिलक, आगरकर के सहकाय॑ से केसरी' श्र मराठा” नामक मराठी-अ्रंग्रेजी पत्रों का सूत्रपात किया । 
निबंधमाला के कुल ८४ भ्रंक उपलब्ध हे, जो कि पूरे विष्णुशास्त्री ने लिखे हें। उनके भ्रन्य साहित्य का सुन्दर संकलन 
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कप 


ओऔर संपादन नागपुर के इतिहासज्ञ और साहित्य-शिक्षक श्री ० बनहट्टी जी ने विष्णुपदी' नामक ग्रंथ में किया हैं । 
विष्णुशा[स्त्री की भाषाशली प्रौढ़, रसमय श्र ग्रोजपूर्ण है । प्रतिपक्षी का विरोध करते समय व्यंग-परिहास' आदि 
अ्रसत्रों का उन्होंने बहुतायत से उपयोग किया है । यह प्रभावशाली लेखक केवल ३२ वर्ष जीवित रहा; परंतु 
भारतेंदु हरिइ्चन्द्र के समान ही वह यगनिर्माता लेखक माना जाता है । 


अंग्रेजों के संपक में वैज्ञानिक शोध के विकास-यूग में मुद्रणकला की प्रगति के साथ साहित्य के प्रचारात्मक 
अंग की परिपृष्टि के काल में मराठी साहित्य का प्रवाह अ्रब वेग से आगे बढ़ा। गई अधंशताब्दी में साहित्य का ऐसा 
कोई अंगविदेष नहीं है, जिसमें उसने पर्याप्त कार्य न किया हो। अब आगे के काल खंडमें नामों से न चल कर प्रवृत्तियों 
के विचार से चलना उपयुक्त होगा; क्योंकि नाम तो इतने अधिक हें कि सबका उल्लेख करना संभव नहीं हो सकता। 
अत: केवल प्रमुख नामों का ही उल्लेख करेंगे । विष्णुशास्त्री चिपलूनकर की युयुत्सु गद्य-शैली को निभाकर आगे 
पत्रकारिता की परंपरा चलाने वालों में प्रमुख हे-- 


पत्र पत्रकार 
सुधारक' अगरकर 
केसरी ' बाल गंगाधर तिलक 
काल' शि० म० परांजपे 
'चाबुक' अच्यत बलवंत कोल्हटकर 


इन स्वगंगत पत्रकारों के पश्चात्‌ जीवितों में प्रमुख हे । नवाकाल' के खाडिलकर, 'ज्ञानप्रकाश' के लिमये, 
चित्रा के डॉ० ग० य० चिटनीस, महाराष्ट्र" के माइखोलकर, लोकमान्य के गाडगिल झादि। 


आरगरकर की मान्यता थी कि राजनेतिक आन्दोलन को गौण स्थान देकर समाज-सुधार पहिले से हो। तिलक 
बिलक्‌ल इससे उलटी बात कहते थे । परिणामत: दोनों में बहुत काल तक विवाद रहा। आगरकर दर्शनशास्त्र के 
प्रोफ़ेसर थे और फ़ग्यूंसन कालिज के संस्थापक । आपका लेखन अधिकांश प्रतिपक्षी पर वार करने के हेतु से हुआ; 
परन्तु हिन्दू समाज की करीतियों को दूर करने में आपके लेखों का बहुत बड़ा हाथ रहा है । तिलक गीतारहस्य', 
ओरायन', झ्राक्टिक होम इन दी वेदाज नामक ग्रंथों के लेखक के नाते साहित्य में जैसे प्रसिद्ध हें, भारतीय राष्ट्रीयता 
संग्राम के एक सेनानी के नाते राजनतिक क्षेत्र में अविस्मरणीय हे । दोनों ने जो परंपरा पत्रसाहित्य में चलाई उसके 
अनुयायी आज भी साहित्य में मिल जावेंगे और उसमें यह युग तो समाचार-पत्र का साहित्य--यूग ही माना 
जाता है । 


गंभीर गय के श्रन्य क्षेत्रों में, यथा इतिहास संशोधनात्मक, जीवनी, कोश-रचनात्मक, समालोचनात्मक, वेज्ञा- 
निक, राजनेंतिक आदि मराठी ने तिलकोत्तर काल में पर्याप्त प्रगति की है। यदि जयचन्द्र विद्यालंकार श्रौर ओभमा 
जी को हिंदी साहित्य नहीं भूलेगा तो गो ० स।० सर देशाई, पारसनीस , खरे, राजवाडे आदि इतिहास-संशोधकों का कार्य 
भी मराठी में अ्रद्वितोय हैं । जवनी-साहित्य भी प्रचुर मात्रा में समुद्ध है। तिलक की केलकर लिखित जीवनी, धर्मानंद 
कौशांबी का निवेदन, कर्वे की अत्मकथा, लक्ष्मीबाई तिलक की स्मृति चित्रें, दा० न० शिखरे की “गांधी जी की 
जीवनी और श्रभी हाल में प्रकाशित और जब्त शि० ल० करंदीकर का सावरकर-च रित्र' इस विभाग के ऐसे ग्रन्थ 
जो किसी भी साहित्य में गौरवपूर्ण स्थान प्राप्त करेंगे। कोश-सहित्य पर तो एक स्वतंत्र लेख इसी ग्रंथ में अन्यत्र 
है, दिया जा रहा है । 


साहित्य-समालोचना संबंधी कुछ महत्वपूर्ण आधुनिक ग्रंथ निम्न कहे जा सकते हे-- 
5९ 
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ग्रंथ लेखक 
, प्रतिभास।धन---प्रो ० ना० सी० फड़के 
. छन्‍्दो-रचना--डॉ० मा० त्रिं० पटवर्धन 
, हास्यविनोदमीमांसा--न० चि० कलकर 
, अभिनव काव्यप्रकाश--रा० श्री० जोग 
, सौंद्यशोध्र व आनंदबोध---रा० श्री० जोग 
काव्यचर्चा--अनेक लेखक 
. वाइमयीन महात्मता--बा ० सौ० मर्ढेकर 
कलेची क्षितिजें--प्रभाकर पाध्ये 
, रसविमर्श--डॉ० के० ना० वाटबवे 
१०. चरित्र, आत्मचरित्र, टीका--प्रो ० जोशी और प्रभाकर माचवे 


साहित्य के इतिहास संबंधी कई ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हैं, फिर भी कोई एक पुस्तक ऐसी नहीं, जिसमें मराठी 
साहित्य का संतृ्ण इतिहास संक्षेप में मिल जाय। वेसे मराठी वाइमयाचा इतिहास (३ भाग )--ल ० रा० पांगारकर ; 
अर्वावीन मराठो--कलकर्णी, पारसतीस'; महाराष्ट्र-लआरस्वत--वि० ल० भावे; श्रर्वाचीन मराठी वाइमयसेवक-- 
गं० दे० खानोलकर; मराठी साहित्य समालोचन--वि० ह० सरवटे आदि ग्रंथ बहुमूल्य हे और इन्हीं की सहायता 
से यह लेख लिखा गया है । 

इनके अतिरिक्त मराठी साहित्य में गंभीर गद्य के परिपुष्ट भ्रंग है. राजनीति, समाजशास्त्र, मनोविज्ञान, 
शिक्षाशस्त्र तथा इतिहास संशोधन संबंधी ग्रंथ । इन सबका परिचय इस छोटे से लेख में संभव नहीं । कुछ उल्लेख- 
नीय ग्रंथ है ग्रावुनिक भारत--जावडेकर; लढाऊ 'राजकारण--करंदीकर; पाकिस्तान---प्रभाकर पाध्ये, भारतीय 
समाजशा स्त्र--डाँ० केलकर; ग्यानबाचे अशथंशास्त्र--गाडगील; ग्र्थशास्त्र की अनर्थ-शास्त्र--श्राचार्य 
जावडेकर । मनोविज्ञान व शिक्षणशास्त्र पर अठवले, मा० धों० कवें, वाडेकर, प्रो० फड़के, कारखानीस आदि 
के ग्रंथ बहुत उपयोगी हैं । इतिहाससंशोधन के क्षेत्र में प्रो० राजवाडे, पारसनीस, डॉ० भांडारकर, काशीनाथ 
पंत, लेले और गोविन्द सखाराम, सरदेस।ई ये नाम स्वयंप्रकाशी हैँ । मराठी के गांधीवादी लेखकों का परिचय 
एक स्वतंत्र विषय होगा | फिर भी उनमें प्रमुख विनोबा, कालेलकर, आचायें भ।गवत, सानेगुरुजी आदि हे । 

साहित्य के ललित अंग (काव्य, नाटक, उपन्यास, आख्य।यिकादि) का विशेष रूप से विकास हुआ हे । 
इनका विस्तारपूर्वक विवेचन यहाँ अ्नुपयुक्त न होगा । नीचे मराठी के आधुनिक साहित्यप्रवाहों तथा प्रमुख लेखकों 
और उनकी रचनाओं (जिनके नाम ब्रेकटों में दिये जावेंगे) का एक विहंगम उल्लेख मात्र में कर देना चाहता हूँ, 
जितसे हिंदो-भाषी पाठक मराठी-स।हित्य की वतंमान श्री-वृद्धि से परिचित हो सकें । 


0 2४ ०७ -<७छ .२) “७ 


772 ही ७ 


१. काव्य: 
प्रथमोत्यान 


१८१८ ईस्वी तक मराठी कविता जो बहुत उन्नति पर थी धीरे-धीरे उसमें सामाजिक राजनैतिक परिपादव॑ 
के अनुस।र पतनोन्मुखता दिखाई देने लगी । शाहीर कवि--जो कि जनता में लोकप्रिय तमाशे' (एक प्रकार का 
काव्यपाठ) करते, वे उत्तान श्रृंगार पर लावनियाँ अधिक लिखने लगे । पोवाडे-रचना की प्रवृत्ति भी थी तो केवल 
अतीतोन्मुखी । राजनतिक दृष्टि से यह बहुत झ्रान्दोलनपूर्ण काल था। अ्रस्थिर जीवन के कारण कवित। में किसी 
स्थिर प्रवृत्ति के दर्शन कम मिलते हें। श्रंग्रेजी राज्य की स्थापना के पश्चात्‌ सन्‌ १८८५ से मराठी की आधुनिक 
कविता का आरंभ मान सकते है । जैसे उर्दू में हली या हिंदी में भारतेंदु या गुजराती में नमंद, वेसे मराठी में 
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केशवसुत' से नव जागरण का आरंभ हुआ । कृष्णा जी केशवदामले (१८६६-१६०५) केशवसुत' का पूरा नाम 
था। इनके पूर्व जो मराठी कविता हुईं थी वह भ्रधिकांश इतिवृत्तात्मक ्रौर अ्रंग्रेजी कविता की भ्रनुकरण पद्धति पर 
थी । उसमें जातीय विशेषता नहीं मिलती। केशवसुत ने श्रपनी तुतारी' (तुरही' या तय") नामक कविता से 
मराठी में राष्ट्रीय, स्वातंत्र्योन्मुली कविता का शंखनाद किया । कवि को उन्होंने समाज में पुनप्नेतिष्ठित किया । 
उनकी कई प्रसिद्ध पंक्तियाँ संदेश बन गई हे । 


यथा--- 


“प्राप्त काल विशाल भूधर के समान हे । उसमें सुन्दर शिल्पांकन करो | उसमें अपने नाम लिखों ।” 
“दंभ पर हमला करो। विद्रोहियों, त्वरा करो। समता का ध्वज ऊँचा करो ! 


परंतु केशवसुत के मन पर वडंस्वर्थ आदि अंग्रेजी के आारंभिक रोमेंटिक कवियों की छाया प्रबल थी और 
समाजसुधार से अधिक वे अपनी कवित। में कुछ विशेष न कर पाये । केशवसुत के पदचात्‌ दूसरे महत्वपूर्ण कार्य करने 
वाले कवि रेवरंड ना० वा० तिलक (१८६५-१६१६) हुए। आप ईसाई थे। फिर भी आपने 'वनवासी फूल, 
'खिस्तायन' आदि के द्वारा मराठी कविता की जो अमूल्य सेवा की है वह अह्ठितीय है। आपकी कविता में मानवतावाद 
कट-कटकर भरा है । ईसाइयों की सी प्राणीमात्र के लिए ग्रनुकंपा, दार्शनिक पुट लिए हुए कुछ गूढ़ रम्यता तथा आस्ति- 
कताजन्य झआशावाद उनकी विशेषताएँ हें । मराठी काव्य के प्रथम उत्थान के तीसरे महत्वपूर्ण कवि हे श्री चन्द्रशेखर 
(१८७१-१६३७) । आप बड़ोदा के राजकवि थे। कवितारति आदि संस्कृत छन्दों में रची, आपकी कई फ्टकर 
कविताएं चन्द्रिका' नामक संग्रह में प्रकाशित हुई हें । आपने मिल्टन के लेलेग्रो' और “इल पेन्सेरे सो' के अनुवाद 
किये हैं । एक ग्रामीण भाषा में लिखा हुआ काय हो चमत्कार नामक आर्याबद्ध खंडकाव्य आपकी सर्वोत्तम 
रचना है । आपकी तुलना हिंदी के श्री० हरिश्रौध' से की जा सकती है । प्रथमोत्थान के चौथे कवि हें विनायक' 
(१८७२-१६०६) । आपकी शिक्षा विशेष नहीं हुई, जीवन भो अ्स्थिर रहा, परंतु आपने उच्च कोटि की राष्ट्रीय 
रचनाएँ की हैं। सभी रचना प्रधानत: गीति-काव्यात्मक हैँ । विशेषत: आपकी हतभागिनी', स्त्री और प्रुष', 
'कवि और तोत।' आदि रचनाएं प्रसिद्ध हें। कमला” नामक एक एतिहासिक काल्पनिक खंडकाव्य लिखनेवाले 
प्रथमोत्थान के पाँचवें उल्लेखनीय कवि श्री नारायण म्रली धर गुप्ते हें । आपने बी' (866) नामक अंग्रेजी उपनाम से 
सब कविताएं लिखीं। आपका जन्म १८७२ में हुआ, अभी जीवित हैं । आपकी रचनाएँ १६३४ में पुस्तकरूप में 
प्रकाशित हुई । श्री अतन्रे ने उनकी रचनाएँ संग्रहीत और संपादित की हैं । आपने बहुत कम कविताएँ लिखीं, परंतु 
जितनं। लिखीं वे एक से एक बढ़कर हें । एक प्रकार से आरधुनिकतम कविता का आरंभ आप ही से हुआ । आपकी 
प्रसिद्ध रचनाएँ हे---डंका', दीप', ज्योति”, 'चाफा', 'माकी कन्या” आदि। 


द्वितीयोत्यान 


' इसके अ्रन्तगंत प्रमूख कवि ताँबे, गडकरी उफ़ “गोविदाग्रज', ठोंबरे उफ़ 'बालकवि', रेंदालकर और बें० 
विनायक दामोदर सावरकर हें। भास्कर रामचन्द्र ताँबे (१८७४-१६४२) ग्वालियर के राजकवि थे। आपने 
कुछ बहुतही मधुर प्रेम-गीत लिखे हें । राजस्थान तथा मालवे का प्रादेशिक प्राकृतिक रंग आपकी रचनाश्रों में मिलता 
है। रवीन्द्रनाथ की शैली पर आपने ससीम-अ्सीम का आभास देनेवाली रहस्यवादी रचनाएँ भी की हें । श्रापके 
कई गोत, यथां---मरणांत खरोखर जग जगते', कणि कोडे माझे उकलिल का ?'*, साम्राज्यशाही' भ्रादि बहुत 
लोकप्रिय हुए हैं । 

राम गणेश गडकरी (१८८५-१६१६) प्रमुखतः नाटककार के नाते प्रसिद्ध हें। आपकी प्रतिभा श्रनेक रूपों 
में स्फुटित हुईं। आपने कुछ हास्यपूर्ण निबन्ध भी लिखे हें बालकराम' के नाम से। परन्तु आपकी सभी रचनाओं 
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में उनकी काव्यात्मक मनोवृत्ति का गहरा असर है। 'गोविंदाग्रज” के नाम से गडकरी ने कविता लिखी । उसमें 
बायरन जैसी उत्कट भावकत।, गहरी करुणा और गहरा श्ूंगार मिलता है। 'राजहंस माझा निजल।', “गुलाबी 
कोडे , मुरली , 'घुबड', दसरा', कवि अणि कैदी” भ्रादि कई रचनाएँ अविस्मरणीय हे । कहीं-कहीं ऊँची दार्शनिक 
उड़ान, कहीं प्रकृति का अत्यंत सजीव वर्णन और कहीं मनोभावनाझों का सूक्ष्म हृदयस्पर्शी वर्णन अपको कवितकश्रों में 
मिलता है । प्रेम निराशाजन्य कड़ श्राहट भी कई गीतों में है । अनुप्रासों की बहुत सुन्दर छटा सत्र पाई जाती है । 

माधुय॑ प्रधान मराठी कविता की इस दूसरी धारा के तीसरे अत्यन्त कोमल कवि हें अपंबक बाप्‌ जी ठोंबरे उफ़ 
बालकवि' (१८६०-१९१८) । आपने प्रकृति-प्रेम की ही ग्रधिक रचनाएँ की हें। इन्हें मराठी का सुमित्रानंदन पंत 
कह सकते हैं । संध्य।त।रक', निर्भर, पाऊप', फुलराणी', 'श्रावणमास', त।राराणो', काल अणि प्रेम' ये आपके 
विषय हैं । आपसौंदर्थवादी हें औरपंत जिस प्रकार सुंदरतर से सुंदरतम' स।रो सृष्टि को देखते हैं, वैसे ही बालकवि 
भो आनंदी आनंद गडे,, 'इकडे तिकडे चोंहिकडे', सत्र आनंद के दर्शन करते हे। भारत के विषय में वे 
देहात में एक रात' कविता में कहते हे :-- 

““हम्मालो का (कलियों का ) यदि कोई राष्ट्र ह--तो वह हिदभूमि है । हे मन, यह देन्य, यह दौबंल्य देखा 
नहीं जाता । हिंदभूमि की व्यथा सहन नहीं होती | 

एकनाथ पांड्रंग रेंदालकर ( १८८९-१६२० ) मराठी में मुक्तछंद और अतुकान्त रचना के प्रथम प्रवतंक हैं । 
आपकी रचना में स्वाभाविकता विशेष है। 'रक्मिणी पत्रिका, क्ृष्णा', वसंत”, 'उजाड मैदान, गिधाड' आदि 
आपकी प्रसिद्ध रचनाएँ है । परंतु 'प्रसाद' के आँसू की भांति आपकी रचनाओं में करणरस की एक अन्‍न्तर्धारा सतत 
प्रवहमान है । यदि माधुय ताँबे और गोविदाग्रज में मिलता है तो प्रसाद गुण बालकवि और रेंदालकर में । बचा 
हुआ श्रोजगुण बाँ० विनायक दामोदर सावरकर--जो अपने क्रान्तिकारी राजनेतिक जीवन के कारण भारत विख्यात 
हे--की रचनाओं में मिलता हे । सावरकर के कवि को सावरकर का राजनंतिक व्यक्तित्व खा गया और मराठी 
साहित्य ने एक बहुत अ्रच्छे महाकवि को खो दिया, यह खेद से कहना पड़ता है । 'रानफुलें' और हाल में प्रकाशित उनकी 
संपूर्ण रचनाओ्रों में--युगांत रीचा घोष, 'जगन्नाथचा रथोत्सव', 'माझे मृत्युपत्र', 'सागरा, प्राण तलमलला', 
'सप्तर्षि' आपकी ऐसी रचनाएँ हें जो विश्व सहित्य में गव॑ का स्थान प्राप्त कर सकती हैं । वेनायक' तथा 'कमला' 
नामक दी खंडकाव्य भी आपने लिखे हें। आपकी प्रतिभा 'क्लासिक' अथवा आभजात्य ' लिये हुए है। आप 'महा- 
समर' नामक एक और काव्य लिख रहे थे। वह पत। नहीं, ग्रभी पूरा हुआ या नहीं । 

प्रथमोत्थान में जहाँ रूढ़ियों के प्रति ग्रनावश्यक मोह भ्रथवा निर्भयत। की अतिरेकपूर्ण वृत्ति प्रदर्शित हो रही 
थी, द्वितीयोत्यान में अंग्रेजी रोमेंटिक कवियों की भांति एक प्रकार की ताज़गी, प्रकृति के प्रति विशेष प्रेम, जातीयता 


तथा स्वदेशभक्ति के दर्शन होते हें । 


तृतीयोत्यान 


तृतीयोत्थान में मुख्य हाथ पूना की 'रविकिरण मंडल” नामक सात कवियों की एक मंडली का रहा । उनमें 
प्रमुख कवि थे और हं--डॉ ० माधव उयंबक पटवर्धन उर्फ़ माधव जूलियन', यशवंत दिनकर पेंढारकर उफ़ यशवंत,' 
शंकर केशव कानिटकर उर्फ 'गिरीश,' मायदेव, घाटे आदि। माधव जूलियन' फ़ारसी के प्रोफेसर थे श्रोर छंदशास्त्र 
पर आपने बंबई विश्वविद्यालय से मराठी की पहली डाक्टरेट पाई। फ़ारसी-पद्धति के कई छुंद आप मराठी में 
लाये--रुबाई, गजलों की कई किसमें आरदि। उमर खण्याम की रुबाइयों का मूल फ़ारसी से समइलोकी तथा 
फिज्जेराल्ड के श्रंग्रेजी श्रनुवाद से समइलोकी अनुवाद मराठी में आपने प्रस्तुत किया। 'सुधारक' नामक एक 
व्यंगपूर्ण खंडकाव्य, 'विरहतरंग' नामक प्रेम-प्रधान खंडकाव्य, प्रगीत मुक्तकों से भरा तुटलेले दुवे' नामक दूसरा खंड- 
काव्य केवल 'सुनीतों' में (सुनीत' भ्र्थात्‌ प्रंग्रेजी सानेट' या चतु्दंशक को मराठी में रूढ़ किया हुआ हब्द) 
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'नकलालंकार' नामक एक व्यंग काव्य के भ्रलावा आपकी स्फुट कविता शलाका 'गज्जलांजली , स्वप्नरंजन' तथा 
उद्बोधन 'मधुमाधवी ' में संगहीत हें । भ्रापने उन्मुक्त प्रेम का समर्थन, स।माजिक दंभ का परिस्फोट, राष्ट्रीय कर्तव्यों 
के प्रति तो किया ही, साथ ही अपनी कविता द्वारा मराठी में एक नवीन शैली, एक नवीन भाषा-संपदा को, प्रचलित 
किय।। रविकिरणमंडल में श्रापकी मौलिकता सबसे अ्रधिक प्रकाशमान थी। कई कविताओं के रेकार्ड भी 
बन गये हें ।- 

यशवंत ने भी राष्ट्रीय और समाज-सुध।र पर कई कविताएँ लिखे । बंदीशाल। नामक एक खंड-काव्य यरवदा 
के बच्चों की जेल पर और अपराधी बच्चों पर तथा 'जयमंगल।' विल्हण के प्रेमश्रसंग को लेकर लिखा। इनके अलावा 
हाल में बड़ौद। नरेश के राज्यारोहण प्रसंग पर 'काव्यकिरोट खंडकाव्य लिखा, जिछूसे वे बड़ोदा के राजकवि नियुक्त 
हुए । परन्तु इन खंड-काव्यों में उनकी प्रतिभा इतनी नहीं चमक उठती जितनी कि गं।त-काव्यत्मक फूटकर रचनाशञ्रों 
में। यशोधन', यशवंती',, यशोनिधि' 'यशोगंध', अदि आपके कई संग्रह प्रकाशित हुए हैँ, जिनमें से श्राई', 
गुलामांचे गाह्माणे', नजराणा,' 'भेतरणी , बिगिबिगी चाल, घर', प्रेमाचीदौलत' आदि आपके कई गीत बहुत 
लोकप्रिय हुए हैं। कुछ रचनाएँ आपने ग्रामीण भाषा में की है । बच्चों के मन का भी बहुत सुन्दर चित्रण कई 
कविताओं में किय। गय। है, यथा 'माल्‌ नको गा, इंदुकल।', कल्यांचा भात' आदि । 

रविकिरणमंडल के ग्रन्य कवि इतने प्रसिद्ध नहीं हुए। गिरीश (कांचनगंग।, फलभार, अभागी कमल, 
आरंबराई, सुधा) अवश्य अपने खंड-काव्यों के कारण अधिक सफल कवि माने जाते हैं । रविकिरणमंडल के सभी 
कवियों ने अधिकांश प्रेम-कविताएँ लिखीं। स्वतंत्र-प्रेम की प्रशंस। उनकी रचनाओं में मिली हे; परंतु जहां एक 
ओर उन्होंने मराठी कविता में नये-नये विषयों पर रचनाएँ करने की यथार्थवादित। बढ़ाई, वहाँ दूसरी ग्रोर कविता को 
कुछ नई रूढ़ियों में बाँध डाल! । रविकिरणपरिपाटी मराठी में भावगीत के रूप में कई वर्षों तक ऐसी चलती रही 
कि उसकी प्रतिक्रिया में एक श्रोर माधवान्‌ज, दु० आ० तिवारी, टेकाडे, बेहेरे श्रादि ने ओजपूर्ण ऐतिहासिक संग्राम- 
गीत गाना शुरू किये (जो स्पष्टत: राष्ट्रीयता प्रचार से भरे हुए अधिक थे, काव्य उनमें कम था): दूसरी ओर 
प्रि० प्र० के० अतन्रे उर्फ़ केशवकमार ने अपनी परोडियों की प्रथा चलाई, जो 'बिडंबन काव्य' के नाम से बहुत ही प्रचलित 
हुईं। 'भेंड्ची फू्लें' नामक एक अकेले संग्रह ने मराठी कविता में परिहासपूर्णत। का वह प्रवाह बहा दिया कि एक 
दशक के शअ्रंदर-अंदर कविता एकदम उपेक्षित बन गई । 

अब इधर महायुद्ध के कुछ पूर्व से कवियों में पुनचेतना जा ग्रत हुई हे। आ० रा० देशपांडे अनिल' इस नई 
काव्य-प्रेरणा के प्रधान उन्नायक हैं । कसुम।ग्रज (विशाखा), बोरकर (जीवनसंगोत ) पु० शि० रेगे, कारे, वसंत, 
वैद्य, वसंत चिंघड़े, ना० घ० देशपाँडे, राजा बढे, शरच्चंद्र मुक्तिबोध अ्रदि कई नथे कवि आगे आ रहे हें, जो कि मराठी 
के इस अनुर्व॑र प्रांत को संवार रहे हे । इनकी उज्ज्वल प्रतिभा का भविष्य अभी अनिर्णीत हे । 


२. नाटक: 


काव्य से जुड़ा हुआ साहित्य का दूसरा प्रधानांग है नाटक । सौभाग्य से मराठी का रंगमंच बहुत विकसित 
अवस्था में रहा हे । हाल में ही उसका शतसांवत्सरिक उत्सव भी महाराष्ट्र में सवंत्र मनाया गया । इस रंगभूमि के 
विकास का श्रेय जेसे सफल अभिनेता, रसिक प्रेक्षक श्रौर उत्तम गायकों को है, वैसे ही उच्च कोटि के नाटककारों को 
भी है। आधुनिक नाटक का आरंभ वैसे ही पौराणिक ऐतिहासिक कथावस्तु को लेकर हुआ, जैसे श्रन्य भाषाओं में । 
सन्‌ १८८२ के बाद पच्चीस वर्ष तक संगीत का रंगमंच पर बहुत विकास होता रहा । अण्णा किलेस्कर महाराष्ट्र में 
रंगभूमि को सर्वाधिक लोकप्रिय करने वाले नठ-नाटककार के पश्चात्‌ देवल को यह श्रेय देना चाहिए कि उन्होंने 
नाटकों को उनके प्राचीन केंचुल में से बाहर निकाल कर खुली हवा में सामाजिक प्रश्नों की चर्चा में संलग्न किया। 
वद्धविवाह की प्रथा पर शारदा' नामक उनका नाटक बहुत ही लोकप्रिय रहा । श्रीपाद कृष्ण |कोल्हटकर ने नाटकों 
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में साहित्यिकता का सूत्रपात किया। श्रापके मूकनायक', प्रेमशोधन', 'मतिविकार' झ्रादि नाटकों ने अदभुत रम्यता 
(रोमांस) की नाटकों में अ्रवतारणा की, परन्तु उनके नाटकों में यथार्थ का निरूपण नहीं था। क्ृत्रिमता भी बहुत 
कुछ थी । कृष्णा जी प्रभाकर खाडिलकर ने कीचकवध' (जो सरकार द्वार। जब्त किये। गया) से 'मेनका' तक ग्रनेक 
पौराणिक-सामाजिक नाटक रचे, जिनमें 'मानापमान' (१६११ ई०) सबसे अ्रधिक लोक प्रिय हुआ । इतिहास भ्रथवा 
पुराण की कथा लेकर उसे आधु निक काल और समस्याओं पर घटित करने की खाडिलकर की शैली बहुत ही तोक्ष्ण 
और प्रभावशाली थी । माधव नारायण जोशी ने मराठी नाटकों को सामाजिक॑यथार्थवाद सिखाया । परिहास के 
अवगुंठन में तीत्र सामाजिक व्यंग आपने लिखे, जिनमें संगीत विनोद, संगीत स्थानिक स्वराज्य ग्रथवा म्यूनिसिपै- 
लिटो और संगोत वह्लाडचा पाटील बहुत प्रसिद्ध हें । 

नाटक के क्षेत्र में वेसे तो अनेकानेक प्रयोग हुए । शेक्सपीमभ्र के अनुवादों (त्राटिका, रुंझारराव) से लगा कर 
करेल कपेक की मदर (आई) नाटिका और इब्सन 'डाल्स हाउस' (घरकल) के अनुवादों तक कई चीजें यूरोपीय 
रंगमंच से मराठो मंच ने लीं । परंतु प्रंतीय भाषाओं में से भ्रन्य किसी भाषा के नाटक मराठा में नहीं के बराबर ग्रनुवादित 
हुए। हिंदो पर जिस प्रकार बंगला के छाया स्पष्ट है, (डी० एल० राय की नाटकों में और शरच्चन्द्र चट्टोपाध्य।य क, 
उपन्यास में तथा रवींद्रनाथ को काव्य में) मराठी में बंकिम, शरच्चन्द्र के अनुवाद तो हुए, परंतु नाटकों में कहीं भी 
बंगाली का प्रभाव नहीं दिखाई देता । मह।य्‌ द्वोत्तर मराठी नाटक के इतिहास में तीन नामों का उल्लेख प्रमुख रूप से 
करना होगा । गडकरी, वरेरकर, अत्रे । गडकरी एक प्रकार से हिंदी के 'प्रसाद' थे। दोनों की प्रतिभा का स्वरूप 
रोमेंटिक था । दोनों की शैली काव्यात्मक थी। अंतर था तो इतना ही कि जहाँ प्रसाद ने बौद्ध कालीन ऐतिहासिक 
वातावरण का विशेष आश्रय लिया, गडकरी ने सामाजिक प्रसंगों की और समस्याझ्रों की ही विशेष विवेचना की । 
प्रेम सन्‍्यास में विधवा विवाह का, पृण्यप्रभाव' में सतीत्व के प्रताप का, एकच प्याला' में शराब और उसके दुष्प- 
रिणाम का चित्र गडकरी ने उपस्थित किया। गडकरी के बाद वैसे तो कई नाटककार हुए, जिन्होंने मराठी रंगमंच को 
उवर बनाया और इसका समस्त श्रेय केवल नाटकलेखकों को ही नहीं, भ्रपितु नट, गायक और उस मनोरंजन में सक्रिय 
योग देने वाली जनता को भो दिया जान। चाहिए। फिर भी बाल गंधर्व (नारायणराव राजहंस' नामक अभिनेता को 
स्व० लोकमान्य तिलक ने इ५ पदवत्ो से विभूषित किय। था) और उनको कंपनी द्वारा खेले गथे भ्राधुनिक राजनतिक 
ग्राशय से भरे पौरणिक कथानकों वाले नाटकों को विशेष श्रेय हे। वोर वामनराव जोशी और सावरकर, अच्युत 
बलवंत कोल्हटकर श्र टिपनीस तथा र/० श्र० शुक्ल आदि के ओजस्वी ऐतिहासिक नाटकों ने पर्याप्त ख्याति प्राप्त 
की । इस क्षेत्र में नवयुग उपस्थित करने का समस्त श्रेय भागंवराम विट्ठुल उर्फ़ मामा वरेरकर को हैं। आपने 
इब्सन को शैलो को भ्रवनाकर एक नई नारो-सृष्टि निमित को । राष्ट्रोय जागरण में जो सहयोग स्त्रियों से मिला 
उसका श्रेय मामा को सफ्रेजेट नाटिकाओ्रों को हे । आपने मिल-मजदूरों के प्रशन, मठों के और बुवाशाही (यान गुरडम 
चलानेवाले महन्तों के) प्रश्न, अ्छुतोद्धार और खहर के प्रइन अपने नाटकों द्वारा सुलभाने का प्रयत्न किया । 
स्पष्टत: प्रचार उनके नाटकों को आत्म। बन गईं। नाटिका (एकांको) संप्रदाय मराठा में आप ही की प्रेरणा से 
लोकप्रिय बना । श्राप समय के साथ प्रगतिशील हुए और अभी हाल में 'सिगापुरातृन' नामक नाटक में साम्यवादी 
विचारसरणि का भी उन्होंने पोषण किय। हें । | ह 

जहाँ सामाजिक प्रश्नों की श्लेर रोमेंटिक और ययाथ्थंवादो दृष्टिकोगों से गडकरी .तथा वरेरकर ने मराठी 
रंगमंच को आकृष्ट किया, अत्रे ने एक बिलकल नये ढंग से (जिसे कुछ हद तक बनार्ड शा का ढंग कहना चाहिए), 
प्रश्नों का परिहास(त्मक पहल उपस्थित किया। मा० ना० जोशो ने जो म्थून्सिपेलिटो' का घोर व्यंग-चित्र अपने 
स्थानिक स्वराज्य में उपस्थित किया था, उसी को कुछ भागे बढ़ाकर अत्रे ने अपने नाटकों में हास्य (परिस्थितिजन्य, 
शब्दजन्य तथा चरित्रजन्य ), अतिरेक, समाजमीमांस।, विचार प्रक्षोभन का एक विचित्र मिक्‍्सचर मराठी मंचपर 


ज्््+ 


प्रस्तुत किया, जिसे जनत। ने वर्षों तक बहुत ही सराहा। सा्टांग नमस्कार में प्रत्येक पात्र एक-एक खब्त 
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(फैड) का पोषक हैं । उन खब्तों के उद्याचा संसार' में वेवाहिक असंतोष के 'लग्नाची बेडी' में ग्राधुनिक प्रेमविवाह 
के घराबाहेर' में पुरानी नई गृह-व्यवस्था के संघं के बहुत ही श्राकर्षक चित्र उपस्थित किये गये हैं। आचायें भत्रे 
ने पैरोडियाँ लिखकर जो कमाल हासिल किया था, उस्षमें मंचपर अपना 'अतिहसित' प्रदशित कर चार चाँद लगा दिये । 
बाद में वे सिनेमा के क्षेत्रों में उतरे, वहाँ भी चमके, मगर इधर आकर नाटचक्षेत्र से जैसे उन्होंने सन्‍्यास सा ले लिया 
है, जो दोनों मराठो नाटक के तथा ञ्त्रे के हक में ठीक नहीं हुआ । मराठो रंगमंच उनसे भ्रभी भी बहुत अपेक्षा कर 
सकता है । आधुनिकतम प्रयोगों में वतेक अनंत काणेकर, के० ना० काले का नाटअमन्वंतर-मंडल, 'लिटिल थियेटर 
और इधर लोकनौटघ के जो नये सोवियत-पद्धति के प्रथोग चल रहे है, इन सभी सत्प्रयत्नों ने सिनेमा से पराजित 
रंगभूमि को पुनरुज्जीवित और सभप्राण बनाने में योग दिया हे । 

नाटक के ही सिलसिले में नाट्य-छटा' का भी उल्लेख गौरव से करना चाहिए, जो मराठी साहित्य की 
अपनी च॑ं|ज़ है। स्व० दिवाकर' आदि लेखकों ने इसे अपनाया । इसमें एकमुखी-भाषण' द्वारा सामाजिक 
विरोधों को स्पष्ट किया जाता है। एक प्रकार से यह शब्दों में लिखे हुए व्यंग-चित्र ही समभिये। यद्यपि इस 
प्रकार के लेखन का चलन अरब कम हो गया हे तथापि यह एक अच्छा सहित्य-प्रकार है, जो हिंदी को भी 
अपनाना चाहिए। 


३. उपन्यासं-आख्यायिका आदि 


मराठी उपन्यास का जन्म यात्रा-वृतान्तों में मिलता है। मराठी का पहिला उपन्यास यमुनापर्यटन' 
(१८४१ ईस्वी के करीब) यद्यपि नाममात्र को सामाजिक है, तथापि उसकी रचना मनोरंजनप्रधान ही अ्रधिक है । 
अद्भुतरम्यता पर उनका अ्रधिक ध्यान था। १८७० के करीब मराठी में ऐतिहासिक उपन्यास लिखने की प्रथा 
चल पड़ी । फिर भी १८८५ के पर्चात्‌ उल्लेखनीय उपन्यासकार हरिनारायण आप्टे हें । हिंदी के प्रेमचंद 
की ही भांति आपने मराठी मध्यवर्गीय जीवन के यथार्थ चित्र अंकित किये। आदर्शोन्मुख यथार्थवाद उनका 
लक्ष्य था। दोनों को ही समाचार-पत्र की सी शैली में खंडश: लिखना पड़ा-। अ्रत: दोनों की शैली में कुछ भ्रनावश्यक 
लम्ब श्रौर उब। देने वाले वर्णन मिलते हैं । आपकी प्रसिद्ध और ऐतिहासिक एवं सामाजिक कादंबरियों के नाम हे--- 
उबःकाल, सूर्योदय, सूरंग्रहण, गडश्लालापण सिंह गेलामी, (यह चारों शिवा जो के राज्यकाल संबंधी हैं) यशवंतराव 
खरे, पण लक्षातं कोण घेतो। नारायण हरि आप्टे नामक एक दूसरे उपन्यासकार ने भी इस' यूग में ऐसी 
उपन्यास आख्यायिकाएँ लिखीं, जो कि आप्टे की शैली की अनुकृति पर कौटुंबिक जोवन से संबंधित थीं, किन्तु कम 
लोकप्रिय हुईं । ह 
उपन्यास के क्षेत्र में दूसरा युग वामनमल्हार जोशो से आरम्भ होता है । आपने तीन-चार ही उपन्यास लिखे 
हें, परन्तु सभी विचारप्रक्षोमक हें। रागिणी, नलिनी, आश्नम-हरिणी, सुशीलेचा देव, इन्दुकाले और सरला भोले 
ये उनके मुख्य उपन्यास हैं। सब में किसी दाशंनिक या नीतिशास्त्रीय समस्या की विवेचना प्रमुख हैं । डॉ० केतकर 
ने अपने उपन्यासों में समाजशास्त्रीय दृष्टिकोण को प्राधान्य दियः श्लौर दोनों को ही मराठी के सामाजिक उपन्यास 
को विचार-क्षेत्र में श्रागे बढ़ाने का श्रेय हे । ऐतिहासिक उपन्यास इस काल में भी नाथमाधव और हड़प ने शिवाजी 
काल और पेशव।ई को लेकर बहुत से लिखे और वे बहुत लोकप्रिय भी हुए। राखालदास बनर्जी के 'शशांक', 
'करुणा', अग्निवर्षा' श्रादि के अनुवाद इसी काल में हुए। श्री० शहा ने सम्राट्‌ श्रशोक और छत्रसाल नामक 
दो प्रसिद्ध ऐतिहासिक उपन्यास प्रकाशित किये, जिन॑का श्रनुवाद हिन्दी में प्रेमी जी ने प्रकाशित किया हे । 
. ग्रब उपन्यास केवल श्रागे घटना-प्रधान या विचार-प्रधान न रह कर जन-जन के जीवन की भ्राकांक्षाओं और 
स्वप्नों का प्रतिनिधि बन गया। श्रागे जिन पाँच उपन्यासकारों का विस्त।रपूर्वक विचार होगा, वे इसी प्रकार के लोकप्रिय 
प्रौर स।हित्य के नवोत्थान के प्रतिनिधि उपन्यास लेखक हैँ : ना० सो ० फड़के, वि० स० खांडेकर, पु० य० देशपांडे, ग० 
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ऋपं० माडखोलकर, विभावरी शिरूरकर। फड़के उच्चवर्ग के पात्रों को चुनते हें। उनके आरम्भिक उपन्यास अधिकांश 
रोमेंटिक हें। प्रेम का त्रिकोण विभिन्न रूपों में व्यक्त हुआ है । परन्तु वणंन की शैली बहुत संजीव और यथार्थवादी 
होने के कारण और भाषा का प्रवाह बहुत ऋज्‌ भ्रौर प्रसन्न होने से--ज।दृगर, दौलत, अ्रटकेपार, आदि उनके 
ग्रारम्भिक उपन्यास बहुत ही जनप्रिय बने । निरंजन से आगे शाकन्तल' तक फड़के ने अपने सामाजिक उपन्य|सों की 
पाश्वंभूमि के रूप में राजनेतिक आ्ान्दोलनों और पक्षों की मत।वलियों को लिय।, यथा “निरंजन और आशा में सन्‌ 
३० का सत्याग्रह; प्रतिज्ञा में राष्ट्रीय स्वयंसेवक-संघ और हिन्दुत्वनिष्ठ राजकारण, समरभूमि' श्रौर उद्धार में 
समाजवाद भर स/म्यवाद ; शाकन्तल में ४२ का आन्दोलन, माभाधर्म में हिन्दू-मुस्लिम-ऐक्य की समस्य।। प्रगतिर्श।ल 
साहित्य के सम्बन्ध में श्राचायं जावड़कर से जो उनका लेखरूप लम्बा विवाद हुग्ना हे, उसमें वे कला के लिए कल।' वाले 
अपने प्‌ राने उसूल से कुछ बदल हुए जान पड़ते हैं । फिर भी आनन्द-प्राधान्य उनकी रचनाओं में मिलता है । इनसे बिल- 
कुल उलटे वि० स० खांडेकर जीवम के लिए कल।' मान कर चले। हृदयांची हांक', कांचनमृग', दोन ध्रुव तक उनकी 
रचनाश्रों में कोंकण की प्राकृतिक पाश्वंभूमि पर काव्यमयी भाषा-शली में कृत्रिम कथानक-रचना मिलती है । परन्तु 
दोनथ्रुव' के बाद 'उल्का' (जो उनकी सर्वश्रेष्ठ कृति है), हिखा चांफा, दोनमनें, रिकामा देव्हारा', क्रोंचवध' 
तक उनकी शैली सहजरम्यत। ग्रहण करती जाती है और गांधी वाद तथा समाजवाद के मनोहर मिश्रण का आदर 
उनके उपन्यसों में स्थल-स्थल पर व्यक्त हुआ है । म।डखोलकर ने मुक्त।त्मा' से आरम्भ कर प्रगतिशील उपन्य।|सकारों 
में अपना क़दम रक्‍खा । तब से उनके नवीनतम उपन्यास डाकबंगल[' और चंदनवार्डी तक वे रोमांस और राजनीति 
का ऐस। मज़ेदार मिलन अपने उपन्यासों में उपस्थित करते रहे हे कि कहीं आालोचकों ने उनकी दुहेरी जीवन, नाग- 
कन्य।' आदि रचनाओं को अ्इलील कहा है तो कहीं कांता', मुखबटे' श्रादि को डा० खरे के पदत्याग के प्रकरण पर 
लिखी प्रचार।त्मक चीज़ें। उनकी नवेसंस।र और 'प्रमद्वरा' (४२ के आन्दोलन पर लिखी दीर्घकथा) सरकार द्वारा 
ज़ब्त किये गये दो उपन्यास हैं। आरम्भ से ही क्रांतिकारी नायकों और क्रांतिकारी आन्दोलनों का बहुत निकटतम 
चित्रण करते रहने के कारण उनकी शैली में सुन्दर भावोत्कटता हे, यद्यपि वर्णन कहीं-कहीं यथार्थ से श्रति यथार्थ 
पर उतर गाते हे । पु० य० देशपांडे माड्खोलकर की ही भाँति नागपुर के हें; परन्तु उनकी रचनाओं में सावंजनीनता 
अधिक है । बंधनाच्या पलीकडे--नामक उनके विद्रोही उपन्यास ने एक समय महाराष्ट्र में खलबली मचा दी 
थी। उत्तरोत्तर उनकी कला सुकलेल फूल' और संदाफली में बहुत ही विकसित होती गई । यद्यपि विशालजीवन', 
'काली रानी और 'नवे जग में कुछ दुरूहत। उनकी शैली में श्रा गई है और पहले का सा हलका फूलकापन जाकर 
वह भारी हो गई है; परन्तु मनोवैज्ञानिक विश्लेबण-सूक्ष्मत/-क्षमता भी उतनी ही बढ़ती चली गई है । देशपांडे इस 
बात के दिशा-दर्शक हे कि मराठी उपन्य[स अरब एक नई दिशा की ओर जा रहा है । वह खांडकर के मानव- 
तावाद और फडके-माडखोलकर के फ़ैशनेबुल राजनेतिक उपन्यासों से अधिक गर्म्भीर वेचारिक क्षितिज की श्रोर 
बढ़ रहा है । जो कमाल परचम में काफ़्का (पोलंड का प्रतीकवादी उपन्यासकार ) या अ्रल्डस हकक्‍्स्‍ले, लारेंस या 
वुल्फ ने कर दिखाया--वह धीरे-धीरे पु० य० देशपांडे मराठी में प्रतिष्ठित करना चाह रहे है। इस दृष्टि से, विभावरी 
शिरूरकर नामक उपनाम के बुक में छित्री, परन्तु आठ-दस वर्ष पूर्व मराठो-कथाक्षेत्र में स्त्री का दृष्टिकोण बहुत 
स्पष्टता और बुलंदगी से व्यक्त करने वाली महिला के दो उपन्यास हिन्दोल्यावर', और विरलेले स्वप्न उल्लेखनीय 
हैं। टूटती हुई कट॒म्ब-व्यवस्था के वे बहुत अच्छे चित्र हें । 

यहाँ अधिक विस्त।र से उपन्यास पर लिखा नहीं जा सकता, परन्तु इस दिशा में मामा वरेरकर, गीता साने 
और कृष्णाबाई मोटे द्वारा चित्रित की हुई नई नारी, विद्रोही नायिका का चित्र भुलाया नहीं जा सकता । साने गुरु जी 
ने बच्चों के विकासशील मन पर ह्याम', श्यामूकी माँ; भारतीय संस्कृति रूम्बन्धी अरस्तिक'और क्रांति”, पुन- 
ज॑न्म' आदि राष्ट्रीयता-प्रचारक बहुत लोकप्रिय उपन्यास लिखे हैं। श्री० दिधे ने महाराष्ट्र के ग्रामर्ज|बन के सुन्दर 
चित्र पाणकल। और सराई में उपस्थित किये हें। मरढेंकर, माधधवमनोहर, रघुर्व।र सामंत और शं० बा० शास्त्री 
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ने इस दिशा में बहुत श्रच्छे मनोवैज्ञानिक उपन्यासों के प्रयोग किये हें । यह विभाग मराठी के आधुनिक साहित्य 
में सर्वाधिक परिपुष्ट हैे। इस सम्बन्ध में विस्तारपूर्वक चर्चा मेंने हंस' (१६३५) में तीन मराठी उपन्यासकार' 
गर साहित्य-सन्देश” के उपन्यास-विशेषांक में मराठो के राजनेतिक उपन्यास” तथा औपन्यासिक मनोवैज्ञानिकता' 
के प्रथम लेखांक में की हैं । 

आख्यायिका के क्षेत्र में पूवोक्त सभी उपन्यासकारों ने (पु० य० देशपांडे का भ्रपवाद छोड़ कर) अपनी 
लेखनी सफलतापूर्वक चलाई हे । इस क्षेत्र में अगणित लेखक आधुनिक काल में प्रसिद्ध हें। फिर भी कुछ प्रमुख 
लघुकथा-लेखकों के नाम यहाँ देना अनुचित न होगा : वि० सी० गुजेर, दिवाकर कृष्ण, प्र० श्री० कोल्हटकर, कुमार 
रघुवर, बोकोल, दौंडकर, लक्ष्मणराव सर देसाई, मुक्त।बाई लेले, य० गो० जोशी, वामन चोरघडे, ठोकल, अनन्त 
काणेकर शामराव झओक आदि । आ्राख्यायिका के विषय और तंत्र (टेकनीक ) में भी पर्याप्त सुधार और प्रगति होती 
गई । वि० स० खांडेकर ने रूपक-कथा' नामक खलील जिब्नान और ईस के दुृष्टान्तों जेसी काव्यमयी छोटी-छोटी 
कथाएं बहु-प्रचलित कीं । उसी प्रकार से लघुतम कथाएँ भी बहुत सी लिखी गईं, जिनमें व्यंग को प्रधानता दी गई 
है। चरित्रप्रधान, वातावरणप्रधान कहानियाँ घटनाप्रधान कहानियों से श्रधिक प्रचलित हैं । छोटी-छोटी कहानियाँ, 
जिनमें मोयांस। की भाँति मानव-प्रकृति के कुछ वणणित स्थलों का अंकन हो या ओ० हेनरी की भाँति सहसपरिवर्ती 
श्रन्त से कोई चमत्कार घटित हो, या रूप्ती कथाकारों की भाँति वास्तविक जीवन की विषमता का कटु-कठोर 
चित्रण हो--मराठी में अधिक प्रचलित हें। इस सम्बन्ध में विशेष जानकारी के लिए सरस्वती-प्रेस से प्रकाशित 
गल्पसंस।रमाला के मराठोविभाग की भूमिका पठनीय हे । 

यहाँ तक संक्षेप में मेने ढाई करोड़ मराठी-भाषियों के साहित्य के विकास और विस्तार की गत पाँच-छः 
शताब्दियों की कहानी प्रस्तुत की है । मेरा उद्देश्य मुख्यतः: मराठो न जानने वालों को मराठी साहित्य की बहुविध 
प्रगति से परिचित कराना मात्र है। अतः कई स्थलों पर अधिक सूक्ष्म विवरण चाह कर भी नहीं दे पाया । स्थल- 
मर्यादा का ध्यान रखने से मोटी-मोटी रेखाओं में स्थूल चित्र से ही सन्‍्तोष मान लिया है । नागरी-प्रचारिणी-सभा 
के अ्रद्ध-शत।ब्दी महोत्सव के प्रसंग पर गत पचास वर्षों का मराठो-साहित्य का विस्तारपूर्वक इतिहास मेने सभा की 
आज्ञा से लिखा था। वह अभी अप्रकाशित रूप में सभा के पास है । यदि अवसर मिला तो हिन्दी, बंगला, गुजराती 
प्रौर मराठो स(हित्य का तुलनात्मक इतिहास पुस्तक रूप में हिन्दी-भाषियों के लिए लिखने की मेरी इच्छा है । 


उज्जन |] 
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श्री रावजी नेसचंद शहा 
१--आदि तीर्थंकर का आदिधर्म 


जैनधर्म सबसे उपेक्षित धर्म है । जैनदर्शन, संस्कृति और इतिहास के सम्बन्ध में भयानक ग़लतफहमियाँ 
जनता मे फैली हुई हें । प्रख्यात विद्वान तक इस धरम के सम्बन्ध में कई प्रकार के कृतक करते दिखाई देते हें । 

भगवज्जिनसेनकृत महापुराण में--“युगादिपुरुष: प्रोक्ता युगादो प्रभविष्णव:” जो हे ऐसे वृषभदेव 
महाप्रतापी और महाप्रज्ञावान हुए हैं, ऐसा उल्लेख है । सर्वज्ञता जिससे प्राप्त हो ऐसा सन्मार्ग-रत्नत्रयपयथ बत- 
लाने वाले वीतरागी आद्य धर्मोपदेष्य ऋषभ तीर्थंकर ने तत्कालीन और बाद की जनता को सुसंस्क्ृत जीवनपद्धति 
गऔ,और जीवनदृष्टिकोण बताया। इसीसे ग्रादिसुविधकर्तार', अहंते, आदिदब्रह्य| आदि सार्थक नामाभिधानों से 
कवींद्र ने उनकी स्तुति की है । 

मोहेनजोदड़ो में प्राप्त पाँच हज़ार वषं पूर्व के अवशेषों में ऋषभ तीर्थंकर के कायोत्सर्ग अ्रवस्था की नग्न 
मूतियाँ शिल्पित मिली हे । उनपर ऋषभ के बोधचिह्न भी हें । रा० ब० रामप्रसाद चन्दा के अनुसार ये मूर्तियाँ 
ऋषभतीर्थकरों की ही हैं । झ्रौद्योगिक युग के बुद्धिप्रधान आचारादि धर्म का प्रारम्भ इसी प्रथम तीर्थंकर ने किया । 
इसी कारण इस कालखंड को क्रतयुग' नाम से पुकारा जाता हे । 

विद्यावारिधि बै० चंपतराय जी का कथन हे--- जैन कालगणना की दृष्टि से ऋषभ प्राचीनों में प्राचीनतम 
हैं। किसी भी धर्म को व्यवस्थित रूप प्राप्त होने से भी पहले के काल में वे हो गये |” न्यायमूर्ति रांगणेकर ने 
ऋषभदेव की प्राचीनता के सम्बन्ध में कहा हे-- ब्राह्मणधमं-ब॑दिकमत-अस्तित्व में आने से पूर्व जेनधर्म प्रचलित था, 
यह ञ्राजकल के ऐतिद्य संशोधन से निश्चित होता है । जैन प्रथम हिन्दुर्ध्मी थे । बाद में उन्होंने उस धर्म को ग्रहण 
किया, यह कथन भ्रमपूर्ण हे ।” 

मथुरा के पहाड़ों में ऋषभमूर्ति, गुजरात, काठियावाड़, मारवाड़ आदि प्रान्तों के मन्दिरों में प्राचीन 
काल को मूर्तियाँ श्रैर उन पर खुदे प्राचीन लेखों से उसी प्रकार जैन-अजेन वाइमय के लेखन से भी इस धर्म की 
प्राचीनता निष्पक्ष सत्यभक्त संशोधकों को जँची हैँ । सेकड़ों विश्वसनीय प्रमाणों से ऋषभदेव ही जेनधर्म के इस 
काल के प्रथम संस्थापक थे, ऐसा दिखाई देता है । नेमिनाथ, पाश्वंनाथ और अन्तिम चौबीसवें महावीर आदि ने 
ग्रादितीर्थकर ऋषभप्रणीत जिनधम का ही प्रसार किया । 


२--जैनदर्शन की विश्येषताएँ 


विश्व के विभिन्न राष्ट्रों और समाजों की संस्कृतियाँ ज्ञानोपासना तथा ज्ञानसंवर्धन की कसोटी पर ही परखी 
जाती हैं, यह निविवाद सत्य है । उस कसौटो पर कसने से बुद्धि-प्रधान जैनदर्शन हमें वैज्ञानिक जान पड़ता हें । 
पूवव॑ सूरियों ने ग्रात्मानात्मविचा र--जीव-श्रजीव सृष्टि का ऐसा गहरा तकंपूर्ण विवेचन किया है कि आज के वैज्ञानिक 
संशोधन की कसौटी पर भी वह पूर्णत: खरा उतरता हे। परमात्मपदप्राप्ति ही मानव का उच्चतम अन्तिम साध्य 
है । यदि आत्मा बहिरात्मावृत्ति छोड़ कर अन्तरात्मा का ज्ञान प्राप्त करे तो इस साध्य को उपलब्ध कर सकता है । 
डॉ० प० ल० वैद्य के शब्दों में---हेय, उपाय और उपेय इन तीन प्रकारों से आत्मस्वरूप का विवेचन पृज्यपाद के 
समाधिशतक में जितनी सुन्दरता से हुआ है उतना शायद ही श्रन्यत्र मिल सके । डॉ० एस० के० दे तथा पं० नाथूराम 
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जी प्रेमी ने भी यही श्रभिप्राय भिन्न शब्दों में व्यक्त किया है । प्रबुद्धात्मा ही सर्वज्ञता प्राप्त कर सकती है। सर्वज्ञता 
से अधिक श्रेष्ठ, मंगलदायक और आनन्द पद पर दूसरी कौन सी वस्तु हे ? इसी सर्वज्ञता के कारण तुष्दि, पुष्टि 
तथा शान्ति का लाभ सब कर सकते है। इस प्‌ थ्वी पर देवी सम्पदा का साम्राज्य भ्रवतरित होकर, उच्चतम ज्ञानानन्द 
तथा कलाविलास में निमग्न होकर अलौकिक अनिवंचनोय सत्तिक आनन्द में सब सहभागी हो सकेंगे । इस 
कारण ज्ञान की महत्ता का जैनदार्श निकों ने मुक्तकंठ से वर्णन किया है। जो आात्मतत्व बोधरूपम्‌' है वही श्रानन्द- 
दायक है, वही ज्ञानमय और मोक्षदायक भो हे। ऐसे स्वाभाविक ज्ञानस्वभाव में तन्‍्मय होना ही परमात्मपद हे । 
अमितगति आचाय॑ कहते हे-- ज्ञान विना नास्त्यहिता न्निवृत्ति स्ततः प्रवृत्तिनं हिते जनानाम्‌।” ज्ञान की महत्ता 
का वर्णन करने वाल ज्ञानाणंव जसे सेकड़ों ग्रन्थ जेन मनियों ने लिखे हे । 

आ्रात्मा को अभ्रमरता भी विवेकवादीके दृष्टिकोण से न्यायशास्त्र के अनुसार जनाचार्यों ने अपने सिद्धान्त 
तथा पौराणिक ग्रन्थों में सप्रमाण सिद्ध की हे। सम्पर्ण प्राणीमात्र का कल्याण करना ही जेनधर्म ह और उसी के 
लिए तीर्थकरों ने तथा आचायों नं अपना जीवन बिताया । उन्होंने ञ्रात्मतत््व पहचान कर उससे तन्‍्मय होने का 
तथा श्रेय-श्रभ्युदय के मार्ग से मोक्ष को ओर जाने का उपदेश दिया । 

जैनधर्म की सबसे बड़ी विशेषता हे चारों पुरुषार्थों की सिद्धि । इस सिद्धि का उपाय मनुष्यों के हाथ में है । 
अपनी दुष्कृति का, क्रियाशून्यता का फल स्वयं हमें ही भोगना चाहिए। उसका दोष भी पूर्णतय: हमें ही है । भगवन्त' 
पर या भाग्य पर दोष मढ़ना जेनधर्मं सम्मत नहीं। पूजा की मिथ्या टोमटाम इस धर्म ने नहीं रची । नदी, बरगद, 
तुलसी, नाग आदि की पूजा करना धमं का परिहास करना है । यह रूब मिथ्यापूजा हैे--यही इस उदा रधर्म ने प्रतिपादित 
किया । मानताएं लेना स्वार्थपूर्ण तथा निर्बोध व्यक्तियों का मार्ग हें, यही इस धर्म ने सिद्ध किया। भाग्य 
को कोसने को वत्ति दुत्रेलता को द्योतक हें। इससे आ्रात्मबल तो नहीं बढ़ता, उलटे आलस्यादि दुर्गंणों को महत्त्व 
मिलता हें--यही उपदेश इस धर्म ने किया हैं । इस धर्म में सृष्टिकतुत्व ईश्वर को नहीं दिया गया । इसी कारण 
ईइवर की दशा अनुकम्पनीय और हास्यास्पद नहीं हुई श्रौर उसकी सर्वशक्तिमत्ता अबाधित रही। 

जैनधमं का प्रमुख सिद्धान्त हं--अनेकांत । प्रो० हमंन जैकोबी के अनुसार--““]]८ ]2॥॥95 9८]८ए८ 
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अर्थात्‌--“जैनों का विश्वास हँ कि स्याह्ाद समस्त आध्यात्मिक प्रइनों के समाधान की क्‌जी हैँ ।”' महान 
वेज्ञानिक आइन्स्टाइन का सापेक्षतावाद इसी स्याद्वाद की भाँति हैं। डॉ० भांडारकर जेसे विख्यात पंडित ने 
आक्षेप किया हें कि शंकराचाय ने स्थाद्वाद प्री तरह न समझ कर उसकी आलोचना की । 
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अर्थात्‌--“अहिसा जीवन की परिपूर्णता हैं । जो जितनी कम हिसा करेगा, उसका जीवन उतना ही उत्कृष्ट होगा।”' 
इन दो सूत्रों से अ्रहिसा को श्रेष्ठता सिद्ध होती हे । अहिसा से अ्रमाप धैये उत्पन्न हो सकता है । जिसमें त्याग, धैर्य॑, 
पराक्रम, संयम ये गुण हों, वही सच्चा महावीर है । जनसंस्क्रति ने ऐसे वीर और वीरांगनाएँ उत्पन्न की हैं । सत्य- 
क्षमा आदि दश धर्मों का विवेचन सख्भावनापोषक हैं। वह मनृष्यत। निममित करने वाला हैं। कर्मसिद्धात सम्बन्धी 
जो विवेचन जैनागमों में मिलता है, वह किसी भी सत्यभकत को जँचेगा ही । सम्पत्ति के असमान बॉँटवारें के विरोध 
में परिग्रह प्रमाण का मन्त्र बता कर एक ओर टॉल्स्टॉयमत और दूसरी और समाजसरुत्तावाद के सारतत्त्वों को इस धर्म 
में कुछ अ्ंशों में मान्यता दी गई हे। 


३-प्राचीन जेन-साहित्य 


डॉ० प० ल० वेद्य के कथनानुसार---- प्राचीन जन साहित्य गुणसंभार तथा संख्या-समृद्धि की दृष्टि से अत्यन्त 
महत्त्वपूर्ण हे। जैनधमं-संस्कृति तथा जागतिक ज्ञानवृद्धि के हेतु से इस प्राचीन साहित्य का प्रकाशन कर उसे सबके 
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लिये उपलब्ध करा देना आवध्यक हैँ ।” इसी प्रकार के विधान श्रन्य प्राच्य-पाश्चात्य संशोधकों ने किये हें । 
प्रो० हीरालाल कापडिया ने जैन ग्रन्थ-स्ची के बारह भाग सम्पादित किये हें। उसी प्रकार प्रो० वेलणकर ने 
“जिन रत्नकोश' के दो भाग, लगभग सवा सौ स्थान के जैन-ग्रंथ भांडारादि तथा जन-अजैन पंडितों की सहायता 
से १६४४ ईस्वी में प्रकाशित किये। ज्ञान-विज्ञान के प्रत्येक विभाग में--दर्शन, न्याय, व्याकरण, काव्य, वेद्यक, 
ज्योतिष, खगोल, भूगोल, नाटक, चम्पू, साहित्य, भौतिकविज्ञान आदि विषयों पर जेनसाहित्यिकों के सहस्रविध 
ग्रन्थ मिलते हे । ये सब रचनाएं मंहावीरोत्तर काल की हें। जैनों के अन्तिम तीर्थंकर की निर्वाणप्राप्ति के 
पश्चात्‌ मानवो-बुद्धि की धारणाशक्ति दिन-ब-दिन कम होती गई । महावोर के प्रमुख शिष्य गौतमगणधर ने 
अंगपूर्व ग्रन्थ की रचना को। उन्होंने वह श्रुत-आ्रगम सुधमेस्वामी को सिखाया। यही सुधमंस्वामी ग्यारह 
ग्रन्थों के रचयिता हें । उनके पश्चात्‌ अंगपाठों मुनि हो गये । वीर निर्वाणकाल के पश्चात्‌ क़रीब सात सौ 
बरस तक वाग्परम्परा और पाठान्तर से ही यह श्रुतज्ञान चिरस्थायो किया गया। इसके पश्चात्‌ लेखनकर्ला 
का उदय हुआ।। गुरुपरम्परा से श्रवण किये हुए और मुखोद्गत धमंशास्त्र महाकवियों ने पहले ताम्रपट, फिर भूज्ज- 
पत्र, ताडपत्र आदि पर, अन्त में कई शतियों के बाद काग्ज़ पर लिखना आरम्भ किया । 
श्री भूतबलि मुनि ने प्रथम षट्खंडशास्त्रों की रचना की । यह रचना ज्येष्ठ शुक्ल पंचमी को लिपिबद्ध की । 
तभी से इस शास्त्र की अ्रवतारणा हुई। उसी दिन के उपलक्ष में अभी भी श्रुत पंचमी नामक ज्ञानोत्सव मनाया जाता 
है। उसके उपरान्त के काल खंड में जेनसाहित्य-प्रागम, दर्शन, काव्य, कथा आदि कन्दकन्दाचाय, उमास्वामी, समन्‍्त- 
भद्र, अमृतचन्द्रसूरि, जिनसेन, गुणभद्र, पूज्यपाद, भट्ट अकलंक से लगा कर पंडित तोडरमल, आशाधर, गोपालदास 
तथा नाथू्राम प्रेमी तक के सभी जनसाहित्य धुरन्धरों ने रचा है । उपर्युक्त तालिका दिगम्बरपन्थोय लेखकों की. है । 
इवेताम्बरियों में भी स्थूलभद्र, कलिकालसर्वज्ञ, हेमचन्द्र, आत्माराम, शतावधानी महात्मा रायचन्द्र आदि दिग्गज 
वाग्वीरों ने चिरंतन स्वरूप का अनमोल साहित्य रचा है । 


४-मराठी में जन-साहित्य 


श्रवणबेलगल के गोम्मटश्वर की--बाहुबलि की--जगद्विख्यात मूति के चरणकमलों के एक ओर शिल्पित 
जो प्रसिद्ध शिलालेख है, वह मराठो का आद्य शिलालेख है । इस विशाल मूर्ति की ऊँचाई ५७ फ़ीट है । ऐसा शिल्पकार्य 
भारतवषं में अन्यत्र नहीं मिलेगा । नागरी शिलालेख के पहले लेख में--श्री चामुंडराजें करवियलें' (श्र्थात्‌ श्री 
चामुंडराज द्वारा बनाया गया) यही अक्षर हें । इनमें केवल श्री ही दो फ़ीट ऊँची है । लेख की ऊँचाई मूर्ति की ऊँचाई 
के अनुसार ही हैं । नागरो लिपि के दूसरे मराठो लेख में--श्री गंगराज सुत्तालें” (पर्थात्‌ श्री गंगराज ने इस मूर्ति 
का कटघरा बनाया ) ऐसा उल्लेख है । इस मूर्ति की प्रतिष्ठापना का और चामुंडराय के शिलालेख का काल ६८३ 
ईस्वी है । वोरमातंड चामुंडराज तथा गंगराज जेनधमं के बड़े प्रवत्तंक तथा प्रभावक हो गये । इसी के नीचे 
द्राविड़ी शिलालेख में इसी श्राशय का लेख कन्नड़ तथा तमिल भाषा में भी खोदा गया हैं । 

मराठो के जनसाहित्यिकों में प्रथम बाल ब्रह्मचारी हिराचन्द अमोलिक फलटणकर नामक साधुवयं का 
गौरवपूर्ण उल्लेख करना चाहिए । उन्हीं के साथ ब्रह्मचारो महतिसागर तथा कवोन्‍न्द्रसेवक इन दो त्यागियों का 
उल्लेख करना पड़ता है । हिराचन्द जेनों के आद्यपुराणकार हैं। आपका जैन रामायण' नामक काव्यग्रन्थ प्रसाद- 
पूर्ण हे । वह आबालवृद्ध में लोकप्रिय है । इस प्रतिभासम्पन्न पंडित ने 'नलचरित्र' भी लिखा हे। इसके सिवा अन्य 
फूटकर पद्चरचना द्वारा जेनियों की भ्रन्धश्रद्धा तथा मूर्खताएँ नष्ट को हें । तत्कालीन जैन समाज में क्रूढ़ियों 
का बोलबाला था। हिराबुवा ने अपनी पूरी भआ्रायु उन्हें दूर करने में तथा सम्यग्ज्ञान का साहित्य द्वारा तथा 
प्रवचन द्वारा प्रचार करने में बिताई। उनके समग्र ग्रन्थों के तथा रामायणादि ग्रन्थों के पुनर्मुद्रण की आवश्यकता 
है । ब्र० महतिसागर के श्रभंग उपदेशपूर्ण हें । उनमें व्यावहारिक दुृष्टान्त, उपमा इत्यादि होने से वे अत्यन्त 
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प्रभावपूर्ण औौर मनोरंजक जान पड़ते हे। यह भ्रभंग और महतिसागर का चरित श्री सखाराम नेमचंद ने प्रकाशित 
किया है । 
ग्रब बीसवीं सदी के श्राद्य जेन साहित्योद्धारक दानवीर हीराचन्द नेमचन्द के ग्रन्थों की चर्चा की जाती है । 

आपने जैनसाहित्य का मराठी तथा हिन्दी भाषा में प्रसार करने के लिए १८८४५ ईस्वी में जैनबोधक' नामक मासिक 
चलाया। उसके द्वारा जेनागमों का मराठी में सुबोध अनुवाद कर जैनधर्म का प्रसार किया जाय, ऐसा भी संचालकों 
का हेतु था। धामिक ग्रन्थ छापने का विरोध कर तत्कालीन ज॑नपंडितों ने जैनसाहित्य की बड़ी हानि की है। इस 
विरोध की परवा न कर, बम्बई के प्रसिद्ध सेठ माणिकचन्द पानाचन्द तथा हीराचन्द नेमचन्द ने जो वेचारिक 
सुधार किया, उसी का फल यह हैं कि मराठी तथा विभिन्न प्रान्तीय भाषाओं में जेनसाहित्य विशाल परिमाण में 
प्रकाशित हो रहा है । हिराचन्द ने समन्तभद्राचायंकृत रत्नकरंडश्रावकाचार' का मराठी में सुबोध यथातथ्य अनुवाद 
किया । इसमें १५० इलोक हें । उन पर पं ० सदासुखदास की हिन्दी विवेचनात्मक टीका भी है। इसीमें श्रावकाचार 
भी दिये हें। इस ग्रंथ को जैनियों में बहुत मान्यता दी जाती है। इस ग्रंथ से धर्मं तथा नीतिशास्त्र के मुख्य-मुख्य 
तत्त्वों का ज्ञान होकर सदभावन/झों का संचार होता है । श्राचाय॑ के श्रावकाचार का अ्रनुवाद मराठी में कर उन्होंने 
मराठो-कवियों पर बड़ा उपकार किया हैं । षोडणशकारणभावना' नामक अनुवाद भी उपदेशयुकत बना हँ। इसके 
सिवा पाहवनाथचरित्र तथा महावीरचरित्र नामक दो छोटे-छोटे चरित्र भी लिखें हेँं। उनमें तत्कालीन तीर्थकरों 
की पूर्वभवावलि दी है। उसी से पुनर्जन्म, आत्मा की अमरता आदि के सम्बन्ध में संदेह दूर होते हें । 
यह चरित्र संशोधनात्मक, अद्यतन जानकारी का अन्वेषण कर नवीन पद्धति से तथा स्वतन्त्र रीति से सांगोपांग 
अध्ययन के उपरान्त लिखे गये होते तो अधिक उत्तम होता । भट्टारक चर्चा' नामक निबन्ध में जेनजगद्गुरु भट्टारक 
निरिच्छ तथा विद्वान हों यह आगम-सम्मत होने पर ञ्राजकल के बहुत से भट्टारक लोभीवृत्ति के स्वार्थ से लिप्त होते 
हें--अतः: उन्हें धमंगुर न माना जाय इस प्रकार का प्रतिपादन किया गया हैं। पात्रदान तथा नवविधाभक्ति' 
नामक लघुनिबन्ध भी उन्होंने लिखा है । वे तेरापन्थी थे । या वेश्यानृत्य से तेरापन्थी में बाधा होगी ?” नामक 
निबन्ध में अपने अनभव और विचारों का सार ग्रथित किया है । अहिसापरमोधमम:' नामक निबन्ध तथा भ्रन्य धर्म- 
ग्रन्थ भी उन्होंने मराठी के ही समान हिन्दी तथा गुजराती में अनूदित कर प्रकाशित किये। उनके 'जनकथासंग्रह' 
(१९०७ ईस्वी) में २४ पौराणिक कथाएँ हैं । यह ग्रन्थ विश्व के कथासाहित्य में स्थान पा सकता है । जैनकथा- 
साहित्य कितना ऊँचा है, इस सम्बन्ध में डॉ० जान हर्टले जैसे जर्मन संशोधक कहते ह-- सर्वंसुगम, स्वाभाविक तथा 
चित्ताकर्षक पद्धति से कथानिवेदन करने का गुण जैनग्रन्थकारों में मुख्यतः प्राप्त होता हे । सेठ जी ने जैनकथाशओं 
का अनुवाद लालित्यपूर्ण रीति से किया है । जैनधमं-परिचय' नामक सन्‌ १६०१ में दिया हुआ व्याख्यान पुस्तिका 
के रूप में प्रकाशित हुआ है, जिसकी हिन्दी, गुजराती, अंग्रेजी आवृत्तियाँ हुई हं। शासनदेवतापूजन, पापपुण्य के 
कारण, निर्माल्यचर्चा आदि अन्य निबन्ध आपने लिखे हूँ । 

उनके सच्छिष्य पं ० कल्लप्पा निटवे द्वारा अनुवादित भगवज्जिनसेनाचाय कृत महापुराण-श्रादिपुराण एक 
बहुत मूल्यवान ग्रंथ है । निटवे जी का संस्कृत प्राकृत भाषा पर अधिकार, काव्यमर्मज्ता तथा भाषान्तरपटुता उनके 
सुन्दर मराठी अनुवाद में दिखाई देती हैं । भांडारकर की संशोधन संस्था द्वारा जैसे महाभारत की विवेचना-पूर्ण 
आवृत्ति प्रकाशित हो रही है, जैन आदि प्राण की भी बसी आवृत्ति यदि निकल सके तो बहुत अच्छा हो । इसी 
आदिपुराण की “'महापुराणामृत' नामक संक्षिप्त स्वतंत्र रचना प्रस्तुत लेखक ने प्रकाशित की हैँ । निटवे जी ने 
उपदेशरत्नमाला, देवागमस्तोत्र, श्राप्तमीमांसा, पं ० ग्राशाधरकृत सागारधम/मृत, पंचास्तिकाय, समयसार, प्रश्नोत्तर 
माणिक्यमाला, सम्यक्त्व कोमुदी, जैनधर्मामृतसार, क्‌दकंदाचायं कृत रमगणसा र, भ्रमितगति श्रावकाचा र, जीवंधरचरित्र 
(क्षत्र चूड़ामणि ग्रंथ का अनुवाद) आभ्रादि श्रनेक ग्रंथों के मराठी भ्रनुवाद प्रस्तुत किये हैं । इन ग्रंथों में से अनेकों में 
जैनसिद्धान्त, श्राचा रधर्म, आत्मानात्मविचार, सृष्दिकर्तृत्व की अत्यंत तकंयुकत मीमांसा व विवेचना मिलती हैं। 


भ्३े४ट प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


जीवनराज गौतमचन्द दोशी का साहित्य उल्लेखनीय है। भगवद्‌गीता के समान महत्वपूर्ण श्री उमास्वामी 
कृत 'तत्त्वा्थसत्र' अ्रथवा मोक्षशास्त्र' नामक दशाध्यायी संस्कृत ग्रंथ का मराठी में प्रसन्न शैली में उत्तम अनुवाद 
आ्रपने किय। है । महावीर ब्रह्मचर्याश्रम कारंजा की कंकबाई ग्रंथमाला से इसी की अगली तीन आवृत्तियाँ प्रकाशित 
हुई हें । इस ग्रंथ का अंग्रेजी श्रनुवाद बे ० जुगमंदरलाल और ब्रह्मचारी शं।तलप्रसाद जी ने किय। है (सन्‌ १६२०) । 
इसी ग्रंथ का भ्रनवाद श्रौर टीका जमंन भाषा में हरमन जैकोबी साहब ने की है। इस ग्रंथ पर देवनंदी उर्फ पूज्य- 
पादाचार्य का सर्वार्थंसिद्धि नामक टीकात्मक ग्रंथ पं० क० निटवे ने प्रकाशित किया है, जिसे बंबई विश्वविद्यालय ने 
एम० ए० और बी ० ए० के पाठ्त्रम में सन्हित किया है । इसी जैन सिद्धान्तात्मक सूत्रमय ग्रंथ पर विभिन्न चालीस 
आचार्यो' ने टीकाएँ लिखी हैं । आचायंवर्य गृुणभद्र ने आत्मानुशासन' नामक माभिक अनुवाद प्रस्तुत किया हे । 
इसमें काव्य और दर्शन का मधुर समन्वय हमें मिलत। है । जिनसेन और गृणभद्र आदि कवीन्द्रों की योग्यता कालिदास 
के समान है । 'हरिवंशपुराण' नामक ग्रंथ का अनुवाद मराठी में कर जीवराजभाई ने पर्याप्त यश संपादन किया है । 
संस्कृत तथा मराठी दोनों भाषाश्रों पर अ्रनुवादकर्ता का प्रभृत्व होने के कारण यह अनुवाद पढ़ते समय मूलग्रंथ का 
ही रसास्वाद पाठकों को होता हे। सावंधर्म', जैन सिद्धांत प्रवेशिका' भी पं० गोपालदास के ग्रंथों के 
ब्रनुवाद हैँ । इनमें से प्रथम में जैन धर्म का विश्वकल्याणोपका रित्व तथा दूसरे में जेनागम के पारिभाषिक डाब्दों की 
यथार्थ व्याख्या दी गई हैं । इनके गझ्रनुवाद किये हुए सावंधर्म' तथा बाज-पाटील के 'भट्टारक' नामक निबंध दक्षिण- 
महाराष्ट्र जैन सभा ने प्रकाशित किये है । ब्रह्मचारी जी की यह साहित्यसेवा उनकी साहित्यभक्ति के श्रनुरूप हे । 
जिनवाणी प्रकाशन के लिए ग्रापका किया हुग्रा त्याग ग्रत्यंत सराहनीय हैं। परंतु आपके ब्रह्मचारी होने के पश्चात्‌ 
ग्रपकी साहित्यप्रेवा स्थगित हो गई, यह देखकर हम सभी साहित्यरसिकों को खेद होता हैं । 

धरंवीर रावजी सखाराम दोशी ने जैनवाचनपाठमाल। (भाग १-४) श्र कीत॑नोपयोगी आरख्य।न।दिकों का 
ग्रनुवाद मरारठ में किय। है । आपने सो से अधिक संस्कृत ग्रंथों को मराठी पहनावा दे कर प्रकाशित किया, यह बात 
ग्रपके जैन साहित्य के प्रति अनुपम प्रेम को व्यक्त करती है । हीराचंद नेमचंद की विदुषी कन्या कंकुबाई ने 
दशलाक्षणिक धर्म, समयप्तारिकलश, तत्त्वसार, मृत्युमहोत्सव, सललेखना आदि ग्रंथों का सरस तथा सुबोध मराठी 
अनुवाद कर आपने अपनी वेराग्यशील वृत्ति का परिचय दिया है। इन सभी म्रंथों में नीति, धमम, त्य॥ग तथा 
निवृत्तिमार्ग को प्रधानता देकर विवेचन किया गया हें। 

कविवये पं० जिनदास के अनुवादित ग्रंथ हं--स्वयंभूस्तोत्र, श्रीपात्र केशरस्तोत्र, श्री शांतिनाथपुराण, श्री 
वरांगचरित्र, सुकमा रचरित, सावयधम्मदोहा, स+रसमुच्चय, प्रभाचंदाचायें कृत दशभक्ति झ्रादि । 

श्र। नानचंद वालचंद गांधी, उस्मानाबाद नामक विद्वान कवि ने द्रव्यसंग्रह, श्रावकप्रतिक्रमण, रविवारब्रतकथा 
इत्य/दि काव्य रचनाएँ की हैं। उनके बंधु तथा प्रसिद्ध साहित्यिक श्री नेमचंद वालचंद वकील ने गोमटसार जैसे कर्म- 
सिद्धांत का सूक्ष्म विवेचन करने वाले गहन ग्रंथ का सुबोध अनुवाद कर जन-अजेन पाठकों को उपकृत किया हैं । आप 
ब्र० शीतलप्रसाद जी के शिष्य हे । सात वर्षों की गुरुसेवा के पश्चात्‌ आपने इन ग्रंथों की रचना की । इन ग्रंथों के अलावा 
'ईइवर कुछ करता है क्‍या ? ', गुणस्थान चर्चा, सुभाषितावली, सामयिक पाठ, सज्जनचित्तवलय, पद्मनंदिपंचविशत 
इत्यादि ग्रंथों से आपके विस्तृत व्यापक अध्ययन का परिचय प्राप्त होता हैं । जैनेतिहाससार के भी वे ही संचालक 
हैं। उसमें आपके कई मामिक एवं विद्धत्तापृर्ण लेख प्रकाशित हुए हें। उस्मानाबाद के उत्साही तरुण जैन 
साहित्योद्धारक कवि श्रोमान्‌ मोती चंद हीराचंद गाँधी उफ “अज्ञात' की साधुशिक्षा' प्रथम कलात्मक काव्य रचना है । 
भ्रनंतर बृहत्कथा कोश, त्रिषष्ठिस्मृति, आत्मसिद्धि, सज्जनचित्तवलय, नामक साहित्य कृतियाँ आप ही की हें । 
निरपेक्ष, उदात्त हेतु से किये गये आपके जिनवाणी प्रकाशन के लिए श्रापकी जितनी प्रशंसा की जाय, थोड़ी ही है । 
ग्रापका महावीर चरित्र के विषय में साधार जानकारी एकत्र करने का कार्य चल रहा है। भ्रापकी यह स्वतंत्र रचना 
चरित्रग्रंथों में उच्च कोटि का स्थान ग्रहण करेगी । इस पुस्तक की भूमिकाएँ देशभक्त श्रण्णासाहब लट्टू एम० ए० तथा 


मराठी में जन-साहित्य झौर साहित्यिक भर५ 


डॉ० ए० एन० उपाध्ये एम० ए० ने लिखी हें । जागतिक साहित्य में जिसे स्थान प्राप्त है ऐसे क्रल काव्य का सरस 
अनुवाद भी आपने मराठी में किया हे । इस ग्रंथ की भूमिका में प्रो० चक्रवर्ती ने जैनधर्म की प्राचीनता दरसा कर 
भ्रंतिम तीर्थंकर वीरप्रभ्‌ से क्‌ंदकंदाचायं तक का उद्बोधक, उज्ज्वल तथा प्रभावपूर्ण इतिहास वर्णित किया है। 'पुरुषार्थ- 
सिद्धभुपाय नामक ग्रंथ का मराठी अनुवाद कर इसी अज्ञात” कवि ने मराठी काव्य साहित्य को बहुत बड़ी देन 
दी है। आ ार्यावृत्त में यह काव्य रचा गया हैं । इस पुस्तक को ३४ पृष्ठों की एक भूमिका अ्रहिसा माहात्म्य पर प्रस्तुत 
लेखक ने लिखी है । 

श्री हीराचंद भ्रमीचंद शहा ने जेन कथा साहित्य के सुमन चुनकर 'जेनकथा सुमनावली' नामक ग्रंथ लिखा है । 
पौराणिक कालीन सुसंस्क्ृत जेन समाज के कथा साहित्य का समाज-विज्ञान की दृष्टि से बड़ा महत्त्व हैं। आपकी 
दूसरी कलाकृति हे यशोधर चरित्र । 

सुरस ग्रंथभाला नामक प्रसिद्ध लोकप्रिय प्रकाशन के कारण विख्यात श्री तात्याराव नेमिनाथ पांगल ने गुण- 
भद्राचाय कृत उत्तरपुराण पर श्त्यंत परिश्रमपूर्वक दीघं अध्ययन से तीर्थंकरों के चरित्र मराठी में लिखे हैं । इस 
ग्रंथ से जेन तथा अजेन समाज की प्राचीन संस्कृति पर बहुत प्रकाश पड़ा है । झ्रापथका सन्‌ १६१३ में पूना की वसंत- 
व्यख्यानमाला में दिया हुआ जेन धर्म संबंधी व्याख्यान १६२१ में श्री दी० आ० बीडकर ने प्रकाशित किया हे । 
सभा के अध्यक्ष आनंद के संस्थापक वा० गो० आप्टे का भाषण तथा आप्टे के शंका समाधानार्थ श्री हिराचंद नेमिचंद 
द्वार। दिये हुए प्रत्युत्तर आदि सब इसी ग्रंथ मे समाविष्ट हैं । आपने अपनी माला में जनेतिहास पर कुछ पुस्तिकाएँ 
तथा कछ उपन्यास भी लिखे। पांगल जी के पिता भी अच्छे लेखक और कवि थे। आपकी रत्नत्रयमार्गप्रदीप, 
पद्यावली तथा अ्रभंग आदि पुस्तक लोकप्रिय हुई हे । 

सुरस ग्रंथमाला के कुछ उपन्यास श्री मोतिचंद गुलाबचंद व्होरा ने लिखे हें । यहीं पर जैन साहित्यिकों में 

प्रमुख॒रूप से चमकने वाले प्रतिभासंपन्न उपन्य|सकार श्री वालचंद नानाचंद शहा मोडतिबकर का उल्लेख विशेष 
रूप से किया जाता है । झ्रापके सम्राट्‌ अशोक, छत्रसाल तथा उषा नामक उपन्यास प्रौढ़-प्रांजल शैली के कारण तथा 
चित्ताकषंक, सालंकृत भाषा के लिए प्रख्यात हें। 'सम्राट्‌ अशोक' उपन्यास एम० ए० मराठी के पाठ्यक्रम में दूसरी 
बार रखते समय निष्पक्ष, रसिक आलोचक प्रा० पंगु ने इस उपन्यास की मुक्तकंठ से प्रशंसा की हैं । (इन उपन्यासों 
के अनुवाद प्रेमी जी ने हिदी में उपलब्ध करा दिये--सं ० ) तीन उपन्यास तथा प्रणयी युवराज नामक एक नाटक 
लिखकर श्री शहा ने साहित्यसंन्यास क्यों ले लिया, यह एक ऐसी पहेली है, जिसका उत्तर समभ में नहीं श्राता । 

यशस्वी पत्रकार के रूप में विख्यात श्री वालचंद रामचंद कोठारी का गीतारहस्य' पर श्रालोचनात्मक प्रबंध 
उल्लेखनीय है । इस छोटे से श्रालोचनात्मक निबंध में कोठारी की विवेचनात्मक और प्रखर बुद्धि का परिचय मिलता 
है । इनके भ्रलावा 'धर्मामृतरसायन नामक अनुवादित जैनधर्म संबंधी पुस्तिका में भी उनकी भाषापदुता के दर्शन होते है। 

पं० नाना नाग ने तत्त्वार्थ सूत्रों का मराठी अनुवाद करके तथा पंच परमेष्ठी गुण जैसे बहुत सी उपयोगी 
पुस्तिकाएँ प्रकाशित करके जैनधर्मं तथा जैन साहित्य के प्रति प्रेम व्यक्त किया है। उसी प्रकार श्री वालचंद 
कस्तुरचंद धाराशिवकर ने श्रनेक जैनग्रंथ प्रकाशित किये हें । 

श्री कृष्णा जी नारायण जोशी ने धर्मपरीक्षा, द्रव्यसंग्रह, विक्रमकविकृत नेमिदृत काव्य तथा धर्मशर्माभ्युदय 
काव्य का मराठो अनुवाद कर जिनवाणी की सेवा की है । धममंपरीक्षा में पुराणों की कुछ कथाएँ कसी हास्यास्पद 
तथा भ्रश्नद्धेय हें, इस बात का बहुत माभिक विवेचन मिलता हूं । 

पं० नाथ्राम जी प्रेमी ने भट्टारक नामक निबंध ऐतिहासिक सामग्री के श्राधार पर संशोधित करके 
परिश्रमप्‌्वक लिखा है । उसका ग्रनुवाद श्री बा० ज० पाटील ने किया है । कुंद-कुंदाचार्य कृत 'षट्पाहुड' केवल- 
चंद हिराचंद कोठारी बुधकर ने प्रकाशित किया । निस्वार्थी प्रकाशक श्री वालचंद कस्तुरचंद उस्मानाबाद ने 
उपयुक्त कृ० ना० जोशी द्वारा अनुवादित ग्रंथ तथा भ्राचायं सकलकी तिकृत सुभाषितावली तथा मल्लिशेणाचायंकृत 
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सज्जनचित्त वलल्‍लभ और पद्मनंदिपंचविशत मूल संस्कृत तथा मराठी अनुवाद सहित प्रकाशित किये हैँ। भट्ट श्रक- 
लंक विरचित रत्नत्रयसार का मराठो अनुवाद ब्र० मरुदेवी भ्र० धमंप्पा आखाडे नामक लेखिका ने किया हैं । पं० 
कालचंद जिनदत्त उपाध्याय ने द्वादशानुप्रेक्ष,, भ्रध्यात्म-विषय के उच्चकोटि के ग्रंथ परमात्म-प्रकाश' तथा कन्नड़ ग्रंथ 
भारतेशवभव का अनुवाद करके मराठी को भूषित किया हैं। 

“जैनवर्म की उदारता' नामक स्वतंत्र ग्रंथ की रचना, प्रख्यात कवि दत्तात्रेय रणदेव के सुपत्र श्री प्रभाकर ने 
की और वह कर्मवीर बाला साहेब धावते, सांगली नामक प्रागतिक उदारधी ने प्रकाशित की । इस ग्रंथ में जेन।गम 
के समान जातिभेदादि कृत्रिम बंधन न मान कर पहिले कई विवाह हुए, उनके उदाहरण देकर, जन धर्म का दृष्टिकोण 
कसा विशाल श्रीर समतावादी था इसका सुन्दर विवेचन किया गया है। कपमंड्कवृत्ति के पाठकों पर इस ग्रंथ 
का बहुत अच्छा प्रभाव पड़ेगा । 

श्रो चंदप्पा जिनप्पा हाडोले नामक प्रगतिशील वृत्ति के लेखक बे० चंपतराय जी के जैनधमममं की प्राचीनत।' 
नामक आ्रांग्लभाषा के दविद्वत्ताप्रचुर तथा ऐतिहासिक जानकारी से परिपूर्ण ग्रंथ का अनुवाद कर मराठी साहित्य 
को सज्जित किया हैं । 

जनों में प्रसिद्ध इतिहास लेखक श्री बा० भु० पाटील हैं । आपने दक्षिण भारत', जैन और जैन धर्म का संक्षिप्त 
इतिहास' (सन्‌ १६३८) आदि ग्रंथ नवीन शैली में लिखे है । ग्रंथ लेखक के गुरु श्र भूतपूर्व अर्थमंत्री श्री अण्णासाहब 
लद्ठे ने अपनी विद्धत्तापूर्ण भूमिका में “राजनीति, साहित्य, दर्शन आदि विषयों में जेनधर्म ने क्या कार्य कियाह; 
संस्कृत, प्राकृत, कन्नड़, आदि भाषाओं में जेनधमानुयायियों ने कितने बड़े पराक्रम किये हैं, यह रूब इस ग्रंथ को पढ़कर 
समभ में आता है, / ऐसा अभिमत दिया है । उपयुक्त पुस्तक तथा भगवान महावीर का महावी रत्व' नामक प्रबंध 
उनके अध्ययन का साक्षी है । श्री पाटील का विस्तृत ज्ञान, सूक्ष्म श्रवलोकन, स्वतंत्र विचारशली तथा मननशील वृत्ति 
ग्रादि गुण उनके ग्रंथ से स्पष्ट होते हें। आजतक जनों का इतिहास अजन लेखकों ने बहुत विक्रृत रूप में जनता के 
सामने रक्‍्खा है। उनके लिए उत्तर रूप में पाटील का इतिहास बहुत उपयुक्त है। आपने समंतभद्र के श्रावकाचार के 
ग्राधार पर एक आलोचनात्मक ग्रंथ प्रकाशित किया हैं, वह भी बहुत लोकप्रिय हुआ है । उस ग्रंथ में अनेक प्रचलित 
प्रश्नों तथा रूढ़ियों पर पांडित्यपूर्ण तथा निर्भीक विवेचन मिलता हैं । इस ग्रंथ में जेन धरम की संग्राहकता, 
उदारता, स्पृश्यापृश्यता, जाति, दया, रुमता, बंधुत्व आ्रादि बातों का विचार किया गया है । विचार-पद्धति 
तुलनात्मक श्रौर सोपपत्तिक हे । 

प्रस्तुत लेखक ने भी निस्नलिखित रचनाएँ की हैं : 

(१) जैनधर्मादर्शा (सन्‌ १६१०) । 

(२) श्रमितगति आचाये कृत सामायिक पाठ (मराठी अनुवाद ) तथा अन्य दो सामायिक पाठों का सविस्तर 
ग्रनवाद । 

(३) पृज्यपाद देवनन्दि करत समाधिशतक (मराठी अनुवाद--पं० प्रभाचंद की टीका सहित ) प्रथम आवृत्ति 
(१६११) तथा तीसरी झावृत्ति (१९३८) । दूसरी आवृत्ति में डॉ० प० ल० वद्य की विद्वत्तापूर्ण प्रस्तावना हे । 
(४) श्री जिनसेनाचायंक्रृत आदिपुराण के आधार पर स्वतंत्र रीति से रचित महापुराणामृत । 

(५) भगवान जिनसेन तथा गुणभद्र के चरित्र। यह चरित्र पं० नाथ्राम प्रेमी के जैनहितेषी ' में विद्द्॒त्नमाला 
नामक लेखों का अनुवाद है । इन दोनों ही चरित्रों में श्रात्मज्ञानी कवींद्र की दोनों कृतियों से उद्धरण देकर उनका 
बिश्वसाहित्यिकों में स्थान निर्धारित किया गया हे । 

(६) जन धमं पर प्रनक्षिप्त विधान तथा उनका निररूुन” (१६३८)। इस ग्रंथ की भूमिका जन 
इतिहासकार बा० मु० पाटील ने लिखी हैं । 

(७) “जेनद्शन की तुलनात्मक विशेषताएँ'। 


मराठी में जन-साहित्य शौर साहित्यिक ५३७ 


(८५) “ऋषभदेव ही जैन धमम के संस्थापक ' (प्रबंध) । चंपतराय जी -के अंग्रेजी ग्रंथ के श्राधार पर लिखा 


हुआ प्रबंध । 
(६) “ओरियंटल लिटरेरी डाइजेस्ट मासिक का विहंगमावलोकन , “महाकवि पुष्पदंत के अप भ्रंश भाषा 
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के आदि प्राण ग्रंथ का परीक्षण”, “अपभ्रंश भाषा के सुभाषित *, “जेनधमं तथा सुधारणा *, 'रूहहित्यक्षेत्र में सोलापुर 


९/)) (६ 


प्रांत का कार्य “, भगवान महावीर की जनमान्यता”', “विद्वोद्धारक तथा जन धर्म संरक्षक महावीर 'चितामणराव 
वैद्य के जैनधर्म पर आक्षेप और उनका निरसन'”, जैनधर्म--आ्रास्तिक या नास्तिक ?” झादि स्फूट लेख । 

इनके र्वा जैन धर्म का इतिहास' नामक ७०० पृष्ठों का ग्रंथ तथा महावीर और टाल्स्टाय” नामक ग्रंथ 
अ्रप्रकाशित हे । 

श्री ० शं० य० नाद्े ने रा० रू० दोशी तथा आाचाये शांति सागर के चरित्र प्रकाशित किये हें । सन्‌ १६३७ 
में श्री वीरग्रंथमाला नामक एक प्रसिद्ध संस्था जैनियों के ख्यातनामा कवि अ्रप्पा साहेब भाऊ मगदुम वीरातुयायी' 
ने स्थापित की है । आजतक इस ग्रंथमाल। से २० पुस्तकें प्रकाशित हुई हे । 

सीौ० कांतावाई बालचंद जी० ए० ने श्रमण नारद नामक कथा का अनुवाद प्रेमीजी की मराठी कथा से 
किया है । यह कथा 'सत्यवादी' में १६३६ में मराठी में प्रकाशित हुईै। अहमदाबाद के रामकृष्ण मिशन के 
उदार प्रकाशक श्री ठाकारे इसे जल्दी ही प्रकाशित करने वाले हे । 

जेनों की सुप्रसिद्ध कवियित्री सौ० सुलोचनाबाई भोकरें की 'जन महाराष्ट्र लेखिका' तथा दक्षिण 
महाराष्ट्र जैन सभा का इतिहास' नामक दो पुस्तकें संदर्भ ग्रंथ के रूप में उपयोगी हें । आपकी कविताएँ प्रसादपूर्ण 
हैं। आपकी काव्यसंपत्ति की प्रशंसा साधुदास ने की हे । 

रा०-मिसीकर नरेंद्रनाथ जयवंत की बालबोधिनी तथा जैन विद्धान्तप्रवेशिका' उसी प्रकार दा० बा० पाटोल 
का तत्त्वा्थंसूत्रप्रकाशिनी' नामक ग्रंथ कठिन विषय को सुगमता से रुमभाने वाले ग्रंथों के उत्तम उदाहरण हें, दे० भ० 
अण्णा बाबा जो लट्टे ने दो पुस्तकें अंग्रेजी में लिखी हे--एक की ० शाहु छत्रपती, कोल्हापुर की जीवनी, दूसरी जनिज्म । 

कविवयं तथा श्रेष्ठ उपन्यासकार कै० दत्तात्रय भिमाजी रणदिव की साहित्यसेवा वृहत्महाराष्ट्र में विख्यात 
है । उन्होंने चार स्वतंत्र तथा बीस अनुवादित उपन्यारु, दो प्रहरून, एक कीतंन तथा बारह खंडकाव्य लिखेहें। 
जिनमें से गजकुमार, चरितसुधार, निलीचरित्र, आर्यारत्वककरंडक, अभिनव काव्यमाला में श्री केव्कर द्वारा संपा- 
दित होकर छत हें तथा कविता भाग १ उनके सुपृत्र प्रभाकर ने प्रकाशित किया हे। दूसरा भाग भी वे जल्दी 
ही प्रकाशित करेंगे । 

चाँदवड की महाराष्ट्र-जन-साहित्य प्रकाशन समिति ने “भारतीय प्रभावी पुरुष नामक चरित्रात्मक 
ग्रंथ में श्रावक शांतिदूस, हरिविजव जी सूरि तथा तेईरुवें पाइ्वनाथ तीर्थंकर की तीन जीवनियां सुन्दर शैली में 
प्रकाशित कर मराठी साहित्य में नवीन योगदान किया हैं। र० दा० मेहता तथा शा० खे० शाह नामक दो उदीय- 
मान लेखक भी महाराष्ट्र को जैन संस्कृति का परिचय करा रहे हें । 

कन्थुपागर ग्रंथमाला से (१) लघुबोधामृतरार (२) लघुज्ञानामृततार तथा आचार्य कुन्थुसागर विरचित 
सुधर्मोपदेशामृतसार (प्रइनोत्तर रूप में) संस्कृत से मराठी में अनुवादित होकर प्रकाशित होने चाहिए । * 

काव्यप्रांगग में सोलापुर के माणिक तथा शांतिनाथ कटके नामक दो बंधुओं ने अ्रच्छा नाम पाया हे । 
उन्होंने मराठी में जैनपूजन की पद्मात्मक पुस्तक प्रकाशित की है । यह पुस्तक भक्तों के उपयोग की। हैं । 

इस निबंध में मराठी के जैन साहित्य तथा साहित्यकारों का परिचय वाडमयोद्यान में इतस्तत: विहार करने 
वाले भ्रमर की वृत्ति से किया गया है । यदि इसमें किन्‍्हीं बड़े ग्रंथकारों का भ्रथवा कलाकृतियों का नामनिर्देश रह 
गया हो तो उसके लिए वे क्षमा करें । 
शोलापर | 

६८ 
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महाराष्ट्रीयों मं विनोद-बुद्धि विशेष रूप से है । अंग्रेजी साहित्य से परिचित होने के बहुत पहिले से उनमें 
परिहास-वृत्ति ज।ग्रत थी। 'पहिले शिखर, फिर नींव का वेदान्तपूर्ण विनोद व्यक्त करने वाला संत कवि एकनाथ, 
'पहिले लोग तभी दोगे क्‍या हे भगवान कहने वाले नामदेव और अच्छी भेट हुई--एक ठग से दूसरे ठग की कहने 
वाल तुकाराम इसके उदाहरण हैं । मोरोपंत ने अपनी केकावली ' में गांभीर्य छोड़कर कां ललतां अ्रललता ' में बच्चों 
की सी तुतलाहट ग्रहण की है । लोकगीतों में गोपियों की हास्यपूर्ण उक्तियों में, कीत॑नकारों के हास्यपूर्ण चुटक॒लों में, 
लावनियाँ गाने वालों की प्रख्यात छेकापन्हुतियों में, घर-घरमें पहेली-बुभौवल के रूप में उखाणों' में वह हास्य फैला 
हुआ है । 

यदि मायाब्रह्म का विचार करने वाले वेदाभ्यासी जड़ गुरुजनों में विनोदप्रियता इस सीमा तक हे तो अंग्रेजी 
साहित्य के संपक में श्राते ही यह परिहासबुद्धि विशेष रूप से फूली-फली हो तो उसमें आारचरय्य क्या ? इस पीढ़ी के पहिले 
की पीढ़ी से पूवे अश्रनवादित हास्य पर ही विशेष ध्यान गया था। शेक्सपीयर और गोल्डस्मिथ के नाटक, बीरबल 
की कहानियाँ, उत्तर रामचरित-मृच्छकटिक आदि के अनुवाद बहु प्रचलित थे । इसके पश्चात्‌ स्वतंत्र प्रज्ञा के 
हास्य की रचनाएँ होने लगीं--गडकरी के नाटक में भुलक्कड गोकल की गवाही” षण्भासिका का वादा' विदूषक 
मैत्रेय-शकारादि के इलेषों से श्रवतक यानी अत्रे की प्रसिद्ध परोडी---घोबी, कब आओभ्रोगे लौट ! या वामन मल्हार 
जोशी के काव्यशास्त्रविनोद तथा मामा वरेरकर के सुन्दर संवादों तक इस हास्य ने अनेक रूप धारण किये हे । 
ग्राज के हमारे समाजजीवन में तो इस विनोदप्रियता के दर्शन सवंत्र होते हें : कहानियों में, चित्रपटों में, पत्र- 
पत्रिकाओं में, चार महाराष्ट्रीयों की गप्पों की बैठक में । संकट सहने की आदत, कष्टमय जीवन में भी हसमुख 
रहने का स्वभाव, ओजस्वी आशावाद, बुद्धिप्रधान जीवन में आनन्द मानने की टेव, स्वस्थ शरीर और 
आलोचनात्मक वृत्ति आदि गुणों के विचित्र समन्वय के कारण महाराष्ट्र के हाड़-मांस में हास्य भरा हुआ है । गवाह 
बनने वाले नापित गायकों से लगाकर इतिहाससंशोधन और साहित्यसम्मेलन जेसे गंभीर ज्रसंगों तक हास्यप्रियता 
इनके जीवन में रमी हुई हे । जब दूसरे लोग जीवन की विषमताओं को बुरा-भला कहते हें, उसके नाम से रोते हे, 
महाराष्ट्रीय हँस-खेलकर उनको भुलाने का प्रयत्न करते हैं । यह उनकी स्वभाव-गत विद्येषता हें । 

ग्राधुनिक साहित्य में हास्ययुग का आरंभ श्रीपाद कृष्ण कोल्हटकर के 'सुदामा के तंदुल' से होता हे । पानी 
के दुभिक्ष्य में कोल्हरकर कहते हे-- श्राद्ध के तपंण में पानी का मितव्यय होने लगा । शुद्धोदक का कार्य पूजन- 
विधि में केवल ग्रक्षताओ्रों से होने लगा । पानी पीते समय हाँ, पानी नहीं, जरा मदिरा पी रहा हूँ ऐसे अ्रसत्यविधान 
करने लगे। पानी की दुकान खुलने लगीं--उनमें जो प्रामाणिक थी वहीं शुद्ध पानी मिलता | श्रन्य दूकानों में तो 
पानी में दूध मिलाकर दिया जाता !। कोल्हरकर के हास्य निबंधों में लोक अ्रमों का निरसन और सामाजिक रूढ़ियों 
पर प्रहार मिलते हैं । उदाहरणार्थ विवाह में दहेज की प्रथा के संबंध में वे कहते हं-- महा रानी विक्टोरिया की जीवनी 
जबसे मेने पढ़ी, उनकी अलौकिकता के विषय में मेरी श्रद्धा बढ़ती ही चली गई । वह श्रद्धा यहाँ तक बढ़ी कि मुभमें 
उनके चेहरे की मुद्राश्नों का संग्रह करने का शीक बहुत बढ़ा । रानी साहिबा तो नहीं रहीं, कम से कम उनकी रोप्य 
प्रतिमाश्रों का वियोग न हो, इसी भावना से में अपने पुत्र के लिए दहेज स्वीकार करूँगा ।' ज्योतिष सम्मेलन के श्रध्यक्षपद 
से दिये भाषणों में भी उन्होंने भ्रपनी विनोदप्रियता नहीं छोड़ी । 
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साहित्यसम्राट न० चिं० केलकर तो विनोद के अ्रवतार हें। आपने 'हास्यविनोदमीमांसा' नामक समा- 
लोचनात्मक ग्रंथ लिखा हैं । साथ ही कई सुन्दर निबंधों में श्रपनी परिहास-प्रियता का परिचय दिया हैँ । अपने ही 
जीवन की घटनाएँ, मानो हँसते-खेलते हुए वे कह रहे हों--ऐसी सहज-मनोरम उनकी शैली है । 'विलायत की सफर' 
में वे कहते हें--हिमाच्छादित आाल्पसपवंत का शिखर ऐसा जान पड़ता है जैसे खिचड़ी पर गरी का चूर बिछा दिया है । 
इससे मुझे खिचड़ी खाने की इच्छा हुई है, ऐसा न समभे । हाउस ऑफ़ कामन्स का वर्णन देते हुए वे लिखते हें-- 
--मित्रिमंडल जहाँ बैठता हे उस कोने में अंधेरा था। जिस साम्राज्य पर सूर्य कभी अस्त नहीं होता उसका कारोबार 
ऐसे ही अँधेरे में चलता है ।' “गीता के बहुत बड़े प्रेमी एक वकील गीताराव थे, जिन्हें दुख हुआ तो उसे वे विषादयोग' 
कहते, बीडी पीते हुए आरामकर्सी पर पर फंलाकर आँखें मूंद कर पड़े रहने को ध्यानयोग' कहते । जब कोई मुहई 
रुपये ला देता और वे उसे गिनते तो उसे सांख्ययोग' कहते । हजामत करने बंठते तो उसे सनन्‍्यासयोग' कहते । 
'कान्फ़िडेन्शियल' कोई बात श्राती तो उसे वे राजगुद्ययोग' कहते। 

गडकरी उर्फ बालकराम' ने तो अपने लेख, काव्य और नाटकों में हास्य को खूब बिखेरा है। कंकण 
(एक नाटक का पात्र) याद किया हुआ भाषण कहता हे कि तुम्हारे सौंदय्य का वर्णन हजार जिदह्दावाला ब्रह्मा 
और चार महवाला शेषनाग भी नहीं कर सकता। तुम्हारे नख भ्रमरों से, चरण प्रवाल से, गति कदलीस्तंभ-सी श्र 
कटि हाथी के समान है ।. . . . शायद कहीं कछ भूल हो रही है ।। उनका कवियों का कारखाना और ठकीचे लग्न' 
बहुत प्रसिद्ध विनोदी निबंध हे । है 

ओगऔचित्य का पूरा ध्यान रखकर, साहित्य का पवित्र उद्देश्य न बिगाड़ते हुए उच्चकोटि का हास्य वा०म० जोशी 
के साहित्य में मिलता है । उनके उपन्यासों में यह विनोद-बुद्धि सूक्ष्मता से निरीक्षण करने पर परिलक्षित होती है । 
'ईदवर: स्वभूतानां हृद्देशेरर्जुन तिष्ठति' पर भगय्यासाहब (एक पात्र जो कि डाक्टर हें) कहते हे--मेने कई व्यक्तियों 
का ह॒ृदेश आपरेशन के समय छूरी से काट कर बहुत बारीकी से देखा है, परन्तु वहाँ कहीं ईश्वर नामक चीज दिखाई 
नहीं दी । 'रागिणो नामक उपन्यास में इस प्रकार के काव्यशास्त्रविनोद के कई सुन्दर प्रसंग मिलते हे। सुर्श,लेचा 
देव' में एक पात्र को लत हैं कि वह बारबार कहता हें--स्पेंसर कहता हैं कि--।' 

ऐसे अ्भिजात और अक्षर (क्लासिकल ) विनोद का यूग अब बीत गया । अब वह सर्वंग।मी, सर्वक ल, सावंत्रिक 
गौर सार्वजनीन बन गया है । पहिले जो दब्दनिष्ठ विनोद बहुत प्रचलित था, उसका स्थान अब प्रसंगनिष्ठ और 
वातावरणनिष्ठ विनोद ने ले लिया हैं । क॒ुएँ की भांति गहराई हास्य में से चाहे कम हो गई हो, परंतु सरोवर की भांति 
प्रसार उतमें बढ़ा हैं । अब हास्य ने नाना प्रकार के आकार और रूप ग्रहण कर लिये हे--उपहास, विडंबन, उपरोध, 
व्यंगचित्र, अतिशयोक्ति, व्याजोक्ति आदि | साधनानामनेकता' इस विभाग में प्रत्यक्ष दिखाई देती है। प्रा० ना० 
सी० फड़के कॉलेज-कुमार और क्‌मारियों के जीवन के चित्रकार तथा उसी. वर्ग के प्रिय लेखक हे । उनके उपन्यासों 
और संभाषणों में भी यह सूक्ष्म हास्य-छटाएँ बिखरी हुई हैं । वि० स० खांडेकर का विनोद अधिकांश उपमारूपक 
दृष्टान्तों पर निर्भर है । उल्का' उपन्यास में लड़की का नाम क्‍या रक्‍्खा जाय इस संबंध में चर्चा चल रही है-- 

तारा नाम क्यों नहीं रखते ! एक चन्द्र का हाथ पकड़ कर भाग गई, दूसरी ने सुग्रीव से विवाह कर लिया ।' 

परंतु हरिइ्चन्द्र की तारा तो पति के साथ स्वयं भी क्रयित हुई ।' 

तारा तो स्थिर रहने वाली है । अपनी लड़की कुछ आंदोलनमयी होनी चाहिए।' 

तो उसे उल्का ही क्‍यों नहीं कहते ! ' 

खांडेकर-पाहित्य में इस प्रकार के ब्लेष श्रीर हास्यपूर्ण संभाषण इतने अधिक हें कि यह ऊपर का दुष्टांत तो 
केवल सिंध में से बिंदु दिखाने के समान है । इस विनोद की गहन साहित्यिकता को और भी जनप्रिय बनाने का श्रेय 
है प्रि० अत्रे को । कई बार उनका विनोद इलीलता की सीमा का अतिक्रमण कर जाता हैँ। परंतु मराठी साहित्य में 
कविता की पेरोडी (विडंबन ) की प्रथा उन्होंने अपने 'भेड़ंची फूले से बढ़ाई और उसके हास्य के कारण ही महाराष्ट्र 


भ्र४० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


की रंगभूमि भ्राज जीवित अवस्था में हैं । उनके हास्य के कुछ उदाहरण देखिये---विवाह का शारदा-कानून जैसा 
विनोदी कानून भ्रौर कोई नहीं होगा । गुनाह हो जाने के बाद यह कानून किसी रियासती पुलिस की भांति वहाँ अंग- 
ड्राइयाँ लेता हुआ जम्हाइयाँ भरते हुए आ्राता है । बहुत बार आता भी नहीं । चार महीने चतुभूज होने के (जेल जाने के ) 
बाद अगर चाहे तो आदमी एक अ्रनजान लड़की से जनम भर के लिए चतुर्भज (विवाहित) हो सकता है, तो इतना 
साहम कोई भी आर्यपुरुष करने के लिए उद्यत होगा ! ” कविजनों का क्या कहिये। उनकी कल्पनाशक्ति इतनी उरवरा 
हैं कि उनमें से कोई तो हिमालय के शिखर पर बैठ कर भी एक प्लेट आइसक्रीम” खाने की इच्छा व्यक्त कर सकता 
हैं ।' गडकरी की अरुण' नामक वीररस की उत्प्रेक्षाओं से परिपृर्ण काव्य पर अत्रे ने एक हास्यरस की उत्प्रेक्षाश्रों से 
भरी परोडी लिखी है, वेसे ही माधव ज्यूलियन के त्‌'झौर में ! की भी । 

य० गो० जोशी के लिखे हुए “इंटर व्यू” (मुलाकातें) हास्य से भरे-पूरे हैं। वाल्टेयर का युग अ्रब मराठी में 
दूर नहीं । पनर्भेट' नामक उनके कहानी-संग्रहों में जय मग्नेशिया' में एक देशभक्त शुद्ध स्वदेशी ग्रौषधि के पुरस्कार 
में मग्नेशिया का भी कैसे बहिष्कार करता हे, इसका वर्णन है; इतिहास के प्रइनपत्र में आ्राधुनिक शिक्षाप्रणाली पर 
बहुत गहरा व्यंग है; ग्यानबा तुकाराम और टेकनीक' में आधुनिक लेखकों की टेकनीक-प्रियता का परिहास है । ऐसे 
ही और भी कई उदाहरण मिल सकेंगे । स्वतंत्र हास्यनिबंध लिखने की परंपरा क० लिमये, चि० वि० जोशी, शाम- 
राव औओक, वि० मा० दी० पटवर्धन आदि लेखकों ने चलाई । ना० धों० ताम्हनकर का 'दाजी' अ्रविस्मरणीय है । 
बाल-साहित्य और बोलपटों में भी हास्यरस के दर्शन भ्रब हमें पयाप्त और प्रचुर मात्रा में मिलने लगे हैं । 


मन्दसोर | 
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मराठो का कोश-साहित्य 


श्री प्रा० बा० ना० मुंडी 


वेदिक वाडुमय के अध्ययनार्थ जैसे निघंटु, वेसे ही होमर झ्ाादि के भ्रध्ययन के लिए ग्लासरीज़ञ' को रचनाएँ 
ईसा पर्व ७० ०-८०० के आसपास हुईं । कोश निर्माण की यह वृत्ति इतनी पुरानी है । केवल संस्कृत के ही कोश लें 
तो आ्राफ्रेट की सूची के अनुसार तीन सौ से अधिक प्राचीन संस्कृत-कोश उपलब्ध हें । कोश-निर्माण अत्यंत कष्टमय 
ओर शुष्क कार्य है, तथापि साहित्य के रसास्वादन के लिए वह श्रत्यंत उपादेय वस्तु है। साहित्य का वह एक प्रधान 
अंग है । साहित्य को लोकगंगा के प्रबल प्रवाह में अ्रक्षररूप में टिकाये रखने का श्रेय सर्वाशत: इन कोशों को है । यह 
मान भो लें कि पहिले मनुष्य फिर नियमन, पहिले नदी, फिर घाट; उसी प्रकार से पहिले भाषा फिर कोण का निर्माण 
होता हे--तो भी उनका मूल्य कम नहीं किया जा सकता। 


अ्रमरकोशा दि संस्कृत कोशों का आदर्श सामने रखकर मराठी के आरंभिक कोश बने । 'महानुभाव पंथ के 
साहित्य का क्षेत्र अभी हाल में ही खुला हें और उसमें ग्रभी संशोधन चल रहे हें। महानुभावियों ने पद्म के समान गद्य 
में भी वेद्यक-ज्योतिष-व्याकरण-स्मरणिका आदि ग्रंथ लिखे थे। कुछ महानुभावों ने संकेतलिपि का बोध 
कराने वाले एक ग्रंथ को रचना की। यही मराठो का प्राचीनतम कोश है । श्री राजवाड ने ज्ञानेश्वर आदि 
संत कवियों को सहज-सुगम बनाने. के लिए यादवकाल के कुछ कोश देखे। उन कोशों में और भो प्राचीन 
कोशों का उल्लेख है, ऐसा कहा जाता है । परंतु ये सब कोश अभी तक अनुपलब्ध ही हें। इस आरंभिक 
कोशोल्लेख के पश्चात्‌ शिवा जो के समय के राज्यव्यवहारकोश तक कोई कोश नहीं मिलता । यह मध्यम-काल 
धामिकता और श्रद्धा का होने के कारण संभव है कि वेज्ञानिक विवेचन को सहायता देनेवाले कोश जंसे साहित्य की 
इस काल में आवश्यकता विशेष न रही हो । शिवाजी की राजव्यवहार कशलबुद्धि को ऐसे एक कोश को आवश्यकता 
जान पड़ी होगो, परंतु उनकी प्रेरणा से बने इस कोश के पश्चात्‌ एक संदो तक कोई कोश नही बना । पंशवाई के भ्रंतिम 
दिनों में अंग्रेजी कोशों की प्रेरणा से कोशरचना आरंभ हो गई । अंग्रेजों ने पराजित राष्ट्र को सभो श्रच्छाइयों को 
आत्मसात्‌ करने के हेतु भारतीय भाषा और संस्कृति का अध्ययन आरंभ किया । मिशनरी इस काय॑े में सर्वप्रथम 
अग्रसर हुआ । कलकत्ता के पास सीरामपुर मिशन के 'शिलाप्रेस' पर मराठो का व्याकरण छापा गया । १८१० में 
मोड़ी लिपि में मराठो-अंग्रेजो कोश बनाया गया । पं० विद्यानाथ अ्रथवा बेजनाथ शर्मा नामक नागपुर के भोंसले 
के कलकत्ता निवासों वकील ने इसे तेयार किया । आधुनिक मराठी साहित्य में अंग्रेजी के संसगग से निर्मित यह प्रथम 
कोश हैं । डॉ० विलियम केरी ने अपना धर्महित और देशहित चाहे साध्य किया हो, परंतु मराठा भाषा उनकी ऋणी 
रहेगी । उनको ही प्रेरणा से मुद्रित ग्रंथों की संख्या मराठ। में बढ़ने लगो । उपरोल्लिखित प्रथम कोश के १४ वर्ष बाद 
१८२४ ईस्वो में कर्नल केनेडो ने एक कोश बनाया । अभो भी कोश-निर्माण में दृष्टि केवल सुविधा की ही थी । 
भारतीय महाराष्ट्रीय और आंग्लमिशनरियों के बीच में परस्पर व्यवहार कैसे अधिक सुगमता से हो सकेंगे, यही 
प्रधान उद्देश्य इन कोशों का था। संभव हे कि शिवा जो काल श्र अंग्रेजों के भ्रभ्युदय-काल के बीच में भी कुछ 
कोश बनें हों, जो मराठो-फारसो, फारसो-मराठी, मराठी-पोर्चुगोज़, पो्चुगोज़-मराठो इत्यादि रूप में हों और जो 
राजदरबारों में दुभाषिये के काम आते रहे हों श्रौर उनको हो सहायता से ये मुद्रित कोश बनते रहे हों । परंतु 
इन कोशों को असंतोषजनक मान कर ई० १८२६ में पूर्णतः भारतीय विद्वानों को समिति द्वारा निर्मित एक कोश 
रचा गया । इस समिति में पं० छगवे, फड़के, जोशी, शुक्ल श्रौर परशराम पंत गोडबोले प्रमुख थे। यह कोश पहले 
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के कोशों से श्राकार-गुणों में श्रधिक वितृस्त श्रौर उत्तम हैं। १८३१ में मोल्सवर्थ ने एक नवीन शब्दकोश बनाया, जो 
उसके पूर्व के सभी कोशों से अ्रधिक वैज्ञानिक और शब्दों के चुनाव, संख्या, श्र्थ आदि सभी दृष्टियों में बेहतर है । 
अ्रभी भी मोल्सवर्थ का यह कोश प्रमाणभूत माना जाता है । परिश्रमपृवंक, विवेचकबुद्धि से वह बनाया गया था। 
मेजर कक्‍यांडी ने इसी कोश की दूसरी आवृत्ति में वे दोष सुधार दिये, जो पहले संस्करण में रह गये थे। 

इनके बाद के कोश इस प्रकार थे--गोवाण लघुकोश (ज० वि० ओक--१८३७); संस्कृत प्राकृत कोश 
(श्रनंतशास्त्री तलेकर-- १५८५३; और माधव चन्द्रोबा--१८७०); हंसकोश (र० भ० गोडबोले--१८५३) ; 
विग्रहको श--धातुत्युत्पत्तिकोश (वें० शा० सं० गोपालशास्त्री घादे--शिलाल्लिखित--१5६७); संस्क्ृत- 
महाराष्ट्र धातुकोश (विष्ण परशराम पंडित--१८६५) ; बाबा पदम जी और वा० गो० आप्टे के कोश-- १5८६३ ; 
रत्ककोश--ब। ० भ० बोडकर--१८६६; नवीन किवा सुपरकोश--र० भ० गोडबोले--१८७०; संस्क्ृत-प्राकृत 
कोश--ना ० श्रा० गोडबोले-- १८७२; आदि कोश निबंधमाला यूग तक लिखें गये । 

इसके पश्चात्‌ कोशसाहित्य के दृष्टिकोण में विचित्र परिवर्तन होने लगा। कोशनिर्माण की ओर जिस वेज्ञा- 
निक दृष्टि से देखने की प्रवृत्ति पाश्चात्यों ने प्रचलित की उसका संसगं इधर भी बढा । पहले की संक्‌चित दृष्टि दूर 
होकर उसे व्यापक रूप मिलने लगा । इस बात का प्रमाण जनादंन हरी आठले और राव जी केशव सांवारे का 
दुर्भाग्य से भ्रधूरा पड़ा हुआ विश्वकोश है । पहिले लेखक के कोश का नाम विद्यामाला (१८५७८) और दूसरे लेखक 
के कोश का नाम विद्याकल्पतरु हैं । लो० तिलक के एक सहाध्यायी माधवराव नाम जोशी ने भी एक विस्तृत कोशरचना 
का सूत्रपात किया था। वह प्रयत्न उनके झ्सामयिक निधन से अपूर्ण रहा । शुद्ध मराठी कोश (वि० रा० बापट 
श्रौर बा० वि० पंडित--१5६१) से केवल दब्दार्थ न देते हुए कुछ अधिक जानकारी देने का प्रयत्न होने लगा ये 
कोश हैं: स्थल नामकोश (गो० वा० वैद्य श्रौर बा० व० भरकरें--१८६६).; ऐतिहासिक स्थल सूची (गो० का० 
चांदारेकर ); अपभ्रष्टशब्दचंद्रिका (प्र० रा० पंडित--१८७८); व्युत्पत्तिप्रदीप (गो० शं० बापट--१६०५) । 

भ्रब कोश स|हित्य के अन्य क्षेत्र भी खुलने लगे और भारतवपष के प्राचीन ऐतिहासिक चरित्रकोश (र० भा० 
गोडबोले ); राजकोश (भ्र० सी० काकेले); वाक्यप्रचार और कहावतों का कोश (सोलंकर; देशपांडे-तारलेकर; 
छत्र; श्रापटे; वि० वा० भिडे) ; संख्यावाचक दुर्बोधशक कोश (रघुनाथ देवसी मुले) के साथ-साथ अन्य भाषाओं 
के कोश भी बनने लगे, यथा पोर्चुगीज़-मराठी (सूर्याजी आानंदराव राजादिक्ष दलवी); कन्नड-मराठी (ना० मो० 
रुद्रे ) , बंगाली-मराठी (वा० गो० आपटे ); फारसी-मराठी (माधवराव पटवर्धन, आदा चांदोरकर); हिंदी-मराठी 
(न० त० कातगडे उफ़ मुंडलिक श्र वैशंपायन) 'ट्वेंटिएथ सेंचुरी' अंग्रेजी-मराठी डिक्शनरी (श्री० रानडे) ; भ्रमर- 
कोश का मराठी भाषांतर । मराठी शब्द रत्नाकर (वा० गो० आपटे) और शब्दसिद्धिनिबंध (आराठवले, आगाशे ) 
कोश स!हित्य के प्रधान स्तंभ माने गये हें। 

कोश-सहित्य की दृष्टि श्रब अधिक व्यापक होने लगी। ज्ञान की सीमाएँ ज्यों-ज्यों बढ़ने लगीं, इस 
झ्रोर माँग भी बढ़ती गई। डॉ० केतकर का महाराष्ट्र ज्ञाकोश इसी माँग की पूर्ति हें। डॉ० केतकर के 
कोश की तुलना में भारतीय साहित्य की अन्य भाषाओं में बिरले ही ग्रंथ होंगे। वि० च० भिडे का १७ खंडों का 
शब्दकोश, सरस्वतीकोश; सिद्धेश्वरशास्त्री चित्राव का वेदिक साहित्य का अ्रध्ययन सुलभ बनाने की दृष्टि से चरित्र- 
कोश; गं० र० मुजुमदार का व्यायाम-ज्ञानकोश--ग.रं.भिडे का पाँच खंडों में “व्यवहारज्ञानकोश', इनके अलावा 
वनस्पतिकोश, वैज्ञानिक शब्दकोश, समाजी शासन शब्दसंग्रह, वाइमय सूचो, पारिभाषिक शब्दकोश, रसकोश आदि 
कई प्रभिनव ग्रंथ इस दिशा में मिलते हें । हाल में मानसशास्त्रशब्दकोश प्रा० वाडेकर ने प्रकाशित किया हैं । इस 
प्रकार से कोश साहित्य का महावृक्ष बहुत दूर-दूर तक फैलता जा रहा है । 


गालियर ] 
च् 


रासयुग के गुजराती-साहित्य की झलक 


श्री केशवराम काशीराम शास्त्री 


विक्रम की पंद्रहवीं सदी के अंतिम पच्ीस वर्षों में गुजर भाषा के श्रादि-कवि का गौरव प्राप्त करने का सौभाग्य 
पाने वाले जूतागढ़ के मागर कवि नरसिंह मेहता ने अपनी ओर से एक विशिष्ट प्रकार की काव्यधारा प्रवाहित की । 
उससे पहिल गृजराती भाषा में कुछ भी साहित्य नहीं था, ऐसा तो नहीं कहा जा सकता । पिछले तीस-पेंतीस' वर्षों में 
इस विषय में जो कुछ संशोधन हुए हें, उन्होंने सिद्ध कर दिया हे कि भारतवष॑ में भ्रन्य सहोदरा भाषाओ्रों के साहित्य का 
जब तक प्रारंभ भी न हुआ था, गुजरात में भाषा बहुत संस्कार पा चुकी थी । गौजंर अपभश्रंश के संरक्षक आचार्य हेम- 
चंद्र ने अपने प्राकृत व्याकरण में भ्रप भ्रंश का व्याकरण देते हुए हमें जो लोकसाहित्य का परिचय दिया हे उसे देखते हुए 
ऐसा प्रतीत होता है कि इस भूमि में विपुल साहित्य का सृजन हो चुका था। संभवत: उस समय वह भश्रस्त-व्यस्त 
रहा होगा । अ्रपशभ्रंश साहित्य तो बड़े परिमाण में ग्रंथों में ग्रा गया था, पर उसमें केवल गुजराती भाषा ही प्रयुक्त हुई 
हैँ, ऐसा कहने के लिए हमारे पास पर्याप्त प्रमाण नहीं है । वह तो भारतवर्ष में ग्यारहवीं-बारहबीं शताब्दी पर्यत राष्ट्र- 
भाषा के रूप में स्वीकृत सामान्य अपश्रंश के साहित्य का एक अंश है, ऐसा कहना अधिक उपयुक्त हे । जब भोज के 
सरस्वती कंठाभरण' की रचना हुई तब हमें अपने साहित्य को असली रूप में देखने का सोभाग्य प्राप्त हुआ । गुजरात 
देश की भो अपनी निजी भाषा थी, इस बात के अभी तक प्राप्त प्रमाणों में प्राचीनतम प्रमाण यही ग्रंथ हैं । भोज का 
“अपभ्रंशन तुष्यंति स्वेन नानन्‍येन गुजरा: (स० कं० २-१३) यह मधुर कटाक्ष यहाँ के लोकसाहित्य की अस्पष्ट 
स्मृति कराता है, यद्यपि भोज के उल्लिखित उदाहरणों में हमें प्रान्तीय भेद को स्पष्ट करने के लिए कुछ भी नहीं मिलता । 
इस प्रकार का लाभ तो हमें सर्वप्रथम आचार्य हेमंचंद्र के ढ्वारा ही मिला | अ्रपश्रंश का व्याकरण देते हुए आचाय॑ हेम- 
चंद्र ने लोक-साहित्य में से चुन-चुन कर अनेक दोहे हमारे लिए एकत्र कर दिये हें । सबसे पहिले उनमें हमें इस देश 
की रसिकता का स्वाद मिलता हैं । एक प्रभावशाली चित्र देखिये-- 


बायसु उड्डावन्तिए पिउ विद्दड सहसत्ति। 
प्रद्धा वलया महिहि गय श्रद्धा फृट्ट तड॒त्ति ॥ (८-४-३५२) 


विरहिणी सूख कर काँटा हो गई है । विरह के कारण वह मंगल-सूचक कौवे को उड़ाने जाती है! श्लौर उसकी 
दुबली कलाई में से श्राधी चड़ियाँ निकल पड़ती हें । इतने में वह अपने प्रियतम को आ्राता देखती हैं और इस ह्षाविश से 
उसका शरीर प्रफुल्लित हो जाता है। आ्रानंद के उद्रेक से उसकी दुबली कलाइयाँ रक्त से इतनी भर उठती हें कि शेष 
चूड़ियाँ कलाई में न समा सकने के कारण तड़ातड़ टूट जाती हें । 


बप्पीहा पिउ पिउ भणवि कित्तिउ रुश्रहि हयास। 
तुह जलि महु पुणु बल्‍लहइ बिहूं वि न पूरिश्र श्रास ॥ (८-४-३८३ ) 


हे पपीहें ! तू 'पिउपिउ' चिल्लाते-चिल्लाते हताश हो गया है, किन्तु जल ने तेरी आशा पूरी नहीं की । 
मेरे प्रियतम ने भी मेरी आशा पूर्ण नहीं की है । 





' जब गह-प्रांगण में कोबा बोलता है तो उस विन किसी अ्रतिथि के श्राने की संभावना की जाती है । गुजरात 
की इसी मान्यता की शोर यहाँ संकेत हें“-लेखक । 


प्र्डढ प्रेमी-पग्रभिनंदन-ग्रंय 


पिय संगमि कउ निहुडी पिश्रहों परोक्‍्खहो केम्व । 
मई बिन्नि वि विज्लासिश्रा निद न एम्ब न तेम्व ॥ (८-४-४१०८) 


प्रियतम साथ होते हँ तो ग्रानंदोल्लास के कारण नींद नहीं श्राती । साथ नहीं होते तो विरह-दुःख के कारण 
आँख नहीं लगती । इस प्रकार मिलन और विछोह दोनों प्रसंगों में मेरी नींद चली गई हैं । 

ऐसे अनेकों ध्यंगार, वीर, करुण झरादि रस के सारगर्भित उदाहरण आचार्य हेमचंद्र ने दिये हें । इन्हें देखने से 
श्रन॒मान होता है कि इस लोक में कितना विपुल साहित्य बिखरा हुआ पड़ा है । इस प्रकार का साहित्य निरंतर बढ़ता 
ही गया है । साहित्य के ग्रंथों में उसका अधिकांश सम्मिलित नहीं हुआ है, पर इस प्रदेश में वह अभी तक व्याप्त है । 
श्री भवेरचंद मेघाणी श्रादि लोक-साहित्य के प्रेमियों ने उसे पर्याप्त परिमाण में संगृहीत करके इस' देश की रसिकता, 
वोरता आदि का हमें स्पष्ट परिचय दिया हें । 

एक और रसिकत।-पूर्ण लोक-साहित्य पनपा तो दूसरी ओर अन्य प्रकार का साहित्य भी फला-फूला । अनेक 
सहित्यकारों ने हैम-युग में स।हित्य-सुजन किया, पर उसमें हमें भाषा के असली रूप का आभास नहीं मिलता । यह 
चोज़ तो हमें रासथुग के साहित्यकारों की रचनाश्रों में ही दिखाई देती है । सं० १२४१ में निर्मित वीररस से पूर्ण 
शालिभद्र सूरिकृत “भरतेश्वर बाहुबलिरास” नामक रास-काव्य श्रभी तक ज्ञात-कृतियों में प्राचीनतम कृति है, 
जिसमें इस देश को बोली असली स्वरूप में हमें मिलती हैं । 


जोईय मरह नरिद कटक मंंछहू वल घल्लईं , 
कण बाहूबलि जें 3उ बरव भईं सिउं बल बुललइ । 


जइ गिरिकंदरि विचरि वीर पइसंतु न छुटइ , 
जइ थली जंगलि जाइ किम्हइ तु सरइ भ्रषूटइ ॥१३०॥ 


इस देश का साहित्यकार भी यहाँ अपनी मूछों पर ताव देता जान पड़ता है । रासयुग के लगभग ढाई सौ वर्ष 
के पश्चात्‌ जन कवियों ने रास, फागु, ब।रमासी, धवलगीत, कक्‍का इत्यादि अनेक प्रकार का समृद्ध साहित्य इस देश 
को भेंट किया । इसमें से प्रकाशित तो बहुत कम हुआ है । अ्रभी तो कई सौ की संख्या में पांडुलिपियाँ भंडारों में दबी- 
छुपो पड़ी हें । फिर भी जो कुछ प्रकाशित हुआ हैँ उससे रासयुग की भव्यता का परिचय मिलता है। 
रासयुग की कविता धामिक परिधि में बंधी हुई है । भरत: प्रथम दृष्टि में उसमें हमें धामिकता का ही श्राभास 
होता है, पर उसका सूक्ष्म अध्ययन करने पर धार्मिक तत्त्व तो केवल कथा-वस्तु तक ही सीमित दीख पड़ता है । उस 
कथा-बस्तु की गोद में वास्तविक कवित्व ओत-प्रोत दिखाई पड़ता हे। नेमिनाथ और राजिमती को लक्ष्य करके लिखे 
गये भिन्न-भिन्न प्रकार के अझनेक काव्यों में हमें असली काव्य के दर्शन होते हें । 
बारमासी विरह को महत्त्वपूर्ण काव्य-कृति होती है । यह चीज़ रासयुग में पनपी है । चौदहवीं सदी के 
पूर्वाध में नेमिनाथ-चतुष्पदिका' नामक बारमासी-काव्य विनयचन्द्र सूरि नामक एक जन साधु ने तैयार किया था। 
निर्दोष विप्रलम्भ श्ंगार का ऐसा काव्य हमारी भाषा में तो शायद श्रपूर्व हैं । उसकी भाषा की समृद्धि भी सम्मान 
की वस्तु हे । 
श्रावणि सरवरणि कड॒यं सेहू गज्जइ विरहिं रिभिज्भइ देहु। 
विज्जु भबक्कइ रक्‍्खसि जेव नमिहि विण सहि सहियदई केस ॥२॥। 


सावन को बौछार गिरती है, कट मेघ गर्जन करता है, विरह के कारण शरोर क्षोण होता हे, राक्षसी जैसी 
विद्युत चमकती है । हे सखि ! नेमि के बिना यह सब कंसे सहा जाय ? 
फाग्‌ में वसन्‍्त-क्रोड़ा का वर्णन मिलता है । यह भी रासयुग को बारमासी जंसी दूसरी आकर्षक वस्तु है । 


रासयग के गुजराती-साहित्य की कलक भडप्‌ 


राजशेखर ने चौदहवीं सदी के सन्धिकाल में 'नेमिनाथ फागु' नामक फागु-काव्य का निर्माण किया था। इसमें भी 
नायक और नायिका ने मिनाथ व राजिमती हें । कवि उसमें पूर्ण रूप से चमक उठता है-- 


राइमए सम तिहु भुवणि अ्रवर न पझ्रत्थइ नारे । 
मोहणविल्लि नवल्‍लडीय उप्पनीय संसारे ॥७॥। 


ग्रह सामल कोमल केशपास किरि मोरकलाउ । 
अद्धचंद सम भालू सयणु पोसह भड़वाउ। 
बंकुडिय/|लीय भुंहडियहें भरि भुवण भमाड़इ । 
लाडो लोयण लह कुडलइ सुर सग्गह पाडइ ॥८॥। 
किरि सिसिबिय कपोल कब्नहिडोल फुरंता। 
नासावंसा गरुड़चंचु दवाड़िफल  दंता। 
अ्रहरपवाल तिरेह कंठद राजलसर रूडउठ। 
जाणू वीण रणरणईं जाणु कोइल टह कडलउ ॥६९॥ 


सरस तरल भुयबल्लरिय सिहण पीणघणतुंग । 
उदरदेसि लंकाउलि ये सोहद तिवल-तुरंग ॥१०॥ 


श्रह कोमल विमल नियंबबिब किरि गंगा पुलिणा । 
करि कर ऊरि हरिण जंघ पल्‍लव कर चरणा॥॥। 
मलपति चालति बेलडीय हंसला हरावइ। 
संभाराग श्रकालि बालू नह किरणि करावइ ॥११॥ 


तीन लोक में राजिमती जैसी स्त्री नहीं है, मानों संसार में अद्भुत मोहन बेल प्रकट हुई है । उसके द्याम 
रंग के कोमल केश मानों मयूर के पिच्छ कलाप हें। अर्ध-चन्द्र जेस। उसका ललाट बलवान चरणों वाले कामदेव का 
पोषण करता है । उसकी तिरछी भौंएँ संस।र को उन्मत्त बनाती हे श्रौर आ्ाँखों के मधुर संकेतों से वह स्वर्ग के देवों 
को भी आकृष्ट कर लेती है । उसके कपोल कान रूपी भूले पर भूलते हुए चन्द्रमा के बिम्ब जैसे हे । नाक गहड़ की 
चंच्‌ जेसी और दाँत अनार के दाने जैसे । उसके ओष्ठ प्रवाल जेसे लाल भ्रौर कंठ सुन्दर हैँ, मानों बीणा बोल रह 
हो या कोयल गा रही हो । भुजाएँ सोधी व चपल हैं, स्तन पीन घन और तुंग है। उसके उदर प्रदेश में तीन 
रेखाएँ शोभा देती हे । गंगा के किनारों जैसे कोमल विमल नितम्ब हें । जंघाएँ हाथी की सूंड जैसी, घुटनों का 
प्रदेश मृग जैसा व हाथ-पाँव पल्‍लव जैसे हें । मदभरी चाल से चलती हुई लत। जैसी वह हंसों को परा-जित करती 
है और वह बाला अपने नखों की किरणों से सन्ध्या का रंग जमाती है । 

मानों मदभरी चलती हुई उस बाला की भाँति गुजराती-कविता भी झ्रागे बढ़ती चली जाती है। 


आन 


ग्रहमदाबाद |] 


६६ 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति 


श्री साराभाई मणिलाल नवाब 


मेर संग्रह में संवत्‌ १४७३ की श्री स्तम्मतीर्थ (खम्भात) में धर्मंघोषसूरि विरचित कालिकाचार्य कथा' 
की तेरह पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति हे । उसके नवें पृष्ठ की आठवीं पंक्ति से तेरहव पृष्ठ तक भ्रड़तालीस इलोक 
की एक सुन्दर प्रशस्ति है । उसके पेंतालीसवें इलोक में प्रति लिखवाने तथा उसे चित्रित कराने के वर्ष का और जहाँ 
वह लिखी गई थी उस नगर का उल्लेख हैं । सेतालीसवें इलोक में उस प्रति के लेखक सोमसिह और उसके लिए पाँच 
चित्र बनाने वाले चित्रक।र देईयाक का नाम भी दिया हुआ हैं । चित्रकार का नामोल्लेख इस प्रति की विशेषता है । 

इस प्रशस्ति में श्वेत[म्बरीय जेनतीथ॑ जैसे शत्रुज्जय, गिरनार, आब्‌, अ्रन्तरक्ष जी, जीरावला और क्ल्पाक 
का उल्लेख है, जो जैनतीथों के इतिहास के लिए अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । 

जैन-भंडारों में सुरक्षित हज़ारों ग्रन्थों में से शायद ही किसी ग्रन्थ के अन्त में ऐसी सुन्दर एवं विस्तृत प्रशस्ति 
मिलती हो। अ्रतः बहुमूल्य ऐतिहासिक सम्ग्री से परिपूर्ण इस प्रशस्ति को हम यहाँ मूलरूप में उसके श्रनुवाद 
सहित देते हे और आशा करते है कि पाठकों के लिए वह लाभदायक सिद्ध होगी । 

मूल प्रशस्ति इस प्रकार हे-- 


प्रशस्तिः 


पदत्रपी यस्थ विभोरशेबतो विष्णोरिव व्याप जगश्नथीमिसाम्‌ । 
सद्भतवस्तुस्थितिदेशक: सतां श्रोवद्धमान शिवतातिरस्तु ॥१॥ 
गुणमणि लसदब्धिलेब्धि लक्ष्मीनिधानं 
गणध रगणमुख्य:. दिष्यलक्षप्रधानम्‌ । 
शम-दमकृतरंगोी गोतमः श्रीगणशः 
किततश (किश ) लयतु शिवश्री संगम शाइवतं वः ॥२॥ 
विद्वन्मनःकमलकोमलचक्रवाले 
या खेलति प्रतिकलं किल हुंसिकेव । 
तां शारदां सकलशास्त्रसम॒द्रसाख--- 
पारप्रदां प्रणततां वरदां च बन्‍्दे ॥३॥ 
भू भू (भ)ल्लब्धप्रतिष्ठे श्रितसुजनकृतो5नन्‍्तपापापहारे 
प्रेडडुच्छालाविशेषे विपलपरिलसत्‌सबंरपर्वाभिरासे । 
उकेशा55हवानवंशे समजनि सुकृती व्यक्तमक्तायसानः 
श्रीमान्‌ धीनाइभिधानः सुगुणगणनिधिर्नायकः श्राद्धधुये: ॥४॥ 
तस्या5जुजोषप्जननि जगश्नयजातकीत्ति--- 
भोजाइभिधषः सुकृतसंततिमत्तंम॒त्ति: । 
तस्था४ण याचककदम्बकदत्तवित्त-- 
लक्षक्वच लक्ष इति पत्र उदारचित्त: ॥५॥ पं 


इतश्च--- 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति ५४७ 


तस्याइड्भजजः घोषटनामथेयः समस्तलोकादभुतभागधे यः। 
पत्न्योष्भवन्‌ खीमसिरिश्च मुख्या तारूबच पाल्हूरिति चास्यतिस्र: ॥६॥ 

तासां क्रमेण गृुणगौरवशालिनो5मी 

पुत्रासत्रय:ः समभवन्‌ ग्रुकीत्तिभाजः । 
गाऱु।55छुवोध्य प्रथमः प्रथितो द्वितीयः 

श्रीकामदेव इति चाथ च वामदेवः ॥७॥ 
गाड़रा5रूपस्प जननी जे गुणश्रीरिति नामतः। 
कप्राईरिति. रुघाता कामदेवस्य घललभा ॥८॥। 


गाऊ़ू।5:घख्यस्य बभूव भ्रिविभवः संघेशराजा5हछूय:ः । 
पूर्व: पुत्रवरः प्रसिद्महिसा नाथ्स्तथा चापरः। 

राजा संघपतिवंसन्‌ सुरगिराो भूपालसान्यो व्यधा-- 
सातापुण्यपरम्परा गुरुतराः श्रीसंघभक्‍त्यादिका: ॥६॥ 


श्रीशत्रुझज य-रेवतक्षितिधर-श्री अबुद- भी पुर - 
श्री जिराउलि-कल्यपाकप्रमुखश्रीतीर्थयात्रा मुदा। 
काले5त्राईपि कलो कराल ललिते चक्रे स संघाधिपो 
वर्षश्नाथजने घनाधघन इब॒ द्रव्याणि पानीयवब्‌ ॥१०॥ 
एवं विधेस्तेवि (वि) विधोत्सवन्र्ज: 
श्रीशासनं जनसिद॑ स॒ संघपः। 
उद्योतयामास तथा यथा स्फ्र-- 
त्करप्रसारंगंगनाड्णं रवि: ॥ ११॥ 


ऊकेशा55छ्वे. विशदजननेष्जायत श्राद्धधुर्यो 
धन्यो सान्‍्यो निखिलविदुषां जेत्रॉंसहो धनीशः । 

श्रेयः श्रीमांस्तरनु च जयात्‌ सिहनामा प्रभावा-- 
दासीद्‌ दासीकृत खलकलस्तस्य पुत्रः पवित्र: ॥१२॥ 


तस्यापि पुत्रो श्रितजनधर्मो लक्ष्मीधरा55रुयोह्भवदद्भुत श्री: । 
अ्रमुष्य पत्नी च समस्ति नाम्ना रूपी मनोहारिगुणाम्ब॒कूपी ॥१३॥ 
हरराज-देवराजो खीमराजस्तथा5परः । 

इति त्रयस्तयो: पृत्रा: पवित्राः पुण्यतोइभवन्‌ ॥१४॥ 
हरराजस्य जायाउस्ति नाम्ना हांसलदेरिति । 
चन्द्रोज्ज्वलकलाशीला धर्मकमंसु करमंठा ॥१५॥ 

नाम्ना नरपतिः पूवे: पुण्यपालों द्वितोयकः । 

तृतीयो वीरपाला5छूयस्‍्तुर्यं: सहस्नराजकः ॥१६॥ 

पञु्चमो दशराजइच  पड्चेति तनयास्तयो:। 

झ्रासते भूरिभाग्या5ह्चा देमाईदुहिता तथा ॥१७॥ पुस्मम्‌ ॥ 


भ्रढंद 


इतदरच ---- 


प्रेमी-पश्रभिनंदन-प्रथ 


राजाइभिधस्पाजनि संघपस्य 

सधामभणी धर्मपरायणेयम्‌ । 
यथेव लक्ष्मी: पुरुषोत्तमस्य 

हरे: शवीबा5य हरस्य गौरी ॥१८॥। 


सारड्ू: प्रथमोष्थनां सुरतरुप्रख्यो द्वितीयस्तथा-- 
वायोॉदापरसा निरस्तथधनद: श्रीरत्नसिहाइभिधः । 
तातीवीक-तुरीयकाौ च सहदे-श्रीतृकदेवा5छूपो 
चत्व।रइचतुरा जयन्ति तनया एते तयोविश्वुता: ॥१६९६॥ 


तील्हाई:ः पल्हाई-रयमणाईनामका च॑ लीलाई: । 
सन्त्यपेताइव चतस््र: पृश्यः पात्र गणश्रेणे: ॥२०॥ 

संघेशों नूनराजो जगति विजयते कामदेवस्य पृत्रः 
सर्वेत्रामात्रसपेन्नचिजविमलयशः. पर्णविश्वन्रयीकः । 

पृत्री पात्र गुणानां जयति थे भबकः शम्भुशीषंस्थगड़ूा 
रडूतुड्धत्तरड्गस्नपितसितकरौज्ज्वल्यतुल्यस्वशीला ॥॥२१॥ 
नना55छुसंघाधिपतेः समस्ति प्रिया जयश्रीरिति धर्मनिष्णा। 
श्रास्ते महादेव इति प्रसिद्ध: सुतस्तयोभूरि रमासमुद्ध: ॥२२॥। 


पृत्रीहय॑ च कनन्‍्हाई:ः सोनाईरिति चापरा। 
महादेवाड्भजः साधुरद्वधी रः सुधीवर: ॥।२३॥ यग्मम्‌ ॥॥ 


एतावता निजक्टुम्बयुतेन तेन नूना55छुसंघपतिना वसताअम राद्रो 
श्रीअन्तरिक्षमखतीर्थ विचित्रयात्रा मुख्या [:] कृता विविधपृण्यपरम्परास्ता: ॥२४।॥ 


श्रीमदक्षिणदेशसंघलहितोी. नूना55छुयः  संघपः । 
श्रीशत्रुअइजय-रेबता-5रबुदगिरि-श्रीतीर्थयात्राचिकी: । 
प्राचालीन्सहता महेन सतिमान्‌ श्रीगजरात्रां प्रति 
श्रीमच्छासनकानन प्रतिपदं दानास्ब॒सिः सिज्चयन्‌ ॥२५॥। 


यात्रायां यस्य जात्योत्तरल तरचलद्वाजिराजिप्रभूत-- 

प्रोत्सपंत्पृष्ठबाह्य प्रकर रथभरोद्ध्तधलीकलापे । 

उयाप्ता5एकाशा5वकाहो स्थगितरुचिरवौं राज्रिकल्पा दिवासीद । 

राजिद्चासीद दिवेव प्रसरति परितो दीपिकानां प्रकाश ॥२६॥ 

विड््मातड्भास्तुर ड्ृप्लवनपरिचलद्‌ू भभरोजझूरनशीर्षा: 

शोेबेक्ष्णका पीठभारं सकलमपि ददुः सोषपि करर्माधिराजे। 

तजाराद भड्गुराइड्रः स ले पुनरभवद्‌ (त्‌) कब्जितस्वाडुः इत्थं । 

यत्र श्रीतीर्थ॑यात्रां प्रति चलति समेडउसमी विमक्ता$थिकाराः ॥१२७॥। 

यात्राक्षणे यस्थ रजोभमिरुद्धुतेलेंभेडन्वयो निर्जेरसिन्धपदूजे: । 
श्रीतीधिकस्नात्र जलप्रयाहे: समुच्छलज़ि: स्थलवारिजेइ्च ॥२८॥। 


तन्न च---- 


इतश्च---- 


तथाहि--- 
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स्फ्‌््जद गूर्जरमण्डलाधिपसुरत्राणेन सनन्‍्मानितः 
श्रीयात्राफरसाणदानविधिना चीरप्रदानंस्तदा । 
भव्याद्ययच तदीयशाखिभिरपि श्रीतीर्थयात्रा श्रसौ 
जी रापल्लिमुखा व्यधाप्यत पुरो भृत्या महाप्रीतितः ॥२६॥। 


दुष्टेडस्मिन्नपि दुष्यमाल्लू समये श्रीतीर्थेयात्रा इति 
द्रव्योत्सजेनविस्तरण महता$नेना$डरात्‌ क्॒वता। 
क्ष्मपाला-55स्रकमा रपालनपति-शभ्रीवस्तुपालादय: 
सर्वेषपि स्मृतिगोचरं विरचिताहिवश्रेद्वरित्रेः स्वक: ॥३०॥ 


विधाय यात्रा: सकला शअ्रथाउयं श्रीपत्तना5छ्वानपुरे समागात्‌ । 
श्रीशासनं जेनमिदं प्रभावयन्‌ प्रभूतलक्ष्मीव्ययतोषथिनां ब्रजे ॥३१७ 


तत्राघथथ चन्द्रणण पृथ्करस्रकल्पाः 

श्री सोमसुन्दर गुरुप्रवरा गणेशाः। 
संघेश्वरण घबिनता विहिता च॒ गुर्ग्ी 

प्रोह्ोीपना जिनमतस्थ सहोत्सवोधे: ॥३३२॥। 
श्रीस्तम्भतीर्थ-पुरपत्तनतीर्थ सार्थ-- 

कर्णावती प्रमुख भूरि प्रंष्वनेन । 
संघ: ससहच्च सकल॑ सुनिमण्डल ल 

स्फर्जद्दुकलवसने:ः परिधाप्यते5स्म ॥।३ ३॥। 


संघाधीशो राजमल्लस्य पत्नी देमाईः सा तीर्थयात्रामुखानि । 
कर्वाणा श्रीपुण्यकृत्यानि नाना तेने हृद्योद्यापनादीनि तन्र ॥ ३४।॥। 


श्रोदानशील प्रमुखान सड्ख्यान्‌ गुणोत्करांइचन्द्रकलोज्ज्वलांस्तान्‌ । 
कः कोबिदः इलाघयितुं समर्थस्तस्याइच् संघाधिपराजपत्न्या: ॥। ३ ५॥। 


निरीक्ष्य शीलं विमलं यदीयं स्वतः शशाउझुः किल खिल्ममानः । 
एकंकया5यं कलपया प्रहीयते दिने दिने तामपकर्त्तुमक्षमः ॥३६॥ 
श्री संघभकित-गुरु-पुस्तकलेखना 5५दि---- 
श्रीतीर्थ सार्थ करण प्रमुखाणि हर्षाद्‌ । 
पुण्यानि या प्रतिदिन क्रुते स्वकीय--- 
प्रव्यग्ययाद्‌ बहुविधान्यपधि या5पराणि ॥३७॥ 


श्रीपौषधाइवद्यकमुख्यधस्य कर्माणि कर्माष्टकः भेदनानि । 
धर्मामतोड्रावितसप्तथधातु. यातन्तनीति प्रवरप्रमोदात्‌ ॥३८॥। 
क्षेत्रेष्‌ सप्तस्वपि भव्यभावाद्‌ (त्‌) स्वद्रव्यबीजं विपुलं मुदेति । 

या वापयासास परत्रू लोके संख्याइतिगश्नीभरवुद्धिहेतोः ॥३६॥॥ 


५५० प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


तत्रेवाध्यो पत्तने श्रीगुरूणां तेषां भव्यप्राथित्तस्वस्तरूणाम्‌ । 
देमाई: सा श्राविकावर्गमुख्या5शौषीद्‌ (त्‌ ) हर्षाद देशनावाणिसित्यम्‌ ॥४०॥ 
तथाहि--- 
न ते नरा दुर्गतिसाप्नुवन्ति न सकतां नव जडस्वभावम्‌ । 
न चान्धतां बुड्धेविहीनतां चये लेखयन्तीह जिनस्य वाक्यम्‌ ॥४१॥ 
लेखयन्ति नरा धन्या ये जिना55ग्मपुस्तकम्‌ । 
ते सर्ववाइमयं शात्वा सिद्धि यान्ति न संशय: ॥४२॥ 
पठति पाठयते पठतामसों. वसन-भोजन-पुस्तक-वस्तुभि: । 
प्रतिविनं कुरते य उपग्रह॑ं स इह सर्व विदेव भवेतश्नरः |।४३॥।। 
विशेबतः श्रीजिनवीरभाषितं श्रीकल्पसिद्धान्तममर समुथ्चता: । 
ये लेखयन्तीह भवन्ति ते भ्रुवं॑ महोदया55नन्‍्दरमानिरन्तरम्‌ ॥।४४।॥ 
निशम्य तेषासिति देशनागिरं चिरं किरन्तीमुदयं महेनसाम्‌ । 
विशेषतः पुस्तकलेखनाविके श्रीधर्मकृत्येशणनि सा परायणा ॥४५॥ 


है छह श्ढ का 
श्रीस्तम्भतीर्थनगर प्रवरे ततदच श्रीकण्ठनेत्र-मुनि-विद्वर्मिति च वर्ष । (१४७३ )। 
श्रेय:अयेबहुतरद्रविणव्ययेन 
श्रीकल्पपुस्तकसिमं समलीलिखत्‌ सा ॥४६॥ 


यावद्‌ बिभत्ति धरणीं शिरसा फणीन्द्रो 
यावच्च चन्द्रतरणी उदितो5श्र बविदये। 
तावद्‌ विशारदवरेरतिवाध्यमानाः 


श्रीकल्पपुस्तकवरो जयतादिहँषः ॥॥४७॥॥ 
लिखितः  सोमसहेन दवेईयाकेन चित्रितः । 


ब्राकल्पं॑ नन्‍दतादेध श्रीकल्प: सप्रदास्तिक: ॥।४८।॥। 
इति श्रीकल्पप्रशस्तिः समाप्ता ॥छ॥। 


अनुवाद 


जिस परमेश्वर की पदत्रयी (उत्पाद-वब्यय श्र भ्रौव्यरूप ) ने विष्णु की भाँति तीनों लोक को व्याप्त कर 
दिया है, वह यथार्थ वस्तु स्वरूप का उपदेश देनेवाले श्री महावीर स्वामी सज्जनों के लिए कल्याण की वृद्धि करने 


वाले हों ॥ १॥। 


गुणरूपी रत्नों के लिए लहराते हुए समुद्र के समान, लब्धिरूप लक्ष्मी के भंडार तुल्य, गणाधीशों के रूमुदाय 
के नायक, लाख शिष्यों के प्रधान, शम-दम में जिन्हें श्रासक्ति हे, ऐसे सम्पत्ति भंडार के स्वामी श्री गौतमस्वामी 


कल्याण (मोक्ष ) रूप-लक्ष्मी के संयोग को सनातन करो ॥।२॥। 


जो पंडितों के मनरूपी कमल की कोमल पंखुड़ियों में और प्रत्येक कला में हंसिनी के समान खेलती है, उस 
समस्त शास्त्ररूपी समुद्र एवं वन को पार कराने वाली और प्रणाम करने वालों को वरदान देने वाली सरस्वती को 


में प्रणाम करता हूं ॥३॥ 


ऐतिहासिक महत्त्व की एक प्रशस्ति ५५१ 


राजाओं से जिसे सम्मान प्राप्त हुआ है और जो रुज्जनों को आश्रय देने वाला श्रौर अनन्त पाप का हरण 

करने वाला है, जिसकी ध्वजाएँ फहरा रही हे, जो अनेक विशाल पर्बों से सुशोभित है, ऐसे ऊकेश नामक वंश में 
चमकते मोती के समान सदगुणों के समूहों का भंडार श्रावकों में भ्रग्रणी और प्र॒ण्यशाली श्रीमान धीना नामक महान 
पुरुष हुआ ।।४।॥ 

तीन लोक में जिसकी कीति व्याप्त हुई और जो पृण्य कार्यों की साक्षात मूर्तिरूप है, ऐस। भोजा नामक 
उसका पृत्र हुआ । उसे भी भिक्ष॒कों के समुदाय को लाखों का दान देने वाला उदार-हृदय लक्ष नाम का पृत्र प्राप्त 
हुआ ॥॥५॥ 

उसके सारे संसार में अद्भुत सौभाग्यशाली षोषट (खोखट)नाम का पुत्र हुआ। उसके तीन स्त्रियाँ थीं-- 
(१) खीीमसिरि (मुख्य पत्नी), (२) तारु शोर (३) पाल्हु ॥६॥ 

गुण के गौरव से शोभायमान और भत्यन्त कीतिवान उनके तीन पूृत्र हुए। (१) गाँगा, (२) कामदेव 
और (३) व।|मदेव ॥॥७।। 

गाँगा के गुणश्री नाम की पत्नी थी और कामदेव की पत्नी का नाम कर्पूराई था ॥५।। 

गाँगा के बड़ा ही वेभवशाली और प्रसिद्ध एवं महिमावान संघपति राजा नाम का पहला श्रेष्ठ पत्र हुश्रा 
और दूसरा पृत्र नाथु नाम का हुआ । देवगिरि में रहने वाला राजाओं का मान्य यह संघपति राजा श्रीसंघ की 
भक्ति आ्रादि अनेक प्रकार के पुण्य-कार्य करता था ॥६॥ 

इस घोर कलियुग में भी भिक्षुकों में वारीश के सदृश धन को पानी के समान बहाने वाले उस संघपति ने 
श्री शत्रुञ्जय, गिरनार, आाब, अन्तरीक्ष जी, जी।रावला जी, कूलपाक जी आदि प्रमुख तीर्थों की यात्रा आनन्दपूर्वक 
की थी ॥१०॥ 

इस प्रकार के अनेकों उत्सवों के द्वारा उस संघपति ने जेन शासन को ऐसे प्रकाशमान किया जैसे सूर्य अपनी 
चमकती किरणों को फलाकर आकाशमंडल को प्रकाशित करता हैं ॥११॥ 

भ्ौर--- ह 

ऊकेश नामक निमल वंश में श्रावकों का प्रधान समस्त पंडितों का मान्य धन्यवाद का पात्र जेत्रसिंह नाम का 
धनिकों में अगुआ हुआ। उसके पश्चात्‌ अपने प्रभाव से समस्त खलपृरुषों के समूह को दास बनाने वाला जयसिंह 
नाम का पवित्र पृत्र उत्पन्न हुआ ॥ १२॥ 

उसके अद्भुत लक्ष्मी वाला जैन धर्मानुयायी लक्ष्मीधर नाम का पृत्र पंदा हुआ। उसकी पत्नी मनोहरगुण- 
रूपी जल के कप के समान रूपी नाम की थी ॥१३॥ 

पृण्य संयोग से उनके हरराज, देवराज और खेमराज नाम के तीन पत्र उत्पन्न हुए ॥ १४॥ 

हरराज के धमं-कम में निपुण, चन्द्र की उज्ज्वल कला जैसी शीलब्रत वाली हाँसलदे नाम की पत्नी थी ॥१५॥ 

उसके नरपति, पुण्यप।ल, वी रपाल, सहसराज श्र दशराज नामक पाँच बड़े भाग्यशाली पृत्र हुए शोर देमा।ई 
नाम की एक कन्या हुई ॥१६, १७॥ 

देमाई संघपति राजा की धमंपरायणा पत्नी थी, विष्णु की लक्ष्मी, इन्द्र की शची अ्रथवा महादेव की पार्वती 
के सदृश ॥।१५॥ 

उनके माँगने वाले के लिए कल्पव॒क्ष के समान (१) सारंग नाम का, (२) जिसने अविरल झौदायंरूप लक्ष्मी 
से कबेर को परास्त किया हे, ऐसा रत्नसिंह नाम का, (३) सहदेव शौर (४) श्री तूकदेव नाम के प्रख्यात चार चतुर 
पत्र हुए ॥१९॥ 

और उनके (१) तील्हाई, (२) पल्हाई, (३) रयणाई और (४) लीलाई नाम की गुणों के समूह की भाजन 
चार पृत्रियाँ थीं ॥२०॥। 


५५२ प्रेमी-प्रसिनंदन-ग्रंथ 


चारों ओर निर्मर्याद फैलते हुए अपने निर्मल यश से जिसने तीनों लोकों को भर दिया हे ऐसा संघपति नूनराज 
नाम का कामदेव का पत्र संस।र में जय पाता है, और कामदेव की भबक्‌ नामक गुणवती और महादेव के मस्तक पर 
रही हुई गंगा नदी के उछलते हुए बड़े-बड़े तरंगों से घुले हुए चन्द की उज्ज्वलता के जेसा। जिसका चरित्र हे, ऐसी पुत्री 
जय पाती हैं ॥२१॥ 

संघपति नूना के धरंपरायणा जयश्री नामक पत्नी थी। उनके बहुत लक्ष्मी वाला प्रसिद्ध महादेव नामक 
पुत्र और (१) कन्‍्हाई और (२) सोनाई नामक दो पृत्रियाँ थीं। महादेव के बुद्धिमानों में श्रेष्ठ श्रश्वर्ध।र नामक 
साधुचरित पृत्र था ॥२२, २३॥ 

इस प्रकार अ्रपने कटुम्ब के साथ देवगिरि (दौलताबाद) रहते हुए संघपति नूना ने अनेक प्रकार के पृण्य की 
परम्परा रूप श्री श्रन्तरीक्ष आदि तीथों की अ्रदरभुत यात्राएँ की ॥२४।। 

ओऔर-- 

श्री गत्रञ्जय, गिरनार, आ्राबू तीर्थ श्रादि की यात्रा के इच्छुक बुद्धिमान संघपति नूना ने क़दम-क़दम पर 

दानरूपी जल से जन-शासन रूपी बन को सींचते हुए दक्षिण देश के संघ के साथ बड़ी सजधज से गुजरात की ओर 
प्रयाण किया ॥॥२५॥। 

जिसकी यात्रा में उत्तम और अतीव श्राँखों के चलन से एवं रथों के समूह से उछली हुई धूल के समूह से 
आकाशमागर्ग व्याप्त होने के कारण सूर्य अदृश्य हो जाने से दिवस रात्रि जेसा हो गया श्रौर दीपकों का प्रकाश चारों 
झ्ोर फल जाने से रात्रि दिवस जैसी हो गई ॥२६॥ * 

श्रश्वों की दौड़ से कम्पायमान पृथ्वी के भार से जिनके सिर टूट गये हें, ऐसे दिग्गजों ने पृथ्वी का समग्र भार 
शेषनाग को दे दिया, शेषनाग ने कच्छपराज को दे दिया वह भी उस भार से शरी रभग्न हो जाने से संक्चित श्रंग वाला 
हो गया । इस प्रकार सबके तीर्थयात्रा को जाते समय इन सब ने भ्रपना श्रधिकार छोड़ दिया ॥२७॥। 

जिसके यात्रा के समय उड़े हुए धूल कणों से व उछलते हुए श्री तीर्थंकर प्रभु के स्नान के जल के प्रवाह से 
स्वर्गंलोक के कमल और मत्यंलोक के कमलों का मिलान हो गया ॥२८५॥ 

उस समय-- 

देदीप्यमान गूर्जर-मंडल के स्वामी सुलतान से यात्रा के फ़रमान और पोषाक के दान के द्वारा सम्मानित किये 
गये और उसकी जाति के भव्यजनों से भी सम्मानित किये गये उस संघपति ने श्रगुआ बन कर जीरावला श्रादि मुख्य 
तीर्थों की यात्राएं की ॥।२६॥ 

दुषम नामक इस दुष्ट समय में भी द्रव्य का बड़ा भारी त्याग करके इस प्रकार भावनापवंक तीथयात्राश्रों 
को करने वाले इस (संघपति ) ने अपने अ्रदभूत चरित्र से आाम्र राजा, महाराजा कुमारपाल, वस्तृपाल आदि सब को 
याद दिलाया है ॥|३०॥। 

माँगने वालों के समूह में पृष्कल धन का व्यय करके भी जनशासन की प्रभावना करता हुआ यह (संघपति ) 
सब यात्राएं करके श्रीपत्तन नामक नगर में श्राया ॥३१॥। 

वहाँ पर संघपति ने चन्द्रगण रूप कमल के लिए सूर्य समान गणाधीश श्री सोमसुन्दर नाम के बड़े गुरु का बन्दन 
किया भ्रौर बड़े-बड़े उत्सवों के समूह से जिनमत की बड़ी भारी प्रभावना की ॥३२॥ 

श्री स्तम्भतीथं, (खम्भात) पाटन, श्रन्य तीर्थ श्रौर कर्णावती (वर्तमान अहमदाबाद ) श्रादि श्रनेक नगरों 
में इसने समस्त संघ को श्रौर समस्त मुनिमंडल को उत्तम वस्त्र पहनाये ॥३३॥ 

गऔर-- 

संघपति राजमल्ल की पत्नी देमाई ने भी वहाँ तीर्थ॑यात्रा के प्रमुख पृण्यकायं करते हुए मनोहर उद्यापन 
आ्रादि किये ॥३४॥ 


ऐतिहासिक महत्व की एक प्रशस्ति ५५३ 


संघपति राजमल्ल की उस पत्नी के चन्द्र की कला जैसे उज्ज्वल दानशील इत्यादि श्रसंख्य उत्तम गुणों की 
प्रशंसा करने में कौन पंडित समर्थ हैं ? ॥३५॥ 


झौर-- 


जिसका निर्मल चरित्र देख कर उसे भ्रष्ट करने में असमर्थ चन्द्र स्वयं खेदपर्वक प्रतिदिन एक-एक कला से 
क्षीण होता जाता है ॥३६॥ 

जो अपने धन के व्यय से संघभक्ति, गुरु-सेवा, ग्रन्थों का लिखवाना, तीर्थों का पय्यंटन, इत्यादि पुण्यकायं हर्ष- 
पूर्वक करती थी तथा अन्य अनेक प्रकार के पुनीत कार्यों में संलग्न रहती थी, जो बड़े आनन्द से श्रष्टकर्म के नाश 
करने वाले पौषध, आवश्यक प्रमुख धर्म-कृत्य और शरीर की सातों धातुझ्रों में धर्मामृत का सिचन करती थी, जो परलोक 
में अगणित धन प्राप्त करने के उद्देश्य से अपने द्रव्य रूपी बीज को विपुल परिमाण में उत्तम भावना पवंक आनन्द से 
सातों क्षेत्रों में बोती थं।, उस श्राविका वर्ग में श्रेष्ठ देमाई (श्राविका) ने वहीं पाटण में भव्यों के लिए कल्पवृक्ष रूपी 
उन गुरु का इस प्रकार धर्मोपदेश सुना ॥|३७-४०॥। 


जैसे कि--- 


जो मनृष्य इस संसार में जिनागम लिखवाते हें, वे दुर्गंति को प्राप्त नहीं होते, न मूकता को, न जड़ता को और 
न भअ्रन्धेपन को, न बुद्धिहीनता को ॥।४१॥ 

जो धन्यपुरुष जेनागम लिखवाते हे वे स्वंशास्त्र को जान कर मोक्षमार्ग को प्राप्त करते हें, इसमें 
सनन्‍्देह नहीं ॥॥४२॥। 

जो मनुष्य स्वंदा पढ़ता है, पढ़ाता है और पढ़ने वाले की पुस्तक इत्यादि चीज़ों से सहायता करता है, वह यहाँ 
सर्वज्ञ ही होता है ॥४३॥ 

विशेषकर जो उद्यमशील मनृष्य श्री वीर भगवान द्वारा कहे गये कल्पसूत्र के सिद्धान्त ग्रन्थ लिखवाते हें वे. 
अ्रवश्य ही आनन्द स्वरूपी लक्ष्मी के समीपवर्ती होते हें ॥४४।। 

इनकी इस प्रकार की उपदेशवाणी को सुन कर चिरकालीन महापाप के उदय को काटती हुई वह झ्रागमलेखन 
आदि धर्म-कृत्यों में विशेष रूप से आसकत हुई ॥४५॥ 

पदचात्‌ श्रीस्तम्भ तीथं (खम्भात) नामक श्रेष्ठ नगर में संवत्‌ १४३७ की साल में बहुत से धन का व्यय करके 
कल्याण रूपी लक्ष्मी के लिए देमाई ने कल्पसूत्र का ग्रन्थ लिखवाया ॥४६॥ 

जब तक होषनाग सिर पर पृथ्वी को धारण करता है श्रौर जब तक सूयं-चन्द्र संसार में उदित होते हे तब तक 
श्रेष्ठ पंडितों द्वारा पढ़ा जाने वाला कल्पसूत्र का यह श्रेष्ठ ग्रन्थ जय पायेगा ॥४७॥ 

सोमसिंह द्वारा लिखित श्र देईयाक द्वारा चित्रित प्रशस्तियुक्त यह कल्पसूत्र युगपय्यन्त वृद्धिगन्त हो ॥।४८॥ 


कल्पसूत्र की प्रशस्ति समाप्त 


-च्॥व्लित्ट 


ग्रहमदाबाद ] 


चोदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग 


श्री धीरजलाल धनजीभाई शाह बी० ए० 


दिल्‍ली में अपना प्रभुत्व स्थापित करके अलाउद्दीन खिलजी ने धीरे-धी रे अपने राज्य का विस्तार करना प्रारंभ 
किया । विक्रम्‌ संवत्‌ १३६६ तक सारा गुजरात उसके अधीन हो गया । इसी साल उसने जनों के परम पवित्र 
तीथ॑ शत्रुझ्जय के ऊपर धावा बोल दिया और मूलनायक श्री आदीश्वर प्रभु की मूर्ति को उसकी सेना ने खंडित कर 
दिया । इस ऐतिहासिक तथ्य का उल्लेख तत्कालीन समरारासु' और 'नाभिनन्दन जिनोद्धार-प्रबन्ध' में मिलता हें । 

“रास” और प्रबन्ध में कथा-वस्तु एक ही है । उकेश वंश की पाँचवीं पीढ़ी में प्रह्लादनपुर (पालनपुर ) में 
सल्लक्षण नामक एक जैन गृहस्थ रहता था । उसके प्रपौत्र देशल ने पाटण में स्थिर होकर धन व प्रतिष्ठा प्राप्त की । 
उसके तीन पत्र थें--सहजपाल, साहणपाल और समरसिह । शत्र॒ुञड्जय पव॑त की मूरति के खंडित होने का समाचार 
पाकर समरसिह को बड़ा दुख हुआ श्रौर उकेश गच्छ के आ्राचायं सिद्धसूरि के उपदेश से उक्त मन्दिर का जी रण;ेद्धार 
कराने की तीव्र लालसा उसमें उत्पन्न हुई । अतः जीर्णोद्धार के लिए पाटण के सूबे की आज्ञा प्राप्त कर उसने श्रारासण 
पर्वत में से संगमर्मर की एक बड़ी शिला मँगवाई और उसमें से एक विशाल प्रतिमा का निर्माण कराया । तदनन्तर 
पाटण से एक विराट संघ निकाल कर विक्रम संवत्‌ १३७१ में शत्र॒झ्जय के मन्दिर का जीर्णोद्धार करा कर नवीन 
मूर्ति की प्रतिष्ठा की । वहाँ से गिरनार आदि स्थानों में होता हुआ संघ पाठण लौट श्राया । 

रास-साहित्य में 'समरारासु * की अनेक प्रकार की विशेषताएँ हे। उसके रचयिता निवृतगच्छ के श्री श्रम्बदेव- 
.सूरि समरसिह के समकालीन थे। इतना ही नहीं, बल्कि रूमरसिंह के संघ में सम्मिलित हुए भ्रनेक आचार्यों में से 
वे भी एक थे । इस दृष्टि से भी यह 'रास” उपयोगी है । इसके अतिरिक्त उस समय की भाषा, सामाजिक व राजनेतिक 
परिस्थिति का उल्लेख उसमें मिलता है । यह ग्रन्थ प्राचीन गुजराती भाषा में लिखा गया है । 

नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध! भी ऐतिहासिक दृष्टि से बहुत महत्त्वपूर्ण हं। उसके रचयिता श्री कक्‍्कसूरि 
भी समरसिह के समकालीन थे और संघ में वह भी सम्मिलित हुए थे। 'समरारासु' का रचनाकाल हमें ज्ञात नहीं 
है, पर ऐसा अनुमान होता हे कि विक्रम संवत्‌ १३७१के आसपास उसका निर्माण हुआ होगा, क्योंकि शत्रुञअुजय के 
जीर्णोद्धार के समय ग्रन्थकार वहाँ मौजूद थे । नाभिनन्दन जिनोद्वार प्रबन्ध की रचना विक्रम संवत्‌ १३६३ में हुई । 
शत्रुझुजय के उद्धार के पदचात्‌ लगभग बीस वर्ष के भीतर की कृति होने के कारण उसमें सामाजिक एवं 
राजकीय दृष्टि से अत्यन्त उपयोगी सामग्री मिल सकती हे । प्रबन्ध में २३४४ इलोक हैँ और उसके पाँच प्रस्तावों 
में से प्रथम व अन्तिम प्रस्ताव गुजरात के इतिहास और भूगोल के विषय में अच्छा प्रकाश डालते है । 

'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' में उस समय के समूचे गुजरात का बहुत ही सजीव चित्र मिलता है । थोड़े- 
से शब्दों में लेखक ने उस प्रदेश का बड़ा ही सुन्दर चित्र अंकित कर दिया है । उस वर्णन में थोड़ी-बहुत कवि की कल्पना 
भी हो सकती है, फिर भी गुजरात का यथार्थ स्वरूप हमारे समक्ष ञ्रा ही जाता हें । 

उकेश वंश के वेसहकल की चौथी पीढ़ी में सललक्षण नाम का एक व्यक्ति उत्पन्न हुआ था। वह मारवाड़ 
के विराटपुर नगर की अपनी दुकान पर बेठा करता था । संयोग से गुजरात का एक सार्थवाहक अनेक किराणे लेकर 
उस नगर में झाया । बाज़ार में होता हुआ जब वह जा रहा था तो सललक्षण ने कृतृहल से पूछा: “आप किप्त देश से 


' देखिये प्राचीन गुजजेर काव्य संग्रह भाग १, पृष्ठ २७। 


चौदह॒वीं सवी का गुजरात का राजमार्ग ५५५ 


आये हें और आपका वह देश कितना गूणवान व समृद्धिवान हैं ? उस देश के संवंश्रेष्ठ नगर का विस्तृत वर्णन मुझे 
सुनाइए। ' 

साथंपति ने कहा : हे महाबुद्धिमान, में गुजरात से आ रहा हूँ। वास्तव में यदि मेरे मुख में एक हज़ार जिद्दा 
हों तभी में उस देश के गुणों का वर्णन कर सकता हूँ। फिर भी वहाँ के गुणों का संक्षेप में वर्णन करता हूं । 

और सार्थपति गुजरात का निम्न शब्दों में चित्र खींचता हे-- 

“गुजरात देश की भूमि हर प्रकार की धान्य-सम्पत्ति पैदा करने में समर्थ है। वहाँ बहुत-से पव॑त हैं । कुए 
जल से भरप्र हैं । इसी कारण उस भूमि में जल का अभाव नहीं । वहाँ नारंगी, मौसम्बी, जामुन, नीम, कदम, केल, 
सेजना, कैत, करौंदे, चिरौंजी, पील्‌, आम, सीताफल, बहेड़ा, खजूर, दाख, गन्ना, मालती, खस, जूही आदि अनेक प्रकार 
के फल-फल व लताएँ हें। आपके सामने में कितने वृक्षों के नाम गिनारऊँ ? संक्षेप में इतना ही कहा 
जा सकता है कि संसार में जितने फल-फल वाले वृक्ष हो सकते हें वे सब उस देश में विद्यमान हैं। इतना ही नहीं, उस 
देश की भूमि में एक ऐसा गुण है जिससे गेहूँ, ज्वार, बाजरा, उरद, मूंग, अरहर, धान सब तरह के श्रन्न पैदा होते हें। 
वहाँ के निवासी समुद्र-तट पर थोड़ा-सा व्यापार करके बहुत-सा धन कमा लेते हैं । वहाँ सुपारी के टुकड़े और नागरबेल 
के पान मनृष्यों के मलीन मुख को रंगीन बना देते हे । प्याऊ, कएँ, तालाब और भन्न क्षेत्र आदि स्थलों में ठहरने वाले 
कोई भी यात्री अपने साथ खाने-पीने की सामग्री नहीं रखते । वहाँ बटोहियों को चलने के लिए सघन वृक्षों की पंक्ति 
मिलती हें । इससे सूर्य का ताप कभी नहीं सताता । उस देश में शत्र॒ुऊ्जय, गिरनार आदि अनेक तीर्थ स्थित है, जो 
अपने उपासक भव्य जीवों को मोक्षपद प्राप्त कराते हे । सोमनाथ, ब्रह्मस्थान, मूलस्थान तथा सूर्यतीर्थ श्रादि लौकिक 
तीर्थ भी वहाँ हें । उस प्रदेश में सब लोग गहरे लाल रंग के और रेशम के वस्त्र धारण करते हे । वहाँ मनुष्यों के उपकार 
सदाचार व मिष्ट सम्भाषण से विद्वान पुरुष प्रसन्न होते हें । यही कारण हे कि उस देश को 'विवेकबृहस्पति' 
की उपाधि दी गई है । सचमुच संसार में जितने भी देश हे, उनमें से कोई भी उसकी समता नहीं कर सकता । स्वगे 
तो मेने देखा नहीं । इसलिए उसके साथ इस प्रदेश की तुलना नहीं कर रूकता । वहाँ के छोटे-छोटे ग्राम भी अतुल 
वेभवयुक्‍त होने के कारण नगरों के समान हें और नगरों की गिनती तो में आपके सामने कर ही नहीं सकता, क्योंकि 
स्तम्भतीथे आदि स्वर्ग जेसे असंख्य नगर उस भूमि में हें । वहाँ पर प्रह्लादनपुर नाम का एक नगर है । मेरा अनुमान 
हैं कि स्वर्गलोक में भी उसके जैसा शायद ही कोई नगर हो । चूंकि उस नगर में धनोपार्जन के अनेक साधन मिल जाते 
है, इसलिए लोग उसे 'स्थल वेलाक्‌ल' (ज़मीन का बन्दरगाह) के नाम से भी विभूषित करते है । 

यह वर्णन सुन कर व्यापारी सल्लक्षण का चित्त प्रह्लादनपुर (पालणपुर) जाने के लिए चंचल हो उठा और 
वह थोड़े ही दिनों में वहाँ पहुँच गया । 

इस संक्षिप्त वर्णन में कवि ने गजरात के बारे में अनेक बातों का उल्लेख किया है । उस प्रदेश की धान्य- 
सम्पत्ति, वनवेभव, भूमि की उर्वरता आदि का तो पता चलता ही है, साथ ही यह भी मालूम होता है कि गुजराती 
लोग समुद्र के किनारों से व्यवसाय करते थे । जगह-जगह पर प्याऊ, कुएं, तालाब और अन्नक्षेत्र थे और वहाँ का 
महामार्ग कसा था। यात्री सघन व॒क्षों की पंक्ति के नीचे चलते थे । इसलिए उन्हें सूर्य का ताप नहीं सताता था । 
इससे स्पष्ट हे कि मार्ग के दोनों श्रोर लम्बे-लम्बे छायादार वक्ष रहे होंगे श्रौर वह महामार्ग आबू से लेकर सौराष्ट्र तक 
की भूमि को सुशोभित करता चला जाता रहा होगा । इस महामार्ग की वास्तविक स्थिति का उल्लेख भी समरारासु' 
और प्रबन्ध में मिलता है । सम्भवत: यही मार्ग राजमार्ग होगा और प्रतिदिन सेकड़ों की संख्या में मनुष्य और वाहन 
उसके ऊपर वज्वान्तिपूवक चले जाते होंगे। 

शत्रुझ्जय तीथ॑ के उद्धार का निश्चय करके समरसिह ने पाटण के सूबे श्रलपस्रान से उसके लिए भाज्ञा प्राप्त 


* देखिये 'नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रयन्ध' : प्रस्ताव २: इलोक ३७-६३ । 


५५६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


की श्रौर मूर्ति के लिए त्रिसंगमपुर नगर के राजा महीपाल देव से श्र।रासण की खदान से फलही (विराट शिला) 
मेंगवाई । यह शिला उपर्युक्त राजमार्ग से होकर ही शत्रुअजय पहुँची । सबसे पहले यह शिला खेराल नामक नगर 
में गई और वहाँ से भाँडु होकर पाटण पहुँची । 

शिला में से मूति तैयार हो जाने का समाचार शत्रुञ्जय से मिलने पर समरसिह ने अपने पित। जी के साथ 
बड़ा भारी संघ निकाला, जिसमें अनेक साधू, साध्वी, श्रावक व श्राविकाएँ सम्मिलित हुईं । यह संघ पाटण से रवाना 
होकर आगे बढ़ता हुआ अनुक्रम से शंखारिका, सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज), धवलक्कपुर (धोलका), पिप्पलाली 
(पिपराली ) होता हुआ शत्र॒ुअ्जय पहुँचा । 


समरारशसु' में महामार्ग में आये ग्रामों का निर्देश इस प्रकार है-- 
“सेरीसे पजियठ पासु, कलिकालिहि सकलो, 
सिरषेजि थाइउ धवलकए संघु श्राविउ सयलो। 
धंधकउठ अतिक्रमिउ ताम लोलियाणइ पहुतो, 
नेमसिभुवणि उछुवु करिउ, पिपलालीय पत्तो। (भाषा ६: ५) 
पालीताणइ नयरे संघ भयलि प्रवंसु। (भाषा ७: १) 


दत्रुञ्जय तीर्थ का उद्धार कर और मूल प्रतिमा की प्रतिष्ठा करके संघ सौराष्ट्र देश में प्रभासपाटण तक 
गया । वहाँ से शत्रुअऊुजय वापस होकर पाटण लौट झाया। वापसी में इन ग्रामों का उल्लेख मिलता हं--अ्रमरावती 
(अ्रमरेली ), तेजपालपुर, गिरनार, वामनपुरी ( वंथली ), देवपत्तन (प्रभासपाटन), कोडीनार, द्वीपवेलाक्ल 
(दीवबन्दर ) , शत्रुअ्जय, पाटलापुर (पाटडी), शंखेद्वरपुर, हारीज, सोइला-गाम और पाटण। 
'समरारासु' में भी इसी मार्ग का निर्देश हैं-- 
“सोरठदेस संघु संचरिउं सा० चउंडे रमणणि विहाह 
ग्रादिभकतु अश्रमरेलीयह सा० भ्राविउ देसल जाउ” (भाषा € : १-२) 
“ठामि ठामि उच्छेव हुआई मा० गढि जूनइ संपत्तु” (भाषा £. ३) 
“तेजि भ्रगंजिडउ तेजलपुरे मा० परिउ संख झाणंदु” (भाषा €:४) 
“बउठणथली चेत्र प्रवाडि करे मा० तलहटी य गढ़माहि, 
ऊजलि उपरि चालिया ए मा० चउब्विह संघमाहि । 
दामोदर हरि पंचमउ सा० कालमेघो क्षेत्रपाल, 
सुबनरेहा नदी तहिं वहए मा० तरुवरतणउं रूमाल ॥” (भाषा €: ५) 
“देवपटणि देवालउ श्रावद संघह सरवो सरु प्रावई” (भाषा १०:२) 
“कोडिनारि निवासण देवी अंबिक झंबारासि नमेदी । 
दीवि बेलाउलि झाधियठ ए।” (भाषा १०: ६) 


वहाँ से शत्रुझुजय होता हुआ संघ पाटण झाने के लिए रवाना हुआ-- 
“पिपलालीय लोलियणे प्रे राजलोक रंजई 
छड़े पयाणे संचरए राणपुर, राणपुरे राणपुर पहुचेई 
वढ़वाणि न विलंबु किउ जिमिउ करीरे गामि 
मंडलि होइउ पाइलए नसियक ए नमियक ए नसियऊ नेसि सु जीवतसासि 
संखेसर सफलोयकरणु पूजिउ पास जिणिदो” (भाषा १२:४-५) 


चौदहवीं सदी का गुजरात का राजमार्ग ५५७ 


'समरारासु” व नाभिनन्दन जिनोद्धार प्रबन्ध' के आधार से संघ के मार्ग में आये ग्रामों को क्रमबद्ध लिया 
जाय तो यह राजमार्ग निम्न ग्रामों में से होता हुआ चला जाता है : 

आरासण से खेरालु, भांडु, पाटण, छंखारिका (? ), सेरिसा, क्षेत्रपुर (सरखेज ), धवलक्कनगर (धोलका), 
धंधूकउ (धंधूका), लोलियाणुं, पिप्पलाली (पिपरालू), शत्रुअ्जय (पालीताणा) । 

वहाँ से चउंड (? ), श्रमरावती (भ्रमरेली), तेजपालपुर (तैजलपुर), जूनागढ़, वामनपुरी (वंथली), 
देवपट्टन (प्रभासपाटण ), कोर्ड।नार, दीवबन्दर और शरत्रुञूजय । 

शत्रुझ्जय से वापस लौटते समय समरसिंह ने दूसरा बड़ा मार्ग पसन्द किया । अर्थात्‌ शत्रुझुजय से पिप्पल।ली 
(पिपरालुं ), लोलियाणुं, राणपुर, वढव।णि (वढवाण), पटलापुर (पाटडी), शंखेश्वरपुर (शंखेश्वर), हारिज, 
सोइलागाम श्र पाठण । 

चौदहवीं सदी का यह राजमार्ग था, ऐस। हम निःसंकोच कह सकते हे । 


अहमदाबाद ] 


| 


नल-दवंदन्ती-चरित्र 
[अज्ञात कविक्ृत सोलहवीं शताब्दी का प्राचीन गुजर काव्य] 


संपादक--प्रो० भोगीलाल जयचन्द भाई साँडेसरा एम ० ए० 


नल-दमयन्ती के सुप्रसिद्ध कथानक का संक्षिप्त वर्णन एक छोटे से प्रऔचीन गुजराती काव्य के रूप में हमें प्राप्त 
हुआ है । पाटन-निवासी प० ग्रमुतलत/ल मोहनलाल भोजक के संग्रह के एक हस्तलिखित गुटके में यह काव्य है और 
उसके १०५ से१०७ तक के पृष्ठों में वह लिखा हुआ है । काब्य के अंत में प्रतिलिपि करने की तिथि नहीं है, पर गुटके 
के अन्य कावग्पों के अंत में तिथियाँ दी हुई हैं । उनसे पता चलता हे कि गुटके के सब काव्यों की प्रतिलिपि संवत्‌ १५४८ 
से १५६० के बीच की गई हैं । अतः यह मानना उचित प्रतीत होता है कि उक्त 'नल-दवदन्ती-चरित्र की प्रतिलिपि 
भी उसी काल में हुई होगी । 

काव्य के अंत में उसके रचयिता का नाम नहीं हे और न रचना संवत्‌ । पाटण के स।गर के उपाश्रय-भंडार में 
इस काव्य की तीन पृष्ठ की एक हस्तलिखित प्रति है, जिसके अंत में लेखन संवत्‌ १५३६ दिया है ।' अञ्रतः यह काव्य 
संवत्‌१५३६ से पहले का है, यह निश्चित हे। उसके रचनाकाल की प्ूर्वर्यादा निश्चित करने का कोई साधन नहीं है, 
किन्तु उसकी भाषा के स्वरूप से ऐस। प्रतीत होता हे कि उसका निर्माण विक्रम की सोलहवीं शताब्दी में हुआ होगा । 

इस काव्य के रचयिता जैन हें । गुजरात की जैन व जैनेतर जनता में नल-दमयन्ती की कथा श्रत्यंत लोकप्रिय 
है । प्ननेकों कवियों ने इस कथानक के आ्राधार पर काव्यों की रचना की है । जैनेतर कवियों में विक्रम की सोलहवीं 
शताब्दी के पूर्वार्ध में भालण ने और उत्तराधे में नाकर ने एवं श्रठारहवीं शताब्दी में प्रेमानन्द ने तद्विषयक काव्यग्रन्थ 
तैयार किये है । उनमें प्रेमानन्द कृत नला|ख्य।न तो अपने विशिष्ट काव्य गुणों के कारण गुजरात के साहित्य-पर्मज्ञों 
तथा रा।मान्य जन-समाज में अपूर्व लोकप्रियता का भाजन हो गया है । 

जन कवियों में प्रस्तुत काव्य के अज्ञात रचयिता के अतिरिक्त ऋषिवद्धन सूरि ने संवत्‌ १५१२ में नल दवदन्ती 
रास--तलराज चउपई', वाचक नयसुन्दर ने संवत्‌ १६६४५ में नल दमयन्ती रास, वाचक मेघराज ने संवत्‌ १६६४ में 
'नलदमयन्ती रास', वाचक समयसुन्दर ने संवत्‌ १६७३ में नल दवदन्ती रास” और पालनपुर के श्र।माल। जाति के 
वणिक वासण सुत भीम ने संवत्‌ १६२७ में नलाख्यान की रचना की हैं। इन सब रचनाओं में भी प्रार्च नता की 
दृष्टि से उतत काव्य सबसे पुराना है । यद्यपि काव्य की दृष्टि से यह बिल्कुल सामान्य कृति है, पर भाष। और 
दल के विचार से इसका प्रकाशन निस्संदेह लभदायक सिद्ध होगा । इसकी हस्तलिखित प्रति के उपयोग की अनुमति 
के लिए हम पं० अमृतलाल भोजक के आभारी हैं। 


मूल काव्य इस प्रकार हें: 
॥ श्री बीतरागाय नमः ॥ 
सरसति सामणि सगरु पाय हीयडइ समरेणि, 


कर जोड़ी सासण देवधि अंबिक पणमेवि; 
नल-दवबदंती तण रास भावह  पभ्णई, 


' देखिये उस प्रति की पुष्पिका--“इति श्री नलदमयन्ती रासः समाप्तः ॥ संचत १५३६ वर्ष लिखितं ॥॥ 
प॑० समयरत्तनगणि शिष्य हेमसमयगरणि लिषतं ॥ 


नल-दवदन्ती-चरित्र . 


एकसना थई भवीय लोक विगतईं निसणेह ; 
निषध नगर छुइ निषधराय सुर सुंदरि राणी, 
शीयल सोभागईं श्रागली ए नलराय वषाणी; 
नल-कूबर बे अछइ पत्र, गणवन्त भणीजह, 
नल-कुबरना रूप वच्च कण ऊपम दीजइ; 
कूंडिनपुरि छुद भोसराय, भुज प्राणइ भीम, 
को सीमाडउ तेह तणी नवि चांपद सीस; 
भ्रति प्रीतईं गहगहीय गेलि राणी पृष्पदंती, 
माय ताय समन मोहती ए बेटो दवदंतो; 
सोभागईं सोहामणी ए सवि विद्या जाणइ, 
सहस जीभ हुई मुखहमाहि तउ रूप बवलाणइ; 
प्रतिमा शांति जिगेत तणी सिद्धायक शभ्रापीय, 
दवदंतीना सनसाहि जिणधम्स से थापीय; 
भोमरायू वर कारणिईं ए सयंवर मंडावइ, 
हँसइ तेडिड नलहराय परणेवा आवइ; 
ल(ख भ्रग्यारह राय माहि रूपडद सन सोहइ, 
गहगण तारा मांहि जेम पुंनमि ससि सोहइ; 
पंच रूप करी वेवराय वरमंडपि श्रावहइ, 
दवदंतीना सनह मसाहि एकइ नवि भावह; 
दवदंतीना मनह्‌ माहि निरसल मति सूधी, 
वरसाला वेगिह करी ए नलकंठ जि दीधी; 
नल परणोनईं चितवइ ए दवदंती राणी, 
'सबि बहिनर तुहछों सांभल, ए सबि सहीय समाणी; 
गय भवि भगतिईं श्रति संभागि मइ मुनि वहिराण्या, 
साहमीय बच्छूल संघ सहित मइ गुरु पहिराव्या; 
बंधणि बांध्या जीवडा ए कद्द मइ म्हेलाव्या, 
बालक सायनहं मेलव्यांएछ, कय दव उल्हवीआ; 
कइ जिण पूजिया त्रिणि काल दिनप्रति मईं भगति, 
बारे ब्रत किदह नियमसहित सइं पालियां शक्तिई ; 
कइ गुरु देव ज व्रव्य मइ ए रूड़इ प्रतिपालउ, 
सवि भ्रभक्ष महू परिहरियां ए समकित अ्रजुश्नालिउ ; 
भूषियां तरस्यां सार करी, कइ मइ तप कीधड,' 
नल परणीनइ चितवइ ए, 'माण सफल लीधउं; 
हरषिउ भीम नरेसु राय जोसी तेडावइड, 
मंडपि साहि सोनातणी ए चउठरी बंधावइ; 
सास पूंषपई मांहरइ ए वर अआ्राविड जाम, 
रंगिइ जोसी समइ समइईइ वरतावहू ताम; 
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प्रेमी-प्रभिनंवन-प्रंथ 


प्रीति सरिसूं बरबहू ए कंसार आरोगइ, 
अ्रणं श्र सी डाढडी य गलइ ए तेणइ गंथि संजोगिईं; 
लाधा लाष तुरीय, सहिस गयमर सदि माता, 
मणि माणिक सोवस्न श्रसंदय, सउ गाम बसंतां; 
सवि पहिर्या, सबि ऊढीआ्रा ए वर जान चलावइ, 


संध वेश लगइ भीसमराय वउलावा आावह; 
भणइ भीम, 'दवदंती, वछि, नलसिउं नेह पाले, 
सइयणि, धोबणि, श्रधम जाति मार्लाण संग टाले; 
जीणइ प्रिय परुंसीइ ए ते वात म करजे, 

सुबि दुषि श्राविया प्रिय तणइ ए तूं पाय श्रणसरजे ; 


बउलाबी वलिउ भीमराय कुूंडनपरि पहुतु, 
नल पुहुतु दवदंती सहित निषधई गहिगहिउ; 
(ढाल बीवाहलान ) 
नियरि पूरि हुई वर्धांमणा ए, वर नितु नितु झ्रावइ भेटणां ए, 
ग्राहण पाणी छांडती ए, दवदंती मंदिर प्रापती ए; 
नव लख सोना सिउं नमह ए, तीणइ सासनइ वहूयर श्रति गमइ ए, 


पाय पड़ती व्रव्य परखती ए, तीणइ गोतन्ननी नारि सवि हरषती ए; 
पत्रबंती प्रियसिउं मिलीए, 'वहू, जीवजे कोडि वीवालडी ए !! 

दस विन हुईं दसाईया ए, तीणइ मायताय बिहु हरषीश्रां ए; 
निषध भणइ, नल कहिउं कीजइ, राजनउ भार जउ उद्धरीजइ, 
ब्रत लेसिउं श्रम्हिईं सहीह ए, तप करिवउ वन कासगि रही ए; 


बलि करी राज सो श्रापीउ ए, नल राजनईइं भार सउ थापीउ ए, 
देह सीखामण निषध तात, वत्स, बेसि सं नरवर, म करि घात; 
सात विसन तइं टालिवां ए, छ दरसिणि रूड़ी परि पालवां ए, 
राषेय राज रूडी परिईं ए, नवह्व करि कोइ रषे पीडीद ए; 
गुरुजन तईं न विलोपियां ए, जिणमंदिर श्राघाट आरोपिया ए, 


देइ सीखामण चालीउ ए, नल राजनउ भार स श्रापीउ ए; 
कूबर बुद्धि कडो करइ एे, नलना पग भगतईं भ्रणसरइ ए, 
श्राराधह एक कापड़ी ए, कूबरनइ विद्या सांपडीोइ ए; 
कबर कहइ, नल, कहिउं य कीजइ, एह श्रथिर लच्छी तणु भोग लीजइ, 
ग्रालि माहिईं भव कांईं गम ए ? हिब सार पासे सरिसा रमउ ए; 


रमतलां राज हरावीउं एु, दवबंतीय विसन नवारीउं ए, 
हारि आगलि सांभलइ नहीं एं, दवदंतीय तु॒ पाछ्दी रही ए; 
कूबरि सहूइ हरावीउं ए, दवदंतीय सूथ करावीउं ए, 
दवदंती जीती वेवरि ए; कूबर कहइ, जाउ प्रंतेउरि ए; 
एक रथ मुहते श्रपावीउ ए, नल दवदंती सरिसउ चलावीउ ए, 
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प्रकृति-कन्या 
| कलाकार--श्री सुधीर खास्तगीर ] 


रे 


नल दजदन्‍्ती चरिज्ञ 


सारगि छोरे रथ हरउ ए, नल नारिसिउं पालउ सांचरिउ ए. 
प्रिय पूंठिइं पाली पलइ ए, त्रषा भूषइ दवदंती टलबिलइ ए. 
कहु, (प्रिय पीहर केतलइ ए ?! “इणि वड़ि बीसामउ लेतलइ ए./' 
दवदंती य पुढह साथरइ ए, नल ऊढणउं ऊपरि पाथरइ ए. 
चोतवइ नल, नारिसिउ ए, हिंव सासरइ सईं मुहि जाइसिउं ए ? 


सूती अ्रबला एकलो ए, जउ दोहिलउं होसइ तु मूंकिसउ ए.' 
चोर चोरी पाछउ रहिउ ए, नलिईं पीहरनउ सारग कहिउ ए, 
पाछिली रातईं नीसरइईं ए, दवदंती य समणडऊं अ्रणसरइ ए. 
फल षाती थई आझाकली ए, जागी तउ प्रिय-सारथि टली ए. 
(सामानु बनच्चनउ ढाल ) 
दयवंती पुहवईं पडड, सषी अंगज सोडइ रे, 


सोडईं नई त्ोडइ हार हीआझा तणु ए. 
वरह दावानल आाक ली, सषी प्रिय प्रिय” भाषइ रे, 
भाषद नह दाषइ, कंत, किहां गयु ए ? 
बनदेव, तुम्ह बीनवउ, सषा नलबर दाषउ रे, 
दाषउठ नह भाषउ कंत किहां गउ ए ? 


चंद सूरिज साचं कहु मोरउ जीवन जाणउ रे, 
जाणउ नइ श्राणउ यर वबेगिईं करी ए. 
रूप सोभागह आगलु, सुरकन्या कइ लीधउऊ रे, 
लीधउ नइ दीधउ दाघ हीइ घणु ए. 
कइद वनि दाधा दव घणा, सर फोडीय पाल रे ? 


पालइ नइ् डालि मोडी तरूयर तणी ए ? 
रषि संताप्या कइ घणा, कइ मइ दीधषा छु भ्राल रे ? 
ग्राल नइ बालक माय विछाहीया ए ? 
नल याल्हा विण हे सषी, किम योवन जासिइ रे ? 
जासइई, नह थासिई अ्रंग अश्रंगारूआ ए. 


नर नह नारी जोडि करी, सखी, सुष्ट नीपाइ रे, 
पाहइ नह भाइ कांइ करी एकली ए ? 
किस्या उलंभा देव दिउं ? सघी सूं क्रम छट् कड रे, 
कूडं॑ नइ रूडउं शील न पालीउं ए. 

एक वार सोरी वीनतडी सुणि सुंदर लाडण रे, 
लाडण नई मसांडण नारि न नाहल्‌ ए. 

धणी विहूणी धरणि ढली, सषी मुषि मूंकती सास रे. 
सास नइ शब्रास टली जीवह तणी ए. 
पीहरि पुहुती प्रिय तणी मईं वाहर जउ करवी रे, 
वाहर नह थाहर शभ्रने थिम्‌ं नहीं ए. 


अरे 


प्प्थ्‌ 
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बाघ सिघ वितर धणा, भूइ बीहती चालइ रे, 
चालह नह सालइ वरसारस घणु ए. 

नई नाला पूरई वहडईं, पटुलडी भीजइ रे, 
भीजइ नह खीजइ चींकण लपसणइ ए. 

तापस परि तप छट्ठ करी प्रतिबोध्या छुइ तापस रे, ११५ 


तापस नह पाय सबे मईं निरजणियां ए. 

चन्द्रयशा मासी मिली, सघी श्रचलपुरि पुहती रे, 
पुहुती नइ वहिती कुंडिनपुरि गह्ड ए. 

भीमराय षोलइ लेइ श्रंग श्रतिघणु जोइ रे, 

जोइ नइ रोइ , नलगुण सांभरह ए. १२० 


'तात, जो आब्‌ नल धणी, मूं जीबी छटद् काज रे, 
काज नह श्राज ज दृत ज॑ मोकल ए.' 
(हिंब धुबुल 
जब छांडी नल सांचरिउ, दव परजलउ नाग 
काढंतां करि भ्रहि डसिउ, सका छुइ हाथ नइ पाग 
बीला बे तस श्रापीयां तातिक कीउ पसाउ. १२५ 


समसमापुरि तिणि म्‌कीउ, तिहां छद्द रथपूर्ण राउ. 

नित विनोद कठउतिग करइ, हुंडिक नामइ सिद्ध; 

सूरिज ' * “परस केलवह अभिनवु दा '  ' प्रसिद्ध. 
हरिमित्र बड़उ तिहां गउ, मिलिउ ते हुंउ सूयार, 

लाष सोना तिणि श्रापीउ श्रनइ एकाउलि हार. १३० 


हेंडिक लेडेवा कारणि सयंबर कूडउ रचीउ; 
प्रदवरिदय हुंडउ जपइ, रिथपणं त्रिहुं पुहुरे जाइ. 
रिथपूर्ण मोलीयडउं पडिउं, कूबडा, रथ हवइ राखें. 
'पंचवीस जोयण ते छांडिउं, रथिपूर्ण, बात म करिये. 
अ्रश्वरिदय हुंडउ जपड्ट, संध्या नल नई वीधी. १३५ 


राजह लेवा कारणि नलनूं काज ते सीध, 
भीसइ ऋतिपर्ण रायुनह्ठ भलउ प्रवेस ते दीधउ. 

(ढाल ) ह 
कर जोडी श्रबला वीनवइ, विरह-दवानल कांइ त्‌ दहिद्द ? 
दासी तह्मारी हूं छुं ताथ, दुषि सागर पड तां दइ हाथ, 
सुप्रिसन्‌ नही ए श्राचार, छांडइ जे निरधारु;। १४० 


नारि तणा नीसासा पड़इ, घणा जन्म ते नर रडवडइ. 


रूप प्रगट करइ नल वर राउ, दमयंती नइ मनि उच्छाह. 
भीमराय रलोग्राइत थउ, निषधइ नयरि राजा नल गयु. 
नलराय जीतू प्रथवीराज, कूबर कीधु जेणइ युवराज; 


धवल मंगल परि घरि उच्छाह, नलह नरिंद हूउ पहुबी नाहः 


साते षेत्र धन वावरइ, दुषीक्रां पीड्यां नह ऊधरइ; 


निकरा करिया ते सघला लोक, पृथवी वरत्तिउ पुण्यइलोक. 


बार घडी जिणइ उघउ लोध, बार बरस तीणइ वरहु कीध ; 


पुत्र राजि बइसारी करी, नल-दवदंती संयम वरोी. 
क्षमा सरीसां बे तप करइ, श्रष्ट कर्म संवेगई तरइ. 


देवलोकि बेहू सुरवरइ, सयल संघनइ श्राणंद करइं. 


१४५ 


१५० 


भणइ, भणावह, जे सांभलिद, भ्रष्ट महा सधि तेह घरि फलइ; 
जे भणेसइ नर नह नारि, नव नधि तेह तणइह घर बारि. 
इति नलदबदंती चरित्र समाप्त:॥॥ भुवनवललभगणि लकितं ॥॥ 


अ्रहमदाबाद | 


' इस जगह मल प्रति का किनारा घिस जाने से एकाध श्रक्षर लुप्त होगया मालूम होता हूँ । 
 ग्रतिलिपिकर्ता का नाम पीछे से किसी ने मिटाने का प्रयत्न किया हे । फिर भी कोशिश करने पर वह 


पढ़ा जाता हे । 


बुन्देलखणड 
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बुन्देलखण्ड 
स्वर्गीय मुन्शी श्रजमेरीजी 


चंदेलों का राज्य रहा चिरकाल जहाँ पर, 
हुए बीर नप गण्ड, सदन परमाल जहाँ पर, 
बढ़ा विपुल बल विभव बने गढ़ दुर्गम दुर्जेय, 
मंदिर महल मनोज्ञ सरोवर श्रन॒पम श्रक्षय, 


वही शौय्यं सम्पत्तिमयी कमनीय भूमि हें । 
यह भारत का हृदय रुचिर रसमणीय भूमि है ॥ 


ग्राल्हा ऊदल सद॒श वीर जिसने उपजाये, 
जिनके साके देश विदेशों ने भी गाये, 
वही _ जुभोती जिसे बुँदेलों ने अपनाया, 
इससे नाम बुंदेलखण्ड फिर जिसने पाया, 

पुरावत्त से पूर्ण परम प्रख्यात भूमि 


यह इतिहास-प्रसिद्ध शौय्यं संघात भूमि 


यमुना उत्तर और नमंदा दक्षिण श्रञ्चल, 
पूर्व श्रोर हे टोंस पद्चिचमाऊचल में चम्बल, 
उर पर केन धसान बेतवा सिध बही हें, 
विकट बिन्ध्य की शल-श्रेणियाँ फंल रही हें, 


जिप४» /जञ० 


विविध सुदुश्यावली अटल श्रानन्द-भूमि हैं । 
प्रकृतिच्छुटा बुंदेलखण्ड स्वच्छन्द भूमि हूँ ॥ 


श्रड़ें उच्च गिरि श्रौर सघन वन लहराते हें, 
खड़े खेत निज छटठा छब्वीली छहराते हें, 
जरख, तेंदुए, रीछ, बाघ स्वच्छन्द बिचरते, 
शकर, साँवर, रोक, हिरन, चोतल हैं चरते, 

झ्राखेटक के लिए सदा जो भेट भूमि 

झ्रति उदण्ड बुन्देललण्ड श्रा्खेट-भूमि 
गढ़ू गवालियर सुदृढ़ कोट नामी कालिजर, 
बुर्गंस दुर्ग कडार कठिन कनहागढ़ नरवर, 
छोटे मोटे और सेकड़ों दुर्ग खड़े हें, 
मानो उस प्राचीन कीत के स्तम्भ गढ़ें हें, 


हे । 
हे ॥ 


वुर्गं-लालिकामयी दीघ॑ वृढ़ श्रद्ध-भूमसि हे। 


झरि-दर्षष्न बुंदेलखण्ड रण रख्ू-भूमि 


“हुं ॥ 
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हुए यहाँ पर भूष भारतीचन्द बुंदेला, 
शेरशाह को समर सुलाया कर रण-खेला, 
मधुकरशाह महीप जिन्होंने तिलक न छोड़ा, 
प्रकबरशाह समक्ष हुक्म शाही को तोड़ा, 

यह वीरों की रही श्रनोखी शब्रान भूमि 


वीर-प्रस बुंदेलखण्ड वर वान भूमि 


दानवीर व॒सिह देव ने तुला दान में, 
इक्यासी सन स्वर्ण दे दिया एक श्रान में, 
जिसकी वह मधुपुरी साक्ष्य श्रब भी देती हे, 
नहीं श्रन्य न॒प नाम तुल्यता में लेती है, 
ऐसे दानी जने यही वह दान-भूमि 
सर्वमयी बुंदेललण्ड  सन्मान-भूमि 
कवि ने कहा “नरेन्द्र, गौड़वाने की गायें, 
हल में जुत कर विकल बिलपती हें प्रबलायें ।” 
पाथिव प्रबल पहाड़सह सज सुन्दर वारण, 
चढ़ वोड़े ले चम्‌ किया गौ-कष्ट निवारण, 
गौ-ठिज-पालक रही सदा जो भूमि 
सत्यमूृति बुंदेलखण्ड . सत्कर्मंभूमि 


हुए यहीं हिंदुवान पूज्य हरदोल बुंदेला, 
पिया हलाहल न की भ्रात्‌-इच्छा-श्रवहेला, 
पुजते हें वे देवरूप प्रत्येक प्राम में, 
है लोगों की भक्ति भाव हरदौल नाम में, 
यही हमारी हरी भरी हर देव भूमि 
बंदनीय बुंदेलखण्ड नर देव भूमि 
थे चम्पत विख्यात हुए सुत छत्रसाल-से, 
शत्रु जनों के लिये सिद्ध जो हुए काल-से, 
जिन्हें देखकर वीर उपासक कविवर भूषण, 
भूल गये थे शिवाबावनी के आभूषण, 
यह स्वतंत्रता-सिद्ध-हेतु कटिबद्ध भूमि 
सद्भरार्थ बुंदेलखण्ड सन्नद्ध भूमि 
यहाँ बीर महाराज देव से जड्ध जोड़ना, 
काल सर्प की पूंछ पकड़ कर था मरोड़ना, 
मानी प्रान श्रमान बान पर बिगड़ पड़े थे, 
बना राछरा श्र सुभट जिस भांति लड़ थे, 


ज्थिन /उध+ 
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रजपूती में रंगी सदा जो सुभट भूमि हे। 
बीयंमयी बुंदेलखण्ड यह विकट भूमि हूँ।॥ 


बन्देलखण्ड 


लक्ष्मीबाई हुई यहाँ भकाँसोी की रानी, 
जिनकी वह विश्यात बीरता सब ने मानी, 
महाराष्ट्र का रक्त यहाँ का था वह पानी, 
छोड़ गया संसार सध्य जो कौोति-कहानी, 
झ्रवला सबला बने, यही वह नोर-भूमि हे । 
बीराडूना बंंदेलखण्ड बर वोर-भूमि हे ॥ 
तुलसी, केशव, लाल, बिहारी, श्रीपति, गिरधर, 
रसनिधि, रायप्रवीन, भजन, ठाक्र, पदमाकर, 
कविता-मंदिर-कलश सुकवि कितने उपजाये, 
कौन गिनावे नाम जाँय किससे गुण गाये, 
यह कमनीया काव्य-कला की नित्य भूमि है । 
सदा सरस बंदेलखण्ड साहित्य-भमि हैँ ॥ 


ग्राम-गीत ग्रामीण यहाँ मिल कर गाते हें, 
सावन, सेरे, फाग, भजन उनको भाते हें, 
ठाक्रद्वार यहाँ भ्रधिकता से छवि छाजें, 
मन्दिर के श्रनुरूप जहाँ सद्भीत-समाजें, 
यह हरिकीतंनमयी प्रसिद्ध पुनीत भूमि हे । 
स्वर-सद्भूलित बुंदेलखण्ड सद्भीत-भूमि हे ॥ 
यहाँ समय श्रनुसार सभी रस हम पाते हें, 
वन, उपवन, बूटियाँ, फूल, फल उपजाते हे, 
गिरि-वन-भूमि-प्रदत्त द्रव्य सिलते सनमाने, 
गुप्त प्रकट हें यहाँ हेम होरों की खानें, 
यह स्वतन्त्र महिपाल-वुन्दसय सान्‍्य भूमि हे । 
वसुन्धरा बन्देलखण्ड धन-धान्य-भूमि हे ॥ 
यहाँ सेउड़ा सिंध मध्य सनकझ्ा जहाँ हे, 
वह विस्तृत हृद स्वतः सुनिर्मित हुआ जहाँ हैं, 
इधर दुर्ग उत्तड़ड उधर बिन्ध्याचल ऊपर, 
वर्षा में वह वृश्य विलक्षण हे इस भूपर, 
सनकादिक की तीज तपस्या-स्थली भूमि हें । 


भव्य दृबय बुंदेलखण्ड वह भली भूमि हू ७ 
चित्रकूट गिरि यहाँ जहाँ प्रकृतिप्रभुतादभुत, 
बनवासी श्रीराम रहें सीता-लक्ष्मण-पुत, 
हुआ जनकजा-स्नान-नीर से जो श्रति पावन, 
जिसे लक्ष्य कर रचा गया धाराधर-धावन, 

यह प्रभु-पद-रजमयी पुनीत प्रणम्य भूमि हे । 

रमे राम बुंदेलखण्ड वह रम्य भूमि हे॥ 
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यहाँ भोरछा रास पब्रयोध्या से चल श्राये, 

झौर उनाव प्रसिद्ध जहाँ बालाजी छाये, 

वह खजुराहो तथा देवगढ़ श्रति विचित्र हे, 

त्यों सोनागिरि तीर्थ जेनियों का पवित्र है, 
तीर्थभयी जो सकल साधना-साध्य-भूमि हे । 
भ्रति प्रास्तिक बुंदेललण्ड भ्राराध्य भूमि हे ॥ 


चिरगाँव | 





बुन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्णा ऐतिहासिक सामग्री 


श्री रघुबी रसिंह एम्‌० ए०, डी०लिद ० 


यह देख कर किसे खेद न होगा कि श्रब तक बुन्देलखण्ड का कोई भी अ्रच्छा प्रामाणिक इतिहास नहीं लिखा गया 
है । गोरेलाल तिवारी कृत ब्‌न्देलखण्ड का संक्षिप्त इतिहास” इस कमी को पूरी करने का सव्व-प्रथम प्रयत्न था। 
प्रतएव ऐसे प्रारंभिक प्रयत्न में जो त्रुटियाँ रह जाना स्वाभाविक हैं,.वे सब उक्त ग्रंथ में पाई जाती है । सच पूछा जाय 
तो हजारों वर्षों का ठीक-ठीक क्रमबद्ध इतिहास लिखना किसी भी एक इतिहासकार के बूते की बात नहीं हे, विशेषतया 
जब कि उस इतिहासकार को प्रत्येक काल के लिए पूरी-प्री खोज और आवश्यक गंभी र श्रध्ययन करना पड़े । बुन्देल- 
खण्ड परिषद्‌ ने बुन्देलखण्ड का इतिहास लिखने का प्रस्ताव पास किया हें, परन्तु उक्त आयोजन को प्रारंभ करने में 
समय लगेगा । पं० बनारसीदास जी चतुर्वेदी उस युग के स्वप्न देखते हे जब बुन्देलखंड के सब प्रसिद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों 
की सुन्दर प्रामाणिक जीवनियाँ लिखी जा चुकी होंगी, परन्तु श्रभी तक किसी ने छत्रसाल बुन्देला का भी प्रामाणिक 
सम्पूर्ण जीवन-चरित लिखने का विचार नहीं किया है । दूरदेशी बंगाली और मलयालम भाषा के उपन्यासकारों ने 
छत्रसाल की जीवन-घटनाओं को लेकर अनेकानेक ऐतिहासिक उपन्यासों की रचना की हें, लेकिन प्रामाणिक इतिहास 
झऔर जीवनियों के श्रभाव में वे कई एक भद्दी गलतियाँ भी कर बेठे है । 

ग्रकबर के शासनकाल से ही बुन्देलखण्ड का मुगल साम्राज्य के साथ प्‌ रा-पूरा संबंध स्थापित हो गया था, 
परन्तु औरंगजेब के गद्दी पर बैठने के बाद मुग़ल साम्राज्य एवं बुन्देलों में जो विरोध उत्पन्न हुआ, वह छत्रसाल बुण्देला 
की मृत्यु तक निरन्तर चलता ही रहा । इसका परिणाम यह हुग्ना कि इन अस्सी वर्षों का बुन्देलखण्ड का इतिहास 
मुग़ल साम्राज्य के इतिहास' के साथ इतना सम्बद्ध हो गया हे कि एक के अध्ययन के बिना दूसरे का ज्ञान प्रा नहीं हैं 
सकता । यही कारण हे कि बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास की प्रच्‌र सामग्री मुग़ल साम्राज्य के इतिहास संबंधी 
श्राधार-प्रंथों में हमे प्राप्त होती है । बुन्देलखंड एवं मराठों के इतिहासकार अपने चरित्र-नायक या प्रान्त-विशेष का 
इतिहास लिखने में प्रायः उनके विरोधी मुग़लों से सम्बद्ध ऐतिहासिक सामग्री की पूर्ण उपेक्षा करते हैं; किन्तु यह प्रवृत्ति 
ऐतिहासिक शोध की दृष्टि से उचित नहीं है । 

झौरंगज्ेब एवं उसके उत्तराधिकारियों के शासनकाल-संबंधी ऐसी ऐतिहासिक सामग्री हमें प्राप्त हैं कि उनसे 
बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत-कुछ प्रकाश पड़ता है एवं उसकी सहायता से बुन्देलखंड में होनेवाली घट- 
नाओं का ठीक-ठोक क्रमबद्ध इतिहास लिखा जा सकता हे। बुन्देलखंड का तत्कालीन इतिहास लिखते समय इस ऐति- 
हासिक सामग्री का उपयोग करना अत्यावश्यक है । यह सारी सामग्री विशेषतया फ़ारसी भाषा में ही प्राप्य है । 


१--मुग़लकालीन अख़बारात एवं पत्र-संग्रह 


इस सामग्री में से प्रथम आते हे मुगल दरबार में लिखे गये 'अ्र्चबारात-इ-दरबार-इ-मुश्नल्ला । श्रोरंगज़ेब 
के समय में दिन भर में जब-जब दरबार होता था, वहाँ अ्रखबा र-नवीस उपस्थित रहते थे, जिनका काये यही होता था 
कि दरबार में बादशाह की सेवा में भ्रज्ञ किए गए सा म्राज्य-शासन के वृतान्त, सुदूर प्रान्तों के हालात एवं इसी प्रकार की 
सारी बातें और उन पर बादशाह द्वारा दिए गए हुक्मों का प्‌ रा-प्रा व्यौरा लिखें । इन अ्रखबा रात की नक़लें प्राय: सारे 
प्रधान उमरा एवं नवाब प्राप्त कर लेते थे । औरंगजेब के शासनकाल के ऐसे अखबारात का एक बहुत बड़ा संग्रह 
जयपुर राज्य के संग्रह में प्राप्त था । इस संग्रह में से कछ ब्रंडल कनेल टॉड अपने साथ लेगया श्रोर ये अखबारात 
भ्राजकल लंदन की रॉयल ऐशियाटिक सोसायटी के संग्रह में सुरक्षित हे । 
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लंदन में प्राप्प इन सब अखबारात की नक़लें सर यदुनाथ सरकार ने करवाई थीं शौर अ्रपना सुप्रसिद्ध ग्रंथ 
'हिस्द्ी श्रॉव श्रौरंगज्ञेब' (जिन्द १-५) लिखते समय उन्होंने इन श्रख्बारात का पूरा प्रयोग किया था। सर यदुनाथ 
सरकार के संग्रह में प्राप्प इन सब अखबारात की नक़लें मैंने अपने निजी पुस्तकालय के लिए भी करवाई है । 

कनं ल टॉड अखबा रात के सब बंडल नहीं ले जा सका। कई एक आज भी जयप्र-राज्य के संग्रह में विद्यमान 
हैं। बरसों के प्रयत्न के बाद मुझे इन बाकी रहे ग्रख्तबारात की भी बहुत-सी नक़लें जयपुर-राज्य की कृपा तथा सहयोग से 
प्राप्त हुई है । इस प्रकार औरंगजेब के शासनकाल के प्राय: सब प्राप्य अखबारात का संग्रह हमारे पुस्तकालय में हो गया 
है । हजारों पृष्ठों में संगृहीत ये अ्रखबारात बुन्देलखण्ड के तत्कालीन इतिहास पर बहुत प्रकाश डालते हैं । सब महत्व- 
पूर्ण घटनाश्रों का उल्लेख हमें वहाँ मिलता है । , छत्रसाल के विद्रोह, उसकी भाग-दौड़, उसके हमलों, लूट-मार और 
युद्धों का विस्तृत वर्णन श्रौर उल्लेख इन अखबारात में यत्र-तत्र आता है । 

जयपुर-राज्य में प्राप्य अखबा रात का यह संग्रह श्रौरंगज़्ेब की मृत्यु के साथ हीं समाप्त नहीं हो जाता है, अपितु 
उसके उत्तराधिकारियों के समय में फ़रुखशियर के श्रंतिम दिनों तक के अखबारात भी हमें वहाँ प्राप्त होते हैं । 
झ्ौरंगज़ेब के उत्तराधिकारियों के काल के इन भ्रखबारात की नकलें कोई तीन हजार पृष्ठों में हुई हें। इन अखबारात 
का अध्ययन करने से हमें ज्ञात होता हे कि इन दस बरतसों में छत्रसाल प्राय: मुगलों के साथ सहयोग ही करते रहे । 

इन अख़बारात के अ्रतिरिक्त हमें जयप्र-राज्य के संग्रह से कई एक महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र--“हस्ब-उल- 
हक्‍्म'--आ दि भी प्राप्त हुए हें । उनसे भी इस काल के बुन्देलखण्ड के इतिहास की कई एक महत्वपूर्ण परन्तु श्रब तक 
प्रज्ञात घटनाओ्रों का पता चलता हैं । इस प्रकार के पत्रों आदि की कई नक़लें पहिले सर यदुनाथ सरकार ने प्राप्त की 
थीं, जो मोटी-मोटी इक्‍्कीस जिल्दों में संगहीत हें । पिछले बरसों में इस प्रकार की और भी नई सामग्री प्राप्त हुई है, 
जिनकी नक़॒लें उसी प्रकार की दस और जिल्दों में समाप्त हुईं । 

राजस्थानी या प्रानी हिंदी में लिखे गए कई महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्र भी जयपुर-राज्य के संग्रह में हमें मिले 
हैं। इन पत्रों में जहाँ हमें शिवाजी की दिलली-यात्रा, वहाँ औरंगजेब के दरबार में उनका उपस्थित होना तथा दिल्ली 
से चपके-से भाग खड़े होने का विशद विवरण प्राप्त होता हे । छत्रसाल की बुन्देलखण्ड में धूमधाम का उल्लेख भी 
हम यत्र-तत्र पाते है । छः मोटी-मोटी जिल्दों में ये राजस्थानी पत्र संगृहीत हे । 

अ्रखबारात तथा जयपुर-राज्य से प्राप्त इन पत्र-संग्रहों के अतिरिक्त श्रौरंगज़ेब के शासनकाल के भ्रन्य पत्र- 
संग्रह भी हमें मिलते हे, जिनमें से क्‌छ में तो प्रधानतया औरगज़ेब द्वारा लिखे हुए पत्र ही हैं । औरंगजेब की गणना संसार 
के सुप्रसिद्ध पत्र-लेखकों में की जानी चाहिए । अपने विशाल साम्राज्य के दूरस्थ प्रान्तों और प्रदेशों के शासकों तथा 
सूबंदारों श्रथवा विभिन्न चढ़ाइयों पर जाने वाल सेनापतियों को छोटी-छोटी बातों पर भी वह विस्तृत ग्रादेश देता था । 
इस कारण औरंगज्ञेब के पत्रों में हमें तत्कालीन घटनाओं का बहुत ही प्रामाणिक वर्णन मिलता है । औरंगज्ञेब के पत्रों 
के कई एक संग्रह हमें मिलते है । दो संग्रह 'अहकास-इ-अ्रालमगीरी' तथा 'रक्कात-इ-श्रालमगीरी नाम से छपकर 
प्रकाशित भी हुए हें । परन्तु तीन महत्वपूर्ण संग्रह भ्रभी तक दुष्प्राप्य हे एवं उनकी हस्तलिखित प्रतियाँ भी भारत के 
कुछ पस्तकालयों में ही देखने को मिलती हूँ। ये तीन संग्रह हें:--'अ्रादाब-इ-झलमगीरी', इनायतुल्ला खाँ द्वारा 
संगृहीत 'अहकाम-इ-प्रालमगीरी' और 'कालिमात-ह-तेय्यिबात' । इन तीनों संग्रहों की नक़लें हमारे निजी संग्रह में 
विद्यमान हैं। चम्पतराय तथा छत्रसाल की जीवनियों के लेखकों को चाहिए कि इन पत्रसंग्रहों का सूक्ष्म भ्रध्ययन 
कर उनसे शअत्यावश्यक ऐतिहासिक सामग्री प्राप्त करें। 


२--मुहम्मद बंगश और बुन्देलखण्ड 


छन्नसाल बुन्देला के जीवन के श्रन्तिम दस-बारह वर्ष मुहम्मद बंगश का सामना करते हुए ही बीते । मुहम्मद 
बंगश को सन्‌ १७१६ ई० में पहली बार बुन्देलखंड में जागीर मिली थी। तब से बुन्देलखण्ड में इस विरोध एवं युद्ध का 


बन्देलखण्ड के इतिहास की कुछ महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री ५७१ 


प्रारंभ होता हैं । तत्कालीन ऐतिहासिक फ़ारसी ग्रंथों में बंगश के युद्धों का पर्याप्त विवरण मिलता है। बंगश द्वारा 
लिखे गए पत्रों का एक बुहत्‌ संग्रह 'खाजिस्ता-इ-कलाम' शीष॑क प्राप्य है । पिछले मुगलों के सुप्रसिद्ध इतिहासकार 
विलियम इविन ने उक्त फ़ारसी ग्रंथों के आधार पर बंगश के घराने का विस्तृत इतिहास लिखा था, जिसमें बुन्देलखंड 
में घटने वाली तत्कालीन घटनाश्रों का प्रामाणिक वर्णन दिया है। इविन कृत यह ग्रंथ “हिस्द्ी श्रॉव बंगश नवाब्ज' 
कलकत्ता की एशियाटिक सोसाइटी के जरनल में सन्‌ १८७८-१८७६ ई० में प्रकाशित हुआ था और उसके श्रलग 
रिप्रिट्स भी तब प्राप्य थे । परन्तु श्राज यह पुस्तक अलभ्य है । बुन्देलखण्ड के इतिहास के लिए यह ग्रंथ बहुत ही महत्व- 
पूर्ण हैं। यदि कोई परिश्रमी इतिहासकार “'खाजिस्ता-इ-कलाम' का पूर्ण भ्रध्ययन कर सके तो उससे बुन्देलखण्ड 
संबंधी कई एक छोटी-छोटी, पर महत्वपूर्ण बातों पर बहुत-क्‌छ जानकारी प्राप्त हो सकेगी । इस फ़ारसी ग्रन्थ की केवल 
एक ही प्रति का श्रब तक पता लगा हैं श्रौर वह इंडिया आफ़िस लाइब्रेरी, लंदन में सुरक्षित है। उसकी एक नक़ल हमने 
निजी पुस्तकालय के लिए करवाई थी श्रौर वह प्राप्य है । 


३--मराठे ओर बुन्देलखण्ड 


सन्‌ १६७०-७१ ई० के जाड़े में छत्रसाल बुन्देला दक्षिण में जाकर शिवाजी से मिला था, परन्तु उसके बाद 
कोई पचास-पचपन वर्ष तक मराठों का बुन्देलखण्ड के साथ कोई विशेष संबंध नहीं रहा । सन्‌ १७१५ ई० में तो जब 
सवाई जयसिंह मालवा पर आक्रमण करने वाले मराठों का सामना करने को बढ़ा तब छत्रसाल जयसिह के साथ थे 
और पिलसुद के युद्ध में उन्होंने मराठों को बुरी तरह से हराया था। किन्तु सन्‌ १७२८ ई० के अन्तिम महीनों में 
बाजी राव ने बुन्देलखण्ड पर चढ़ाई की और बंगश का सामना करने में छत्रसाल की सहायता की । मराठों की बुन्देल- 
खण्ड पर चढ़ाई एवं वहाँ उनकी कायंवाही का विस्तृत विवरण हमें मराठी ग्रंथों में देखने को मिलता है । तत्कालीन 
महत्वपूर्ण ऐतिहासिक पत्रों के कई संग्रह प्रकाशित हुए हैं, जिनका अ्रध्ययन किए बिना बुन्देलखण्ड का इतिहास संपूर्ण 
नहीं हो सकता । बुन्देलखण्ड के प्रति मराठों की नीति, छत्रसाल के प्रति पेशवा बाजीराव की भावना श्रादि को लेकर 
अनेकानेक दन्‍्तकथाएं और कपोलकल्पित कहानियाँ बुन्देलखण्ड में प्रचलित हें । मराठी ऐतिहासिक पत्रों के पूर्ण भ्रध्ययन 
के बाद इनमें से कितनी मिथ्या साबित होंगी, यह सरलतापूर्वक नहीं कहा जा सकता ; परन्तु मेरा विश्वास हे कि मराठी 
भाषा में प्राप्य इस सामग्री के प॒र्ण श्रध्ययन के ग्रनन्तर मराठों की नीति के संबंध में हमें श्रपने पुराने विश्वास एवं विचार 
बहुत-कछ बदलने पड़ेंगे । 

मराठों के इतिहास से सम्बद्ध जितनी सामग्री मराठी भाषा-भाषियों ने प्रकाशित की है, उसे देखकर श्राइचय- 
चकित हो जाना पड़ता है । ऐतिहासिक खोज के लिए जिस तत्परता, लगन और निस्‍्वार्थता के साथ महाराष्ट्र के 
विद्वानों ने प्रयत्त किया और जिन-जिन कठिनाइयों को सहन करते हुए वे निरन्तर अपने काये में लगे रहे, वह अन्य 
प्रान्त-वासियों के लिए अनकरणीय श्रादर्श है । पेशवा के दफ्तर में प्राप्य सामग्री की कुछ जिल्दें बीसवीं शताब्दी के 
प्रारंभ में वाड, पारसनिस आदि इतिहास-प्रेमियों ने प्रकाशित की थीं। शेष सामग्री की देख-भाल कर सर देसाई जी के 
संपादन में कोई पेंतालीस जिल्दें बंबई की प्रान्तीय सरकार ने प्रकाशित करवाई है । इन जिल्दों में बुन्देलखण्ड में मराठों 
की कार्यवाही, उनकी नीति तथा उनकी विभिन्न चढ़ाइयों भ्रादि संबंधी सैकड़ों पत्र प्रकाशित हुए | गोरेलाल तिवारी- 
कृत इतिहास के प्रकाशित होने के बाद ही यह सामग्री प्रकाश में श्राई थी । श्रतः वे इससे लाभ नहीं उठा सके । 

राजवाडे द्वारा संपादित मराठ्यांच इतिहासांचोी साधनेन' की कुछ जिलों में भी यत्र-तत्र बुन्देलखण्ड के इति- 
हास से सम्बद्ध पत्र प्रकाशित हुए हें। पारसनिस-कृत "श्री ब्रह्मेन्द्र स्वामो चरित्र में भी बाजीराव की बुन्देलखण्ड पर 
चढ़ाई संबंधों कई पत्र छपे हे । उसी प्रकार “इतिहास-संग्रह' माला में "ऐतिहासिक किरकोल प्रकरणें' शीषंक ग्रंथ में 
पारसनिस ने भ्रलीबहादुर का सन्‌ १७६० ई० तक का पत्र-व्यवहार प्रकाशित किया है । खरे द्वारा संपादित 'ऐवि- 
हासिक पत्र संग्रह/ को चौदह जिल्‍्दों में भी यत्र-तत्र बुन्देलखण्ड-संबंधी उल्लेख ढूंढ़ निकालने होंगे। महादजी 


प७२ प्रेमी-प्रभिनंवन-प्रंथ 


सिन्धिया के पत्र-व्यवहार के भी तीन विभिन्न संग्रह भ्रबतक प्रकाशित हुए हे। 'बकील-इ-मुतलक' की हेसियत से 
उनका समस्त उत्तरी भारत से संबंध रहा है। उनके पत्रों में भी बुन्देलखण्ड के मामलों का उल्लेख मिलता है। हिम्मत- 
बहादुर और अली बहादुर का सिंधिया के साथ-ही-साथ बुन्देलखण्ड के साथ अभिन्न संबंध रहा हे । 

अंत मं गुलगुले दफ्तर का उल्लेख किये बिना नहीं रह सकते । मराठों के वकीलों का यह घराना सन्‌ १७३८ 
ई० से कोटा में बस गया और इस प्रदेश-संबंधी सारा कारबार करता रहा। गुलगुले घराने के इस दफ्तर में भी 
बुन्देलखण्ड-संबंधी बहुत-सी उपयोगी सामग्री प्राप्त हो सकती है । ग्वालियर के सरदार आनन्दराव भाऊ साहब 
फालके इस दफ्तर को क्रमश: प्रकाशित कर रहे हें। इस दफ्तर के सब पत्रों की नकलें हमारे निजी संग्रह में भी 
विद्यमान है । 

मराठो भाषा में प्रकाशित एवं प्राप्य इस श्रगाध ऐतिहासिक सामग्री का पूर्ण अध्ययन किए बिना अठारहवीं 
शताब्दी का बुन्देलखण्ड का इतिहास नहीं लिखा जा सकता | यह आवश्यक हें कि बुन्देलखण्ड के इतिहास के विद्यार्थी 
मराठी भाषा का अध्ययन कर इस सामग्री की भलीभांति छानबीन कर इस प्रदेश के तत्कालीन इतिहास को पूर्णतया 
क्रमबद्ध रूप में समुपस्थित करें । 


४--फ़ारसी अख़बार (१७७९-१८१८ ई०) और उनका महत्व 


मराठी भाषा में लिखे गए पत्र एवं अ्रन्य सामग्री का ऊपर उल्लेख कर चुके हें, परंतु'ज्यों-ज्यों मराठों का राज्य 
विश्वेंखलित होने लगा और जैसे-जैसे मराठा सरदार अधिक शक्तिशाली होकर श्रद्ध स्वतंत्र स्वाधीन शासक बनने लगे, 
पूना भेजे जानेवाले पत्रों की संख्या कम होने लगी । उन सुदूर प्रदेशों की ओर ध्यान भी प्राय: कम दिया जाता था । 
उत्तरी भारत में उस समय प्रत्येक महत्वपूर्ण राजनतिक केन्द्र में आसपास के स्थानों से प्राप्त खबरों को एकत्रित कर 
प्रखबार तेयार कर दूर-दूर प्रदेशों में भेजने की प्रथा चल निकली थी । सन्‌ १७७५ ई० के बाद ऐसे श्रखबारों का 
महत्व बढ़ गया था। यही कारण था कि उन दिनों इन अखबारों के संग्रह तैयार किए जाने लगे थे। ये श्रखबार 
सन्‌ १८१८ ई० के श्रंत तक प्रचलित रहे श्रौर मालवा, राजपूताना तथा इन प्रदेशों में अंग्रेजों की स्थापना होने के बाद 
ही इनका भ्रंत हुआ । ऐसे अखबारों के छोटे-मोटे कोई पंद्रह-बीस संग्रह हमें युरोपीय पुस्तकालयों के हस्तलिखित ग्रंथों के 
संग्रहों में मिलते हे। ये अखबार फ़ारसी में लिखे जाते थे। अ्रबतक अखबारों के जो संग्रह प्राप्त हुए है, वें सन्‌ १७७६ ई० 
के बाद के हे श्ौर सन्‌ १८१८ ई० के अश्रंत तक मिलते है । कोई चालीस वर्षों के इस लंबे काल में यत्रतत्र कई बरस 
ऐसे भी निकले हैं, जिनके कोई भी भ्रखबार अरब तक प्राप्त नहीं हो सके है, जैसे १७८८-१७९६२, १७६८-१८०३, १८०६- 
१८०८ ई०। प्राप्य अखबार कोई दस हजार हस्तलिखित पृष्ठों में जाकर संपूर्ण हुए हे । श्रब॒ तक जितने भी ऐसे 
अखबा र-संग्रहों का पता लगा है, उन सब की नक़लें की जाकर हमारे निजी संग्रह में सुरक्षित रक्‍्खी गई हें । 

इसी प्रकार के फ़ारसी अखबारों का एक बहुत बड़ा संग्रह पूना के एलियनेशन आफ़िस में सुरक्षित है । इस 
संग्रह में कुल मिलाकर कोई छ-सात हज़ार फ़ारसी अखबार है । यद्यपि इनमें से कुछ अखबार ईसा की श्रठारहवीं शताब्दी 
के भी हें, तथापि इस संग्रह में प्रधानतया सब अखबार सन्‌ १८०५ ई० के बाद के ही हैं । सन्‌ १८१८ ई० से बाद के 
कोई अ्रखबार नहीं मिलते । इन सब अखबारों के फोटो हमारे संग्रह में विद्यमान हें । 

ये अभ्रखबार जो उत्तरी भारत के महत्वपूर्ण केन्द्रों या उत्तरी भारत से सम्बद्ध महत्वपूर्ण व्यक्तियों के 
केम्पों से लिखे जाते थे, उन सब में उत्तरी भारत के प्राय: सब प्रदेशों से प्राप्त सारी महत्वपूर्ण खबरें लिखी जाती थीं । 
बुन्देलखण्ड यों तो पेशवा के अधिकार में समझा जाता था, परन्तु सिन्धिया, होलकर एवं भोंसले झ्रादि सरदारों को भी 
बुन्देलखण्ड के मामलों में बहुत दिलचस्पी थी । अ्रतएव इन अखबारों में बुन्देलखण्ड के मामलों का यत्र-तत्र 
उल्लेख होना स्वाभाविक ही है । श्रठारहवीं शताब्दी के श्रंतिम बीस वर्षों का इतिहास लिखने में इन अ्रखबा रों से पर्याप्त 
सामग्री प्राप्त होगी । 
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औरंगजेब के सिहासनारूढ़ होने के साथ ही बुन्देलखंड का एक महत्वपूर्ण काल प्रारंभ हुआ और सन्‌ १८१८ 
ई० तक यह परिवतंन-काल चलता ही रहा । यद्यपि इस काल की पिछली शताब्दी बहुत ही गौरवपूर्ण न थी, फिर 
भी ऐतिहासिक घटनाओ्रों एवं निरंतर होनेवाले परिवतंनों के कारण ही इस काल का महत्व बना रहा और इस निकट 
भूत का इतिहास ठीक-ठीक समझे बिना इस प्रदेश के भावी राजनंतिक मार्ग को सरलता-पूर्वक निश्चित करना संभव 
नहीं । बुन्देलखण्ड प्रान्त की श्राज की राजनेतिक परिस्थिति का स्वरूप इन्हीं एक सो सत्तर वर्षों के इसी परिवर्तन- 
काल में निश्चित हुआ था और आज बुन्देलखण्ड के सम्मुख समुपस्थित होनेवाली कई एक कठिनाइयों भ्रथवा विरोधों 
का वोजारोपण इन्ही बरसों में हुआ था । यह सत्य हे कि सन्‌ १८१८ ई० के बाद इधर कोई सवा सौ वर्ष बीत चुके हे, 
जगद्व्यापी महत्वपूर्ण घटन।ग्रों, नवीन राजनैतिक और श्राथिक प्रवृत्तियों के फलस्वरूप अब परिस्थिति में बहुत ही 
फेरफार हो गया है, सारा वातावरण ही पूर्णतया बदल गया है, किन्तु फिर भी आज जो-जो कठिनाइयाँ उठ रही हूं 
वे उसी परिवर्तन-युग की देन हें और उनको सुलभाने के लिए यह भ्रत्यावश्यक है कि उन कठिनाइयों को ढक तरह 
समभ कर उनको समूल नष्ट किया जाय । उस परिवतंन-काल के प्रामाणिक इतिहास का भ्रध्ययन इस ओर बहुत ही 
सहायक हो सकता हे । 

यहाँ यह स्पष्ट कर देना श्रावश्यक हूँ कि बुन्देललण्ड के इतिहासकार यह न सोच लें कि इस लेख में तत्कालीन 
सारी ऐतिहासिक स।भग्नी की विवेचना की जा चुकी है । पूर्वोवत सामग्री के अतिरिक्त और भी बहुत सी ऐसी सामग्री 
है, जो सुलभ है या जिसका बुन्देलखण्ड के इतिहास से इतना सीधा संबंध है कि उसकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
बुन्देलखण्ड में भी प्रभी तक स्थानीय ऐतिहासिक सामग्री की पूरी-पूरी खोज नहीं हुई है, जिसके बिना काम नहीं चलेगा । 
इस स्थानीय सामग्री की सहायता से ही हमें स्थानीय महत्व की एतिहासिक घटनाश्रों श्रादि का पूर्णरूपेण पता लगेगा। 

इस लेख में तो केवल उस महत्वपूर्ण ऐतिहासिक सामग्री की कुछ विवेचना की गई हे, जो प्राय: सुलभ नहीं हैं 
ग्रौर न जिसका बुन्देलखण्ड के इतिहास से कोई सीधा संबंध ही दीख पड़ता है । श्रतएव बुन्देलखण्ड के इतिहासका रों का 
उसकी शोर आसानी से ध्यान आकर्षित न होगा । यह यथास्थान बताया ही जा चुका हे कि यों तो यह सामग्री सुलभ- 
साध्यन थी, कितु बहुत सी सामग्री की नकलें हमारे निजी संग्रहालय में सुरक्षित हेँं। वे श्रब इतिहासकारों 
को सुलभता से प्राप्त हो सकती हें । बुन्देलखण्ड के इस काल के इतिहास का भ्रध्ययन करने वाले विद्वानों से मेरा 
विशेष आग्रह होगा कि वे इस सामग्री का पूर्ण उपयोग करे। 

बुन्देलखण्ड जेसे प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्रित करना कोई सरल काम नहीं । यह प्रान्त शताब्दियों 
से खण्ड-खण्ड में विभकत ही रहा है । जब कभी भी एकता स्थापित हुई, वह बहुत काल के लिए स्थायी न रही । राज- 
नेतिक दृष्टि से या शासन के लिए भी इस प्रदेश का संगठन नहीं हुआ तथा इस प्रदेश के इतिहास की सामग्री एकत्र 
करने भ्रथवा उसकी प्रान्तीय एकता को देखते हुए उस सामग्री का अध्ययन करने की श्र भ्रव तक विशेष ध्यान नहीं 
दिया गया है । गृजरात एवं मालवा जैसे प्रदेशों की राजनतिक एकता शताब्दियों तक अक्षण्ण बनी रही । उन प्रान्तों 
में भी, इस राजन तिक एकता का श्रन्त होते ही, ऐतिहासिक सामग्री के अश्रध्ययन का अभाव तथा उस सामग्री के संचित 
न किए जाने की प्रवृत्ति चल पड़ी है। उन्हीं कठिनाइयों का बुन्देलखण्ड के समान स्वदा विभकत रहने 
वाले प्रान्त के इतिहास के लिए बहुत अधिक मात्रा में अनुभव होना स्वाभाविक ही है। श्राशा की जाती है कि इन कठि- 
नाइयों का सामना करते हुए बुन्देलखण्ड के इतिहासकार इस युग का वृहत्‌ क्रमबद्ध इतिहास लिखकर भारतीय इतिहास 
की एक बड़ी कमी को पूरा करेंगे। 


सीतामऊ ] 


बुन्देलखश्ड के दशनीय स्थल 
[ ऐतिद्ासिक, प्राकृतिक ओर धामिक ] 


९, प्रथम भाग 
श्री राधाचरण गोस्वामी एम्‌० ए० 


बुन्देलखण्ड' नाम कोई तीन-चार सौ वर्ष से प्रयोग में श्राया है । इसके प्रथम इस प्रदेश का नाम जिजाक- 
भुकति, जीजभूक्ति या जिभौति रहा है, जो यजुहोंति का श्रपश्रंश हे । इस छोटे से प्रदेश में ऐतिहासिक दृष्टि से संसार 
को बहुत कुछ भेंट करने की सामग्री विद्यमान है, पर प्रायः वनस्थली हे श्ौर श्रगम्य दुरूह गम्य स्थान हें। शताब्दियों 
से अदूरदर्शी शासकों के द्वारा शासित रहने के कारण यह अमूल्य सामग्री नष्ट हो चुकी हे । समय श्रौर मनुष्य के 
्राघात-प्रत्याघात से जो कुछ शेष है, वह न केवल इस छोटे प्रदेश को, अपितु समस्त भारतवर्ष को विश्वकलला और 
दर्शन की गैलरी में उच्च स्थान दिलाने के लिए पर्याप्त हैं। 


(१) ऐतिहासिक स्थान 


१. देवगढ़--भांसी से बंबई जाने वाली लाइन पर जाखलौन स्टेशन से नौ मील पर जंगल के बीच बेतवा 
नदी के कल पर स्थित है । यहाँ पर हिंदू और जैन मंदिरों का समूह है । इनमें विष्णु-मंदिर कला की दृष्टि से विख्यात 
है । यह चतुर्थ शताब्दी के अंतिम भाग से लेकर पाँचवीं के प्रारंभ के समय का माना जाता हूँ । रायबहादुर दयाराम 
साहनी ने वहाँ पर १६१७ ई० में शिलालेख देखा था, जिसमें लिखा था कि भगवत्‌ गोविन्द ने केशवपुर से श्रधिपति 
देव के चरणों में इस स्तंभ का दान किया था ।' यह गोविन्द सम्राट चन्द्रगुप्त के पुत्र परम भागवत गोविन्द जान पड़ते 
हे । विष्णु मंदिर का विशद वर्णन इस ग्रंथ में भ्रन्यत्र हुआ हूँ । 

२. खजुराहो--भांसी-मानिकपुर रेल की लाइन पर हरपालपुर या महोबा से छत्तरपुर जाना पड़ता है । 
वह कई मार्गों का जंकशन है । छत्तरपुर राज की वही राजधानी है । इसी के श्रन्तगंत राजनगर तहसील में चन्देल- 
कालीन उत्कृष्ट शिल्पकला से पूर्ण मंदिरों का समूह खजुराहो में हे । छत्तरपुर से सतना वाली सड़क पर बीस मील 
चलकर वमीठा पुलिस थाना है । वहाँ से राजनगर को, जो दस मील हे, मार्ग जाता है । सातवें मील पर खजुराहो है । 
मोटर हरपालपुर से छत्तरपुर (तेंतीस मील) भर वहाँ से खजुराहो होती हुई राजनगर जाती है । यह भी सुविधा 
है कि उसी समय राजनगर से वह वापिस झ्राती हे । हमारे इस छोटे से प्रदेश में खजुराहो के मंदिरों की उन्नत 
कला की कल्पना स्वयं देखकर ही की जा सकती हे । चित्रों के खजुराहो और प्रत्यक्ष में बड़ा श्रन्तर हे। 
खजुराहो की कला उस युग की है, जब हिंदू-सभ्यता चरम सीमा पर पहुँच चुकी थी | सुख, सम्पदा और समृद्धि ने 
शासकों और नागरिकों को विलासप्रिय बना दिया था । यहाँ के मंदिरों में देवगढ़ के मंदिर के समान सुरुचि तो हे, 
पर संयम नहीं। नारी के विलासप्रिय सौंदर्य की विविध भावभंगी मंदिर के अ्रंदर और बाहरी शिलाखंडों, 
द्वारों, तोरणों, स्तंभों श्रौर शिखरों पर सभी जगह अंकित हें। प्रत्येक मूति और गअ्रभिप्राय (700/) के 
चित्रण में कलाकारों ने कमाल किया है। पत्थर की मूर्तियाँ द्ंकों को मोहित कर देती हें। प्रधान 
मंदिर ये हें : 
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(अ्र) मातंगेशवर--शिव का मंदिर है । इसमें बड़ा भारी शिवलिंग चबूतरे पर स्थित है, जिसके चारों श्रोर 
कलामय स्तंभ हें। उन पर ऊपर की शिखर की छत उलटे कमल की तरह बनी हे। 

(ब) इसके निकट लक्ष्मणजी कामंबिर है । लक्ष्मण जी के हाथ कटे हुए हें। मूर्ति श्वेत पाषाण 
की श्रति सुन्दर है और विजयनगर के राजाश्रों का सा मुक्‌ट पहिने है । इस मंदिर की ऊँची जगती के चारों कोनों पर 
छोटे-छोटे मंदिर हें । उनमें एक में सरस्वती की-सी मूर्ति मालूम पड़ती है, जो बड़ी सुन्दर, सौम्य और भावपूर्ण है । 

(स) इसी के उपरान्त कुछ दूरी पर एक मंदिर है, जो भरतजी का मंदिर कहलाता है । भगवतदयाल जी ने 
इसे सूय॑ का मंदिर माना है । उन्होंने एक ग्यारह शिरवाली विष्णु की मूर्ति का भी उल्लेख किया है । 

(द) एक दूसरा शिव का मंदिर है । यह भी सुन्दर है । इसमें शिलालेख है । संवत्‌ १०५६ वि० का यह 
माना जाता है । इसमें नानुक से धग पयेन्त नरेशों की वंशावलि हूँ । धंग के द्वारा मंदिर निर्माण करने का वर्णन 
हैं । धंग ने नीलम के शिवलिंग की मूर्ति की स्थापना की थी | दूसरा शिलालेख इस मंदिर का नहीं, वेद्यनाथ 
मंदिर का है, जो ध्वंस हो चुका हैं। संवत्‌ १०५८ विक्रम का। इसमें किसी कोक्कल द्वारा ग्राम-निर्माण का 
उल्लेख हे । 

इस मंदिर के सामने नंदी की मृति छोटे से मंदिर में है। इसको भूल से स्व० भगवतदयालजी ने मसाले की 
बनी माना हे । वास्तव में एक जगह उसका पैर का मसाला उखड़ गया है । नीचे पत्थर निकल आया हैं । उससे 
प्रकट हैं कि वह पालिश अधिक गहरी नहीं । भीतर पत्थर हैँ । मौयंकालीन पालिश की तरह की पालिश है । 

(इ) देवी का संदिर, जो काली का कहलाता हैँ। मूर्ति की श्रब भी पूजा होती है । 

(क) खंजरिया महावेब--यह सबसे बड़ा शिव जी का मंदिर है । मंदिरों के पीछे की शोर है । मूर्तियों की 
हर जगह भरमार हें। 

(ख) बाराह की मर्ति--जिसमें सहस्रों देवता बने हे। पालिश सुन्दर हे । 

(ग) हनुमान की एक विशाल मृतिं सबसे पहले सड़क के पास ही स्थित है । इसमें एक लेख होना कहा जाता 
है, जो €२२ ई० का माना जाता है । यह खजुराहो में मिले लेखों में सबसे प्राचीन है । 

(घ) एक जगह मूर्तियों को एक घेरे में रख दिया गया है । इसमें एक नागकन्या की मूति विलक्षण है । 
यह मंदिर चंदेल-काल के हैं, जब कि यशोवर्मन और धंग का यहाँ पर राज्य था। यशोवमेन का राज्य काइ्मीर से नमंदा 
तक फैला था और धंग का भी बड़ा विस्तृत राज्य था। धंग की सेना भर्टिडा के राजा जयपाल के साथ थी, जब वह 
सुबक्तगीन से लड़ा था और फिर महमूद गज़नी ने इस जिभौति प्रान्त पर १००८ या € में हमला किया । उस समय 
अनन्दपाल (जयपाल का पृत्र) राज्य करता था। युद्ध हुआ । हिंदुओं की सेना जीत ही चुकी थी कि अनन्दपाल का 
हाथी बिगड़ गया, सेना में गड़बड़ मच गई । वह हाथी फिर ठीक नहीं हुआ । इस समय कालिजर का राजा गन्ड था । 
चन्देल देश की धामिक राजधानी खजुराहो, सामरिक कालिजर और शासनिक महोबा थी। ककन्नोज के राजा ने 
१०१६ ई० में बारहवें आक्रमण पर महमूद का शासन स्वीकार किया । गज्ड ने अपने पृत्र विद्याधर को देशद्रोही के 
विरुद्ध युद्ध करने के लिए भेजा । महमूद फिर बदला लेने श्राया । हमीरपुर गजेटियर में लिखा है कि धंग लाखों सेना 
के होते रात को उठकर भाग गया । सन्‌ १०२२ ई० में महमूद फिर श्राया । कालिजर पर, कहते हैं, धंग ने कायरता 
दिखाई भौर सब कुछ देकर पंद्रह किलों पर शासन रहने को महमूद से भ्रभिषेक लिया । 

३. कालिजर, भश्रज्यगढ़, मनियागढ़, मरफा, वारीगढ़, मौदहा, गढ़ श्रौर मेहर या कालपी: इन भ्राठ गढ़ों 
के चन्देल जनश्रुति के आधार पर स्वामी थे। इनमें कालिजर व श्रजयगढ़ प्रसिद्ध हें । 

(अर) कालिंजर--चन्द्रत्रह्या ने करीब ६०० वर्ष हुए, चन्देल राज्य स्थापित करके कालिजर व महोबा 
बसाया । बाँदा से नरेनी २२ मील, पक्‍की सड़क फिर कच्ची पड़ती हँ। नरनी तक लारी चल ती है । पहाड़ 
के ऊपर कालिजर का किला स्थित है । वहाँ पहुँचने को कई दरवाजे पड़ते हे, जिनका मुस्लिम काल में नाम परिवर्तन 


प७६ भ्रैज्नी-प्रभिनंदन-प्रंय 


हुआ है । कहा जाता है जब भगवान महादेव ने हलाहल पान किया और नीलकण्ठ हो गये तब इसी स्थान पर निवास 
किया । सीताराम के आने की भी कथा सुरक्षित है । सीता सेज' एक स्थान का नाम है । 

पहाड़ पर स्वर्गारोहार्ण" जलाशय है। उसमें गर्मियों में स्वच्छ शीतल जल मिलता है । पहले नीलकंठ महा- 
देव का विशाल मंदिर था। उसके टूटे खंभे विशालता की स्मृति के स्मारक हैं। वहाँ के पुजारी चन्देल क्षत्रिय हें। 
हजारों मूर्तियाँ और भी खुदी हुई है । स्वर्गीय कुं० महेन्द्रपाल जी के भ्रनुसार वहां हजारों लेख हें । 

इस गढ़ का इतिहास भारतीय इतिहास में विशेष स्थान रखता है। १२०२ ई० में क॒तुबुद्दीन ने यहाँ पर 
ग्राक्रमण किया । परमाल को हराया । १५३० ई० में हुमायूं ने चढ़ाई की । दो वर्ष निरंतर युद्ध के बाद सफल हुए। 
फिर १५५४ ई० में शेरशाह चढ़ श्राया । युद्ध में घायल होकर भागा और मारा गया । रामचन्द्र बघेल का कुछ दिन 
प्रधिकार रहा । फिर सम्राट अ्रकबर के हाथ आया। और राजा बीरबल को जागीर में मिला । पन्ना के महाराज 
छत्रशाल ने इसे मुसलमानों से जीता और अपने पुत्र हृदयशाह को जागीर में दिया। इसी वंश में भ्रमानरसिह श्रौर 
हिंदूपति हुए । हिंदूषपति ने श्रमानर्सिह को मरवाया। गृहकलह का लाभ उठाकर वेनी हजूरी और कायमजी 

चौबे ने श्रधिकार किया । फिर १८१२ ई० में अंग्रेजों के हाथ आया । 

इस गढ़ के प्रत्येक पाषाण में, वहाँ की मूर्तियों में, भग्न मंदिरों में और टूटे हुए शिलालेखों में प्रातन भारत के 
समुज्ज्वल इतिहास की मूल्यवान सामग्री हे । 

(ब) भ्रजयगढ़--अ्रजयगढ़ भ्रब भी एक अलग राज्य है । भ्रजयगढ़ उसी की राजधानी है । उसका किला 
पहाड़ पर है । वह भ्रजयपाल का बनवाया है । एक के बाद एक फाटक पार करने पड़ते हें । पाँच फाटक पार कर 
दर्शक वहाँ पहुँचता है । वहाँ पर पहाड़ को काट कर दो कृण्ड बने हें और पहाड़ खंभों पर स्थित है । यह कृण्ड 
गंगा-यमुना कहलाते हें। जल सदा रहता है । रंगमहल वहाँ के दर्शनीय हें । इनमें अ्रच्छी कला है। भूतेश्बर के 
दर्शनों को परकोटा के नीचे-नीचे जाना पड़ता है । वहाँ भी दो कृण्ड हे और शिलाश्रों से पानी टपकता रहता है। 
यहाँ भूतेइबर की गुफा हे । 

इनके अ्रतिरिक्त गंज (गाजरगढ़), नखतौरा, चोमुखनाथ भी प्रधान प्राचीन स्थान वहाँ हें। शिलालेख 
भी हैं । 

४. दतिया के पुराने महल--दतिया भांसी के उत्तर में जी० आई० पी० की बड़ी लाइन पर स्टेशन हे । 
वहाँ पर राजधानी के समीप ही लाला के ताल पर स्थित महाराज वीरसिह देव प्रथम श्रोरछा नरेश का बनाया महल हैं। 
वह ठीक चौकोर है । सात मंजिल का है। चारों कोनों पर चार गुम्बद हें और इस चौकोर भवन के मध्य में एक भवन 
पाँच मंजिल का है, जिसमें प्रत्येक मंजिल पर चारों ओर से श्राने-जाने को मार्ग-से बने हें । उस पर पाँचवाँ गुम्बद है । 
हिंदू कला और पारसीक हिंदू कला के शुद्ध श्र कलापूर्ण सम्मिश्रण का अ्रद्भुत उदाहरण है । उसे कुछ ऐतिहासिकों 
ने ईसा के क्रास के आधार पर बना कह कर पश्चिमीय कल। से प्रभावित होना बताया था, पर भारतप्रेमी कला- 
कार स्व० डॉ० हेबेल ने इसे स्वस्तिक के आधार पर बना बताया है । उनका कथन है कि यह मध्ययुग की सर्वोत्तम 
कृति है । इसमें भी रंगमहल हे. भौर उसमें तत्कालीन चित्रकारी है, जिससे वेष-भूषा का पता लगता हे । 

५. श्लोरछा--शररछा स्टेशन भांसी-मानिकपुर लाइन पर है । वहाँ से लगभग तीन मील पर श्रोरछा 
राज्य की पुरानी राजधानी हे । बेतवा के तीर पर बने हुए राजप्रासाद, रामराजा का मंदिर, जहाँगीरी महल, लक्ष्मी- 
मंदिर, वीरसिंह नरेश (प्रथम) की समाधि और चतुभुंजजी का मंदिर दर्शनीय हें । दतियाक़े पुराने महल की प्रणाली 
का वीरसिहदेव का महल है । मंदिर भी तभी के हैं । श्रब भोरछा की राजंधानी टीकमगढ़ हैं । श्रोरछा राज्य बुन्देल- 
खण्ड का सबसे पुराना राज्य है । रामराजा के मंदिर में भगवान रघुनाथ जी की मूर्ति विराजमान है । नाभाजी कथित 
भक्‍तमाल में उल्लेख है कि उसे श्री भ्रयोध्या जी से महारानी धोरछा लाई थीं । प्रत्येक पुष्य नक्षत्र में वह चलते थे । 
इस तरह सालों में श्राये । महारानी जी जब वुद्ध हुईं, उन्हें सेवा करने में कष्ट होने लगा तो वे विराज गये । भकक्‍त झौर 














झोरछा में 


[ 


बुन्देलखण्ड के वर्शनीय स्थल ५७७ 


भगवान की दय। की सुन्दरगाथा है । स्थान प्राकृतिक दृश्यों से सुशोभित है । वेतवा (वेत्रवती ) की छटा दर्शनीय हे। 
ऊँचे-ऊँचे कगारों पर घने वृक्ष हें । लतिकाएँ जल का स्पर्श करती हे । वनस्थली में वन्य पशुओं का बाहुलय हे श्रौर 
सरिता में यहाँ-वहाँ दीप बने हें। सारस और बगुला क्रीड़ा करते रहते हें। 

६. (क) महोबा--यह चन्देल काल का प्राना स्थान भाँसी-मानिकप्र रेल की लाइन पर ब्रिटिश भारत 
में हे । चन्देलकाल के बड़े-बड़े तड़ाग, श्राल्हाऊदल की बारादरी, कीतिंसागर, जिसकी प्रशंसा आल्हाचरित में 
वर्णित है, वहाँ की पुरातन स्मृतियों को सजीव करते है । 

(ख) राठ व कुल पहाड़--में भी प्रातन-स्थान तथा बेलाताल और विजयनगरताल दर्शनीय हें। यहाँ 
पर दर्जनों मन्दिर, मठ, स्मारक, प्रकृति की गोद में बिखर पड़े है । जहाँ भी शिलालेख होता हे, हमारे अशिक्षित ग्रामीण 
और शिक्षित नागरिक भी उसे बीजक समभते हें, जिसमें गुप्त धन की प्राप्ति का साधन लिखा मानते हें। अतः 
वे नष्ट कर दिये जाते हें और इस प्रकार इस देश का अमूल्य धन नष्ट हो जाता है । 


(२) हिन्दू तीर्थ 


१. चित्रकूट--भराँसी मानिकपुर रेल लाइन पर चित्रकूट स्टेशन हैं। कर्वी में उतरना अधिक सुविधाजनक 
होता है । हिन्दुओ्लों का यह तीथथं सारे भारत में प्रसिद्ध है । 


प्रधान दशंनीय स्थल 


(अ) बॉकेसिद्ध--सिद्धपुर ग्राम के पास प्रपात है । भरने का जल दो कुण्डों में एकत्र होता हे । 

(ब) कोटितीर्थ--पवंत में दो मील पर है । कोटि मुनियों ने यहाँ तप किया था। यहाँ धर्मशाला भी है । 

(स) देवांगना--प्रपात है । मन्दिर हे । 

(द) हनुमानधारा--सब प्रपातों से रमणीक है । हनूमान जी की मूर्ति पर जल गिरता है । 

(इ) प्रमोदवन--उद्यान के प्रकार का वन है । 

(क) सिरसावन--वन हे । 

(ख) जानकीकुण्ड--सिरसावन से एक मील है । पयस्विनी सरिता की शाखा मन्दाकिनी यहाँ पथरीली 
भूमि पर बहती है । 

(ग) श्रनुरूपाजी--महषि अत्रि और उनकी पत्नी का स्थान हैं । घना जंगल हे । 

(घ) स्फटिकशिला--बड़ी भारी पत्थर की शिला पहाड़ पर हे । रामायण में इसका वर्णन हे । 

(3) गुप्तगोदावरी--चौबेपुर से दो मील हैँ । चित्रकूट स्टेशन से दस मील। गुप्तगोदावरी एक नदी 
है । पता नहीं कहाँ से पहाड़ों के भीतर-भीतर बहती हुई वह यहाँ श्राकर दर्शन देती है । प्रवेश करने को गुफा में 
जाना पड़ता हैँ । और भी गुफाएं हैं । 

(च) राससैय्या--भगवान राम सीता की शैल-संय्या हैं । 

(छ) भरतक्प--भरतकप स्टेशन से निकट है। भरत जी ने अत्रि ऋषि की भ्राज्ञानूसार सब स्थानों का 
जल यहाँ डाला था । 

२. बालाजी--दतिया व भाँसी के पास दतिया राज्य के अंतर्गत उन्नाव तहसील में पहुज नदी के किनारे है । 
यहाँ सूर्य देवता के मन्त्र की पूजा होती है । हजारों नर-नारी पूजा करते हैं । चमेरोग पीड़ित हिन्दू और अहिन्दू 
यहाँ भ्राकर निरोग होने की भिक्षा माँगते हे । दतिया में यात्रा से लौटती हुई रमणियों को गाते सुना है-- 


बालाजी बिरोबर वेव नेय्याँ, देवता नेय्याँ। बालाजी  ' ' 
७३ 
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३. सहर की शारदा देवी--पुरातन स्थान है । मेहर, मानिकपुर कटनी लाइन पर मेहर राज्य की राजधानी 
हैं । इस स्थान की बड़ी पूजा होती हें । 

४. पन्ना के प्राणनाथ--हिन्दुओं में एक धार्मा' मत हे, जिसे प्राणनाथी भी कहते हैँ । पन्ना इसका प्रधान 
केन्द्र है। गुजरात, पंजाब, काठियावाड़ सभी जगह हज़ारों शिष्य हें। मन्दिर के गुम्बज पर सोना लिपटा है । 
पुस्तक की पूजा होती है, जिसमें पुराण और क़्रान का मिश्रण कहा जाता हैँं। प्राणनाथ महाराज छत्रशाल के गुरु 
थे। कहते हें, द्रव्य की कमी के कारण उन्होंने वरदान दिया था कि जहाँ तक घोड़े पर चढ़े जाओगे, हीरा की भूमि 
हो जायगी । अब भी उसी से लगो भूमि में बिजावर व चरखारी राज्य में हीरा निकलता है । 

५. कुण्डेशवर--टोकमगढ़ से ललितप्र की सड़क पर चार मील पर हें। मधुकर“कार्यालय यहीं है । 
जमडार नाम्मक नदी में वर्तमान ग्ोरछा नरेश के पितामह ने बाँध लगवा कर एक मनोरम प्रपात. का निर्माण 
कराया था, जो आज भी अपने भ्रनुपम सौन्दर्य से दर्शक को मुग्ध कर लेता है । प्रपात के निकट एक बड़ी कोठी तथा 
कछ दूर पर दूसरी कोठी व उपवन है । प्रकृति का कमनीय स्थान है । शिवलिंग नूतन प्रणाली के मन्दिर में स्थापित 
है । मूर्ति प्राचीन है । यहाँ पर हर साल मेला लगता है । 

६. जटाशंकर--छतरपुर राज्य में ब्रिजावर निकट है। आसपास बिजावर राज्य हे । दो प्रपात 
है श्रौर सुन्दर छोटे-छोटे कृण्ड । उनके जल में चमेरोग शोधन की शक्ति है । शिवजी का स्थान है । पुरातन हैं । 
बुन्देलखण्ड में इसकी बड़ी मानता हे । 

७. भीमकुण्ड--बिजावर राज्य में बिजावर से बीस मील दक्षिण की ओर है। पहाड़ में गृहा है, जो १६५०८ 
८५ फ़ूट है । बीच में कोई पत्थर के खम्भे नहीं है। उसमें जाने को अच्छा सोपान है । अगाध जल भरा है । सौ फ़ुट 
तक स्पष्ट दिखाई देता है । जल बड़ा हल्का श्रौर स्वास्थ्यप्रद है । संक्रान्ति को मेला लगता हैं। उसके कारण यहाँ 
पर संक्रान्ति को ही बुड़की' कहते है । 

(३) जन-तीथथ 

बुन्देलखण्ड में, विशेषकर बिजावर राज्य में, जेन-मतावलम्बी बहुत बड़ी संख्या में हे । प्रतीत होता है कि जब 
हिन्दुश्नों ने जेनों के साथ सद्व्यवहार नहीं किया तो वे इधर जंगलों में आ गये । अ्रथवा यह उनके वंदज हें, जो बहुत 
काल से यहीं थे और श्राठवीं शताब्दी के पुनरुत्थान से अप्रभावित रहे। 

(क) सोनागिरि--दतियाराज्य में जी० आई० पी० का स्टेशन हैँ । वहाँ पर पुराने और नये मन्दिरों 
का पव॑त पर बाहुल्‍य है । धर्ंशाला है । सहस्रों जैनयात्री प्रति वर्ष श्रद्धांजलि समपित करने आते हें । 

(ख) ब्रोणगिरि--(सेंधया) बिजावर राज्य में छतरपुर सागर रोड पर मलहरा से पूर्व की ओर छः मील' 
पर है । चन्द्रभागा सरिता, जिसका वतं॑मान नाम 'काठन' हें, श्रनवरत प्रवाहित रहती है। एक पर्वत को घेर लिया 
है । एक ओर से एक शाखा दूसरी ओर से दूसरी आ मिलती है । श्रद्भुत प्राकृतिक दृश्य है । पर्वत पर जेन 
मन्दिर हैं । नीचे जागीरदार साहब की गढ़ी, धर्मशाला और पाठशाला है। बयालीस ग्रामों के प्रशस्त प्रदेश को 
इधर दौन' कहते हें, जो द्रौण का अपश्रंश हँ । द्रौणाचायं को यह गुरुदक्षिणा में मिला था । उनकी यह भूमि है । 
यदि यह सत्य है तो द्रौणगिरि के प्रातन होने में सन्देह नहीं। 

(ग) पपौरा--ओरछा राज्य की वर्तमान राजधानी टीकमगढ़ से तीन मील पूर्व की ओर है । दिगम्बर 
जनों के ७५ मन्दिर हें । मीलों से दीखते हें । यहाँ पर १३वीं से भ्रब॒ तक भिन्न-भिन्न शताब्दियों के शिलालेख 
मिलते हें । अभ्रलग-अलग प्रकार की प्रस्तरकला के अ्रच्छे उदाहरण हे । 

(घ) भ्रहार--श्रोरछा राज्य में है । शान्तिनाथ की यहाँ अठारह फूट की बड़ी ही मनोज्ञ मूर्ति हैँ । 
परमद्धिदेव चन्देल नरेश के काल में सं० १२३७ वि० में वह स्थापित हुई थी । मूर्ति दर्शनीय हैं । वहाँ पर ढाई-तीन 
सौ छोटी-बड़ी मूर्तियों का संग्रह हैँ । प्राकृतिक छटा भ्रदुभुत हे । 
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(डः) श्रन्य जन तीर्थे--नयनगिरि, चन्देरी, देवगढ़, कण्डलपुर, पवा, वालावेंट, बजरंगगढ़, पराई, सेरीन 
तथा खजुराहा आदि है । 
(४) अन्य दर्शनीय स्थान 


१. बिजावर के दरशतीय स्थान--बिजावर वन प्रधान देशी राज्य है। यहाँ प्रकृति ने अपरिमित वरदान दिया है। 

(क) करेय्या के पाण्डब--पाँच सतत्‌ प्रवाहित सरिताएँ एकत्र होकर एक पहाड़ी-श्रृंखला से टकराती 
हैं । उसे पार न कर सकने पर अन्दर समा जाती हैं। फिर कई मील के बाद निकलती हैं । दृश्य अनुपम है । 

(ख ) सलेय्या के पाण्डब--पव॑त पर प्रकृति के बिलकुल गोल कटे हुए कूप हें। उनमें ग्रगाध जल रहता 
है । फिर जल लोप सा हो जाता है। श्रनंतर एक प्रपात बन कर गिरता, बहता श्र लुप्त होता है । एक पेड़ की 
जड़ से जल निरन्तर बहता है और केतकी, केला को पानी देता है । 

(ग) घोघरा--एक प्रपात हे । फिर दूसरा प्रपात हे, उससे करना बहता है। उसकी कगार में 
गुहा है । वहाँ प्राचीन चित्रकारी है । कहीं बूंद-बूंद पानी टपकता है। कहीं पव॑त के शीर्ष पर अज्ञात स्थान से आने 
वाले जल का छोटा कण्ड है । कहीं पर चन्देलकाल के पाषाण के बँधे बाँधों के तड़ाग हें, जहाँ पक्षी क्रीड़ा करते हें । 
सागौन, तेंदू, अचार, महुआ और सेजे के जंगल हैं । उनमें तेंदुआ, रीछ, सांभर, चीतल स्वच्छुन्द विचरण, करते हें । 
एक ओर धसान और दूसरी ओर केन बहती हे । 

२. भाँसी का बेतवा का बाँध--छतरपुर पन्ना के मार्ग से वमीठा से बारह मील पर दर्शनीय स्थल हे । 

३. महेबा--छत्रसाल महाराज की समाधि और उनकी महारानी की समाधि का स्थान ओरछा राज्य की 
जतारा तहसील में है । 

४. बरुआसागर--प्राकृतिक दुश्यों के लिए अक्षय कोष हूँ । वहाँ के क़िला, तालाब, प्रपात, गुप्त करना 
आर उपवन दर्शनीय हे 

५. जगम्मनपुर का पचनदा--यहाँ पर पाँच नदियों का संगम कंजौसा ग्राम पर होता हे | श्रति रमणीक 
स्थान हे । 

६. गढ़कुंडार--श्रीयुत वृन्दावनलाल जी वर्मा के गढ़क्‌ंडार' उपन्यास के पात्रों के क्रीड़ास्थल का आधार, 
बुन्देलों के पूर्व के खंगार (खडगहारों) का मुख्य स्थान । पुराना गढ़ भाँसी के निकट हे । 

७. पन्ना के प्रन्य स्थान--वुहस्पतिकुंड भरना, हीरों की खदान, बल्देव जी का मन्दिर । 

८. सामरिक गढ़--सामरिक दृष्टि से ाँसी, दतिया राज्यान्तगंत सेउड़ा श्रोर समथर के मध्यकालीन गढ़ 
बहुत कुछ अच्छी दशा में ग्रब भी विद्यमान हैं। दर्शनीय हैं । भाँसी का क़िला केवल शिवरात्रि को जनता के लिए 
खोला जाता है । 

यह है हमारा बुन्देलखण्ड, जहाँ प्रागंतिहासिक युग में आये-अ्नाये जातियों में संघर्ष हुआ शऔर भगवान राम- 
चन्द्र के वनगगमन के विशिष्ट स्थान अ्रब भी श्रद्धाल्‌ नर-नारियों के तीर्थ बने हें। यहीं के प्रबल-प्रतापी, प्रचंड चेदि- 
नरेश शिशुपाल ने महाराज यूधिष्ठिर के राजसूय यज्ञ में विप्लव खड़ा कर दिया था और भगवान श्रीकृष्ण को उसे 
समाप्त करना पड़ा था। इसी भूमि में गुप्तकालीन देवगढ़ श्र चन्देलकालीन खजुराहो के श्रतिरिक्त मौय॑, कण्व, 
शुंग, कृशानकाल के स्मारक भी टीलों और वनों में विद्यमान होंगे। उत्तुंग पर्वंतमालाओं, सघन वनों, निरन्तर 
निर्मेल जल-वाहिनी सरिताओओं, पर्वतीय वर्षाकालीन अल्प जीवी भरनों, भिन्न-भिन्न वर्ण-रस प्रभाव वाली भूमियों 
के इस प्रदेश में बहुत कुछ दर्शनीय है, जो मध्य युग की सभ्यता और संस्कृति को सुरक्षित रख सका है ।' 
बिजावर ] 


'इस लेख के लिखने में कतिपय लेखों से सहायता ली गई हैं । उनके लेखकों का हम झ्राभार मानते हें । 
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२, द्वितीय भाग 
श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


प्रथम भाग के लेखक महोदय ने दक्षिण बुन्देलखण्ड के अंग्रेजी जिलों के ऐतिहासिक तथा दर्शनीय स्थानों का 
वर्णन लिख देने की हमें भ्रनमति प्रदान की है । भ्रतएव यहाँ उनका संक्षिप्त वर्णन दिया जाता हैं। 

एरन--सागर जिले के बीना जंकशन से नेऋत्य कोण पर ६ मील और खुरई स्टेशन से बारह मील वायबव्य 
कोण पर बीना नदी के किनारे बसा है । बीना नदी इसे तीन ओर से घेरे हुए है। सौन्दर्य दर्शनीय हे । सागर जिले 
का यह सबसे प्राचीन और ऐतिहासिक स्थान है । आज से लगभग पन्द्रह-सोलह सो वर्ष पहले सम्राट समुद्रगुप्त इस 
स्थान के सौन्दयं से इतने प्रभावित हुए कि उन्होंने एरन को अपना स्वभोग-नगर' बनाया । प्राचीन खंडहरों से मालूम 
होता है कि पहले यह बहुत बड़ा नगर रहा होगा। ( ' 

यहाँ पर चतुर्थ शताब्दी का एक खंडावशेष विष्णुमन्दि र हे। विष्णु भगवान की विशाल मूर्ति अब भी विद्यमान 
है । मन्दिर के प्रांगण में सेतालीस फ़ूट ऊँचा पत्थर का एक विजय-स्तम्भ है । इसके शिरोभाग के चारों कोनों पर 
चार सिंह बने हुए हें और मध्य भाग में एक दूसरे से पीठ मिलाये दो स्त्री-मूर्तियाँ खड़ी हें । स्तम्भ की कारीगरी 
कलापूर्ण है । इस स्तम्भ पर लिखा हे-- सन्‌ ४८४ ई० में बुधगुप्त के राज्य में मातृविष्णु और धन्यविष्णु दो भाइयों 
ने जनाद॑न के हेतु खड़ा किया ।” विष्णुमूति के पास एक बहुत ही सुन्दर और विशाल वाराह मूर्ति हैं। यह ग्यारह 
फ़ूट ऊँची और साढ़े पन्द्रह फूट लम्बी है । इसके वक्षस्थल पर भी एक शिलालेख हैँ जिससे मालूम होता है कि धन्यगुप्त 
ने इसे हण राजा तोरमाणाशाह के राज्य के प्रथम वर्ष में बनवाया था।' 

.. धामौनी--विन्ध्याचल पव॑त की ऊँची टेकड़ी, पावंत्य शोभा-युक्त विशालकोट, रम्य वनस्थली, केतकी 
फलों की मोहक-महक और खुदे हुए शिलाखंडों पर बहने वाले सुन्दर निर्भरों की छुटा एवं कल-कल निनाद सहज ही 
धामौनी की छाप हृदय पर डाल देते हें। यह वही धामौनी हे, जो बादशाह जहाँगीर के समय उन्नति की चरम सीमा 
को पहुँच चुकी थी | हाथियों का बाज़ार भी उस समय यहीं भरता था। बादशाह औरंगजेब ने सन्‌ १६७६ ई० 
में यहाँ एक मसजिद बनवाई, जो औ्रौरंगज्ञेब की मसजिद' के नाम से प्रसिद्ध हें। सेसाई और इश्ञाकपुर दो गाँव 
अ्रब भी मसजिद की तेल-बत्ती के ख़्चें को लगे हे । सम्राट अकबर के प्रसिद्ध वज़ीर अबुलफ़ज़ल को जन्म देने का 
सौभाग्य इसी भूमि को प्राप्त हुआ था। उनके गुरु बालजतीशाह भ्रौर मस्तानशाहबली के मक़बरें श्रब॒ भी उनकी 
स्मृति गाथा गा रहे हे । 

यह सुन्दर नगरी अश्रब खंडहरों में परिणत हो गई हैँ । मंडला के राजा सूरतशाह का बनवाया क़िला अ्रब 
खंडहर के रूप में खड़ा है । चारों ओर की १५ फ़ूट चौड़ी और ५० फ़ट ऊँची दीवारों का कोट और चारों कोनों की 
चार सुदृढ़ बुजे और ५२ एकड़ की अन्तस्थली वाला मज़बूत क़िला है। इसमें एक मील की दूरी के ताल से नल द्वारा 
पानी लेने का प्रबन्ध था। इस दुर्ग को श्लरछा नरेश श्री वीरसिंह जू देव प्रथम ने श्रपने अधिकार में कर लिया 
था । धामौनी की सेकड़ों मसजिदों, क़बरों भ्रौर महलों के ध्वंसावशेष झ्राज भी मौजूद हें । यह स्थान सागर से २८ 
मील उत्तर की ओर्‌ बंडा तहसील में भाँसी की पुरानी सड़क पर है । 

विनायका--सागर ज़िले के भ्रन्तगंत बंडा से १० मील पश्चिम में हैं। नगर और बांकरई नदी के बीच के 
मैदान में १७-१८वीं सदी के कई सुन्दर स्मारक बने हुए हें। यहाँ २० फ़ूट ऊँचा पत्थर का विजय-स्तम्भ भी है । 
स्तम्भ का शिरोभाग चौकोण और सुन्दर कारीगरी से परिपूर्ण हे । इन विजय स्तम्भों को लोग इस तरफ़ भीमगदा 
कहते हें । 


' देखिए, रायबहादुर ही रालाल कृत सागर-सरोज' हिन्दी गजेटियर। 


बन्देलखण्ड के दर्शनीय स्थल ५८१ 


स्तम्भ के पास प्रस्तर-निर्मित एक भव्य मन्दिर है । इसे मढ़ी कहते हें । इसके दरवाज्ञों और खम्भों का 
प्रत्येक पत्थर सुन्दर कारीगरी, बेलबूटों और देवी-देवताओं की मूर्तियों से सुतज्जित हे । यह मढ़ी ही यहाँ की 
सर्वश्रेष्ठ, दर्शनीय इमारत है । विजय स्तम्भ से एक फ़र्लांग दूर महाबीरजी का मंदिर है । मूर्ति ७ फ़ूट ऊँची और 
अ्रपने ढंग की निराली ही है । महिषासुरसदिनी का मन्दिर यहाँ से एक फ़र्लांग दक्षिण में है । मन्दिर बहुत बड़ा 
और सुन्दर है । मूर्ति सफ़ेद संगमरमर की बनी है और तीन फ़टठ ऊँची है । 

यह गाँव १५वीं सदी में गढ़ा मंडला के गोंड राजाओं ने बसाया था। पश्चात्‌ श्रोरछ्ठा नरेश वी रसिह जू देव 
प्रथम ने इसे गोंडों से छीन लिया और सम्भवत: इस नगर की विजय-स्मृति में ही सत्रहवीं सदी के प्रारम्भ में उन्होंने 
उक्त विजय-स्तम्भ का निर्माण कराया । 

खिसलासा--सागर से ४१ मील दूर खरई तहसील में ऐतिहासिक स्थानों में से एक है । किसी राजपूत 
और मुसलमान के सम्मिलित प्रयास का बनवाया हुआा पुराना क़िला भी यहाँ पर है । इसके भीतर शोशमहल 
दर्शनीय है । इसमें दर्पण जड़े थे । कुछ भ्रब भी मौजूद हें । शीशमहल के अतिरिक्त पंजपीर की दरगाह भी हे, जिसमें 
लगी हुईं पत्थर की जाली विशेष कलापूर्ण है । प्राचीनकाल में अ्नूपसिंह ने जब इस पर हमला किया तब इसके 
चारों झोर पत्थर की एक दीवार बना दी गई थी, जो श्रव कुछ-कछ गिर गई है। यहाँ पर शिलालेख भी 
कई है । क़िलें के सिवाय खिमलासे में सतीचीरों की भी बहुतायत हें। उनमें से ५१ में तिथि-संवर्तों के साथ-ताथ 
भिन्न-भिन्न सतियों और 'बादशाहों के नाम भी अंकित हैं। औरंगजेब के समय की बनवाई एक ईदगाह हे । 
मसजिद है । प्रा-का-पूरा खिमलासा पत्थरों का बना हुआ है । 

यहाँ पर प्राचीन काल में संस्कृत के शिक्षण का बड़ा प्रचार था। अ्रठारहवीं सदी में स्वयं पंचांग बना कर 
निर्वाह करने वाली विदुषी श्रचलोबाई यहीं रहती थीं। खिमल।से के स्मृति-चिह्न ऐतिहासिक दृष्टि से महत्त्वपूर्ण 
और देखने योग्य हे। 

राहतगढ़--यहाँ पर एक विस्तृत क़िला है, जो ऊँचे स्थान पर बना हुआ है । इसमें बड़ी-बड़ी २६ बुर्जे है । 
बहुतेरी तो रहने के काम में लाई जाती थीं। क़िले के हृदयंचल में ६६ एकड़ भूमि हैं। इसमें पहले महल, मन्दिर 
और व।ज़ार बने हुए थे। “बादल महल' सबसे ऊँचा है । इसे गढ़ा मंडला के राजगोड़ों का बनवाया बतलाते हे । 
अन्य स्थल जोगनबर्ज है । इस पर से प्राणदण्ड वाले क़ैदियों को बीना नदी की चट्टानों पर ढकेल दिया जाता था । 
लगभग तीन मील की दूरी पर नदी का ५० फ़ुट ऊँचा प्रपात भी है । 

गढ़पहरा--मेंदान से एकदम ऊँचे उठने वाले शिखर पर दांगी राजाओं का बनवाया एक क़िला है । शंशमहल 
भी है, जिसमें रंग-बिरंगे काँच जड़े हुए थे । क़िला जीर्णावस्था में है । क़िले के उत्तर में टोरिया के नीचे मोतीताल 
नामक छोटा-सा तालाब है। गढ़ से सटा हुआ हनुमान जी का मन्दिर हें। आषाढ़ मास के प्रत्येक मंगलवार 
को छोटा-सा मेला भरता हैं । 

गढ़ाकोटा की धौरहर---छत्रसाल के लड़के हृदयशाह ने गाँव से दो-ढाई मील दूर रमना में १३ फ़ूट लम्बी 
और उतनी ही चौड़ी तथा १०० फ़ुट ऊँची धौरहर बनवाई थी । कहते हें कि इस अर से उसकी रानी सागर के 
दीप देखा करती थी । 

कंडलपुर--हटा तहसील में हिंडोरिया-पटेरा सड़क पर दमोह से २३ मील की दूरी पर जेनियों का तीर्थ- 
स्थान है । एक पहाड़ी पर २०-२५ जैन-मन्दिर बने हें । कुछ पहाड़ी के नीचे हें। इनमें वरद्धमान महावीर का 
मन्दिर सबसे पुराना है । मूर्ति की ऊँचाई बारह फ़ूट हे । मन्दिर के द्वार पर एक शिलालेख हैं, जिससे पता चलता 
है कि ढाई सौ वषं पूर्व (सन्‌ १७००) कूंडलपुर का नाम मन्दिर-टीला था। यहाँ जैनियों का मेला भरता हें। 

पहाड़ी के नीचे एक तालाब के किनारे दो मन्दिर हिन्दुओं के हे। ये जेन मन्दिरों की अपेक्षा बहुत पहले 
बनाये गये थे। 


५८२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


बाँदकपुर--दमोह से € मील पूर्व में जी० श्राई० पी० का एक स्टेशन है । यहाँ पर जागेशवर महादेव का 
प्रसिद्ध मन्दिर है । प्रति वर्ष वसनन्‍्त पंचमी को बड़ा मेला भरता है । सामने पार्वती जी का मन्दिर हैं । महादेव 
झ्रौर पावंती के मन्दिरों में झंडे लगे हैं। कहते हें, जिस वर्ष सवा लाख काँवर चढ़ जाती है उस वर्ष वसन्‍्त पंचमी को 
दोनों भंडे फुक कर आपस में मिल जाते हें । इस प्रान्त के प्रति वर्ष हज़ारों श्रद्धालु नर-नारी काँवर में नर्मदा जी का 
जल भर कर जागेश्वर महादेव को चढ़ाने ले जाते हैं । पास ही में एक बावड़ी है, जिसे इमरती कहते हें । मन्दिर 
का प्रबन्ध बाला जी दीवान के खानदान वालों के सुपुर्द हे । मन्दिर की आमदनी का चतुर्थ भाग पुजारी को दिया 
जाता है । शेष दीवान के वंशजों को मिलता है । बहुत दूर-दूर से यात्री श्राते हें । 

सुगप्नाथ--यह स्थान सागर-करेली रोड पर ५४-५५वें मील पर भिराघाटी से पाँच-छ: मील पूर्व को हे । 
विन्ध्या के ऊँचे पहाड़ एक मैदान को तीन श्रोर से घेरे हुए हें । पहाड़ों के नीचे एक बावड़ी है, जिसके पास 
धरंशाला-सी बनी है । बावड़ी के भ्रागे पवंत की चोटी की श्रोर लगभग एक मील ऊपर चढ़ने पर एक बड़ी गुफा 
सामने श्राती है । इसे मुगन्नाथ की गुफा कहते है । किसी समय इस गृहा में मृगन्नाथ नाम के सिद्ध पुरुष रहते थे । 
बहुतेरे मन्‌ष्य मृगन्नाथ की गुफा के पास श्रपना मृगी रोग दूर करने के लिए मानता मनाने श्राते हें । 

सदन-सहल--गोंडराजा मदनसिह की विभूति मदन-महल जबलपुर के इसी नाम के स्टेशन से लगभग दो 
मील दूर दक्षिण में है । यह महल विन्ध्या की टेकड़ी पर काले शिला-प्रस्तरों के बीच, सघन वक्ष-कंजों से भरी 
भूमि पर एक ही अ्रनगढ़ चट्टान पर बना हुआ है । सामने घुड़शाला आदि है । 

यहाँ की चट्टानों की शोभा विशेष उल्लेखनीय हे । बड़े-बड़े श्राकार-प्रकार की विज्ञाल शिलाएँ एक के 
ऊपर एक तुलनात्मक रूप से बहुत ही छोटे आधार पर सधी हुई है । 

गुप्तेशवबर--मदन-महल (जबलपुर) स्टेशन से डेढ़-दो मील दक्षिण-पूर्व तथा मदन-महल से लगभग एक 
मील पूर्व विन्ध्या की टेकड़ियों में विशालकाय काले शिलाखंडों के बीच गुप्तेशवर महादेव का एक रमणीय देवालय 
है । यह टेकड़ी काट कर ही बनाया गया है । मन्दिर अंशत: छतदार और उत्तराभिमुख हे । एक बड़ी शिला को 
काट कर उसी का शिवलिंग निर्मित किया गया हैं। मूर्ति के पीछे बहुत ही छोटा जल-स्रोत भी सदा बहता 
रहता हैं । 

सामने सभामंडप है । फ़र्श और दीवारों पर फ्लोर-टाइल्स लगे हुए हे । एक कुआआँ श्रौर एक बावड़ी हैं । 
दोनों का पानी दूधिया रंग का है । 

भेड़ाघाट--धुश्रॉधा र--जबलपुर से नौ मील को दूरी पर हैं । नर्मदा का सर्वोत्तम रम्य रूप हे । नमंदा के 
जल-प्रपातों का शिरमौर है । रेवा की महान जलराशि यहाँ चालीस फुट की ऊँचाई से एक अथाह जलकुंड 
में गिरती है। जलकरणों के ब्रादल के बादल उठते हें, जिससे कंड से दूर-दूर तक धँआ्रा सा छाया दोखता है । साथ ही 
बादलों के गर्जन-सा जोर-शोर सुनाई देता है । थोड़े और नीचे की श्रोर संगमरमर की गगनचुम्बी चट्टानें हें, जिनकी 
शोभा पूणिमा की रात्रि को बड़ी ही मोहक होती है । 

बुन्देलखंड का मध्यप्रान्तीय विभाग भी समग्र बुन्देलखंड की भाँति ऐतिहासिक एवं प्राकृतिक स्थलों से 

परिपूर्ण हे । सब का उल्लेख इस लेख में करना श्रसम्भव हे । 


देवरी ] 


बुन्देलखएड की पावन भूमि 


स्व० 'रसिकेन्द्र' 


उर्बरा भव्य धरा हूँ यहाँ की, छिपे पड़े रत्न यहाँ अ्लबेले ; 
मुण्ड चढ़े यहीं चण्डिका पे, उठ रुण्ड लड़े हें यहीं भ्रसि ले ले । 
खण्ड बन्देल की कोति अ्रखण्ड, बना गये वीर प्रचण्ड बंंदेले ; 
भोल के संकट खेल के जान पे, खेल यहीं तलवार से खेले ॥१॥ 
दाह भी ठीका सिटा न सके, हुई ऐसे न॒पाल के भाल की भांकी ; 
युद्ध के पंडितों के बल-संडित की भुजदण्ड विशाल की भांकी । 
पाई यहीं पर धर्म-धुरीण प्रवीण गुणी प्रणपाल की भांकोी ; 
हे जगती जगती में कला, करके कमला-करबाल की भांकी ॥२॥ 
श्राते रहे भगवान समीप ही, ध्यानियों का यहाँ ध्यान प्रसिद्ध हैँ ; 
पत्र भी दण्ड से त्राण न पा सका, शासकों का नयज-ज्ञान प्रसिद्ध हे । 
हीरक-सी मिसरी हे जहाँ, वहाँ व्यास का जन्म स्थान प्रसिद्ध हे ; 
बंश चंदेल की श्रान प्रसिद्ध हैँ, ऊदल का घमासान प्रसिद्ध है ॥३॥ 
स्वर्ण-तुला चढ़ वीरसहज देव ने दान की श्रान लचा दी; 
कंध प॑ पालकी ले छत्रसाल ने, सत्कवि-मान की धूम मचा दी। 
राग में माधुरी क्रा गई, ईसुरी' ने श्रनुराग की फाग रचा दी ; 
काव्य-कलाधर केशव ने, कविता की कला को स-श्रोज जचा दी ॥४॥ 
स्वर्ग में सादर पा रहा श्राज भी, भावक मानसों का अभिननन्‍्दन ; 
दर्शन देते रहे जिसको तन धार प्रसन्न हो मारुति-नन्‍्दन । 
पावन-प्रेम का पाठ पढ़ा दिया, प्राण-प्रिया ने किया पद-वन्दन ; 
प्राप्त हुई तुलसी को रसायन, रामकथा का यहीं घिस चन्दन ॥॥५॥ 
पाये गये हरदौल यहीं, विष टक्कर से नहीं डोलने वाले ; 
सन्त, प्रधान, महान यहीं हुए, ज्ञान-कपाट के खोलने वाले। 
मृत्यु से जो डर खाते न थे, मिले सत्य ही सत्य के बोलने वाले ; 
भाव-विहारी बिहारी यहीं हुए, स्वर्ण से दोहरे तोलने वाले ॥६॥ 
झंचल में हरिताभ लिये तने, वेत्रवती के वितान को देखा ; 
गूंज पहूज की कान में गूंजती, पंचनदी के मिलान को देखा। 
कृत्रिम-रत्न-प्रदाधिनी केन की, शान फो देखा, धसान को देखा ; 
द्वार में भानुजा के सजे निर्मल, नीलम-वेश-विधान को देखा ॥७॥ 
राम रसे वनवास में श्राकर, हें गिरि की गुरुता को बढ़ाया ; 
पादप-पुंज ने दे फल-फूल, किया शुभ स्वागत हैँ मनभाया। 
राम लला की कला ने यहीं, भ्रचला बन के हे प्रताप दिखाया ; 
जीवन धन्य हुश्ना 'रसिकेत्र' का, पावन-भूमि में जन्म है पाया ॥८७ 
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प्रेमीजी की जन्म-भूमि देवरी 


श्री शिवसहाय चतुर्वेदी 


सागर ज़िले की रहली तहसील में सागर से चालीस मील दक्षिण की श्लोर सागर-करेली रोड पर देवरी स्थित 
है । इसी स्थान को श्री नाथ्राम जी प्रेमी को संवत्‌ १६३४ में जन्म देने का सौभाग्य मिला । यहीं के हिन्दी मिडिल 
स्कूल में १ जनवरी १८८६ ई० को प्रेमी जी का विद्यारम्भ हुआ । स्कूल के दाखिल-खारिज रजिस्टर में उनका सीरियल 
नम्बर €०€ है । सन्‌ १८९८ में पाठकीय परीक्षा (टोन क्लास) पास करने के पश्चात्‌ उनका नाम स्कूल से खारिज 
हो गया । 


प्राचीन और वरतमान रूप 


'सुखचैन” नामक नदी बस्ती के बीच में होकर बहती हे । उसके दक्षिणी किनारे पर गौंड राजाओं का बनवाया 
हा एक क़िला है, जो श्रब खंडहर मात्र रह गया है । इसी क़िले के पत्थर निकाल कर सन्‌ १८६६ ई० में नदी का 
पूल बाँधा गया था। देवरी से नमंदा नदी का ब्रह्माण घाट” पक्की सड़क पर दक्षिण की ओर सत्ताईस मील और 
करेली स्टेशन पंतीस मील दूर है । यहाँ का भूभाग समुद्र तट से १४०८ फ़ूट ऊँचा है । पानी बरसने का औसत 
५०० है । ह 
देवरी पहले एक बड़ा नगर था। सन्‌ १८१३ ई० में इस नगर की जन-संख्या तीस हजार थी । इसी साल 
गढ़ाकोटा के राजा मर्दनसिह के भाई ज़ालमसिंह ने कुछ फ़ौज इकट्ठी करके देवरी घेर ली। उसी समय अकस्मात्‌ 
नगर में आग लग गई । कहते हँँ कि आग ज़ालम्सिह के सैनिकों ने लगाई थी । जो हो, देव दुविपाक से उसी समय 
जोर की हवा चलने लगी। देखते-देखते नगर जल कर भस्म हो गया । नगर के चारों ओर फ़ौज का घेरा था। लोगों 
को भागने का अवकाश कम ही मिला। बड़ी मुश्किल से पाँच-छ&: हज़ार आदमी बच सके। शेष सब जल मरे। कहा 
जाता है कि आग लगने के दिन जालमसिंह के सिपाहियों ने एक आदमी को मार डाल थ।, जो हँका घराने का गहोई 
वेश्य था। आदमी की मृत्यु होने पर उसकी साध्वीपत्नी अपने पति के शव के साथ सती होने स्मशान जा रही थी 
कि कुछ लोगों ने उसके सती होने की दृढ़ता पर सनन्‍्देह करके उपहास किया । इस पर वह रुष्ट होकर बोली, मेरा 
उपहास क्या करते हो ! देखो, चार घंटे के भीतर क्या होता है ?” कहते हें, उसी दिन चार घंटे के भीतर देवरी 
जल कर भस्म हो गई। 

सोलहवीं शताब्दी के प्रारम्भ में देवरी नगर गढ़ा-मंडले के गौंड राजाओं के श्रधीन था । गॉँड़ों में संग्रामसिह 
प्रतापी राजा हुआ । उसने अपने बाहुबल से बावन गढ़ जीते, जिन में से दस सागर जिले में थे। धामौनी, गढ़ा- 
कोटा, राहतगढ़, गढ़पहरा, रहली, रानगिर, इटावा, खिमलास।, खुरई, शाहगढ़ भर देवरी । संग्रामरसिह ने पचास 
वर्ष राज्य किया । इसने अपने नाम के सोने के सिक्के चलाये। संग्रामसिंह १५३० के लगभग मर गया । उसके 
मरने पर इन गढ़ों पर इनके वंशजों का श्रधिकार बना रहा । १७३२ ई० में सागर का अधिकांश भाग पूना के 
पेशवाशों के अ्रधिकार में श्रा गया और सम्भवतः सन्‌ १७५३ में देवरी इल।क़ा भी उनके अधीन हो गया । 

सन्‌ १७६७ ई० में बाला जी बाजीराव पेशवा ने अपने एक सरदार श्रीमन्त धोंड्‌ दत्तात्रय को दक्षिण की विजय 
से प्रसन्न होकर देवरी पंचमहाल जागीर में दी थी। ये श्रीमन्त नाय गाँव-नासिक के निवासी थे। जागार मिलते 
ही देवरी झा कर रहने लगे श्लोर यहाँ के राजा बन गये । धोंड के पत्रों ने अपने को सिन्धिया सरकार का श्राश्रित 
बना लिया । १८२४५ में अगरेज़ सरकार ने श्रीमन्त रामचन्द्र राव से देवरी का इलाक़ा ले लिया और इसके बदले 


प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी भ८५ 


ग्वालियर के सिन्धिया से उन्हें इसी जिले का पिठौरिया इलाक़ा दिला दिया । श्रीमन्त के वंशज झ्राज भी पिठौरिया 
में रहते हें । सन्‌ १८५२५ में देवरी में श्रगरेज़ी श्रमलदारी प्रारम्भ हुई । इस समय मेजर हार्डी क़ब्ज्ञा करने झाये थे । 
उनको इस तहसील के प्रबन्ध के लिए, जो हाल ही में अगरेज्ञी राज्य में मिलाई गई थी, एक स्थानीय सुयोग्य 
और भ्न्‌भवी झादमी की आवश्यकता थी । उनके विशेष आग्रह पर इन पंक्तियों के लेखक के पूर्वज, जो पुराने राजा 
श्रीमन्‍्त के समय के तहसीलदार थे, पं० राव साहब चौबे देवरी तहसील के श्रगरेज्जी भ्रमलदारी के सव्व-प्रथम 
तहसीलदार और शत््यम्बक राव नामक एक महाराष्ट्र सज्जन नायब तहसीलदार बनाये गये । इस तहसील में गौर- 
भामर, नाहरमौदेवरी, चाँवरपाठा और तेंदूखेड़ा परगने शामिल थे। इसका विस्तार दक्षिण में नमंदा नर्दी तक था, 
परन्तु कुछ समय पश्चात्‌ नरसिंहपुर के अंँगरेज़ी राज्य में आ जाने के कारण तहसीलों में परिवत्तेन हुआ और देवर 
रहली तहसील में शामिल कर दी गई । सन्‌ १८५७ में ग़दर के समय सिहपुर के गौंड ज़मींदार दुर्जनथिह ने देवरी। 
के क़िले पर अधिकार कर लिया था, परन्तु उसे किला छोड़ कर शॉ। प्र भागना पड़ा ।' 

सन्‌ १६४१ ई० की मनुष्य-गणना के अनुसार देवरी की जन-संख्या आठ हज़ार के क़रीब है । जन-संख्या 
के हिसाब से सागर और दमोह को छोड़ कर देवरी इस ज़िले का सबसे बड़ क़स्बा हैं । 

सन्‌ १८६७ ई० में यहाँ म्यूनिसिपैलिटी क़ायम की गई थी | वत्तमान समय में इसकी सालाना आ्रामदनी 

पच्चीस-तीस हज़ार रुपया है । यहाँ म्यूनिसिपैलिर्टी के दो मिडिल सकल हें। एक हिन्दी का, दूसरा अ्रँगरेज़ी का । 

एक सरकारी कन्याशाला भी हैं। 

इन शिक्षणसंस्थाओ्रों के अतिरिक्त यहाँ पर पुलिस स्टेशन, सिटी पुलिस चौकी, डाकखाना, भ्रस्पताल, ढोर- 
ग्रस्पताल, वन-विभाग, पड़ाव, सराय और विश्राम-बेंगल। (रेस्ट हाउस ) भी हैँ । पहले यहाँ रजिस्ट्री और तार आफ़िस 
भी थे, परन्तु अब टूट गये हें । एक छोटा बाज़ार भी प्रतिदिन भरत। है । साप्ताहिक बाजार श॒क्रवार के दिन लगता 
है, जिसमें ग़लले और मवेशियों की भ्रधिक बिक्री होती है । सागर-करेली में रेलवे लाइन निकलने के पहले यहाँ का 
व्यापार बहुत बढ़ा-चढ़ा था। अब भी यहाँ बहुत व्यापार होता है । सरोते यहाँ के प्रसिद्ध हें। देवरी पहले 
राज-स्थान रहा है । इस कारण यहाँ वेश्य, महाजन, व्यापारी, लहार, बढ़ई, तेली, तम्बोली, कोरी, कृस्टा, क॒म्हार, 
सुनार, कंसेरे, तमेरे, रंगरेज, छीपा, कचेरे (काँच की चूड़ियाँ बनाने वाले), लखेरे, कन्देरे (लकड़ी के खिलौने बनाने 
वाले), मोची, चित्रकार, जसोौंदी, (गाने वाले), कड़ेरे (बारूद आतिशबाज़ी बनाने वाले), माली, धोबी, नाई, 
ढीमर अदि सभी जातियों के लोग रहते हे । कपड़े के रोज़गार के अ्रभग्व के कारण यहाँ के बहु-संख्यक कोरी 
ग्रहमदाबाद और इन्दौर में जा बसे हें । 

प्रेमीजी का घर 


बस्ती के बीच से जो सड़क गृज़रती है, उसी के पश्चिम की ओर लगभग ढाई फ़र्लांग की दूरी पर प्रेर्म/जी का 
घर है । यह उनकी पैत॒क-भूमि है । प्रेमीजी के छोटे भाई नन्‍्हेलाल जी ने उस घर को फिर से बनवा लिया है और 
वही उसमें रहते हैँ । प्रेमीजी तो वर्ष दो वर्ष में कभी आते हें । * 


समारोह और महापुरुषों का आगमन 


देवरी में समय-समय पर अनेक उत्सव होते रहते हे और महापुरुषों का आगमन । सन्‌ १६०१ से लेकर 
कई वर्षों तक मीर-मंडल-कवि-सम।ज के जल्सों की धूम रहती थी। बाहर के विद्वान्‌ भी उनमें सम्मिलित होते थे । 
प्रति वर्ष दशहरे के श्रवसर पर यहाँ रामलीला या कृष्णलीला हुआ करती थी। सभी वर्ग के लोग उसमें 
भाग लेते थे । महत्त्व की बात यह है कि रामलील। में मुसलमान प्रेमपृवंक सम्मिलित होते थे और तज्ियों में हिन्दू 


* सागर गजेटियर'। 
|. एड 


भ८६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


योग देते थे । यह सन्‌ १६०३-४ के पहले की बात है । उसके बाद समय ने पलटा खाया और हिन्दू-मुसलिम एकता 
की बात स्वप्न हो गई । 


सन्‌ १९०५ ई० में लार्ड कर्जन द्वारा वंग-भंग श्रौर उसके विरोध में बंगाल से स्वदेशी और बॉयकाट का 
आ्रान्दोलन उठने के पूर्व देवरी में स्वदेशी वस्तु-प्रचार का श्रान्दोलन जोर पकड़ गया था। सभाओं तथा जातीय पंचा- 
यतों द्वारा स्वदेशी वस्तुओं के व्यवहार करने, देवरी के बुने स्वदेशी वस्त्र पहनने श्र देशी शक्कर खाने की प्रतिज्ञा 
कराई जाती थी | इस हल-चल का श्रपूर्व प्रभाव पड़ा। देवरी के बाज़ार में बाहर की शक्कर ढूंढ़े न मिलती थी। 
हलवाई तो स्वदेशी शक्कर की मिठाई बनाने के लिए प्रतिज्ञाबद्ध थे ही । श्रधिकांश लोग देवरी के बने कपड़े पहिनने 
लगे थे। यहाँ उत्तम रेशम किनारी के धोती जोंड़े, साड़ियाँ, क्रते भ्ौर कोटों के बढ़िया-बढ़िया कपड़े बुने जाने लगे 
थे। इन सब कामों के मुख्य प्रवत्तक स्थानीय मालगुज़।र लाला भवानीप्रसाद जी थे। गाँव के सभी लोगों की इनसे 
पूर्ण सहानुभूति थी । श्री सैयद श्रमीर भ्रली मीर' स्वदेशी श्रान्दोलन में विशेष क्रियात्मक भाग लेते थे। वे शभ्रपनी 
दूकान द्वारा देवरी की बनी स्वदेशी वस्तुएँ बेचते थे। उन्होंने कपड़ा बुनना भी सीख लिया था। लाला भवानीप्रसाद 
जी झौर श्री नाथूराम जी प्रेमी श्रादि कुछ सज्जनों के प्रयत्न से बम्बई से शिवाजी हेण्ड लूम' मेंगाई गई और उससे 
तथा कुछ यहाँ के बने करघों से कपड़ा बुनने का एक व्यवस्थित कारखाना खोला गया। देवरी के कुछ कोरी 
मीर साहब के साथ वस्त्र बुनने की कला में विशेष दक्षता प्राप्त करने के लिए बम्बई भेजे गये। हेण्ड-लूम भरा 
जाने पर यहाँ बड़े श्र के कपड़े सुगमता से बुने जाने लगे । झ्राज भी यहाँ कई क़िस्म के अच्छे कपड़े तैयार होते हें । 
चालीस नम्बर के सृत के नामी जोड़े, रेशमी किनारी की साड़ियाँ और श्रनेक प्रकार के चौखाने बुने जाते हें । पटी 
(स्त्रियों के लेंहगा बनाने का लाल रंग का धारीदार कपड़ा, जिसके नीचे चौड़ी किनार रहती हे ।) यहाँ खूब तैयार 
होता हैं । सन्‌ १६०६-१० में इन कामों की श्रोट में सरकार को राजविद्रोह की गन्ध श्राने लगी । फलतः श्री लाला 
भवानी प्रसाद, पं० लक्ष्मण राव, पं ० श्रीराम दामले आदि छः: सात श्रादमियों पर ताज़ी रात हिन्द के अन्तगंत १२४ श्र 
के मामले चलाये गये झौर उनसे दो-दो हज़ार रुपयों की ज़मानतें तलब की गईं। दमनचक्र ज़ोर पकड़ गया | मीर' 
साहब बाहर चले गये । प्रेमीजी पहले ही बम्बई जा चुके थे। अ्रतः काय्यं शिथिल पड़ गया । 

सन्‌ १६२० में नागपुर-कांग्रेस के प्रचार-कार्य तथा चन्दे के लिए श्री माधव राव जी सप्रे, पं० विष्णुदत्त जी 
शुक्ल और बैरिस्टर अभ्यंकर देवरी पधारे और उनके भाषण हुए। कांग्रेस के पश्चात्‌ महात्मा गाँधी के असहयोग 
आन्दोलन ने ज़ोर पकड़ा। देवरी में भी कांग्रेस की प्रवृत्तियाँ चल पड़ीं। सन्‌ १६१८ से १६३३-३४ तक देवरी की 
प्रत्येक राजनतिक तथा सार्वजनिक हलचल में इन पंक्तियों के लेखक का हाथ रहा है । 

सन्‌ १९३३ के दिसम्बर की पहली तारीख़ देवरी के इतिहास में सदा स्मरणीय रहेगी । उस दिन महात्मा 
गांधी देवरी पधारे। शुक्रवार बाज़ार के मंदान में सभा की श्रायोजना की गई । हज़ारों नर-नारी महात्मा जी के 
दर्शन करने श्र उनका भाषण सुनने के लिए इकद्ठे हुए । पूर्वाह्न में दस बजे महात्मा जी का आगमन हुआ और 
दो बजे सभा हुई। भाषण के परचात्‌” महात्मा जी को थैलियाँ और मानपत्र भेंट किया गया। 'हरिजन-सेवक' 
में महात्मा जी ने देवरी के सुप्रबन्ध भ्ौर मानपत्र की प्रशंसा की थी । 

सन्‌ १६४१-४२ में महात्मा जी के युद्ध-विरोधी भ्रान्दोलन के समय देवरी सत्य!ग्रहियों की राजनैतिक हलचलों 
का प्रसिद्ध अ्रखाड़ा रहा। बहुत से श्रादमियों ने जेल-यात्रा की । 


साहित्यिक सेवा 


साहित्यिक क्षेत्र में भी देवरी की सेवाएँ कभी भुलाई नहीं जा सकतीं। स्व० सँयद अमीर अली 'मीर' तथा 
मीर-मंडल के कवियों ने, जिनमें पं ० कन्हेयालाल जी 'लालविनीत', मुंशी खेराती खाँ खान', गोरे लाल जी 'मंजुसुशील', 


प्रेमी जी की जन्म-भूमि देवरी ५८७ 


कामताप्रसाद वीरकवि', फदालीरामजी स्वर्णकार नृतन , नाथ्राम जी प्रेमी , बुद्धिलाल जी “श्रावक , पं० लक्ष्मीदत्त 
जी लालप्रताप', बारेलाल जी हुका' प्रभृति विद्वानों के नाम उल्लेखयोग्य हें, हिन्दी-साहित्य की प्रशंसनीय सेवा की 
है । श्री नाथूराम जी 'प्रेमी' की व्यापक और ठोस सेवाओं से तो हिन्दी-जगत्‌ भलीभाँति परिचित ही है। उनके 
सुपुत्र हेमचन्द्र भी प्रतिभाशाली युवक थे और उनसे बड़ी आशाएँ थीं, लेकिन अल्पायु में ही वे स्वगंवासी हो गये । 
इन पंक्तियों के लेखक से भी साहित्य की थोड़ी-बहुत सेवा बन पड़ी हे । देवरी की उवंर भूमि अनेकों मोर' 
और प्रेम” उत्पन्न करे, ऐसी कामना हैं । 


देवरी ] 
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बुन्देलखरशड की पत्र-पत्रिकाएँ 
श्री देवीदयाल चतुर्वेदी 'मस्त' 


हमारे देश में आ्राज विभिन्न प्रान्तों से अनेकानेक पत्र-पत्रिकाएँ प्रकाशित हो रही हे । प्रस्तुत लेख में हम 
केवल बुन्देलखंड के पत्रों पर ही संक्षिप्त प्रकाश डालने की चेष्टा करेंगे। समय-समय पर बुन्देलखंड से जो पत्र 
प्रकाशित हुए और समाप्त हो गये, उन सब का क्रमागत उल्लेख कर सकना सम्भव नहीं। कारण, कितने ही पत्रों 
का आज न तो कहीं कोई इतिहास ही प्राप्य हे और न उनका विवरण जानने वालों का ही अस्तित्व हें; लेकिन आज 
के यग में हमें श्रपनी पत्र-पत्रिकाओं का लेखा-जोखा रखना अत्यन्त आवश्यक हे, ताकि विस्मृति के गर्भ में वे भी वेसे 
ही विलीन न हो जायें, जेसे कि पहले हो गए हैं । 

बुन्देलखंड में पत्र-पत्रिकाश्रों के प्रकाशन का सर्वाधिक श्रेय जबलपुर को ही दिया जा सकता है। वहाँ से 
समय-समय पर अनेक पत्र निकले और अपने क्षेत्र में उनकी सेवाएँ पर्याप्त उल्लेखनीय रहीं। लेकिन हम देखते हें 
कि हमारे प्रान्‍्त में श्रन्य प्रान्तों की पत्र-पत्रिकाएँ तो सहज ही में श्रपना प्रचार कर लेती हें, ग्राहकों के रूप में जनता 
का सहयोग प्राप्त कर लेती है श्ौर उत्तरोत्तर उन्नत होने का मार्ग बना लेती हैं, लेकिन अपने ही प्रान्त के पत्रों को 
अ्रपनाना और उन्हें उन्नत करना मानों यहाँ के निवासियों ने सीखा ही नहीं । छिन्दवाड़ा से इन पंक्तियों के लेखक के 
सम्पादकत्व में 'स्काउट-मित्र' नामक जिस मासिक पत्र का प्रकाशन श्री रामेहवर दयाल जी वर्मा ने प्रारम्भ किया 
था, उसके सिलसिले में हमने अ्रनुभव किया कि हमारे प्रान्तवासी केवल उन पन्नों को ही अपनाने के अ्रभ्यस्त हें जो 
प्रारम्भ से ही भारी-भरकम और ऊँचे दर्जे के हों। वे कदाचित्‌ यह नहीं जानते कि दूसरे प्रान्तों के जिन पत्रों के वे 
आ्राज ग्राहक हे, प्रारम्भ में वे भी क्षीणकाय और साधनहीन थे और अत्यन्त साधारण कलेवर लेकर प्रकाशित हुए थे । 
यदि हमारे प्रान्त-वासी अपने प्रान्त के पत्रों को अपनाने की उदारता दिखावें तो कोई कारण नहीं कि यहां पत्र- 
पत्रिकाश्रों को अकाल ही काल-कवलित हो जाना पडे। खेद की बात हैं कि इसी त्रटि के कारण हमारे प्र।नन्‍्त के 
अनेकों ऐसे पत्र कछ दिन ही चल कर खत्म हो गये, जो कछ ही समय में भारत के सर्वश्रेष्ठ पत्रों की श्रेणी में गिने जा 
सकते थे। जबलपुर से भ्रभी तक निम्नलिखित ग्यारह पत्रों का प्रकाशन समय-समय पर किया गया; लेकिन उनमें 
से श्राज दो-एक के अतिरिक्त किसी का भी अस्तित्व नहीं रहा । 

१-- शा रदा-विनोद---सेठ श्री गोविन्ददास जी की प्रेरणा से जून १६१४५ में इसका प्रकाशन प्रारम्भ किया 
गया था। इसके सम्पादक थे मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध राष्ट्रकर्मी पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । छोर्टा-छोटी कहानियों 
का यह सुन्दर मासिक पत्र था। वा्िक मूल्य था डेढ़ रुपया । कुल सत्रह अंक इसके निकले । शारदा-भवन-पुस्त- 
कालय, जबलपुर द्वारा इसका प्रकाशन हुझा था। 

२--छात्र-सहोदर --मध्यप्रान्त के सुप्रसिद्ध विद्वान और इतिहासकार स्वर्गीय पं० रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी 
भ्रोर राष्ट्रकवि श्रीयुत नरसिहदास जी श्रग्रवाल 'दास' के सम्पादकत्व में यह पाक्षिक पत्र प्रकाशित होता था। छात्रों 
के लिए उपादेय सामग्री से पूर्ण रहता था । लेकिन कुछ समय बाद वह भी बन्द हो गया । 

३-- श्री शारदा---हिन्दी-संसार के श्रेष्ठ मासिक पत्रों में “श्री शारदा' का नाम चिरस्मरणीय रहेगा । 
हिन्दी के धुरन्धर लेखकों का सहयोग इसे प्राप्त था। इसकी सी गहन और गम्भीर सामग्री आज के कितने ही श्रेष्ठ 
मासिक पत्रों में खोजने पर भी न मिलेगी । मध्यप्रान्त के साहित्य में इस पत्रिका की सेवाएँ अपना सानी नहीं रखती । 
इसके सम्पादक थे पं० नमंदाप्रसाद जी मिश्र । सेठ गोविन्ददास जी के तत्वावधान में यह पत्रिका राष्ट्रीय हिन्दी 
प्न्दिर, जबलपुर द्वारा प्रकाशित होती था। इसका वार्षिक मूल्य पाँच रुपया था। 
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'श्री शारदा” का प्रथमांक २१ मार्च सन्‌ १६२० को प्रकाशित हुआ था । लगभग तीस' श्रंक प्रकाशित होने 
के बाद पं ० नमंदाप्रसाद जी मिश्र ने इसके सम्पादकत्त्व से अ्रवकाश ग्रहण कर लिया। आपके हट जाने पर पंडित 
द्वारकाप्रसाद जी मिश्र इसके सम्पादक नियुक्त हुए; लेकिन मिश्र जी के सम्पादकत्त्व में यह पत्रिका मासिक न रह 
कर त्रेमासिक हो गई भ्रौर तीन-चार अंक निकल कर बन्द हो गई । 


४---लोकसमत'--सेठ गो विन्ददास जी के तत्त्वावधान में इसका प्रकाशन प्रारम्भ हआ था। पंडित द्वारका- 
प्रसाद जी मिश्र इसके प्रधान सम्पादक थे । इसके प्रकाशन से हिन्दी के दैनिक पत्रों में तहलका मच गया । कलकत्ते 
का दैनिक 'विश्वमित्र' श्राज जिस वहत्‌ रूप में प्रकाशित होता है, लोकमत' ऐसे ही विशाल रूप में सोलह पृष्ठ का 
भारी कलेवर लेकर प्रतिदिन प्रकाशित होता था। यह राष्ट्रीय जागरण का प्रबल समर्थक था। “विन्ष्य-शिखर से" 
शीषंक स्तम्भ की सामग्री पढ़ने के लिए जनता लालायित रहती थी। इस स्तम्भ में हास्य का पुट देते हुए 
राजनैतिक हलचलों का जो ख़ाका खींचा जाता था, वह ञ्राज भी हिन्दी के किसी दैनिक अथवा साप्ताहिक में दुलंभ 
हैं । इस पत्र के सम्पादकीय विभाग में भारत के विभिन्न प्रान्तों के लगभग एक दर्जन प्रतिभाशाली पत्रकार काम 
करते थे। इन पंक्तियों के लेखक को भी पत्रकार-कला का प्रारम्भिक पाठ पढ़ने का सौभाग्य इसी दैनिक पत्र के 
सम्पादकीय विभाग में प्राप्त हुआ था । लेकिन मध्यप्रान्त की अनुवर भूमि पर ऐसा अप्रतिम देनिक भी जीवित न 
रह सका । प्रान्त के लिए यह लज्जा-जनक बात है । सन्‌ १६३१ के राष्ट्रीय आन्दोलन में मिश्र जी और बाबू साहब 
के जेल चले जाने पर महीनों तक साँसें लेने के बाद लोकमत' का प्रकाशन बन्द हो गया । 


५-- प्रेमा--' श्री शारदा के बाद 'प्रेमा' का प्रकाशन हुआ । सन्‌ १६३१ में वह श्रीयुत रामानुजलाल जी 
श्रीवास्तव के सम्पादकत्त्व में निकली । प्रारम्भ में कुछ समय तक श्रीवास्तव जी के साथ-साथ श्री परिपूर्णानन्द जी 
वर्मा भी इसके सम्पादक थे और अन्तिम समय में मध्यप्रान्त के सुपरिचित कवि और 'उमरखेैय्याम' के अनुवादक पं ० 
केशवप्रसाद जी पाठक इसका सम्पादन करते थे। 

९ हिन्दी के सुप्रसिद्ध लेखकों की रचनाओं से जहाँ प्रेमा' का कलेवर अ्रलंकृत रहता था, वहाँ प्रान्त के उदीयमान 
कवियों और लेखकों की कृतियों को भी इसमें यथेष्ट स्थान दिया जाता था। इसमें सन्देह नहीं कि जबलपुर के अनेक 
प्रतिश्ा-सम्पन्न कलाकारों के निर्माण में प्रेमा' का बड़ा हाथ रहा । 

काव्य-शास्त्र में प्रतिपादित नौ रसों पर एक-एक उपादेय विशेषांक निकालने की दिशा में प्रेमा' का प्रयत्न 
स्तुत्य था। लेकिन हास्य, श्रृंगार और करुणरस के भी विशेषांक पारंगत साहित्यिकों के सम्पादकत्त्व में प्रकाशित 
करने के बाद प्रेमा' का प्रकाशन भी बन्द हो गया । 

श्रीवास्तव जी ने प्रेमा' के लिए भ्रपना सर्वस्व न्योद्धावर कर दिया था, लेकिन प्रान्त इस मासिक पत्रिका 
को भी जीवित न रख सका । 


६--पतित-बंधु--श्री वियोगी हरि जी और श्री नाथूराम जी शुक्ल के सम्पादकत्त्व में हरिजन-श्रान्दोलन 
के समर्थन में पतित-बन्ध्‌' का साप्ताहिक प्रकाशन भी काफ़ी समय तक होता रहा । श्री व्यौहार राजेन्द्रसिह जी 
का सहयोग इसे प्राप्त था। लेकिन चार दिनों की चाँदनी, फेर भ्रँघेरी रात” वाली उक्ति इसके साथ भी चरितार्थ 
होकर ही रही । 

७--सारथी--सपं० द्वारकाप्रसाद मिश्र के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६९४२ में इस साप्ताहिक पत्र का प्रकाशन 
झ्रारम्भ किया गया था। हिन्दी के श्रेष्ठ साप्ताहिकों में इसकी गणना होती थी; लेकिन श्रगस्त १६४२ के श्रान्दोलन 
में मिश्र जी के जेल चले जाने पर श्री रामानूजलाल जी श्रीवास्तव ने कुछ महीनों तक इसका सम्पादन-भार ग्रहण कर 


उसे जीवित रखने का भरसक प्रयत्न किया; परन्तु परिस्थितियों ने उनका साथ नहीं दिया और यह साप्ताहिक भी 
बन्द हो गया । 


५६० प्रमी-हभिनंदन-ग्रंथ 


८-- कर्मबीर--हिन्दी साप्ताहिक कर्मवीर” जो श्राजकल पं० माखनलाल जी चतुर्वेदी के सम्पादकत्त्व 
में खंडवा से प्रकाशित हो रहा हें, प्रारम्भ में--शायद १६९१६ में--जबलपुर से ही प्रकाशित होता था। उस समय 
भी चतुर्वेदी जी ही इसके सम्पादक थे । कुछ समय के बाद चतुर्वेदी जी इस पत्र को अपना निजी पत्र बना कर खंडवा 
ले गये श्र श्राज तक वहीं से इसे प्रकाशित कर रहे हैं । लेकिन किसी समय राष्ट्रीयता का शंखनाद करने वाला 
'कमंवीर' आज अपने प्राचीन महत्त्व को खो बैठा हें । 

६--शुभचितक'--सन्‌ १६३७ में विजयदशमी के अवसर पर इस पत्र का प्रकाशन साप्ताहिक के रूप में 
प्रारम्भ किया गया था। इसके सम्पादक थे जबलपुर के सुप्रसिद्ध कथाकार स्वर्गीय श्री मंगलप्रसाद जी विश्वकर्मा । 
लगभग तीन वषं तक विश्वकर्मा जी ने इसका सम्पादन योग्यता-पूवंक किया । उनके निधन के बाद श्री नाथराम जी 
शक्ल कुछ समय तक इसके सम्पादक रहे; लेकिन इसके संचालक श्री बालगोविन्द गुप्त से मतभेद हो जाने के कारण 
दकक्‍ल जी ने उसे छोड़ दिया। इसके बाद से भ्रब तक श्री बालगोविन्द गुप्त का नाम सम्पादक की हेसियत से प्रकाशित 
हो रहा हे । श्रब यह पत्र भ्रद्धं साप्ताहिक के रूप में निकलता हैं । 

१०---शक्ति----श्री नाथूराम शुक्ल के सम्पादकत्त्व में साप्ताहिक शक्ति” भी पिछले कई वर्षों से प्रकाशित 
हो रही हे; लेकिन जबलपुर के बाहर लोग इसे जानते भी नहीं । हिन्दू-महासभा के उद्देश्यों का समर्थन ही इसकी 
नीति हूँ । 

११--महावीर---सन्‌ १६३६ में इन पंक्तियों के लेखक के ही सम्पादकत्त्व में इस बालोपयोगी मासिक 
पत्र का प्रकाशन प्रारम्भ हुआ था। इसके संचालक थे श्री भुवनेन्द्र विध्व', जिनकी सरल जेन-पग्रन्थ-माला', 
जबलपुर के जैन-समाज में भ्रपता विशेष महत्त्व रखती है । लगभग एक वर्ष तक इसका प्रकाशन सफलता-पूर्वक 
हुआ । बाद में सम्पादक श्रौर संचालक में मतभेद हो जाने के कारण इसके दो-चार श्रंक स्वयं संचालक महोदय ने 
अपने ही सम्पादकत्त्व में प्रकाशित किये; लेकिन पत्र को वह जीवित न रख सके । 

१२--मसधुकर'--जबलपुर के बाद पत्र-पत्रिकाशों के प्रकाशन का जहाँ तक सम्बन्ध हे, ओरछा राज्य 
की राजधानी टीकमगढ़ का नाम उल्लेखनीय है । हिन्दी के यशस्वी पत्रकार पं० बनारसीदास' जी चतुर्वेदी विशाल 
भारत' का सम्पादन छोड़ कर टीकमगढ़ आये भ्रौर श्री वीरेन्द्र-केशव-साहित्य-परिषद्‌ के तत्त्वावधान में टीकमगढ़ 
से मधुकर' नामक पाक्षिक पत्र का भ्रक्तूबर १६४० से प्रकाशन आरम्भ किया। इस पत्र ने बुन्देलखंड के प्राचीन 
और वतंमान रूप को प्रकाश में लाने का सफलता-पूर्वक उद्योग किया है। श्री चतुर्वेदी जी ने समय-समय पर श्रनेक 
प्रान्दोलन चलाये हें श्रौर उनमें सफलता भी प्राप्त की है। मधुकर' द्वारा भी उन्होंने कुछ भ्रान्दोलन चलाये हें जिनमें 
प्रमुख बुन्देलखण्ड-प्रान्त-निर्माण तथा जनपद-श्रान्दोलन हे । यह पत्र चार वर्ष तक बुन्देलखण्ड तक सीमित रहा । 
ग्रब इसका क्षेत्र व्यापक हो गया है । 

१३--लोकवार्सा-- लोक वार्त्ता-परिषद्‌' टीकमगढ़ के तत्त्वावधान में हिन्दी के सुपरिचित लेखक श्री 
कृष्णानन्द गुप्त के सम्पादकत्तव में जून १६४४ में इसका प्रथमांक प्रकाशित हुआ था। पत्रिका त्रेमासिक है । देश 
के विभिन्न प्रान्तों की लोक-वार्त्ताश्रों पर प्रकाश डालने के उद्देश्य से इस पत्रिका ने जिस दिशा में क़दम बढ़ाया है, वह 
वांछुतीय श्र स्तुत्य है । पत्रिका का क्षेत्र श्रभी बुन्देलखण्ड तक ही सीमित है; लेकिन आगे चल कर इसका क्षेत्र व्यापक 
होने की शझ्राशा है । 

इन पत्रों के श्रतिरिक्त दमोह से प्राम-राम नामक मासिक पत्र का प्रकाशन हुआ, लेकिन कुछ समय के बाद 
वह भी बन्द हो गया। श्री शरसौदे जी ने भी मोहनी' और 'पंसा' नाम के मासिक पाक्षिक पन्नों का प्रकाशन 
किया, किन्तु ये पत्र कुछ ही श्रंक प्रकाशित कर बन्द हो गए । 

भाँसी से 'स्वतन्त्र' साप्ताहिक और जागरण देनिक प्रकाशित होते हें और कभी-कभी 'स्वाधीन' के भी 
दर्शन हो जाते हें। 
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बुन्देलखण्ड में पत्र-पत्रिकाश्रों के प्रकाशन का सर्वप्रथम प्रयास सम्भवतः सागर से ही प्रारम्भ हुआ था । सन्‌ 
१८९२ ई० में पं० नारायणराव बालकृष्ण नाखरे ने आलकाट-प्रेस स्थापित करके सर्वप्रथम “बिचार-बाहुन' नामक 
मासिक पत्र निकाला था। यह पत्र थियोसोफ़ी मत का प्रवर्तक था। कुछ वर्ष चलने के पछ्चात्‌ बन्द हो गया । 
इसके कुछ वर्ष बाद अनमानत: सन्‌ १६९०० ई० में नाखरे जी ने सागर से दूसरा पत्र--प्रभात” निकाला । यह 
भी मासिक था। धाभिक और सामाजिक विषयों पर इसमें लेख निकला करते थे । दो साल चल कर नाखरे जी की 
बीमारी के कारण कछ समय के लिए बन्द हो गया । दो वर्ष पश्चात्‌ उसका प्रकाशन पुनः प्रारम्भ हुआ और फिर 
दो-तीन वर्ष तक चलता रहा। 

नाखरे जी के' उक्त प्रयत्न के पदचात सागर में एक सुदीर्घ समय तक पूर्ण सन्नाटा रहा । बीच में किसी भी 
पत्र-पत्रिका का जन्म नहीं हुआ । एक लम्बी निद्रा के पश्चात्‌ सन्‌ १९२३ से फिर कुछ पन्नों का निकलना प्रारम्भ 
हुआ, किन्तु खेद है उनमें से एक भी पत्र स्थायी न हो सका । नीचे इन पत्रों का संक्षिप्त परिचय दिया जाता हैं । 

१४--उदय-- (साप्ताहिक) श्री देवेन्द्रनाथ म॒कर्जी के सम्पादकत्त्व में सन्‌ १६२३ में निकला। यह 
पत्र राष्ट्र-निर्माण, शिक्षाप्रचार तथा हिन्दूसंगठन का प्रबल समर्थक था। लगभग दो वर्ष चल कर क़ज़ेंदार 
जाने के कारण अस्त हो गया । 

१५--दिनिक प्रकाश--सम्पादक---मास्टर बलदेवप्रसाद। सन्‌ १६२३ में जब कि नागपुर मे राष्ट्रीय भंडा- 
सत्याग्रह चल रहा था। इस पत्र ने इस प्रान्त में काफ़ी जाग्रति उत्पन्न की थी । भंडा-सत्याग्रह के सम्बन्ध में जेल अधि- 
कारियों की इस पत्र ने कछ संवाद-दाताओं के संवाद के श्राधार पर टीका की थी। जेल अधिकारियों ने पत्र और 
सम्पादक पर मान-हानि का दावा किया। परिणाम-स्वरूप पत्र को अपनी प्रकाश की किरणें समेट कर सदा के लिए 
बन्द हो जाना पड़ा। 

१६--समालोचक' (साप्ताहिक) संचालक--स्वर्गीय पन्नालाल रांधेलीय । सम्पादक भाई अब्दुलगनी । 
यह पत्र भी सन्‌ १६२३ में निकला और तीन साल चला | पत्र हिन्दू-मुस्लिम-एकता का हामी था। स्वर्गीय गणेश- 
शंकर विद्यार्थी--सम्पादक प्रताप', पं० माखनलाल चतुर्वेदी--सम्पादक कर्मवीर और कमंवीरपं० सुन्दरलाल जी 
ने इस पत्र की नीति की यथेष्ट प्रशंसा की थी । जब देश में खले आम हिन्दू-मुस्लिम-दंगा हो रहे थे, उस समय सागर 
के इस पत्र ने इन दंगों की कड़ी टीका की थी। पत्र बन्द होने का कारण सम्पादक का जबलपुर चला जाना और 
वहाँ से 'हिन्दुस्थान' पत्र निकालना था। 'हिन्दुस्थान अपने यौवन-काल में फल-फू्ल रहा था कि अकस्मात्‌ 
मेरठ-षड्यन्त्र के मामले में पत्र और सम्पादक की तलाशी हुई और उसमें कुछ आपत्तिजनक पत्र पकड़े गये । घटना- 
चक्र में फंस कर पत्र बन्द हो गया। 

१७---स्वदेश--सन्‌ १६२८ में साधवर पं ० केशवरामचन्द्र खांडेकर के सम्पादकत्त्व में निकला और सन 
१६३० में देशव्यापी सत्याग्रह छिड़ जाने पर सम्पादक के जेल चले जाने और पत्र में काफ़ी घाटा होने के कारण बन्द 
हो गया । 

१८--दिहाती दुनिया--साप्ताहिक। सम्पादक--भाई अब्दुलगनी । यह पत्र सन्‌ १६३७ से देहात की 
जनता में जाग्रति करने और उन्हें कृषि-सम्बन्धी परामर्श देने के लिए अपना काम करता रहा | सन्‌ १६४२ के 
आन्दोलन में सम्पादक के गिरफ्तार हो जाने पर बन्द हो गया । 

१६--बच्चों की दुनिया' (पाक्षिक)। सम्पादक--मास्टर बल्देवप्रसाद । सन्‌ १६३८-३६ में निकला। 
सन्‌ १९४२ में सम्पादक के जेल जाने तथा काग्रज़ के ग्रभाव में बन्द हो गया। 

उक्त पत्रों के अतिरिक्त कई एक स्थानों से कुछ छोटे-मोटे पत्र निकलते हैं। जैसे, हमीरपुर से पुकार, 
कौंच से वीरेन्द्र तथा उरई से आनन्द । इस पिछड़े प्रान्त में जन-जाग्रति का कार्य करने के लिए प्रभावशाली 
पत्रों के प्रकाशन की आवश्यकता है। यह निविवाद सत्य है कि राजनतिक, सामाजिक तथा शिक्षा के क्षेत्र में क्रान्ति 


५९२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


उत्पन्न करने में पत्र बड़े लाभदायक सिद्ध होंगे। अश्रत: कुछ ऊँचे दर्ज के पत्र निकालने की दिशा में हमें शीघ्र ही 
प्रयत्न करना चाहिए 

जानकारी के अभाव में, सम्भव है, कछ पत्रों के नाम छट गये हों । लेखक क्षमा-प्रार्थी है । 

नोट--ड। ० रामकमार जी वर्मा द्वारा हमें निम्नलिखित पत्र-पत्रिकाओ्ों के विवरण और प्राप्त हुए हें । 

“-सम्पादक 

१. हितकारिणी--यह मासिक पत्रिका जबलपुर से हितकारिणी सभा की ओर से प्रकाशित होती थी 
और इसके संपादक थे स्वर्गीय श्री रघुवरप्रसाद जी द्विवेदी । इस पत्रिका ने शिक्ष। के प्रसार और संगठन करने 
में ग्रभूतप॒र्व कार्य किया । बीस वर्षों से अधिक इस पत्रिका ने मध्यप्रांत में साहित्यिक प्रेरण।एँ भी प्रदान की 
ग्रौर शिक्षकों और विद्यार्थियों को चरित्रबल की शिक्षा दी । 

२. शिक्षामृत--यह मासिक पत्रिका नरसिहपुर से “हिन्दी साहित्य प्रसारक कार्यालिय' से श्री नाथ्राम रेपा 
के निरीक्षण और श्री आनन्दिप्रसाद श्रीवास्तव के सम्पादकत्व में सन्‌ १६२० से प्रकाशित होना आरंभ हुई | यह 
५ वर्षों तक प्रांत और उपके बाहर शिक्षा और साहित्य की समस्याओं पर प्रकाश डालती रही। इसमें 
कविताएँ उच्चकोटि की होती थीं और भारत के प्राचीन गौरव से संबंध रखने वाले चरित्रों पर अच्छी कविताएँ 
लिखी जाती थीं । 

३. विध्यभूमि--पन्न।, बुन्देलखण्ड से यह त्रेमासिक पत्र बुन्देलखण्ड के साहित्यिक और ऐतिहासिक वेभव 
से संबंध रखता हैं । यह जून सन्‌ १९४५ से प्रकाशित हुआ । इसमें साहित्यिक सुरुचि से सम्पन्न सुन्दर लेखों का 
संग्रह रहता है । इसके सम्पादक हें श्री हरिराम मिश्र, एम० ए०, एल-एल० बी, बी० टी० । 

४. जयहिन्द--श्री गोविन्ददास जी के निर्देशन में जबलपुर से एक देनिक पत्र के रूप में प्रकाशित हुआ । 
इसमें प्रमुखत: राजनैतिक विषयों की ही चर्चा रहती हे । साहित्यिक समारोहों के विवरण देने में भी इस पत्र में 
विशेष ध्यान रक्‍्खा जाता है । इस पत्र का प्रकाशन इसी वर्ष (१६४६) से प्रारंभ हुआ है । 


॥ अ्कपक मपपरबंधकाक८ कक. 
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[ कुण्डेश्वर के निकट जामनेर की छटा 


बुन्देलखण्ड का एक महान्‌ संगीतज्ञ 


[ उस्ताद आदिलखां ] 
श्री वुन्दावनलाल वर्मा एडबोकेट 


( १) 
“है तो ज़रा पगला, पर उसके गले में सरस्वती विराजमान है ।” पं० गोपालराव घाणेकर ने एक दिन मुभसे कहा । 


पं० गोपालराव वयोवुद्ध थे। में उन्हें काका' कहा करता था। सितार बहुत श्रच्छा बजाते थे। गाते भी 
बहुत अच्छा थे। दमे के रोगी होने पर भी ख्याल में बड़ी सुर।ली गमके लगाते थे। में उनका सितार सुनने प्राय: जाया 
करता था। एक दिन उन्होंने उस्ताद आदिलखाँ के गायन की प्रशंसा करते हुए उक्त शब्द कहे थे । 

उसी दिन से आदिलखोाँ का गाना सुनने के लिए मेरा मन लालायित हो उठा । उन्हीं दिनों अगस्त की उजली 
दुपहरी में एक दिन में डॉक्टर सरयुप्रसाद के यहाँ गपशप के लिए जा बेठा । छुट्टी थी। वह बेठकबाज़ थे और गाने- 
बजाने के बड़े शौक़ीन । उसी समय उनके यहाँ एक नवागन्तुक बड़ी तेज्जी से आया । मूँछ मुड़े चेहरे पर श्रमकण 
सवेरे की हरियाली पर झ्रोस की बूंदों की तरह मोतियों जेसे भमिलमिला रहे थे । शरीर का बारीक सफ़ेद कर्ता 
पसीने से भीग गया था। नज़ाकत के साथ सारंग की तान छेड़ता हुआ वह व्यक्ति श्राया श्रौर बेठते ही बातचीत 
आरम्भ कर दी । “डॉक्टर साहब ! ” वह बोला, “कलकत्ते गया था। एक बंगाली बाब्‌ ने कई दिन रोक रक्‍्खा । 
कई बैठकें हुई ।” चेहरे से लड़कपन, अल्हड़पन और सरलता टपक रही थी और आँखों से प्रतिभा । मुझे सन्देह 
हुआ कि शायद यह आदिलखाँ हो, परन्तु ऐसा लड़का-सा और श्रल्हड़ कहीं इतना महान्‌ संगीतज्ञ हो सकता है ! यह 
तो कोई चलत्‌ गवेया होगा । मेंने डॉक्टर साहब से संकेत में प्रइन किया । 

उन्होंने आइचर्य के साथ उत्तर दिया, इनको नहीं जानते ? आ्रादिलखाँ हें। प्रसिद्ध गवेये ! 

मेंने क्षमा-याचना की वृत्ति बना कर कहा, कभी पहले देखा नहीं । इसलिए पहचान नहीं पाया। तारीफ़ 
ग्रापकी पं० गोपालराव जी से अवश्य सुनी है ।” 

आदिलखाँ ने पूछा, आप कोन हैं ?” 

डॉक्टर साहब ने मेरा परिचय दे दिया । 

आदिलखाँ बोले, 'पं० गोपालराव जी बहुत जानकार हें। बड़े सुरीले हें । 

फिर उन्होंने सारंग की तानों से उस कमरे को भर-सा दिया । कोई बाजा साथ के लिए न था, परन्तु जान 
पड़ता था मानों आदिलखाँ के स्वर और गले को बाजों की अपेक्षा ही नहीं । इससे और अधिक परिचय उस दिन 
मेरा और उनका नहीं हुआ । 

कुछ ही समय उपरान्त गोपाल की बगिया में, जहाँ श्नखिल भारतवर्षीय हिन्दी साहित्य सम्मेलन पन्द्रह वर्ष 
पूर्व हुआ था, गायनवादन की बैठक हुई एक प्रसिद्ध पखावजी और आदिलखाँ का मुक़ाबला था। बीच-बीच में 
मुझे ऐसा भान होता था कि पखावजी का अनुचित पक्ष किया जा रहा है । जब बैठक समाप्त हुई तो लोग अपने 
पक्षपात को प्रकट करने लगे । मेंने प्रतिवाद किया और आदिलखाँ की जो कारीगरी ताल के सम्बन्ध में मेरी समझ 
में आई, अपने प्रतिवाद के प्रतिपादन में लोगों के सामने पेश की । वहाँ से हम लोग चले तो आदिलखाँ साथ थे । 
मार्ग में बातचीत होने लगी | आदिलखोाँ ने पूछा, आपने संगीत किससे सीखा ?”/ 
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मेंने उत्तर दिया, “किसी से नहीं । भारतखंडे की पुस्तकों से ।' 

“अ्जी, पुस्तकों से संगीत नहीं आता । 

“क्या करता ? मन भरने योग्य गुरू न मिलने के कारण पुस्तकों का ही सहारा लेना पड़ा ।” 

“किसी दिन में अ्रपना गाना सुनाऊंगा । 

यह बात श्राज से बाईस वर्ष पहले की हैं । तब से उस्ताद झ्रादिलखाँ के साथ मेरा सम्बन्ध उत्तरोत्तर बढ़ता 
चला गया श्र श्रब तो वह मेरे छोटे भाई के बराबर हें । 


(२) 


सन्‌ १६२५ के नवम्बर की बात है। चिरगाँव से एक बरात ललितपुर गई। बरात में भाई श्री मैथिली- 
दरण गुप्त, स्वर्गीय मुंशी श्रजमेरी जी तथा प्रसिद्ध संगीतज्ञ श्री लक्ष्मणदास मुनीम (हिन्दू विश्वविद्यालय काशी के 
संगीत के प्रोफ़ेसर) और बनारस के विख्यात शहनाई बजानेवाले थे। में आदिलखाँ को एक दिवस उपरान्त भाँसी से 
ले पहुँचा। सवेरे का समय था। बनारस की शहनाई बज रही थी। शहनाई वाले भूम-भूम कर टोड़ी की तानें ले 
रहे थे। उस्ताद आदिलखोा को चिरगाँव के सभी बराती जानते थे, परन्तु मुनगीम जी और शहनाई वाले उनकी ख्याति 
से थोड़ ही परिचित थे। मेंने शोर उस्ताद ने उनको पहले-पहल ही देखा था। हम लोग एक श्र को बैठ गए। अभी 
दहनाई समाप्त नहीं हुई थी कि श्रादिलखा ने मेरे कान में कहा, 'अ्रच्छी बजाते हे, पर मेरी भी टोड़ी होनी चाहिए ।” 

शहनाई के समाप्त होते ही मेने उस्ताद से गवाने का अनुरोध किया । भाई मैथिलीशरण जी तथा मुं० 
अजमेरी जी उस्ताद का गाना सुन चुके थे। उनका श्रनुमोदन होते ही आदिलखाँ का गाना श्रारम्भ हो गया । 
उस्ताद ने बिलासखानी टोडी छेड़ी श्रौर ऐसा गाया कि हम लोग तो क्या, शहनाई वाले और प्रोफ़ेसर लक्ष्मणदास 
मुनीम भी मुग्ध हो गये । ग्यारह बज गये। कोई उठना नहीं चाहता था, परन्तु स्नान इत्यादि से निवृत्त होना था । 
इसलिए बैठक दोपहर के लिए स्थगित कर दी गई । 

दुपहरी की बंठक में सारंग गाने के लिए श्राग्रह हुआ । 

उस्ताद ने पूछा, “कौन सा सारंग गाऊ ? सारंग नौ प्रकार के हें । जिस सारंग का हुकुम हो, उसी को सुनाऊँ।' 

मुनीम जी ने प्रस्ताव किया, पहले शुद्ध सारंग सुनाइए । 

यहाँ यह कह देना श्रावरयक है कि यह राग तानों और मीड़ मसक की गुंजाइश रखते हुए भी श्रच्छे गवैयों 
की कारीगरों की परीक्षा की कसौटी है। उस्ताद ने मुस्करा कर कहा, बहुत श्रच्छा | 

मुनीम जी ने हारमोनियम लिया । वह इसके पारंगत थे। श्रादिलखाँ ने शुद्ध सारंग ऐसी चतुराई के साथ 
गाया कि श्रोता मन्‍्त्रमुग्ध-से हो गये । मुझको ऐसा भान हुआ मानों गर्मियों के दिन हों । लू चल रही हो । कोकि- 
लाएँ प्रमत्त होकर शोर कर रही हों। मुझ समेत कई श्रोताओ्रों को पसीना श्रा गया । शुद्ध सारंग के समाप्त होते 
ही मुनीम जी ने कहा, में पेंतीस वर्ष से हारमोनियम पर परिश्रम कर रहा हूँ श्रौर अ्रनेक बड़े-बड़े गवैयों को सुना 
है, परन्तु जेसा सारंग श्राज सुना वेसा पहले कभी नहीं सुना । 

उस्ताद ने कहा, 'अभ्रजी, में किस योग्य हूँ ।'' 

उस्ताद की कोई जितनी प्रशंसा करे वह उतने ही नम्न हो जाते हे, वास्तविक रूप में; परन्तु यदि कोई उनके 
स्वाभिमान को चोट पहुँचाये तो उसकी मुसीबत ही श्राई समभिए । 

सन्‌ १६२७-२८ की बात होगी । ग्वालियर से एक मराठे सज्जन तबला बजाने वाले श्राए। उनको अपने 
ताल-जश्ञान का श्रौर तबला बजाने का बहुत श्रभिमान था। तबला वह बजाते भी बहुत अच्छा थे। मेरे घर बेठक 
हुई । जगह छोटी थी, फिर भी भाँसी के लगभग सभी जानकार और संगीतप्रेमी श्रा गए। तबला वाले मराठा 
सज्जन को झादिलखाँ के गायन का साथ करना था। मराठा सज्जन अपने शास्त्र के श्राचार्य थे और उन्होंने भ्रनेक 
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बड़े-बड़े उस्तादों के कठिन गायन के साथ तबला बजाया था। उनको अपने फ़न पर नाज़ था। पं० गोपालराव भी 
बैठक में थे । में उनके पास ही था। एक और सज्जन ने, जिन्होंने मराठे भ्राचायं का तबला सुना था, उनके ताल की 
तारीफ़ की । इस पर मराठे सज्जन ने नम्नता तो प्रकट की नहीं, ज़रा दम्भ के साथ बोले, 'मेंने श्री कृष्णराव पंडित 
के साथ बजाया है । उन्होंने मेरा लोहा माना । और भी बहुत-से बड़े-बड़े उस्तादों के साथ बजाया हैँ और उनको 
हराया है। श्राज उस्ताद आदिलखाँ की उस्तादी की परख करनी है ।” 

आदिलखाँ पहले ज़रा मुस्कराएं। फिर उनकी त्यौरी बदली, होठ फड़के और दबे | एक क्षण उपरान्त 
गला संयत करके बोले, "देखिए राव साहब, उस्तादों की जगह सदा से खाली है । इसलिए इतनी बड़ी बात नहीं 
कहनी चाहिए। श्राज जो यहाँ इतने लोग हें, आनन्द के लिए इकटठे हुए हें। भंगड़ा-फ़साद सुनने के लिए नहीं । 
इसलिए मज़े को क्‍यों किरकिरा करते हो ?” 

राव साहब न माने । कहने लगे “यह तो अखाड़ा है, उस्ताद ! लोगों को मुठभेड़ में ही आनन्द प्राप्त होगा। 

“तब हो। उस्ताद ने चिनौती स्वीकार करते हुए कहा, 'शुरू करिए ।” उस्ताद ने तम्बूरा लिया। भ्रुवपदाड् 
ख्याल का आरम्भ किया । इस प्रकार का ख्याल केवल उस्ताद का घराना गाता है । इनके पिता स्वर्गीय बिलासखाँ 
बहुत बड़े गवेये थे और पितामह उस्ताद मिट॒ठखाँ का देहान्त उस समय के धौलपुर नरेश के दरबार में एक प्रतिद्वन्द्रता 
में तान लेते-लेते हुआ था । मिट्ठ्खाँ के पिता प्रदिलखाँ श्रोर प्रदिलखाँ के पिता केसरखाँ तथा केसरखाँ के पिता 
मदनखाँ सब अपने ज़माने के नामी गवेये थे। इस घराने का ख्याल ध्रुवषद के अज्भ से उठता हे और उत्तरोत्तर तेज 
सजीव ख्याल का रूप धारण करता चला जाता है । यह परिपाटी और किसी गदवेये में, श्री ओंकारनाथ और फ़ैयाजखाँ 
को छोड़ कर, नहीं है । अ्रन्य गवेयों के ख्याल की मनोहरता शुरू से ही लय की अति द्रुतगति की कारीगरी में विलीन 
हो जाती है । वे आरम्भ से ही तानें लेने लगते हें और झ्याल के कण नहीं भरते । इसीलिए अनेक शध्रुवपदिये इस 
परिपाटी को नापसन्द करते हैं श्रौर यहाँ तक कह देते हें कि ख्यालिये तो बेसुरे होते हे। परन्तु आदिलखाँ के घराने 
की परिपाटी इस दोष से स्वंथा मुक्त है। आरम्भ में उनका रुयाल ध्रुवपद-सा जान पड़ता है। स्वर सीधे और सच्चे 
लगते हें । कुछ क्षण उपरान्त गमक पिरोई जाती हें श्रौर फिर शनेः:-शने: क्रमागत अलंकार भरे जाते हैं । इसके 
पश्चात्‌ तब, लय द्रुत भ्रौर अति द्वुत की जाती है । 

उस्ताद आदिलखाँ ने उस रात अपने घराने की परिपाटी का एक झुयाल उसी सहज ढंग से प्रारम्भ किया । 
परन्तु एक अन्तर के साथ--लय इतनी विलम्बित कर दी कि ताल का पता ही नहीं लग रहा था ! 

थोड़ी देर तक तबले के उक्त आचाये ने परनों और टुकड़ों में अपने अज्ञान को छिपाया, परन्तु यह करामात 
बहुत देर तक नहीं चल सकती थी । श्रादिलख़ाँ ने टोक कर कहा, “सम पकड़िए, सम ।” 

सम कहाँ से पकड़ते ! तबलिये की समभ में ताल' ही नहीं श्राया था । उस्ताद हँसे और उन्होंने अपने हाथ 
की ताली से ताल देना शुरू किया। बोले, अरब तो समभिए | हाथ से ताल देता जा रहा हूँ ।” परन्तु लय इतनी 
मधिक विलम्बित थी कि तबलिया न तो ताल को समझ सका और न खाली” भरी” को । सम तो अब भी उससे 
कोसों दूर था । 

भंखमार कर, खीभ कर, लज्जित होकर तबला-शास्त्री ने तबला बजाना बन्द कर दिया । कंठावरोध हो 
गया । हाथ जोड़ कर उस्ताद से बोला, “'में माफ़ी चाहता हूँ । में नहीं जानता था कि आप इतने बड़े उस्ताद हें । 
यह ताल मेंने कभी नहीं बजाया । ब्रह्मताल, लक्ष्मीताल इत्यादि तो बहुत बजाए हैं, परन्तु यह ताल नहीं । इसीलिए 
चूक गया ।' 

उस्ताद को यकायक हँसी श्राई। तम्बूरा रख कर और गम्भीर होकर बोले, “बहुत सीधा ताल हैं। आप 
उसे प्रायः बजातेहें ।” । 

तबलिया ने आदइचये से कहा, ऐं ! ” 


५६६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


उस्ताद बोले, “जी हाँ, परन्तु घमंड नहीं करना चाहिए । बुजुर्ग धमंड को बुरा कह गए हैं । जो लोग उनकी 
बात को नहीं मानते, मुँह की खाते हैं । गवैये के गले का साथ भला तबला बजाने वाले का हाथ कैसे कर सकता है ? 
आपका दोष नहीं, दोष घमंड का हैं ।” 

पं० गोपालराव ने भी फटकारा | तबलिया बिलकुल ढल चुका था। उसी नम्नरता के साथ उसने पूछा, 
“उस्ताद, में अब भी बहुत कोशिश करने पर ताल नहीं समझा । बतलाइए, कौन-सा ताल था ? आप कहते हें कि 
में इसको प्राय: बजाता हूँ । में कहता हूँ कि मेंने इसको पहले कभी बजाया ही नहीं ।” 

उस्ताद ने तम्बूरा हाथ में लिया। बोले, “बजाओो। तिताला हैं ।” 

“तिताला !  अ्रचानक अनेक कंठों से निकल पड़ा। “तिताला ! ” श्राइचर्य में डूब कर तबलिये ने भी 
कहा । बोला, देखूं ! 

उस्ताद ने उसी विलम्बित लय में उसी ख्याल को फिर गाया । अ्रब तबलिये ने अच्छी तरह उनका साथ दिया। 

एक बार भूतपूर्व इन्दौर नरेश (श्री तुकोजीराव होलकर) ने उस्ताद आदिलखाँ को उनके तालज्ञान के 
प्रस्कार में पाँच सौ रुपये भेंट किये थे। 

उस्ताद के गायन का एक चमत्कार मेंने स्वयं एक बार भ्रनुभव किया । रात का समय था, हम तीन-चार 
आ्रादमी घर बैठे थे। उनमें से एक गायनवादन के प्रेमी होते हुए भी जानते कुछ नहीं थे। मेंने उस्ताद से देश गाने 
के लिए प्रार्थना की । उन्होंने उस रात देश इतना बढ़िया गाया कि न तो उनसे ही कभी ऐसा सुना श्रौर न किसी और 
गवेये से । बात यों हुई । देश में तीव्र निषाद का स्वर भी लगता है । उस्ताद ने उस रात तीब्र निषाद इतना सम्पूर्ण, 
इतना सजग और इतना सजीव गाया कि हम लोग सब एकदम बिना किसी भी प्रयास के यकायक ओह” चीख 
कर अ्रपने आसनों से उठ गए श्रौर वेसी ही 'श्रोह” उस्ताद के भी मुँह से निकल पड़ी । फिर उसी प्रकार की निषाद 
लगाने के लिए उनसे कहा, परन्तु प्रयत्न करने पर भी वह सफल नहीं हुए । 

मृभको लगभग एक युग पहले कविता करने का व्यसन था। उसमें अपने को नितान्त असफल समभ कर 
छुन्दोभंग और रसविपयंय का प्रयास सदा के लिए त्याग दिया, परन्तु दो-एक कविताएँ कहीं लिखी पड़ी थीं। उस्ताद 
को मालूम हो गया । “बड़े भेया ! एक दिन बोले, इनको में याद करूँगा और गाऊँगा ।” 

मेंने विनय की, 'गए-गुज़रे खंडहरों को आप क्‍यों श्राबाद करने जा रहे हें ?” तुरन्त उत्तर दिया, 'एक 
गवरमंटी मुहकमा खंडहरों की मरम्मत के लिए भी हे । वह क्‍यों ? उस मुहकमे को तुड़वा दो तो मानूंगा, नहीं 
तो नहीं । 

उस्ताद हिन्दी नहीं जानते । थोड़ी सी, बहुत थोड़ी, उर्दू जानते हें। मेंने अपनी दो कविताएँ उनको उर्दू में 
लिखवा दीं । सन्ध्या को वह उन्हें याद करके श्रा गए। एक को वसन्‍्तमुखारी राग में बिठलाया और दूसरी को 
देश में । इन दोनों कविताश्रों को वह प्रत्येक बड़ी बैठक में श्रवश्य गाते हे । उनको बे बहुत प्रिय है, क्‍योंकि वे 
उनके बड़े भैया की हें। 

एक दिन स्वर्गीय श्री गणेशशंकर विद्यार्थी (प्रताप, कानपुर) भाँसी में राजनेतिक प्रसंग पर बातचीत कर रहे 
थे। विद्यार्थी जी जब-कभी भाँसी श्राते थे, राजनेतिक मतभेद होते हुए भी ठहरते मेरे घर पर ही थे। उसी समय उस्ताद 
ग्रादिलर्खा आ गए। विद्यार्थी जी उनको नहीं जानते थे, पर आदिलखाँ उनसे परिचित थे। उस्ताद इतने बेतकल्लुफ़ 
हैं कि परिचय इत्यादि सरीखी परिपाटियों में न तो विश्वास रखते हें और न उन पर अपना समय ही खर्च करते हें । 

बठते ही बोले, यह शायद विद्यार्थी जी हें ! कानपुर वाले ।” 

विद्यार्थी जी ने भी बेतकल्लुफ़ी के साथ पूछा, आप कौन हें ?” 

मेंने दोनों प्रश्नों का उत्तर एक साथ ही दिया, “कह मेरे मित्र प्रसिद्ध नेता श्री गणेशशंकर विद्यार्थी श्रौर यह 
प्रसिद्ध गायनाचाय उस्ताद आदिलखोाँ ! 


बन्देललण्ड का एक महान संगीतश ५६७ 


गणेश जी को संगीत पर परिश्रम करने का समय और भ्रवकाश न मिला था, परल्तु मेंने उस्ताद से गाना 
सुनाने के लिए कहा। उस्ताद ने तुरन्त बिना बाजे-वाजे के एक ख्याल सुनाया । गणेश जी उस्ताद की कारीगरी 
पर अचम्भे में मर आए । बोले, “उस्ताद, श्राप निस्सन्देह इस कला के बहुत बड़े कारीगर हें। आपके गले में 
मशीन-सी लगी जान पड़ती है; पर गाना आपका इतना मुश्किल हे कि साधारण जनता नहीं समभ सकती। इसको 
इतना सरल बनाइए कि मामूली आदमी भी समभ सके ।” 

उस्ताद बड़े हाज़िर-जवाब हें । तुरन्त बोले, 'जनाब, आप नेता हैं, बहुत बड़े नेता हें । एम० ए०, बी० ए० 
पास वाले लोगों के मज़मून समभने के लिए जनता को कुछ पढ़ना पड़ता है या नहीं ? तब हमारी नाद-विद्या को 
समभने के लिए भी पहले लोगों को कुछ सीखना चाहिए ।” 

उस्ताद की पढ़ाई-लिखाई की बात हुई | स्वयं परिचय दिया, 'मेंने तो सरसुती जी की पूजा की हैं । पढ़ा- 
बढ़ा कुछ नहीं । छुटपन में बकरियाँ चराता था और एक पैसे में पाँच चीज़ें गाकर सुना देता था | डंड पेलता था । 
एक पैसे की आशा पर सौ डंड पेल कर दिखला देता था ।” | 

विद्यार्थी जी बहुत हसे । 


( ३ ) 


बहुत-से विद्वानों में एक कसर होती है । वे ठीक तौर पर विद्यादान नहीं कर सकते। ठोकपीट कर श्रपने 
विद्यार्थियों को तैयार करते हें श्रौर फिर भी अपनी बात नहीं समभा पाते । उस्ताद श्रादिलखाँ में उनकी महान्‌ विद्वत्ता 
के साथ यह महान्‌ गुण भी है कि वह सहज ही अ्रपने विद्यार्थियों को पूरा विद्यादान करते हें। डाटते-फटका रते हें 
गऔर यदाकदा चाँटे भी लगा देते हैं, परन्तु छोटे-से-छोटे लड़के-लड़कियों को भी इतनी शीघ्रता के साथ इस कठिन 
विषय को इतनी झासानी से समझा देते हें कि आइचये होता है । और पुरस्कार के लिए कोई हठ नहीं करते । जो 
मिल जाय, उस पर सन्‍्तोष करते हें । बिना बुलाए कभी किसी राजा या नवाब के यहाँ भी नहीं जाते। प्रयाग में 
एक महती संगीत कान्फ्रेंस हुई । उस्ताद बुलाए गए। श्री पटवर्धन, श्री ओंकारनाथ, श्री नारायणराव व्यास प्रभृति 
भी उस बैठक में आ्रए थे। उस्ताद को स्वर्णपदक मिला । सब बड़े-बड़े गवेयों ने उनकी सराहना की । प्रयाग की 
संगीत समिति के संयोजक प्रयाग-विश्वविद्यालय के एक प्रोफ़ेसर थे। उन्होंने उस्ताद को अपने यहाँ गाने के लिए 
बुलवाया । उस्ताद के ठहरने का प्रबन्ध मेंने प्रयाग के एक अपने वकील मित्र के यहाँ किया था। उस्ताद ने उत्तर 
भेजा, में ऐसे नहीं भ्रा सकता । जिनका में मेहमान हूँ, उनको लिखिए । वह इजाज़त देंगे तो आऊगा, नहीं तो नहीं 
संगीत-समिति के संयोजक इस पर कढ़ गए । उस्ताद ने बिलकूल परवाह नहीं की । 

भाँसी में एक संगीतसम्मैलन सन्‌ १६४० में हुआ । यहाँ भी उनको स्वर्णपदक मिला । पुरस्कार की बात 
हुई। बोले, “या तो प्रस्कार की बात बिलक्‌ल न करो, क्योंकि भाँसी का हूँ, पर यदि बात करोगे तो जो बाहर 
वालों को दिया है, वही में लूंगा । कम लेने में मेरा श्रपमान है । विवाद हुआ । मेरे लिए पंचायत कर देने का प्रस्ताव 
उस्ताद के सामने आया । तुरन्त बोले, 'बड़े भेया कह दें कि पास से कुछ चन्दा संगीत सम्मेलन को दे दो तो आपसे 
कुछ भी न लेकर गाँठ का और दे दूंगा।' उनका कहना ठीक था। मेंने पंचायत कर दी श्रौर उनको सन्तोष हो गया । 

उस्ताद का राजनेतिक मत भी है । गवरमंट को बहुत प्रबल मानते हुए भी वह राष्ट्रवादी हे और हिन्दू- 
मुस्लिम समस्या उपस्थित होते ही निष्पक्ष राय देते हें । कितने भी मुसलमानों की मजलिस हो और कहीं भी हो, यदि 
हिन्दुओं की कोई भी मुसलमान, चाहे वह कितना ही बड़ा क्‍यों न हो, भ्रनुचित निन्‍्दा मर तो उस्ताद श्रादिलखाँ बिगड़ 
पड़ते हे श्रौर घोर प्रतिवाद करते हे और न्याय-पक्ष की वकालत करते है । हिम्मत के इतने पूरे हें कि यदि हज़ार की 
भी बंठक में कोई उनके किसी मित्र की बुराई करे तो तुरन्त उसका विरोध और अपने मित्र का समर्थन करते हैं । मेंने 
स्वयं उनको कहते सुना है, यह बुज़दिली है । जिनकी बुराई पीठ पीछे कर रहे हो, उनके मुँह पर करो तब जानू ।” 


अगर 


भ्र€्८ ,.. प्रेंमी-अभिनंदन-प्रंथ 


जिन्ना साहब (मि० मुहम्मद अभ्रली जिना) हिन्दुओं श्रौर मुसलमानों को दो राष्ट्र कहते हे । उस्ताद कहते 
हैँ कि हम में श्र हिन्दुओं में मज़हब के सिवाय श्रौर क्‍या फ़क़ है ? 

कुछ वर्ष हुए मेरी भान्‍जी का विवाह खंडवा में हुआ । प्रसिद्ध साहित्यिक और नेता ब्यौहार राजेन्द्रसिह 
(जबलपुर) के पृत्र इस विवाह के वर थे। विवाह में शामिल होने के लिए मेरे बहनोई श्री श्यामाचरणराय ने (वह 
भी एक विख्यात लेखक हें) उस्ताद को निमन्त्रण दिया | उस्ताद मुभसे पहले ही खंडवा पहुँच गए। जब बरात 
विदा हो गई तो उस्ताद भाँसी आने लगे और श्री राय के पास विदा माँगने गए । उन्होंने मुभसे पहले ही उस्ताद की 
विदाई के सम्बन्ध में बातचीत कर ली थी । मेंने श्री राय से कह दिया था कि जो जानें, दे दें । उस्ताद बहुत सनन्‍्तोषी 
है । श्री राय ने बहुत संकोच के साथ उस्ताद से अपने प्रस्ताव का प्राक्कथन किया। उस्ताद समभ गए और बोले, 
“राय साहब, कह डालिए, आप जो कहना चाहते हों ।' 

श्री राय ने पचास-साठ रुपये के नोट बहुत नम्नता के साथ उस्ताद की ओर बढ़ाएं। और भी अ्रधिक नम्नता 
के साथ उस्ताद ने कहा, “क्या यह विवाह मेरी भान्‍जी का नहीं था ? इस अवसर पर आपका पैसा लेकर कैसे मुँह 
दिखलाऊंँगा ? 

श्री राय चुप रह गए। चलते समय उस्ताद मेरी बहन के पास गए । उस्ताद ने उनके पैर छुए और दो 
रुपये भेंट करते हुए हाथ जोड़ कर बोले, “बहिन जी, में तुम्हारा ग़रीब भाई हूँ । मेरी यह छोटी-सी भेंट मंजूर करो।” 

मेरी बहिन ने तुरन्त भेंट लेकर कहा, “भैया आदिल, ये दो रुपये दो सौ रुपयों से बढ़ कर हें ।” फिर बहिन 
ने उस्ताद की चादर में कलेवा की मोटी-सी पोटली बाँधी और हल्दी-चावल का तिलक लगाया । उस्ताद ने फिर 
पेर छुए और अ्भिमान के साथ उस तिलक को भाँसी तक लगाए श्राए । 


( ४) 

उस्ताद को भाँसी बहुत प्रिय हे और बुन्देलखंड से बड़ा स्नेह है । भाँसी में इनके निजी मकान भी हें, परन्तु 
पिता और पितामह के घर धौलपुर में है । इनके श्र पहले प्रखे गोहद (ग्वालियर राज्य) में रहते थे । गोहद 
राजदरबार में वे गायकी करते थे । गोहद के ग्वालियर के अ्रधीन हो जाने पर वे गोहदनरेश के साथ धौलपुर चले 
आए । श्राप गोहद को, चम्बल इस पार होने के कारण, बुन्देलखंड में ही मानते हैं । इसलिए अपने को बुन्देलखंडी 
कहने में गौरव भ्रनभव करते हें । भाँसी के बाहर बहुत दिन के लिए कभी नहीं टिकते । भोपाल में ढाई सौ रुपये 
मासिक पर जूनागढ़ की बेगम साहबा के यहाँ नौकरी मिली । केवल चोदह दिन यह नौकरी की । जहाँ बेठते थे वहाँ 
होकर उनके बड़े-बड़े कमंचारी निकलते थे। कोई कहता था कि भेरवी गाइए, कोई कहता 'था, ईमन सुनाइए । 
एकाध मिनिट के बाद वह शौक़ीन वहाँ से चल देता और उस्ताद कृढ़ कर अपना तम्बूरा रख देते। सलामें जुदी करनी 
पड़ती थीं। एक रात उस्ताद बिना चौदह दिन का अपना वेतन लिये गाँठ का टिकिट लेकर भाँसी चले आये । 

दिल्‍ली रेडियो पर गाने के लिए बुलाए गए। कई बार गाया | स्वभावत: बहुत अ्रच्छा ; परन्तु वहाँ के 
ग्रधिकारी घर पर गाना सुनना चाहते थे और ग्रामोफ़ोन में भरना । उस्ताद ने दोनों प्रस्तावों से इनकार कर दिया 
ग्रौर रेडियो को धता बतलाई। बहुत थोड़ा पढ़ा-लिखा होने पर भी यह कलाकार हिन्दी-हिन्दुस्तानी के भगड़े को 
जानता है । उसकी स्पष्ट राय है कि जो भाषा रेडियो पर बोली जाती है वह “मेरी भी समभ में नहीं आती । 

तुलसीदास के प्रति उस्ताद की बड़ी श्रद्धा हे । यदि तुलसीदास के साथ किसी आधुनिक कवि की कोई तुलना 
करता है तो वे बेधड़क कह देते हे, 'बको मत । कहाँ राजा भोज, कहाँ भूजवा तेली ! 

बुन्देलखंड में हाल ही में ईसुरी नाम का एक कवि हुआ है । इसकी चार कड़ी की फागें बहुत प्रसिद्ध हें। 
अपढ़ किसान, गाड़ीवान, मल्लाह और मज़दूर से लेकर राजा और महाकवियों तक की ईइ्वरी पर प्रीति हैं । इसकी 
फा्ें ठंठ बुन्देलखंडी में हें। उस्ताद इन फागों को बड़ी मधुरता और लगन के साथ गाते हें। बुन्देलखंड में गायन की 
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एक परिपाटी है जो लेद' कहलाती है । लेद गाने के आरम्भ में ख्याल जान पड़ती है और धीरे-धीरे दावरे में परि- 
बर्तित हो जाती है । बहुत ही मनोमोहक है । उस्ताद इस परिपाटी के भी आचाय॑ हैं। 

उस्ताद कभी-कभी दो सतरों की कविता का कठिन प्रयास भी करते हें और जेसे-बने-तैसे 'भ्रादिल मियाँ 
की बिनती सुन लो प्रक्षिप्त करते हें भ्ौर मुझसे पूछते है, 'भेया, इसमें भ्रगन अक्षर तो नहीं है ?”' में हमेशा उनसे 
कह देता हूँ, इसमें सारे के सारे भ्रगन अक्षर ही हैं । तब वह हँस देते हे । लोगों से मज़ाक़ करना-करवाना उनको 
बहुत प्रिय हैं और वह कभी बुरा नहीं मानते । पं० तुलसीदास शर्मा और पं० दत्तात्रेय रघुनाथ घाणेकर फ़ोटोग्राफ़र 
(पं० गोपालराव के भतीजे) इनके बड़े मित्र हें। इनको सदा भखाते रहते हें और ये उनको हैरान करते रहते हें । 
एक बार इन लोगों ने इनकी आँख पर आक्षेप किया । काना तक कह दिया । शार्मा जी ने तो एक बार एक काने 
भिखारी को तुलना करने के लिए सामने खड़ा भी कर दिया । उस्ताद बहुत हंसे और बोले, “में सब को एक आँख 
से देखता हूँ ।” फ़ोटोग्राफ़र मित्र से कहा, 'मेरा फ़ोटू खींचो तो जैसी मेरी एक आँख हे, वैसी ही बनाना ।” धुनी 
ऐसे है कि कई एक बार सिर के, चेहरे के श्रोर भौंहों तक के बाल मुड़वा दिये । सिगरेट बहुत पीते थे । एक दिन 
आाइचर्यपूर्ण समाचार सुनाया, भैया, मेंने सिगरिट पीना छोड़ दिया है। श्रव कभी नहीं पिऊँगा, चाहे श्राप ही हज़ार 
रुपये क्‍यों न दें । मेंने कहा, 'क्यों न हो उस्ताद, आप ऐसे ही दृढ़प्रतिज्ञ हें ।/ फिर उन्होंने सारे शहर में दिन भर 
अपने सिगरेट-बीड़ी छोड़ने का ढिढोरा पीट डाला। दूसरे दिन सवेरे मुझको मिले। वही शान, वही गुमान । 
“ग्रब कभी सिगरिट नहीं पिऊँगा । मेंने क़ेंची मारका सिगरेट की एक डिबिया पहले से मेंगा रक्खी थी । एक सिग- 
रेट निकाल कर पेश की । बोले, 'हरगिज़ नहीं | चाहे कुछ हो जाय, प्रण नहीं तोड़गा । में तो जानता था। मेंने 
दियासलाई जलाई । सिगरेट बढ़ा कर कहा, अच्छी हैं । आप इसको पसन्द भी करते हैं । 

“आपके इतना कहने पर नाहीं नहीं कर सकता। लाइए ।” उस्ताद ने हंसते हुए कहा और पूरी डिब्बी 


उसी दिन ख़तम कर दी ! 
( ४ ) 


उस्ताद का व्यावहारिक संगीतज्ञान विलक्षण है । चाहे जौनसा बाजा सिखला सकते हें, बजाते यद्यपि वह 
केवल सितार ही हें । स्वर और ताल पर उनका अद्भुत अधिकार हे। डेढ़सौ-दोसो राग-रागिनियाँ जानते हें । 
उनमें से कुछ राग तो वह अकेले में स्वान्त: सुखाय ही गाते हे । दुर्गा, भोपाली, दरबारी कान्हड़ा, बिलासखानी टोड़ी, 
ललित, वसन्‍्त, कामोद, छायानट, षट, बहार, केदारा, देश, बिहाग, पूरिया इत्यादि उनके विशेष प्रिय राग हें । 
वह सहज ही एक-एक बोल की सैकड़ों नई तानें लेते हें और बनाते चले जाते हैं । एक राग के समाप्त होते ही किसी 
भी राग की फ़रमायश को तुरन्त पूरा करते हे । पचास-पचास रागों तक की रागमाला बना कर सुना देते हें । 

उनसे राग की प्रार्थना करते ही वह तिताला, भप, सूरफाग, चौताला या इकताले में गायन प्रारम्भ कर 
देते हें और तानें भी स्वभावत: इसी ताल के विस्तार में भरते चले जाते हे । यदि कोई उनसे कहें कि तिताला में गाए 
' जाने वाले उन्हीं बोलों को भप या और किसी ताल में विस्तृत या संक्चित कर दीजिए तो वह सहज ही ऐसा कर 
देंगे और सम्पूर्ण तानें, गमक इत्यादि उसी ताल और उसकी परनों के विस्तार में भर देंगे शौर समग्र तानों की वर्णमाला 
-- सरगम-- गले के आलाप की तेज़ी के साम्य पर बना देंगे । यह कारीगरी भारतवर्ष के बहुत थोड़े गवेये कर 
सकते हें । मेरी समझ में भारतवर्ष के दस-बीस ऊँचे गायकों में इनकी गिनती है । उनके संगीत-ज्ञान की गहराई 
उनके मधुर गायन से कानों को पवित्र करने पर ही अनुमान की जा सकती हैं । 

उस्ताद आदिलखाँ का गला बहुत मीठा है । इतना मीठा कि पुरुष-गायकों में श्री फ़ेयाज़खाँ, श्री ओंकारनाथ 
श्री पटवद्धंन, श्री रतनजनकर और नारायणराव व्यास ही उन्नीस-बीस के अनपात में होंगे । व्यास जी की भ्रपेक्ष 
में उस्ताद आदिलखाँ को अधिक मीठा समभता हूँ । 


६०० प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


सच्चे यह इतने हे कि मेरे एक बार प्रश्न करने पर कि श्री रतनजनकर की बाबत उनकी क्या राय है, वह 
बिना किसी संकोच के बोले, “वह बीस हूं, में उन्नीस हूं । भेया, में भूठ नहीं बोलूंगा । 

हमारा यह महान्‌ गवैया, विशाल कलाकार बुन्देलखंड का गौरवगर्व इस समय पेंतालीस वर्ष का है । ईश्वर 
इसको चिरायु करे और इसको इतनी सामथ्य दे कि वह अपने जैसे और कलाकार उत्पन्न करे और इस देश की कला- 
निधि को समृद्ध करे। 


झाँसी ] 
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वर वन्दनीय बुन्देलखण्ड 


सस्‍्व० घासी राम व्यास 


१ 


जाके शीद्द जमुन डलाव चौंर मोद मान, 

नमंदा पखारे पाद-पद्म पुण्य पेखी हे। 
कटि कलकेन किकिणी-सी कलधौत कांति, 

बेतवा विशाल म॒क्‍त-माल सम लेखी हेँ॥ 
व्यास” कहे सोहे सीस-फूल सम पुष्पावति, 

पायजेब पावन पयस्विनी परेखी हे। 
ए हो शशि ! साँची कहौ, साँची कहो, साँची कहो, 

दिव्य भूसि ऐसी दुनी और कहुँ देखी हे 0 


२ 


चित्रकूट, प्रौरछो, कॉलिजर, उनाव तीर्थ, 

पन्ना, खजराहो जहाँ कीति भुकि भूमी है । 
जमुन, पहूज, सिधु, बेतवा, धसान, केन, 

संदाकिनि पयस्विनी प्रेम पाय घमी हे ॥ 
पंचम वसिह, राव चंपतरा, छतन्रशाल, 

लाला हरदौल भाव चाब चित चमी हें। 
ग्रमर अ्नन्दनीय असुर निकन्दनीय, 

वन्दनीय विश्व में बुँदेल-खंड भूमी हे ॥ 


रे 


लखन, विदेहजा समेत वनवासी राम, 

वास कियो हमाई सोच शांति सरसाय लेहु । 
पाई सुख शरण श्रज्ञात-वास कीन्हों यहाँ, 

पांडवन प्रेमसों प्रभाव उर छाय लेहु॥ 
पाँय ना पिराने होंहि श्रम-श्रम लोक-लोक, 

पलक विसार श्रम, चित विरमाय लेह। 
ए हो शज्षि ! परम पुनीत पुण्य-भूमि यह, 

नेनन निहार नेकु हिय सियराय लेह ॥ 


मऊरानीपुर | 


प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 
ड 


नेसुक खनत निकसत पुंज हीरन के, 

जग-सग होति ज्योति जागत विभावरी । 
हिम हैं न ग्रातप न पंकिल प्रदेश जाहि, 

विरणि विरंधि करे सुरुचि धराधरी॥। 
श्रांधी को न ऊधम न उल्का-पात घात भूमि-- 

कंप की भराभरी न बाढ़ की तराभरी। 
कीरति श्रखंड धन्य धन्य श्री बुंदेलखण्ड, 

ऐसो कौन देश कर रावरी बराबरी ॥ 


भर 


बाँक्रे बुंदेलन के खंगन के खेल देख, 

ससक सकाय दात्रु होत रन बौना से। 
धन्य भूमि जहाँ वीर श्रानत न शंक मन, 

तंत्र से, न मंत्र से, न जादू से, न ठोना से ॥ 
छीने छत्र म्लेच्छन मलीने कर लीने यश, 

कीने काम कठिन शअ्रनेक श्रनहोना से। 
जाके सुत होना सुठिलोना मृग-राजन कों, 

हँस-हँस बाँध लेत मंजु मुगछोना से॥ 


दे 


सुख-भूमि यह, बहें नित्य जहाँ, 

नदियाँ नव नेह के नीरन की । 
उपमा नहिं श्रावत हे लखि कें, 

सुखमा कल केन के तीरन की ॥। 
हरसावे हियो हरवारन कोौ, 

सरसावे सुगंध समीरन की। 
वर बभव का कहें हीरन सौं-- 

जहाँ छोहरीं खेलें श्रहीरत की ॥। 


-ज्॥हिलिकि 


विन्ध्यखणड के वन 


डा० रघुनारथासह 


बुन्देलखंड की सीमा के सम्बन्ध में जब हम विचार करते हैँ तो हमारी दृष्टि के सामने सहसा वह मानचित्र 
आ जाता है, जिसे राजनैतिक रूप में वुन्देलखंड कहते हे । इस भू-खंड की ये सीमाएँ अठारहवीं सदी के मध्य या पूर्व 
काल में शासकों ने अपनी सुविधा या नीति के दृष्टिकोण से रची हें और इस भू-खंड के इतिहास पर भी दृष्टि डालें तो 
प्रतीत होता है कि बुन्देलखंड की राजनतिक सीमाएँ निरन्तर बदलती रही हें । राजनेतिक सीमाओं के भ्रतिरिक्त 
प्रत्येक प्रदेश की दो सीमाएँ और होती हें । इनमें एक तो सांस्कृतिक है और दूसरी प्राकृतिक । सांस्कृतिक रूप में 
बुन्देलखंड कहाँ तक एक माना जा सकता हैँ, इस पर प्रस्तुत लेख में विचार करना सम्भव नहीं, परन्तु यह निविवाद 
बात है कि बुन्देलखंड प्राकृतिक रूप में सदा एक ही रहा है । 

बुन्देलखंड का सही नाम प्राकृतिक दृष्टि से विन्ध्यखंड है, अर्थात्‌ विन्ध्य पर्वत का देश । यह देश भारतवर्ष 
के मध्य भाग में है । इसका देशान्तर ७८-८२, अक्षांश २६-२३ के लगभग है और ककरेखा इसके निचले मध्य भाग 
में से जाती है । चार सरिताएँ इसकी सीमाएँ मानी जा सकती हें--चम्बल पद्िचिम में, यमुना उत्तर में, टोंस पूर्व में 
और नमंदा दक्षिण में । इस भूभाग का ढाल दक्षिण से उत्तर की ओर है । नमंदा के उत्तरी कूल पर महादेव और 
मैकाल श्रेणियों तथा अ्रमरकंटक से आरम्भ होकर यमुना के दक्षिणी कूल पर पहुँचता है । बीच-बीच में कई छोटी- 
बड़ी पव॑तश्रेणियाँ हें । इनका नाम संस्कृत में विन्ध्याटवी' है । उच्चतम पृष्ठ-भाग समुद्र की सतह से तीन हज़ार 
फ़ूट ऊँचा है और ढाल के उत्तरी अन्तिम छोर पर लगभग पाँच सौ फ़ूट रह जाता है । यही कारण हूँ कि विन्ध्यखंड 
की सरिताएँ उत्तरोन्मुखी हें । 

विन्ध्यखंड का भूभाग प्राचीन चट्टानों का देश हे । भूगर्भ शास्त्र बताता हे कि ये चद्टानें पृथ्वी की प्राचीनतम 
चट्टानें हैं। जिन दिनों वतंमान मारवाड़ और कच्छु की मरुभूमि पर समुद्र लहराता था और गंगा की भूमि, बिहार 
और बंगाल भीषण दलदलों से आच्छादित थे उन दिनों भी हमारा यह भूभाग बहुत कुछ लगभग ऐसा ही रहा होगा । 
भारत के अ्रति प्राचीन पृष्ठ-भाग में इसकी गणना है । 

एक यूग था जब कि पृथ्वी के भूभाग पर वन ही वन था। मानव-समुदाय ज्यों-ज्यों बढ़ने लगा, वह श्रपने 
स्वार्थ के लिए वनों का नाश करने लगा । धीरे-धीरे मानव की आवश्यकताएं भी बढ़ने लगीं। इसे लकड़ी आदि के 
अतिरिक्त खेती के लिए भूमि की आवश्यकता हुई । परिणामत: वन घटने लगे । वनों का यह नाश झ्नवरत गति 
से मानव के हाथों से हो रहा हे । वह पृथ्वी के पृष्ठ-भाग को अ-वनी करने में लगा हुआ हे । जहाँ-जहाँ मानव बढ़े 
और उन्नतिशील हुए वहाँ-वहाँ वनों का नामनिशान तक न रह सका । इसके उदाहरण ढुंढ़ने के लिए हमें दूर न जाना 
होगा । उत्तर-पश्चिमी पंजाब को लोजिए। जहाँ इस समय सूखी और नंगी पहाड़ियाँ दिखाई देती हें वहाँ श्राज से 
कुछ सौ वर्ष पहले वन थे । सिकन्दर ने जब सिन्धु के कूलों पर डेरे डाले थे उन दिनों वहाँ सघन वन थे। वर्तमान 
मुलतान और सिन्धु की उपत्यका वनों से भरी पड़ी थी । महमूद ग़ज़नी की चढ़ाइयों के वर्णन में काबुल से कालिजर 
तक वह जहाँ पहुँचा, उसे वन मिले। हमारे पड़ोस की वृजभूमि में भी बहुत से वन थे। जहाँ गोपाल गाएँ चराते 
थे, अब वनों के अ्रभाव में वृन्दावन में धूल उड़ती है और महावन में करील खड़े हें । गंगा के दुआबे, सरय के अंचल 
और विहार में भ्रभी-अभी एक सौ वर्ष पहले तक जहाँ वन थे, वहाँ मुर्दे जलाने को लकड़ी मिलने में कठिनाई हो रही 
है । सच तो यह है कि मानव से बढ़ कर वन का शत्रु और कोई नही हैं । 


६०४ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


राजनैतिक रूप से क्षतविक्षत और आ्राथिक दृष्टि से पिछड़े हुए विन्ध्यखंड की एक ही सम्पदा है श्र वह है 
वन | इसीके सहारे सरिताएँ बहती हें । प्राकृतिक सौन्दर्य दिखाई देता हे श्रौर अधिकांश निवासी जीविका उपाजेन 
करते हैं । इस देश की निधि, ऋद्धि-सिद्धि और लक्ष्मी जो कुछ है, उसका श्रेय यहाँ के वन और वृक्षराजि को है । 

विन्ध्यवंड के वनों को वनविज्ञानवेत्ता पतझड़ वाले मानसूनी वन ([2८८ 6700७) मानते हें। ये वन 
वर्ष में सात-प्रठ मास तक हरे रहते हैं भ्रौर बसन्‍्त तथा ग्रीष्म में इनके पत्ते भड़ जाते तथा छोटे-छोटे क्षुप (पौधे) 
सूख जाते हें; परन्तु यह विश्वास करने के लिए प्रमाण हें कि पहले यहाँ सदा हरे (॥५४८४-27०८॥ ) वन रहे होंगे, 
जैसे कि श्राजकल अराकान, ब्रह्मदेश झ्रादि में हें। हमारे यहाँ सदा हरे वक्षों में जामुन, कदम्ब श्रौर भ्रशोक शेष हें 
परन्तु ये वहीं पनपते हैं, जहाँ कि पानी की सुविधा हो। सदा हरे वनों के लिए ६० वर्षा प्रतिवर्ष होनी आवश्यक 
है। पहले हमारे यहाँ ऐसी वर्षा होती थी। ञ्राज से तीन सौ वर्ष पूर्व तक विन्ध्यखंड के वन बहुत विस्तीर्ण और सघन 
थे। सम्राट श्रकबर चन्देरी, भेलसा और भोपाल के आसपास हाथियों का शिकार खेलने आया था । 

विन्ध्यखंड के वर्तमान वन प्राकृतिक वन है और अरब जहाँ कहीं हैं, उनमें अधिकांश इस देश की सरिताञओं 
के अ्ंचलों में है । बात यह है कि वन और सरिता परस्पर आश्वित हैं । जहाँ वन होगा, वहाँ पानी होगा । जहाँ पानी 
होगा, वहाँ वन होगा । वन और पानी का यह सम्बन्ध एक रोचक विषय है । जहाँ वन होता हे, वहाँ वायुमंडल में नमी 
(आ्राद्रेता) अ्रधिक रहती हे । वर्षा के बादल जहाँ का वायुमंडल श्राद्र पाते हें वहाँ थमते श्रौर बरसने लगते हूँ । 
इन्हीं मानसूनी बादलों का एक अच्छा भाग मारवाड़ को पार कर हमारे यहाँ आता और बरसता हे, परन्तु मारवाड़ 
सूखा रह जात। है । कारण कि एक तो मारवाड़ में पव॑त नहीं और दूसरे वन नहीं । बादल थर्मे तो किस तरह ? 

वन के पास के वायूमंडल में नमी का कारण यह है कि जितना पानी वर्षा में बरसता है उसका अ्रधिकांश 
, भाग वन की भूमि, व॒क्षों की जड़ों श्र पत्तों आदि में रह जाता है । वनाच्छादित भूमि से सूर्य का प्रखरताप जितने 
समय में वहाँ के जल का बीस या पच्चीस प्रतिशत सोख पाता है, उतने ही समय में वनहीन भूमि का ८० प्रतिशत के 
लगभग सोख लेता है । वृक्षों का शीर्ष-भाग सूर्य की किरणों की प्रखरता भेल लेता है और नीचे के पानी को बचा लेता 
है । यह पानी भूमि को आद्ं रखता हे । विशेष जल धीरे-धीरे स्रोतों श्र नालों के रूप में बह-बह कर सरिताश्रों 
को सूखने से बचाता है । पत्तों की आद्रता तथा भूमि, स्रोतों और नालों की आद्रंता हवा में नमी पैदा करती श्रौर वहाँ 
के तापमान को अपने अश्रनकल बना कर बादलों के बरसने में सहायक होती हे । 

यही कारण हे कि वनों में श्रौर वन के आसपास वर्षा अधिक होती है और नदी-नाले भ्रधिक समय तक बहते 
है। कुश्रों में कम निचाई पर पानी मिलता हे और भूमि प्राकृतिक रूप में उपजाऊ रहती है । वृक्षों से गिरे पत्ते, टहनियाँ 
भ्रौर सूखे पदुप ग्रादि सड़ कर भूमि को अच्छी बनाते हे । 

वन की स्थिति नदियों और नालों पर एक प्रकार का नियन्त्रण रखती हे । वर्षा की बोछार वन के शीषे- 
भाग पर पड़ती है और बहुत धीमे-धीमे भूमि पर वर्षा का जल आता है । ऐसा जल तीक् वेग से नहीं बह पाता और 
नाले तथा ऐसी नदियाँ ग्रपेक्षाकृत मंधर गति से बहती हें। वन की स्थिति भूमि को न कटने देने में सहायक होती है । 
जहाँ नदी के किनारे वन या वृक्षराजि होगी वहाँ नदी का पूर झासपास की भूमि को ऐसा न काट सकेगा, जैसा कि 
वन-ठीन नदी का पूर काट देता है । इसका उदाहरण चम्बल और जमुना के कूल हें। ये नदियाँ जहाँ वन-वृक्षहीन 
प्रदेश में बहती हे वहाँ इन्होंने आसपास की भूमि काट-काट कर मीलों तक गढ़े कर दिए हे, जिन्हें भरका' कहते हें । 
वहाँ की उपजाऊ भूमि तो ये नदियाँ बहा ले गईं, परन्तु यदि इनके कूलों पर वन होते तो नदी की धारा का पहला 
वेग वृक्षों के तने और मूल सहते और पानी को ऐसी मनमानी करने का अवसर न मिलता । 

जिन पहाड़ियों के वन साफ़ कर दिए गए उनकी दशा देखें । वर्षा की बौछारें पहाड़ी की मिट्टी श्रौर कंकरी 
को नीचे बहा ले जाती हैँ । घुली मिट्टो तो पानी के साथ श्रागे बढ़ जाती है, परन्तु कंकरी पहाड़ी के नीचे की भूमि 
पर जमती जाती है । पाँच-दस वर्षो में ही नीचे की उपजाऊ भूमि राँकड़ हो जाती है और पहाड़ी अधिक नग्न होती 
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विन्ध्यक्षण्ड के घत ६०५ 


जाती है। वनों का प्रभाव आसपास के तापमान पर अच्छा होता है । परीक्षणों से यह पाया है कि वही या वैसा ही 
वनहीन स्थान अधिक सदं और गर्म हो जाता है । वन-भूमि पर शीत का प्रभाव लगभग ४ से ६ डिग्री कम होता है 
और ग्रीष्म में ६ से ८ डिग्री तक कम होता है । अर्थात्‌ वनहीन भूभाग यदि शीत में ६०? तक होता तो वन भूमि होने 
पर ६४ या ६६ होता और ग्रीष्म में €० होता तो वनभूमि होने पर ८५२ या ८४ ही रहता | शीत और ऊष्णता की 
प्रखरता को कम करने की शक्ति वनों में है । बात यह है कि एक तो वनों के कारण वायु में नमी रहती है । दूसरे 
दृ्ित या ग्रीष्म की प्रखरता वनों के शीष॑-भाग पर टकरा कर मन्द पड़ जाती है। उत्तर भारत तथा मध्य भारत के कुछ 
भगरों को वनहीन प्रदेश के नगर और वनवेष्टित देश के नगरों में बाँट कर अ्रध्ययन किया जावे तो परिणाम यों मिलेगा--- 


१-वनही न प्रदेश के नगर 


नगर का समुद्र सतह से जनवरी का औतप्तत जून का झ्ौसत वर्षा इंचों में 
नाम ऊंचाई (फूटों में ) तापमान तापमान (वाबिक ) 
बनारस २६२ ६०" ६०? ४० 
आगरा ५५५ ६०० ६३-६४” २६ 
मेरठ ७रे८ ५६ ६०० २६ 
दिल्ली ७श्८ ५७? ६१? २७ 
बीकानेर ७०१ ५६? श्श्रा ११ 
२-वनभूमि के नगर 
मांडला २५० द््८ प्‌ ७८ 
रायपुर ६७० ६७ पद ० 
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बनारस और मांडला एक सी स्थिति में हैं, परन्तु तापमान और वर्षा के अन्तर का कारण वन है । यदि 
आगरा के पास थोड़ी बहुत व॒क्षावलियाँ न हों तो वह बीकानेर की सी स्थिति में श्रा सकता हे । 

भारतवर्ष के वन वक्षों से और वनस्पतियों से जितने सम्पन्न हें उतने समस्त संसार के और देशों के वन नहीं 
है । हमारे देश के वनों में २५०० से श्रधिक जातियों के तो केवल वृक्ष ही हें। लताएँ श्रौर क्षुप श्रादि श्रलग रहे, 
जब कि इंग्लेंड में केवल चालीस प्रकार के वृक्ष हैं श्रौर अमेरिका जैसे महाद्वीप में क़रीब तीन सौ। ज्यों-ज्यों 
खोज होती जा रही हे, हमारी यह सम्पदा श्रौर प्रकाश में आती जा रही है, परन्तु इतने वृक्षों में काम में लाए जाने 
वाले वृक्ष उंगलियों पर गिनने योग्य हैं । विन्ध्यखंड के वन भी ऐसे ही सम्पन्न हे । यहाँ सदा हरे व॒क्षों से लगा कर 
अर्ध मरुस्थल के वृक्ष जैसे नीम, बबूल आदि पाए जाते हे, परन्तु सागौन, साजा, महुआ, आम, जामुन, अ्रशोक, बबूल, 
तेंदूु, अचार, हल्दिया, तिन्स श्रादि मुख्य हें। लताएँ और क्षुप भ्रनगिनती हें। वन-उपज से कितनी वस्तुएँ काम 
में लाई जाती और बनाई जाती हैं, इसका भ्रनुमान करना भी सहज नहीं है । हमें पग-पग पर वन-उपज से बनी 
वस्तुओं की आवश्यकता और महत्त्व का श्रनुभव होता हे । 

विन्ध्यदेश के वनवृक्षों में सबसे अधिक काम आने वाला और शनेक दृष्टियों से सर्वोत्तम वृक्ष सागौन है । 
सागौन से भ्रधिक मज़बूत और सुन्दर वृक्ष और भी हे, परन्तु यह उन वृक्षों में सर्वोत्तम है, जो कि प्रचुर मात्रा 
में मिलते है । विन्ध्यदेश में इसके प्राकृतिक वन भरे पड़े है । सबसे अच्छा सागौन ब्रह्मदेश और मलाबार का माना 
जाता है, परन्तु विन्ध्यप्रान्त के सागौन में कुछ कमी होने पर भी रंग और रेशे की दृष्टि से ब्रह्मदेश के सागौन से श्रधिक 
सुहावना होता है। अन्य वृक्ष धामन, सेजा, शीशम, जामुन, महुआ, तिन्स, तेंदू, हल्दीया श्रादि भी महत्त्वपूर्ण हे । 

लकड़ी की उपादेयता निश्चित करने में लकड़ी की रचना, आकार, लम्बाई-चौड़ाई, वज़न, शक्ति, सख्ती, 
लचक, सफ़ाई, टिकाऊपन, रंग, दाने, रेशे और मशीन या श्ौज़ार से काम करने में श्रासानी आदि बातों पर विचार 
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करना होता है । अश्रभी हमारे देश में वनों की उपज को सावधानी से काम में लाने की ओर न तो सरकार का ही ध्यान 
है और न जनता का । एक वक्ष वन में काटा जाता है तो यहाँ उसका केवल ३० प्रतिशत भाग काम में आने योग्य 
ठहरता है, जब कि जमंनी, नावें, स्वीडन, भर कनाड़ा में ७० से €० प्रतिशत तक को काम में ले झाते हैं। पेड़ में ' 
से हमारे यहाँ-- 

१५% वन में ठंठ के रूप में छोड़ दिया जाता हे । 

१०९८, छाल श्रौर पत्ते फेंक दिए जाते हैं । 

१०% कल्हाड़े और करवत के कारण बेकार निकल जाता हे । 

२०%, टहनियाँ और चिराई में टेढ़ा निकला हुआ भ्रनावश्यक अंश । 

५०, लकड़ी को पक्का करने में हानि। 

१०५७ लकड़ी का दोषपूर्ण भाग । 

७००९, 

ग्रब यदि सावधानी से उपयोग किया जावे तो छाल, बुरादे और पत्तों से स्पिरिंट या पावर अ्रल्कोहल 
(20४०४ /८०!0!) , टहनियों से होल्डर, पेन्सिलें, टेढ़े-मेढ़े अंश से श्ौज़ारों के हत्ते, बेंट आदि बन सकते हें । 

लकड़ी के अतिरिक्त और भी बहुत सी वस्तुएँ हमें वनों से मिलती हें। सर्वप्रथम घास, जिसे चराई के काम 
में लिया जाता है श्रौर काग़ज़ बनता है । कई घासों से सुगन्धित और ओऔषधोपयोगी तेल निकलते हें। विन्ध्यखंड में 
लगभग ४० प्रकार के बाँस पाये जाते हें, जिनसे चटाइयाँ, टोकनी आदि वस्तुएँ बनती हैं। कई वक्षों से हमें गोंद, कती रा, 
राल आदि मिलते है । महुए के फूलों से शराब और फलों से चिकना सफ़ेद तेल निकलता है । घोंट, बबूल की छाल 
ग्रदि से चमड़े की रंगाई होती है और दवाइयों की तो गिनती ही नहीं । शहद, मोम, लाख, कोसे से जंगली रेशम, वन- 
जीवों के सींग, चमड़े आदि गअनेकों पदार्थ हें । 

स्पष्ट है कि हमारे जीवन, उन्नति, आवद्यकतागओं की पूर्ति, वर्षा,भूमि की उपजाऊ शक्ति आदि के लिए वनों 
का अस्तित्व किस प्रकार अनिवार्य हे, परन्तु इसे हम अपना दुर्भाग्य ही कहेंगे कि हमारे वन अ्रभी तक उपेक्षित ही नहीं, 
वरन्‌ केवल संहार के ही पात्र हो रहे हैं। आज से साठ-सत्तर वर्ष पूर्व सरकार का ध्यान इनकी ओर आक्ृष्ट हुआ 
और वनविभाग की सृष्टि हुई। इस विभाग के द्वारा बहुत कुछ लाभ हुआ, परन्तु रचनात्मक दृष्टि से देखा जाय तो 
लगभग क्‌छ नहीं के बराबर काम हुझ्ना है । फिर पिछले और हाल के महायुद्ध में तो वनों की अभ्रपार हानि हुई है और 
इस हानि की पूतिहेतु कुछ नहीं हो सका। यह काम केवल शासकगण का ही नहीं है । जनता और सार्वजनिक 
संस्थाओ्रों के लिए भी विचारणीय है । वनों का नाश हमें कहाँ ले जा रहा है, इसके भ्रनेक ज्वलन्त उदाहरण हें। 
पूर्वी पंजाब के वन गत पचास वर्षो में कट गये । परिणामत: नदियों और नालों ने उपजाऊ मिट्टी बहा दी और भूमि 
बंजर हो चली । श्रब वहाँ वन लगाए जा रहे हें । दिल्‍ली से इटावा तक जमूुना के दोनों कलों के वन गत सौ वर्षों 
में साफ़ हो गए । श्रब पश्चिम से उठी हवाएँ मारवाड़ से श्रन्धड़ के रूप में आती हैं और जहाँ थमती हें, वहाँ मारवाड़ी 
रेत गिरा जाती हैं । रेत का इस तरह गिरना गत पचास-साठ वर्षों से चालू है । अ्रब इस प्रदेश की भूमि पर तीन- 
तन इंच मोटी रेत की सतह जम गई है । वह भूमि पृवपिक्षा ऊरवरा नहीं रही । यदि दिल्‍ली से इटावा तक जमुना 
के दक्षिणी छोर पर चार या छः मील चौड़ी वनरेखा होती तो ये श्रन्धड़ जहाँ-के-तहाँ रह जाते । वर्षा भी काफ़ी होती 
और जमुना तथा चम्बल और उनकी सहायक नदी-नालों से भूमि न कटती । जहाँ सरकार के लिए ये प्रश्न विचारणीय 
भ्रौर करने योग्य हें, वहाँ प्रत्येक गृहस्थ और नागरिक का भी कतंव्य है कि वह अपने अ्रधिकार की भूमि में लगे पेड़ों 
की रक्षा करे, नए पेड़ लगावे और उनका पालन-पोषण करे। वन ही राष्ट्रीय धन है और इसकी रक्षा सरकार और 
प्रत्येक नागरिक को करनी चाहिए। 
टीकसगढ़ ] 


बुन्देली लोक-गीत 


१ 
गीतों पर एक दृष्टि 


श्री गौरीशंकर द्विवेदी / 


सुकवि और वीर-प्रसविनी बुन्देलखंड की रमणीय भूमि को प्रकृति ने उदारता-पू्वक अ्रनोखी छटा प्रदान 
की है। ऊँची-नीची विन्ध्याचल-पर्वत की श्यृंखला-बद्ध श्रेणियाँ, सघन वन-कंज, कल-कल निनाद करती हुई 
सरिताएँ और गाँव-गाँव लहराते हुए सरोवर झ्रादि ऐसे उपक्रम है, जिनकी मनोहरता से मानव-हृदय अपने आप 
आनन्द-विभोर हो जाता है । यहाँ की भूमि में ही कवित्व-गुण प्रदान करने की प्राकृतिक शक्ति विद्यमान हें । 

बुन्देलखंड का अतीत बड़ा ही गौरवमय रहा है । आदिकवि वाल्मीकि, क्ृष्ण द्वेपायन वेद व्यास, वीर मित्रोदय 
ग्रन्थ के प्रणेता मित्र मिश्र, तुलसी, केशव, बिहारी, लाल और पद्माकर जंसे संस्कृत और हिन्दी-साहित्य-संसार के 
श्रेष्ठठम कवियों को प्रसूत करने का सौभाग्य बुन्देलखंड की ही भूमि को प्राप्त है । 

बुन्देलखंड का अ्रधिकांश प्राचीन साहित्य भ्रभी गाँव-गाँव और घर-घर में बस्तों ही में बंधा पड़ा हे । उससे 
हम परिचित नहीं । यही कारण है कि उसको प्रकाश में लाने का हमारा सम्मिलित उद्योग नहीं होने पाता । 

जन-साधारण में भी ऐसे-ऐसे मनोहर गीत प्रचलित हैं, जिनको सुनकर तबियत फड़क उठती है। ये गीत 
पीढ़ी-दर-पीढ़ी हमारे प्रान्त में प्रचलित है श्ौर यह हमारा सौभाग्य हे कि हमारे ग्राम-वासी इस अमूल्य धरोहर को 
वंश-परम्परा से सुरक्षित रखते चले आ रहे हे । उनके नवीन संस्करणों के लिए स्याही और काग़ज़ वांछुनीय नहीं, 
उनकी मधुरता ही जन-साधारण को अपनी ओर झ्राकषित किये बिना नहीं रहती और वे उनकी अमूल्य निधि हें, 
जिन्हें शिक्षित समुदाय निरक्षर भट्टाचार्य कृषक, ग्रामीण आदि कह कर पुकारता है । 

उन गीतों में वाक्य-विन्यास, शब्दों की गठन और भावों की प्रौढ़ता खोजने का ग्रामीण बन्धुश्नों को भ्रवसर 
नहीं । गीतों की आलोचना और प्रत्यालोचना से भी उन्हें सरोकार नहीं । वे तो उनमें तन्मयता प्राप्त करते हे और 
इतनी अ्रधिक मात्रा में प्राप्त करते है, जितनी शिक्षित समुदाय शायद ही अपनी उत्तमोत्तम कही जाने वाली कविताओं 
में प्राप्त कर पाता होगा । 

तनन्‍्मयता के अतिरिक्त सामाजिक जीवन का भी सच्चा प्रतिबिम्ब हमें ग्राम-गीतों ही में मिला करता हैं । 
नई स्फूति, नए भाव और सबसे अ्रधिक नग्न सत्य को सीधी-सादी सरल भाषा में हम ग्राम-गीतों ही में पा सकते हैं । 

ग्राम-गीतों की विजय का यह स्पष्ट चिह्न है कि शिक्षित समुदाय उनकी श्रोर उत्सुकतापूर्वक अग्रसर हो रहा 
है। यह हमारी मातृ-भाषा के लिए कितने ही दृष्टिकोणों से हितकर ही है । वेसे तो समूचा भारतवर्ष ग्रामों का 
देश है श्लौर उसमें सत्र ग्राम-गीतों की प्रचुरता है, किन्तु बुन्देलखंड के गीत सरलता, सरसता और मिठास के कारण 
भ्रपना एक विशेष स्थान रखते हे । उदाहरणार्थ कुछ गीत यहाँ दिये जाते हें । 

शिक्षित समुदाय को वर्ष और महीनों में कभी कवि-सम्मेलन का सुअवसर प्राप्त होता होगा, किन्तु ग्राम- 
जीवन का प्रभात गीत-मय ही होता है । ऊषा से भी क॒छ पूर्व स्त्रियाँ चक्की पीसते हुए ऋतु के भ्रनुकुल कितने ही 
गीत गाती हैं। प्रत्येक अवसर पर वे उनको अपने सुख-दुख का साथी बनाती हें । एक घर से बारामासी की ध्वनि 
सुनाई दे रही है--- 
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खेत चित॑ चहुँ श्रोर चित में हारी; 
बेसाख न लागी श्रॉल बिना गिरधारी । 
जेंठ जले श्रति पवन श्रग्नि श्रधिकारी ; 
अ्रसढ़ा में बोली मोर सोर भझ्नो भारी । 
साउन में बरसे मेठ जिसी हरयानी ; 
भदवाँ की रात डर लगे भिकी श्रंघयारी । 
क्यार में करे करार श्रधिक गिरधारी ; 
कातिक में श्राये ना स्पाम सोच भये भारी । 
श्गना में भश्रौ श्रंदेश मोय दुख भारी ; 
पूृषा सम परत तुषार भींज गई सारी। 
साव मिले नंंदलाल देख छबि हारी ; 
फागुन में प्रन काम भये सुख भारी। 


दूसरे घर से भी दो कंठों से मिल कर दूसरी बारामासी सुनाई पड़ रही है-- 


चेत मास जब लागे सजनी बिछरे कुश्रर कन्हाई, 
कौन उपाय करों या ब्ज में घर श्रगना ना सुहाई, . . ,. . . « 


थोड़ा श्रागे बढ़ने पर एक ओर से बिलवाई गीत भी सुन पड़ा-- 
रथ -ठाँड़े करो रघुबीर, 
तुमारे संग रे चलों बनबासा को । 
तुमारे काये के रथला बने, 
काये के डरे हूँ बनाव ; 
चन्दन के रथला बने हें, 
झौर रेसम के डरे हें बुनाव । 
तुमारे को जौ रथ पे बंठियो, 
को जौ हूँ हॉकनहार ; 
रानी सीता जी रथ प॑ बंठियो, 
राजा राम जी हॉकनहार। 


गाँव के छोर पर एक श्रोर से यह बिलवाई भी सुन पड़ी--- 


अ्रनबोलें रहो ना जाय, 
ननद बाई बीरन तुमारे श्रनबोला 
गहया दुश्रावन तुम जहयों, 
उते बछड़ा कौ दइयों छोर ॥ श्रनबोलें ॥ 
भुजाई मोरी ! बीरन हमारे तब बोलें । ' ' * * 


ग्रीष्म ऋतु की प्रखरता में जब नागरिक समुदाय बिजलो के पंखों श्र बफ़ के पानी में भी ऊबता हुआ-सा 
जान पड़ता है, उन दिनों भी गाँवों में कितने ही गीतों द्वारा समय व्यतीत हुआझा करता है। श्रकती, बिनरी, बिलवाई 
प्रादि कितने ही प्रकार के गीत भिन्न-भिन्न श्रवसरों पर गाये जाते हें । नगर के निवासी भले ही सावन के आने का 
भली प्रकार स्वागत न कर सकें, किन्तु गाँवों में उसकी उपेक्षा न होगी, घर-घर दिनरी श्रोर राधे हो रहे हें--- 





जतारा (शोरछा राज्य) के सरोवर का एक दृश्य 


ही 
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साउन कजरियाँ जबई जे बहे , 
ग्रपनी बहिन को ल्याव लिबाय । 
गउवाँ पिसाय माई करो कलेवा, 
अ्रपनी बहिन लियाबे जाँय; 
कहां बेंधे मोरे उड़न बछेरा, 
कहाँ टेंगी तरबार। श्रपनी० । 
सारन बेंधे भईया उड़न बछेरा , 
घललन टेंगी तरबार। 
कहाँ धरी भेया जीना पलेंचा, 
कहाँ धरी पोशाक, 
खिरकिन टेंगी तोरे जीना पलेंचा, 
४ उतई धरी पोशाक । अपनी ० । 
2५ 7५ 
ऊँचे अरटा चढ़ हेरें बना, 
मोरे भेया लिबऊशा आये ; 
माई को बेटी बिसर गई , 
बाबुल की गई सुध भूल। 
जाय जौ कइयोौ उन बेन के जेठ सें, 
तुमरे सारे छिके पेले पार; 
छिके, छिके उने रेन दो, 
उन सारे को दियौ लौटाय, 
जाय जौ कइयो उन बेन के देउर सें, 
तुमरे सारे छिके पेले पार; 
छिके छिके उनें रोन दो, 
उन सारे को दियां लोटाय; 
जाय जौ कइयो उन हमरे बेनेउ सें, 
तुमरे सारे छिके घर श्राव; 
कौना सहर के बढ़ई बला लगे, 
काता की नाव डराव; 
भाँती सहर के बढ़ई बला लें, 
दतिया की नाव डराव; 
जाय जो कइयो उन हमरे राजा सें, 
अपने सारन को डेरा दिवाउ; 
सारन जौ बाँधाौ उड़न बछेरा, 
घुललन . टाँगी तरबार; 
सुना मोरी सासो बवीरन शभ्राये, 
उने कहा रचाौं जेउनार; 
4 44 
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मेंहदी रचाते समय भी इन्हीं दिनों जो गीत गाया जाता हे, उसे भी देखिए-- 


काँहाँ से मांदी श्राई हो सौदागिरलाल, 
काँहाँ धरी बिकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
अ्रग्गम में. साउदी आई हो सौदागिरलाल, 
पच्छिम धरी बिकाय माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
कार्य से माँदी बॉटियो सौदागिरलाल, 
कार्य से लदयो पोंछ, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
सिल लोड़ा धर बॉटियो, सौदागिरलाल, 
लियौ कचुरलन पौंछ माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
कीने रचाई दोई छींग्री सोदागिरलाल, 
कीने रचाये दोई हात, माउदी राचन मोरे लाल, 
देउरा रचाईं दोई छींगुरी सौदागिरलाल, 
भौजी रचाये दोई हात माउदी राचन्‌ मोरे लाल, 
भौजी की रच केवली परों, सोदागिरलाल, 
देवरा की रच भईं लाल, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
किये बताई दोई छींगुरी, सौदागिरलाल, 
किये बताये दोऊ हात, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
देवरा बताईं भ्रपने भाई कों, सोदागिरलाल, 
किये बताऊँ दोऊ हाथ, माउदी राचन्‌ मोरे लाल; 
५ ५ /५ 
कछ पंक्तियां इन्हीं दिनों गाये जाने वाले मंगादा गीत की भी देखिये :-- 
साउन मइना नीकौ लगे, गेंउड़े भई हरयाल, 
साउन में भूंजरियाँ बे दियौ, भादों में दियो सिराय; 
ऐसो हे भेया कोऊ धरमी, बहिनन को लियो हे बुलाय, 
श्रासों के साउना घर के करो, श्रागे के दे हें खिलाय; 
सोनें की नादें वृध भरी सो भूजरियाँ लेव सिराय, 
के जेहँ तला की पार पे, क॑ जेहें भृंजरियाँ सूक, 
धरीं भुजरियाँ मानिक चोक में, वीरा धरीं लुलाय, 
कंसी बहिन हट परीं, बर बट लेत पिरान; 
झासों के सउना जर के हूं, श्रागे के दे हें कराय, 
4 2९ 2५ 


इन्हीं दिनों टेसू, मामुलिया, हरजू शिंकिया और नारे सुश्रटा के गीतों मं आनन्द-विभोर होकर जब बच्चों 
की टोली की टोली एक स्वर से गाती हे-- 


टेस श्रायें बाउन वीर, 
हात लिये सोने का तीर; 


उस समय एक बार फिर वयोवुद्धों मे भी बचपन की लहर दौड़ जाती है । 
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लड़कियों के उललासमय मधुर स्वर में जिन्होंने मामूलिया भ्रौर हरज के गीतों की निम्नलिखित पंक्तियाँ 
ही सुन ली होंगी, वे बिना श्राकषित हुए न रहे होंगे-- 
सासमुलिया के शझ्राये लिबोझा, 
भमक चली सोरी मसामुलिया 
५ 04 
उठौ मोरे हर जू भये भुनसारे, 
गौश्नन के पट खोलो सकारे; 
उठके कनेया प्यारे गइयाँ दोईं, 
भपट राधका दुहनी दीनी; 
कार्य की दातुन काय्ये कौ लोटा, 
काये को नीर भर ल्याईं जसोदा; 
श्रज्जाभारे की दातुन सोने कौ लोटा, 
सो जमुना जल भर ल्याईं जसोदा। 
छोटी-छोटी लड़कियों ने लीप-पोत कर अपने देवता की पूजा के लिए कितने सुन्दर उपचार किये हे । देखिए, 
रंग-बिरंगे बेल-बूटों और फूलों से सुशोभित चौक पूरे गये हैं, जाति-पाँत का भेद-भाव भुला कर सब कन्याएँ आज एक 
सूत्र में आबद्ध हो तन्‍्मयता से गा रही हं-- 
हेमांचल जू की कुशरें लड़ायतें नारे सुझ्टा, 
« सो गौराबाई नेरा तोरा नैयो बेटी नौ दिना नारे सुश्रटा; 
उगई न हो बारे चेंदा, 
हम घर हो लिपना पुतना; 
सास न हो दे दे धरिया, 
ननद न हो चढ़े श्रटरिया; 
जी के फूल, तिली के दाने, चन्दा उगे बड़े भुनसारे 
2५ 2८ 
कातिक मास का पवित्र महीना श्रा गया है । देखिए, गाँव-गाँव प्रातःकाल ही से स्त्रियाँ सरोवर की ओर 
भगवान्‌ कृष्ण की आराधना के निमित्त किस उल्लास से जा रही हें औ॥लौर हिल-मिल कर कितने चाव श्रौर भक्ति-भाव 
से वे गा रही ह-- 
सखी री में तो भई न ब्रज की मोर । 
काँहाँ रहती काहा चुनती काना करती किलोल, 
बन में राती बन फल खाती बनईं में करती किलोल; 
उड़ उड़ पंख गिरे धरनी में, बीने जुगलकिसोर, 
मोर पंख कौ मुकूट बनाओ, बाँदें नन्दकिसोर; 


सखी री में तो भईन ब्रज की मोर । 
५ जे 


गिरधारी मोरो वारो, गिर न परे। 

एक हात पबंत लयें ठाँड़ो, दूजे हात के मुकट समारो, 

लगें लक्टिया फिरें जसोदा, सो तन तन सब कोउ देउ सहारो; 
2५ 2५ 
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हमें छोड़ कां जाश्रो ब्रजवासी । 
जो तुम हमें छोड़ हरि जहौ, 
तज डारों प्रान, गरे डारों फाँसी; 
मोर मुकूट हरि कें श्रधिक बिराजं, 
सो कलियन बीच बिहारी ज्‌ की भाँकी; 
ननन सुरमा हरि के श्रधिक बिराज, 
सो भोंयन बीच बिहारी ज्‌ की भाँकी; 
कानन क॒ण्डल हरि कें श्रधिक बिराज, 
सो मोतिन बीच बिहारी ज्‌ की भाँकी; 
मख भर बिरियाँ हरि के श्रधिक बिराजें, 
सो श्रोंठन बीच बिहारी जू की भाँकी; 
>< '>< 
इन चरनन परकम्मा देऊे, छाया गोबरधन की; 
चिन्ता कब जे हे जा मन की, वुबिधा कब जे हे जा मन की । 
जब नेंदरानी गरभ सें हू हें, श्रास पुजे मोरे मन की; 
जब मोरो कान्‍ह कलेऊ माँगे, दध माखन से रोटी; 
जब मोरो कान्‍ह भेंगुलिया माँगे, रतन जटित की टोपी; 


जब मोरो कान्ह खिलोना माँगे, चन्द सूरज की -जोटी; 
है >< 


फागुन का मस्त महीना तो बुन्देलखंड में गीत-मय ही हो जाया करता है । रात-रात भर चौकड़ियाऊ साखी 
की फाग, स्वाँग और ईसुरी की फागें गाँव-गाँव में होती हे । दिन भर कार्यों में व्यस्त रहने वाला कृषक-समुदाय उन 
दिनों कितनी तन्मयता प्राप्त करता है, इसे भुक्त-भोगी ही भ्रनुभव कर सकते हैं । 


फाग साखी की 


हर घोड़ा ब्रह्मा खुरी और बासुकि जीन पलान; 
चन्द्र सुरण पावर भये, चढ़ भये चतुर सुजान। 

भजन बिन देइया सुफल होने नहयाँ; 
हो चढ़ भये चतुर सुजान, भजन बिन देइया सुफल होने नहयाँ; 


०३०.) 


झग्राग लगी बन जल गये, जल गये चन्दन रूख; 
उड़ जा पंछी डार से, जिन जलो हमारे साथ; 


पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
जिन जलोौ हमारे साथ, पंछी फेर जनम होने नइयाँ; 
>< >< 


ग्राग लगी दरयाव में, धुझ्लाँ न परगट होय; 
कि दिल जाने आापनो, जा पर बीती होय; 
काऊ की लगन कोई का जाने; 
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उठौ पिय/ अरब भोर भयें, चकई बोली ताल; 
मुख बिरियाँ फीकी परी, सियरी मोतिन माल; 


पिया उठ जागो कमल बिगसन लागे; 
>< 2५ 
गोऊँ हते सो उड़ गये, भुस ले गई श्रधवार; 


त्याई में टलवा गये, बाज गये खग वार; 
हमारे बाकी में लिखा देउ पेजना; 
साज गये खगवार, हमार बाकी में लिखा देउ पेजना। 
कै 


०) 
दतिया में हतिया पजे, और पद्ना में हीरा जवार; 
टीकमगढ़ सूरा पजे, र॑ं जिनकी बेड़ी बह तलवार; 
दुश्मन पास कभरऊँ नईं झ्राव हो; 
बेड़ी बहे तलवार, दुश्मन पास कभऊं नईं श्रावे हो । 


फाग छंदयाऊ 


भागीरथ ने तप कियोौ, ब्रह्मा ने बर दीन; 
गड़ग ल्याये स्व सें, लये पाप सब छीन। 
जग के श्रघ काटन को श्राई, जय श्री गड्भामाई । 
गऊ मुख से धार, हे निकरी श्रपार, 
तिन लई निहार, नर सुखकारी; 
आ्राई हरद्वार, सब फोरत पहार, 
भञ्नौ जे जकार, शभ्रध कर छारी॥ भज लो गड्भामाई ॥ 
यों तो बुन्देलखंड में कितनी ही प्रकार की फागें और गीत गाये जाते हें, किन्तु ईसुरी की फागों की सर्वे- 
प्रियता सर्वत्र ही हे। स्थानाभाव के कारण उनका पूर्ण परिचय दे सकना यहाँ सम्भव नहीं। उदाहरणार्थ दो-तीन 
फागें दी जा रही हे-- 
मन होत तुमें देखत रहये, 
छिन छोड़ श्रलग ना कं जहये । 
मौन स्वभाव, साँवली म्रत, 


इन ऑ्रॉसियन बिच धर लडये; 
जब मिल जात नेन नेनन सों, 


देह धरे को फल पहये। 
'ईसुर' कात दरस के लानें, 
खिरकिन में ढुँकत रइये। 
है 4 ८ 
प्रं।ति-पन्थ के पथिकों की दशा का सर्जा।व चित्रण निम्न ग॑।तों में रसास्वादन कीजिए--- 
जब सें भयी प्रीत की पीरा, 
ख्सो नई जो जीरा, 
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क्रा, माटी, भभ्रौ फिरत है, इते उते मन हीरा; 
कमती झा गई रकत मांस में, बहौ द्रगन से नीरा; 
फूंकत जात बिरह की श्रागी, सूकत जात सरीरा; 


झोई तीस में मानत ईसुर', झोई नीम कौ कीरा । 
>< >< 
फिरतन परे पाँव में फोरा, 


संग न छोड़ों तोरा; 
घर घर अलख जगावत जाकें, टेंगो कंदा पे भोरा; 
मारो मारो इत उत जाये, गलियन कंसो रोरा; 
नई रव माँस, रकत देही में, भये सक के डोरा; 
कसकत नई ईसुरी' तनकऊं, निठुर यार हैँ मोरा। 


>< 
विरहिणी नायिका के मुह से श्राप कहलाते हें कि बैरिन वर्षा ऋतु झा गई है । हमारी भलाई तो इसी में 
हैं कि उसके द्वारा प्रशंसित उपादानों का हम त्याग ही करें। यथा--- 
हम पे बेरिन बरसा झ्ाई, 
हमें, बचा लेव माई; 
चढ़ के झटा, घटा ना देखें, पटा देव श्रगनाई; 
बारादरी दौरियन में हो, पवन न जावे पाई; 
जे द्रुम कटा, छटा फुलबगियाँ, हटा देव हरयाई; 
पिय जस गाय सुनाव न ईसुर', जो जिय चाव भलाई; 
2५९ 


2५ 
मोरे सन की हरन मुनेयाँ, 
भ्राज दिखानी नेयाँ; 
के करऊं हुये लाल के सड्भे, पकरी पिजरा मइयाँ; 
पत्तन पत्तन हूँड़ फिरे हें, बंठी कौन डरोयाँ; 
कात 'ईसुरी' इनके लानें, टोरीं सरग तरेयाँ। 
2५ 


>< 
मनृष्य-शरीर की अ्रसारता को लक्ष्य करके उन्होंने कहा है-- 
बखरी रईयत हैं भारे की, 
दई पिया प्यारे की; 
कच्ची भींत उठी माँटी की, छाई फूस चारे की; 
ये बंदेज बड़ी ब्ेबाड़ा, जेई में दस द्वारे की; 
कियार किवरिया एकौ नहयाँ, बिना क्ची तारे की; 
“ईसुर' चाये निकारो जिदनाँ, हमें कौन ड्वारे की; 
2५ 2९ 
इन गीतों के सम्बन्ध में जितना भी लिखा जाय, थोड़ा है । हर्ष है कि इनके सांस्कृतिक और वैज्ञानिक विश्ले- 
षणता के लिए शिक्षित समुदाय उद्योग कर रहा है । इससे हमारा श्रौर हमारी मातृभाषा हिन्दी का हित ही होगा, 
ऐसी भ्राशा है । 
भांसी ] 
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हि 


सात बुन्देली लोकगीत 
श्री देवेंद्र सत्यार्थी 


बुन्देलखंड में पुरानी टेरी (टीकमगढ़ ) के नन्हे धोबी के मुख से मधुर और करुण स्वरों में 'धर्नासह का गीत' 
सुन कर बुन्देलखंड के इतिहास का एक महत्त्वपूर्ण पृष्ठ मेरी झ्ाँखों में फिर गया था। में यह सोचता रह गया था 
कि आखिर यह कवर धनसिह थे कौन, जिनकी याद में एक धोबी की नहीं, समस्त बुन्देलखंड की आँखों में आँसू झा 
जाते हैं ? इस गीत का लोक-कवि बताता है कि धनसिह ने छींकते हुए पलान कसा था और मना किये जाने की 
भी परवा न करते हुए घोड़े पर सवार हो गया था । रास्ते में उसके बाई ओर टिटहरी बोल उठी थी और दाई झोर 
गीदड़ चिल्लाने लगा था। यहाँ हम किसी एक व्यक्ति या परिवार के नहीं, बल्कि समूचे बुन्देलखंड के पुरातन अ्शकनों 
का परिचय पा लेते है । जहाँ तक गीत के साहित्यिक मूल्य का सम्बन्ध है, घर लौट झाने पर धनसिंह के घोड़े का 
यह उत्तर कि उसका स्वामी धोखे से मारा गया और इसमें उसका कुछ अपराध नहीं, बहुत प्रभावकारी है । 

एक और बुन्देली लोकगीत में बैलों के गुण-दोष आदि की परख का बहुत सुन्दरता से वर्णन किया गया है । 
जहाँ तक इसकी संगीतक गतिविधि का सम्बन्ध हे, इसे हम बड़ी आसानी से एक प्रथम श्रेणी का नृत्य-गीत कह सकते 
हैं। मुझे पता चला कि यह छन्दियाऊ फाग' कहलाता हैं । 

पाण्डोरी में गौरिया चमारिन से मिला मानो गूजरी का गीत मुग़लकाली न बुन्देलखंड के इतिहास पर प्रकाश 
डालता है । उत्तर भारत के दूसरे प्रान्‍्तों में भी इससे मिलते-जुलते गीत मिले हें। हर कहीं मुग़ल के इश्क़ को 
ठुकराया गया है । भारतीय नारी मुग़ल सिपाही को खरी-खरी सुनाती है । 

माता के भजनों में एक ऐसी चीज़ मिली है, जिसे हम अहिंसा का विजय-गान कह सकते हें । यह गीत 
टीकमगढ़ में न्होती दुलइया गुसाइन से लिखा गया था। कविता-कोमुदी में भी इससे मिलता-जुलता एक गीत 
मौजूद हैं, जिससे पता चलता है कि यह कथा उत्तर भारत की किसी पुरातन कथा की ओर संकेत करती है । 

टीकमगढ़ जेल में हलकी ब्राह्मणी से सुना हुआ एक सोहर' इस समय मेरे सामने हे । जिस मधुर और जादू- 
भरी लय में हलकी ने यह गीत गाकर सुनाया था, वह अपूर्वे था। उसका यह गीत मेरी आत्मा में सदा गूंजता रहेगा। 
जब किसी परिवार में माता की कोख से पुत्र का जन्म होता हे तो सारे गाँव में हर्ष की लहर दौड़ जाती है । जन्म 
से पहले के नौ महीनों में समय-समय पर स्त्री की मानसिक दशा का चित्रण सोहर' की विशेषता है । 

एक गीत में गडरियों की भाँवर का सजीव चित्र अंकित हैं । टीकमगढ़ जेल के समीप एक वृद्ध गड़रिये से 
वह गीत प्राप्त हुआ था। 

अन्त में एक और गीत की चर्चा करना आवश्यक है । पुरानी टेरी की जमुनियाँ बरेठन, जिसने वह दादरो' 
लिखाया था, डरती थी कि कहीं उसका गीत उसके लिए सज़ा का कारण न बन जाय | यह इसी युग की रचना हैं, 
जिससे न केवल यह पता चलता है कि श्रभी तक लोक-प्रतिभा की कोख बाँऊ नहीं हुई है, बल्कि यह भी ज्ञात होता है 
कि एक नये प्रकार का व्यंग्य, जो विशेषत: बदलती हुई राजनेतिक परिस्थितियों पर कड़ी चोट करता हैं, गहरी जड़ 
पकड़ रहा हूँ । 

नीचे वे सात गीत दिये जा रहे है, जिनका जिक्र ऊपर किया गया हे--- 


* ग्रामगीत पृष्ठ ७७७ 
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१-धनसिंह का गीत 
तोरी मत कौने हरी धर्नासघ, तोरी, मत कौने हरी ? 


छींकत बछेरा पलानियों, बरजत भये श्रसवार 
जातन मारों गौर खों, गढ़ एरछ के मंदान 

तोरी मत कौने हरी धर्नासध, तोरी मत कौने हरी ? 
माता पकरें फेंटरी, बन, घोड़े की बाग 

रानी बोले धनसिह की, मोए कौन की करके जात 

तोरी मत कोने हरी धर्नासघध, तोरी मत कौने हरी ? 


माता खां गारी' दई, बेंदुल' खौं दयो ललकार 

बेठी जो रहियो रानी सतखण्डा, मोतिन से' भरा देऊँ माँग ! ! 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासध, तोरी मत कौने हरी ? 
डेरी' बोली टीटही दाइनी बोली सिहार'” 

सिर के सामें'' तीतर बोले, पर भू में। मरन काएँ जात ?'' 
तोरी मत कोने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कोने हरी ? 


कोऊ जो मेले ढेरी ढेरां, कोऊ जिल्‍ला के बाग 

जा मेले धनसिघ जू, जां ठठे कसब' के पाल"' 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कौने हरी ? 
पेले मते भये श्रोरछें, दूजे बरुया के मेदान 
तीजे मते भये पाल में, सो मर गये कुंवर धनासिध 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कौने हरी ? 
भागन लगे भागेलशा, उड़ रई गुलाबी धर 
रानी देखे धर्नासह की, घोरो श्रा गझ्लो उबीनी पीठ” 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कौने हरी ? 
काटों बछेरा तोरी बजखुरी *, सेटों कनक और दार' 
मेरे स्वामी जुभवाय कें, ते श्राय बेंधो घुरसार 
तोरी मत कौने हरी, धर्नासघ, तोरी मत कौने हरी ? 
'काय खो काटो, रानी, बजखुरी, काय सेटो कनक झौ दार ? 
दगा जो होगे पाल में “ मो पे होनेईं न पाए श्रसवार 
तोरी मत कौने हरी, ध्नासध, तोरी' सत कौने हरी ? 


बटन गालियाँ ' बहन  , मोतियों से “बाईंश्रोर 


'दांई श्रोर  सियार सामने  पराई भूमि पर मरने के लिये क्‍यों जाते हो ? 


विशेष  तम्ब॒ | पहली सलाह श्रोरछे में हुई ।., घोड़ा खाली पीठ के साथ झआ गया । 


खुरियों के ऊपरी भाग काट डालूं । 


१८ 


कि 


ह्‌ 


“ टिटिहरी 
(४ एक बस्प 
बछेरे, तेरी 


४ गेहें और दाल (दाना) देना बन्द कर दूँ । > तम्ब में धोखा हुआ । 
"वे मुझ पर सवार ही न हो पाए थे।  धनसिह, तेरी बुद्धि किस ने हर ली ? 


८ 
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२-अरे जात बजारें, छेला ! 


ग्रे जात बजारें, छेला ! 

मोर जात बजारें, छेला लाल ! 
सो लेन अनोखे बेला, 

मोरे जात बजारें, छेला लाल ! 
कनत बजारे जात हो, कामन कह कर जोर 
एक अरज सुन लीजियो, कन्‍त सानियो मोर--- 
लीला हे रंग 

भ्रति जबर जंग 

शझोौगन ले अंग 

एकऊ बा के 

रौसा सुलास 

पतरो है चाम 

चाहे लगें दाम 

कितने हु बा के 

सो लिइए श्रसल पुखेला 

समोरे जात बजारें, छेला, लाल ! 
भौरा रंग बांकड़ा चंचल 

ग्रोछ्ले कानन खेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 
हंसा से बेल 

न लिद्ए छेल 

न दिद्वए पेल 

खगरे वा के 

कजरा की शान 

ले लिइए जान 

दे दिद्वए दास 

चित में दे के 
पुठी उतार घींच पतरी को 

न लिदए बिगरेला 

सो ओझछे कानन खेला 

मोरे जात बज़ारे छेला, लाल ! 
करिया के दन्त 

जिन गिनोौं, कन्त 

हठ चलो भ्रन्त 

सानो बिनती 


ध्श्छ 
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सींगन के बीच 

भोंयन दुबीच 

भोंरी हो बीच 

सो हुये श्रसल परेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 
लेन अनोखे बेला 

मोरे जात बजारें छेला, लाल ! 


३-मानो गूजरी 


काहाँना सें मृगला चले, री मानों, काहाना लेत मिलान 
पच्छम से मुगला चले, री मानो, श्रग्गस लेत मिलान 
ऊँचे चढ़ के मानो हेरिश्रो, कोई लग गए मुगल बजार 
हुक्म जो पाऊं रानी सास को, में तो देखि श्राऊं मुगल बजार 
सुगला को का देखना, री सानो, म॒ुगला मस॒गद गंवार 
सास की हटकी म॑ न मानों में तो देखि श्राऊं मुगल बजार 
जो तुम देखन जात हो, री मानो, कर लो सोरहो सिगार 
तेल की पटियाँ पार लईं सानो सिदरन भर लई माँग 
माथे बीजा श्रत बनो मानों बन्दिश्रन की छब नियार 
चलीं चलीं मानो हुना गईं रे कोई गई कम्हरा के पास 
श्ररे श्ररे भइया कुम्हरा के रे एक मटकी हमें गढ़ देउ 
एक सटकिया का गढ़ री मानो सटकी गढ़ों दो-चार 
एक मटकिया ऐसी गढ़ो रे भइया जा में दहिया बने श्रौर दूध 
श्र श्ररे भइया कुम्हरा के तुम कर दो मटकिया के मोल 
पाँच टका की जाकी बोनी हे, री मानो लाख टका को मोल 
पाँच टका धरनी धरे, कुम्हरा के, सटकी लई उठाय 
वहियो-दूध जा में भर लियो, री मानो, देख श्रायो मुगल बजार 
चली चली री मानो हुना गयो रे कोई गई मुगल के पास 
पहली टेर मानो मारियो--रे कोई दहिया लेत के दूध 
दही दूध के गरजी नहीं रे मानो घंघटा कर दो मोल 
दृजी टेर मानो सारियो रे कोई मुगल लई पछिश्राय 
लोट श्रायो मानो बदल श्रायो रे भोरी रनियाँ देखें आायो 
रनियाँ को का देखना रे मुगला ऐप्ती रेतीं मोरि गुबरारि 
लौट श्रायो मानो बदल श्रायो मेरे कुवरन देखें जायो 
कुँवरन को का देखना, रे म॒गला, मेरे रेसे ऐसे गुलाम 
लौट श्रायो सानो बदल श्रायो मेरे हतिया देखें जायो 


हतियन को का देखना रे मुगला मेरी भ्री भेंस को मोल 


घुंघटा खोलत दस मरे रे मुगला बिन्दिया देख पचास 


बुन्देली लोक-गीत 


मुगला सौक जब मरे रे जब तनिक उधघरि गई पीठ ! 
सोउत चन्द्रावल श्रोधके--रे तेरी व्याही मुगल ले जाय 
मुगला मारे गरद करे रे बिन ने लोथें लगा दई पार 
रक्‍तन की नदियाँ बहीं, रे बिन ने लोथें लगा दई पार ! 
४-सुरहिन 
दिन की ऊँघन किरन की फूटन, सुरहिन बन को जाय हो मां 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पोंची जाय हो माँ 
कजली बन माँ चन्दन हरो बिरछा, जाँ सुरहिन मों डारो हो माँ 
इक मों घालो सुरहिन दुज मों घालो, तिज मों सिधा गुंजार हो माँ 
ग्रब॒ की चक बगस बारे सिघा, घर बछरा नादान हो माँ 
को तोरो सुरहिन लाग-लशनियाँ, को तोरो होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज मोरे लाग लगनियाँ, बनसपति होत जमान हो माँ 
चन्दा सुरज दोइ ऊँंगे श्रथवें, बनसपति भर जाय हो माँ 
धरती के बासक मोरे लाग लगनियाँ, धरती होत जमान हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन बगर रम्हानी हो माँ 
बन की हेरीं सुरहिन टगरन श्राईं, बछरे राम्ह सुनाई हो माँ 
आ्रायो श्रायो बछरा पीलो मेरो दुधशा, [सिघा बचन हार श्राई हो माँ 
हारे दुधुश्रा न पियों मोरी माता, चलों तुमारे संग हो माँ 
श्राँगे श्राँगे बछरा पीछे पीछें सुरहिन, दोऊ मिल बन को जाँय हो माँ 
इक बन चालीं सुरहिन दुज बन चालीं, तिज बन पॉौंची जाय हो माँ 
उठ उठ हेरे बन के सिधा सुरहिन श्राज न आ्राईं हो माँ 
बोल की बाँदी बचन की साँची, एक से गईं दो से भ्राई हो माँ 
पैलो ममइयाँ हमई को भख लो, पीछे हमाईं माय हो माँ 
कोने भनेजा तोय सिख-ब॒ध दीनीं, कोन लगो गुर कान हो माँ 
देवी जालपा सिख ब॒ध दीनीं, बीर लंगर लगे कान हो माँ 
जो कजलो बन तेरो भनेजा, छुटक चरो मंदान हो माँ 
सो गऊ श्रागे सो गऊ पाँछे, होइयो बगर के साँढ हो माँ 
५-सोहर 
जेठानी के भए ननन्‍्दलाल, कहो तो पिया देख श्रावें महाराज 
सास की हटकी न सानी, सखिन संग तिग चलीं महाराज 
पिया की हटकी न सानी, सखिन संग तिग चलीं महाराज 
सासू ने डारी पिड़ियाँ, ननद आदर करें महाराज 
ले सुनी बिछिप्रन खनकार, जिजी ने लाला ढांपलए महाराज 
इतनी के सुनतन देखत देश्ोरानी भग आईं महाराज 
मनईह सन कर सोच सनई मन रो रईं, महाराज 
चलो लाला हाट बजार, ललन मोल ले दिश्लो महाराज 
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कसी भौजी म्रत भ्रजान, ललन मोल न मिलें महाराज 
गऊग्रन के करो भौजी दान, कन्यश्रन के करो बिश्राउ हो महाराज 
जमना के करो श्रसनान चरइश्रम चुन डारो महाराज 
लग गए पैले मास तो दूजे लागियो महाराज 
तोजे सास जब लागे तो चौथे लागियो महाराज 
चोथे मास जब लागे, जिमिरिश्रन मन चले महाराज 
पाँचए मास जब लागे, नरंगिश्नन मन चले महाराज 
लग गए छूटएँ मास, बिहिश्नन पे मन चले महाराज 
लग गए सातएँ मास तो निब्य पे सन चले महाराज 
लग गए श्राठएं मास तो सदाफल मन चले महाराज 
हो गए नौ दस सास. ललन नहौने हो परे महाराज 
विश्नोरनियाँ के भए नहौने लाल कहो तो पिया देख श्रावें महाराज 
राजा की हटकी न मानी सखिन संग तिग चलीं महाराज 
सासू ने डारी पिड़ियाँ, ननद श्रादर करे महाराज 
सुनि बिछिप्रन ठनकार. दिश्लोरानो ने लाल दे दये महाराज 
तुम हहोरी हम जेठी, उदिना को बुरा जिन मानिश्नों महाराज 
६-एक गड़रियाई भाँवर 
ग्राडर दीनी गाडर दीनी 
डला भर ऊन दीनी 
बमस्सन सार पटा धर दीनी 
रूपें की घरी सोने की माल 
रॉहट चले पानी ढरे 
निम थे श्ौलाद बढ़े 
कओ॥्रो पंचो भांवरें परी के नईं ? 
७-दादरो 
अ्रेंगरेजी परी, गोरी, गम खानें ! 
काहाँ बनी चौकी काहाँ बने थाने 
काहाँ जो बन गए बे जरखाने 
अ्रेंगरेजी परी, गोरी, गस खानें ! 
ग्रंगीत बनी चौकी, पछीत बने थाने 
बाकी देरी पे बनगए जेरखाने 
अंगरेजी परी, गोरी, गस खानें ! 
बुन्देलखंड अपन सम्बन्ध में ग्रपती भाषा में क्या कहता है ? किन-किन उत्सवों से उसे दिलचस्पी है ? उसके 
रीति-रिवाजों का वास्तविक महत्त्व क्या है ? समाज के विविध स्तरों के भीतर से श्राती हुई उसकी आवाज़ हमारे 
लिए क्या सन्देश रखती है ? इन प्रश्नों के उत्तर पाने के लिए बुन्देली लोकवार्ता का संचय तथा अध्ययन करना श्राव- 
व्यक है । बुन्देली लोकगीत का वास्तविक महत्त्व बुन्देली लोकवार्ता की पृष्ठ-भूमि में ही समझा जा सकता हैं । 


लाहौर ] <7 


बुन्देलखण्ड के कवि 


श्री गौरीशडूर द्विवेदी शज्भूर' 
( १) 


शस्य इयासमला, शीतल जननी, 
कविवर-बीर-विभूति प्रसबिनी, 
है. बन्देलखण्ड की धरिणी, 


धरणीतल में धन्य 
कहाँ है, कोई ऐसी श्रन्य ? 
(२) 


अ्रग्रमण्य है श्रति शचिता में, 
सरस सरलता में, म॒दुता में, 
सहिष्णुता में, सहृदयता में, 


वीर-बुंदेल-प्रदेश 
यही है, श्रनुमप जिसका वेश । 
( ३) 


कर्त्ता श्रष्टादश पुरान के, 
लेखक भारत के विधान के, 
प्रधिपति विपुल पवित्र ज्ञान के, 


बल, तप, तेज निधान 
यहीं थे, बेद व्यास भगवान्‌ । 
( ४) 


बालमीकि बसुधा के भूषण, 
कृष्णदत कविकल के पृषण, 
सित्र सिश्र ने किया निरूपण, 


ऐसा ग्रंथ-विद्येष 
पुज रहा, हैँ जो देश-विदेश । 
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( * ) 


मधुकुरशाह भक्ति-रस रूरे, 
इन्द्रजीत, बिक्रम बल पूरे, 
छत्रसाल नरपति रण शूरे, 
वर-बुंदेल-अवतंस 
हुए हैँ कवि-कुल-मानस-हंस । 


(६) 


तुलसीदास ज्ञान-गुण-सागर, 
व्यास, गोप, बलभद्र, जवाहर, 
केशवदास कवीन्द्र कलाधर, 
भाषा प्रथमाचायये 
हुए थे, इसी भूमि में श्रा्य । 


( ७) 


सुकवि बिहारीदास गुणाकर, 
हरिसेवक, रसनिधि, कवि ठाकुर, 
पंचम, पुरुषोत्तम, पद्माकर, 
कवि कल्याण श्रनन्य 
हुई है, जिनसे बसुधा धन्य । 


(८) 


विष्णु, सुदर्शन, श्रीपति, मण्डन, 
खड़राय,_गड्भाधर, खण्डन, 
किड्धूर, कुंजकुंश्रर, कवि कुंदन, 
मोहन सिश्र, ब्र॒जंश 
यहीं थे, रसिक, प्रताप, हृदेश । 


(६ ) 


हंसराज,_ हरिकेश, हरीजन, 
फेरन, करन, कृष्ण कवि, सज्जन, 
सान,  खुमान, भान बंदीजन, 
लोने, खेम, उदेश 
हुए है, भोन, बोध, रतनेश । 


बुन्देलखण्ड के कवि ह्ररे 
( १० ) 


कोबिद, कृष्णदास, कवि कारे, 
दिग्गज, रतन, लाल प्रण वारे, 
प्रंबंज, . काली, नंवकमारे, 
नवलसह _ पजनेस 
हुए थे, मंचित, द्विज श्रवर्धेस । 


( ११ ) 


प्रेम”, व्यास, 'रसिकेन्द्र', गुणाकर, 
लाल विनीत' मीर से कविवर, 
काय्य-कला-कमनी य दिवाकर, 


अ्रमर कर गये नाम 
प्रान्त यह हे गुणियों का धाम । 
2५ टरर् 


( १२ ) 


बीर प्रुष ऐसे हे जाये, 
वबसुधा ने जिनके गुण गाये, 
विश्व-वंध इसने. उपजाये, 
ग्रगणित कवि शिरमौर; 
गिनाएँ शद्भूर' कितने श्रोर । , 


( १३ ) 


जग जीवन वे सफल कर गये, 
असर हुए हे, यदपि सर गये, 
भव्य-भारतीकोष भर गये, 


कविता-कामिनि-कांत 
यहीं थे, हें ऐसा यह प्रांत । 
भांसी | 


न्ड्वेेडे विवि 


अहार ओर उसकी मूतियाँ 


श्री यद्ापाल जैन बी० ए०, एल-एल० बी० 

पुरातत्व की दृष्टि से बुन्देलवण्ड एक बहुत ही समृद्ध प्रांत है । स्थान-स्थान पर ऐसी सामग्रो पाई जाती 
है, जो पुरातत्वज्ञों के लिए बड़ी महत्वपूर्ण द । प्‌ रातत्व-विभाग के युकतप्रांतीय सकिल के सुपरिटेण्डेण्ट श्री माधवस्वरूप 
जी वत्म' तथा डा० वासुदेवशरण जो अग्रवाल के साथ हमें देवगढ़ के गुप्तकालीन विष्णुमंदिर के देखने का सौभाग्य 
प्राप्त हुआ था । उन्होंने बारीकी के साथ जब उक्त मंदिर की विशेषताएँ समझभाई तो हम आइचयंचकित रह गये कि 
उस छोटे-से मंदिर मे कितनी मूल्यवान सामग्री मौजूद ४ । इसी प्रकार खजुराहा, चंदेरी, महोबा, कालंजर, सांची 
ग्रदि स्थान हे, जिनके वर्तमान रूप को देखकर हम कल्पना कर सकते हें कि किसी ज़माने में वे कितने गौरवशाली रहे 
होंगे । ऐसे स्थानों में से कई एक तो प्रकाश में झा चुके हें; लेकिन कुछ ऐसे भी है, जिनकी ओर अभी तक विशेष 
ध्यान नहीं दिया गया । अहार एक ऐसा ही स्थान है । श्रोरछा राज्य की राजधानी टीकमगढ़ से बारह मील पूर्व 
में वह स्थित है । वहाँ को प्राकृतिक सुषमा को देख कर प्राचीन तपोवनों का स्मरण हो आता है; लेकिन भ्रहार का 
महत्व केवल उमके प्र।क्ृतिक सौंदर्य के कारण ही नहीं, बल्कि वहाँ की मूर्तियों के कारण है । ये मूर्तियाँ बड़ी ही 
मनोजश्ञ और भव्य हें। अहार ग्राम के दो-ढाई मील इधर से ही मूर्तियाँ यत्रतत्र पड़ी मिलने लगती हें । मदन- 
सागर के बाँध पर, जिप्तके निकट ही अहार के मंदिर हें, एक विशाल मंदिर के भग्नावशेष दिखाई देते टे। जिन 
पत्थरों से उप मंदिर का निर्माण हुआ था, उनमें से बहुत से आज भी वहाँ अस्त-व्यस्त अवस्था में पड़े हुए हे । 
उनकी कारीगरी का अवलोकन कर मन आनंद से भर उठता है । इधर-उधर पहाड़ियों की चोटियों पर भी बहुत से 
मंदिरों के अवशेष मिलते हे । कहा जाता है कि प्राचीन काल में यहाँ लगभग डेढ़ सौ मंदिरों का समुदाय था और 
भगवान शान्तिनाथ की प्रतिमा के आसन पर उत्कीर्ण शिलालेख से पता चलता है कि किसी समय वहाँ एक विशाल 
घर में मदनसागरपुर' नामक नगर बसा था इधर-उधर परकोटों के जो चिह्न मिलते हैं, उनसे उक्त कथन को 
पृष्टि हो जातो है । 

अहार में इस समय ढा[ई-तीन सौ प्रतिभाओं का संग्रह हे, जिनमें से अधिकांश खण्डित हें । किसी का हाथ 
ग़/यब है तो किसो का पैर, किसी का सिर तो किसी का धड़, लेकिन जो अंग उपलब्ध हें, उन्हें देखने पर उनके निर्मा- 
ताओ्रों को कला-प्रियता तथा कार्प-पटुता का अतृमान लग जाता है । इन मूर्तियों को प्राचीन वास्तु-कला का उत्कृष्ट 
नमूना कहा जा सकता है । किस के मुखमण्डल पर अनुपम हास्य हैँ तो किसी के गंभीरता । किसो भी प्रतिमा 
को देख लजिये । उसकी सुडौलता में कहीं बाल भर का भी अंतर नहीं मिलेगा । आज के मशीन-य्रुग में तो सब 
कुछ संभव है; लेकिन तनिक उप युग को कल्पना को जिये, जब मशीने नहीं थीं और सारा काम इनेगिने दस्ती औज्ञारों 
की मदद से होता था । ज़रा हाथ डिगा अथवा छेनी इधर-उधर हुई कि बना-बनाया खेल बिगड़ा । सभी प्रतिमाश्रों 
की पालिश आज आठ सौ वर्ष बाद भी ज्यों-की-त्थों चमकती है । 

अहार क्षेत्र के अहाते में इस समय तीन मंदिर हूं । उनमें से दो तो हाल के ही बने हुए हे । तीसरा प्रार्च/न 
है । बाहर से देखने में वह बहुत मामूलो-प्ता जान पड़ता है । उसके अंदर बाईस फ़ूट को शिला पर अठ।रह फ़ूट की 
भगवान शान्तिनाथ की मूर्ति है । बाएँ पाइव॑ में ग्यारह फूट की कुत्थुनाथ भगवान की प्रतिमा है । कहा जाता है 
कि उसा के अनुरूप दाएं पारवे में अरहनाथ भगवान की प्रतिमा थो, जिसका अब कोई पता नहीं चलता । प्रस्तुत 
प्रतिमाएँ अत्यन्त भव्य हैं । उनके मुखमण्डल को तेजस्विता और भव्यता को देख कर हमें अ्रद्भुत आनंद और शांति 
प्राप्त हुई। श्रद्धेय नाथूराम ज, प्रमा का कथन थ। कि उन्होंने जैनियों के बहुत से तं।र्थ देखे हें श्रौर भगवान शांतिनाथ 
































































































































भगवान शांतिनाथ की मूर्ति 





अ्रहाार और उसकी मूर्तियाँ ६२५ 


की इस प्रतिमा से भी विशाल प्रतिमाएँ देखी हे; लेकिन इस जैसी भव्य, सौम्य और सुन्दर मूर्ति उन्होंने अब तक 
नहीं देखी । “इस महान शिल्पी ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेश्वर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को भी अपने से पीछे 
छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना हमारे सम्मुख एक जीवित , सौन्दयं-मूर्ति को 
खड़ी कर देती हूं ।' 
इस प्रतिमा का शिलालेख सुरक्षित है । यह लेख लगभग दो फ़ुट चार इंच की लम्बाई ओर नौ इंच की 
चौड़ाई में हे । नौ पंक्तियाँ हे । इस शिलालेख से मूति का निर्माण कराने वाले श्रेष्ठि का पता तो चलता ही हें, 
साथ ही शिल्पकार का भी । अन्य कई बातों की भी जानकारी होती है । पूरा लेख इस प्रकार है :-- 
... पंक्ति १ 
3+ नमो वीतरागाय ॥ ग्रहपतिवंशसरोरहसहर्रद्मिः सहखकूटे यः:। वाणपुरे व्यधितासीत आरीमानि 
पंक्ति २ 
हु देवषाल इति ॥१॥ शरीरत्नपाल इति तत्तनयों वरण्यः पुण्येकम्तिरभवद्वसुहाटिकायां । कीतिजंगत्रय 
पंक्ति ३ 
परिभ्रमणश्रमार्ता यस्य स्थिराजनि जिनायतनच्छुलेन ॥ २॥ एकस्तावदननबुद्धिनिधिना श्रीशान्तिचेत्याल 
पंक्ति ४ 


यो दिष्ट्यानन्दपुर परः परनरानन्दप्रद: श्रीमता । येन श्रीमदनेशसागरपुरे तज्जन्मसनों निम्सिसे। सोयं 
श्रेष्िवरिष्ठगल्हण इति श्रीरल्हणाख्याद्‌ 
पंक्ति ५ 


भूत ॥ ३॥ तस्मादजायत कुलाम्बरपूर्णचन्त्र: श्रीजाहडस्तवनुजोदयचन्द्रनामा । एकः परोपकृतिहेतुकृताव- 
तारो धर्म्मात्मकः पुनरमो 


पंक्ति ६ 

घसुदानसार: ॥ ४॥ ताभ्यामशेबदुरितौघहमंकहेतुं निर्मापितं भुवनभूषणभूतमेतद्‌ । श्रीक्ान्तिचेत्यमति 

नित्यसुखप्रदा डा 

पंक्ति ७ क्‍ 

त्‌ मुक्तिश्चियो बदनवीक्षणलोलुपाभ्याम्‌ ॥५॥ संवत्‌ १२३७ मार्ग सुदि ३ शुक्रे श्रीमत्परम्धिंदेवविजय राज्ये। 
पंक्ति ८ 

चन्द्रभास्करसमुद्रतारका यावदत्र जनचित्तहारका: । धम्मंकारिकृतशुद्धकीत्तनं तावदेव जयतात्‌ सुकीसेनम्‌ ॥ ६१॥ 

न द पंक्ति ९ 
बाल्हणस्य सुतः श्रीमान्‌ रूपकारो महामतिः । पापटों वास्तुशास्त्रज्नस्तेन विभ्यं सुनिर्मितम्‌ ॥॥ ७॥ 
अनुवाद 


वीतरागके लिये नमस्कार (हे) । 
इलोक १-जिन्होंने बानपुरमें एक सहस्रकूट चत्यालय बनवाया, वे ग्रहपति-वंश रूपी कमलों 
(को प्रफुल्लित करने) के लिये सूर्यके समान श्रीमान्‌ देवपाल यहाँ (इस नगरमें) हुए । 


* अहार' पुस्तक में प्रेमीजी का लेख, पृष्ठ २४ 
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६२६ प्रेमी-भभिनंदन-प्रंथ 


इलोक २-उनके रत्नपाल नामक एक श्रेष्ठ पत्र हुए, जो वसुहाटिकामें पवित्रताकी एक 
(प्रधान) मूर्ति, थे, . जिनकी कीति तीनों लोकोंमें परिभ्रमण करनेके श्रमसे थककर इस जिनायतनके 
बहाने ठहर:गई 

इलोक ३-श्री रल्हणके, श्रेष्ठियोंमें प्रमुख, श्रीमान्‌ गल्हणका जन्म हुआ जो समग्र बृद्धिके 
निधान थे और जिन्होंने नन्‍्दपरमें श्रीशान्तिताथ भगवान्‌का एक चेत्यालय बनवाया था; और 
इतर सभी लोगोंको आनन्द देनेवाला दूसरा. चेत्यालय अपने जन्मस्थान श्रीमदनेशसागरपुरमें भी 
बनवाया था।. 

इलोक ४-उनसे कलरूपी आकाशके लिये पूर्ण चन्द्रके समान श्री .जाहड़ उत्पन्न हुए | उनके 
छोटे भाई उदयचन्द्र थे। उनका जन्म मुख्यतासे परोपकारके लिये हुआ था । वे धर्मात्मा 
और अमोघ दानी थे । 

इलोक ५-मक्ति-रूपी लक्ष्मीके मखावलोकनके लिये लोलप उन दोनों भाइयोंने समस्त पापोंके 
क्षयका कारण, पथ्वीका भषण-स्वरूप और शाश्वतिक महान्‌ आनन्दको देनेवाला श्री शान्तिनाथ 
भगवानका यह प्रतिविम्ब निर्मापित किया । 

संवत्‌ १२३७ अगहन सुदी ३, शुक्रवार, श्रीमान्‌ परमद्धिदेवके. विजय राज्यमें । 

इलोक ६-इस लोकमें जब तक चन्द्रमा, सूर्यें, समुद्र और तारागण मनुष्योंके चित्तोंका हरण 
करते हें तब तक धर्म्मंकारीका रचा हुआ सुकीतिमय यह सुकीतेन विजयी रहे । 

इलोक ७-बाल्हणके पृत्र महामतिशाली मूत्ति-निर्माता ओर वास्तुञ्ास्त्रके ज्ञाता श्रीमान्‌ पापट 
हुए । उन्होंने इस प्रतिविम्बकी सुन्दर रचना की । 


इस शिला-लेख से कई महत्वपूर्ण बातें ज्ञात होती हूँ। प्रथम पंक्ति में बानपुर का उल्लेख आया हैँ । यह 

स्थान टीकमगढ़ से भ्रठारह मील पद्चिम में भ्रब भी विद्यमान है । तीसरी पंक्ति के 'मदनेशर्सांगरपुर' पद से ज्ञात 
होता है कि उस समय इस स्थान का मदने शसागरपुर नाम रहा होगा । श्रहार के तालाब को भ्राज भी मदनसागर' 
कहते हैं । सातवीं पंक्ति से मालूम होता है कि अ्रगहन सुदी तीज, संवत्‌ (२३७, शुक्रवार को परमद्धिदेव के राज्य 
में शिल्पशास्त्र के ज्ञाता पापट नामक शिल्पकार ने इसका निर्माण किया था। द 

मूर्ति पर बहुत बढ़िया पालिश हो रही है । श्राठ सौ वर्ष बाद भी उसकी चमक में कोई भ्रन्तर नहीं भ्राया । 

अ्रहार में जितनी मूर्तियाँ है, उनमें से अधिकांश के आसन पर शिला-लेख हे, जिनसे जैनों के अनेक भ्रन्वयों 
का पता चलता है । इतने श्रन्वयों का वहाँ पाया जाना इस बात का सूचक हैं कि प्राचीन समय में यह स्थान 
भ्रत्यन्त समृद्ध रहा होगा । 

ये सब मूर्तियाँ पुरातत्व और इतिहास की दृष्टि से बहुत ही मूल्यवान हे । उनकी. सुरक्षा के लिए वहाँ पर 
एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है। श्रब श्रावश्यकता इस बात की है कि अहार तथा उसके निकटवर्ती ग्रामों 
की भूमि की विधिवत्‌ खुदाई हो। इसमें लेशमात्र सन्देह नहीं क्रि वहाँ पर बहुमूल्य सामग्री प्राप्त होगी। 
संग्रहालय की नींव जिस समय खुद रही थी उस समय स्फटिक की एक मूर्ति का अत्यन्त मनोज्ञ सिर प्राप्त हुआ । 
खुदाई होने पर श्रौर भी बहुत-सी चीजें मिलेंगी । भ्रव भी जब तालाब का पानी कम हो जाता हैं, उसमें कभी 
कभी मूर्तियाँ निकल आती हे । इस प्रकार की कई मूर्तियों का उद्धार हुंग्रा है । 

भ्रहार में तपोवन बनने की क्षमता है; लेकिन उसके लिए भगवान शान्तिनाथ की मूर्ति के निर्माता पापट 
जैसे महापुरुषों श्रोर उनकी जैसी वर्षों की तपस्या चाहिये । उस मूर्तिकार की यह अनुपम कला-कृति मानों श्राज 
भी कह रही है, “महान कार्य कें लिए समान साधना की श्रावश्यकता होती हू ।' 


टीकमगढ़ |] 





कुंथनाथ भगवान की मूर्ति 


छह: पक 28 
समाज-सेवा 


आर 
नारी-जगत 


जेन संस्कृति में सेवा-भाव 


जेन-मुनि श्री श्रमरचन्द्र उपाध्याय 


जैन संस्क्ृति की आधारशिला प्रधानतया निवृत्ति है । श्रत: उसमें त्याग और वेराग्य तथा तप और तितिक्षा 
आ्रादि पर जितना अधिक जोर दिया गया है, उतना और किसी नियम विशेष या सिद्धान्त विशेष पर नहीं | परन्तु 
जैन धर्म की निवृत्ति साधक को जन-सेवा की ओर अधिक-से-प्रधिक श्राकषित करने के लिए है। जैन धर्म का आदर्श 
ही यह है कि प्रत्येक प्राणी एक दूसरे की सेवा करे, सहायता करे और जैसी भी अ्रपनी योग्यता हो, उसी के अनुसार 
दूसरों के काम आये । जैन धर्म में जीवात्मा का लक्षण' ही सामाजिक माना गया है, वेयक्तिक नहीं । प्रत्येक 
सांसारिक प्राणी अपने सीमित अंश में अ्रपूर्ण है, उसकी पूर्णता श्रासपास के समाज में झर संघ में है। यही कारण 
है कि जैन संस्क्ृति का जितना अधिक भुकाव आध्यात्मिक साधना के प्रति है, उतना ही ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति 
भी है । ग्राम-नगर और राष्ट्र के प्रति अपने कत्तंव्यों को जैन साहित्य में धर्म' का रूप दिया है और भगवान्‌ महावीर 
ने अपने धर्म प्रवचनों में ग्रामधर्म, नगरधर्म श्रौर राष्ट्रध्मं को बहुत ऊँचा स्थान दिया है । उन्होंने आध्यात्मिक क्रिया- 
काण्ड प्रधान जेनधर्म की साधना का स्थान ग्रामधर्म, नगरधर्म भ्रौर राष्ट्रधर्म के बाद ही रक्‍्खा है, पहद्बे नहीं। एक 
सभ्य नागरिक एवं देशभक्त ही सच्चा जैन हो सकता है, दूसरा नहीं । उक्त विवेचन के विद्यमान रहते यह कंसे कहा 
जा सकता है कि जैनधमं एकान्‍न्त निवृत्ति प्रधान है श्रथवा उसका एकमात्र उद्देश्य परलोक ही है, यह लोक नहीं । 

जेन ग हस्थ जब प्रात:काल उठता है तो वह तीन संकलपों का चितन" करता है । उनमें सबसे पहिला यही 
संकल्प है कि में अपने धन का जन-समाज की सेवा के लिए कब त्याग करूँगा। वह दिन धन्य होगा, जब मेरे संग्रह का 
उपयोग जन-समाज के लिए होगा, दीन-दुखितों के लिए होगा । भगवान महावीर का यह घोष हमारी निद्रा भंग 
करने के लिए पर्याप्त है--अ्रसंविभागी न हु तस्स मोक्खों ।॥” अर्थात्‌--मनुष्य का कर्तव्य है कि वह अपने 
संग्रह के उपभोग का अधिकारी केवल अपने आप को ही न समझे, प्रत्युत अपने श्रास-पास के साथियों को भी 
अपने बराबर का अधिकारी माने । जो मनृष्य अपने साधनों का स्वयं ही उपभोग करता है, उसमें से दूसरों की 
सेवा के लिए कुछ भी अपंण नहीं करना चाहता है, उसको कभी भी मोक्ष प्राप्त नहीं हो सकता ।' 

जैन धर्म में माने गये मूल आठ कर्मों में मोहनीय कर्म का स्थान बड़ा ही भयंकर है । श्रात्मा का जितना 
ग्धिक पतन मोहनीय के द्वारा होता है, उतना और किसी कर्म से नहीं । मोहनीय के सबसे अन्तिम उग्ररूप को 
महामोहनीय कहते हे । उसके तीस भेदों में से पच्ची सवाँ भेद यह है "यदि आपका साथी बीमार हैं या किसी और 
संकट में पड़ा हुआ है, आप उसकी सहायता या सेवा करने में समर्थ हें; फिर भी सेवा न करें और यह विचार करें 
कि इसने कभी मेरा काम तो किया नहीं, में ही इसका काम क्‍यों करूँ ? कष्ट पाता हैं तो पाये श्रपनी बला से, मुझे 
क्या ?” भगवान महावीर ने अपने चम्पापुर के धममम प्रवचन में स्पष्ट ही यह कहा हे-- जो मनुष्य इस प्रकार अपने 
कत्तंव्य के प्रति उदासीन होता है, वह धर्म से सवंथा पतित हो जाता है । उक्त पाप के कारण वह सत्तर कोटाकोटि 
सागर तक चिरकाल जन्म-मरण के चत्र में उलभा रहेगा, सत्य के प्रति श्रभिमुख न हो सकेगा । 


 परस्परो पग्रहो जीवानाम--तत्त्वार्थाधिगम सूत्र । 
 स्थानांग सूत्र, दशमस्थान । 

/ स्थानांग सूत्र, ३, ४, २१ 

* बशवेकालिक सूत्र, €, २, २३ 

* दशाश्रुत स्कन्ध--नवम दा । 


६३० प्रेमी-अभिनंदन-प्रंय 


गहस्थ ही नहीं, साधु-समाज को भी इस सिद्धान्त का बड़ी कठोरता से पालन करना पड़ता हूँ। भगवान 
महावीर ने कहा है--“यदि कोई साधू अपने बीमार या संकटापन्न साथी को छोड़ कर तपश्चरण करने लग जाता 
है, शास्त्र-चिंतन में संलग्न हो जाता हैँ या श्रौर किसी श्रपनी व्यक्तिगत साधना में लग जाता हूँ तो वह भ्रपराधी 
है, संघ में रहने योग्य नहीं है । उसे एक सौ बीस उपवासों का प्रायश्चित लेना पड़ेगा, अन्यथा उसकी शुद्धि नहीं 
हो सकती ।” इतना ही नहीं, एक गाँव में साथी साधू बीमार पड़ा हो श्रौर दूसरा साधू जानता हुआ भी गाँव से 
बाहर-ही-बाहर दूसरे गाँव में चला जाय, रोगी की सेवा के लिए गाँव में न जाय तो वह भी महान पापी हैं, उम्रदण्ड 
का अधिकारी है । भगवान महावीर का कहना है कि सेवा स्वयं बड़ा भारी तप है ।' भ्रत: जब भी कभी सेवा करने 
का अवसर मिले तो नहीं छोड़ना चाहिए। सच्चा जैन वह है, जो सेवा करने के लिए सदा श्रार्तों की, दीन-दुःखितों 
की, पतितों एवं दलितों की खोज में रहता है ।' 

स्थानांग-सूत्र' में भगवान महावीर की अञ्ाठ महान्‌ शिक्षाएँ बड़ी प्रसिद्ध हें। उसमें पाँचवीं शिक्षा यह है-- 
“ग्रसंगिहीय परिजणस्स संगिण्हयाए श्रब्भुट्ठेयव्वं भवइ ॥/* अर्थात्‌--जो श्रनाश्रित है, निराधार है, कहीं भी 
जीवन-यापन के लिए उचित स्थान नहीं पा रहा हैं, उसे तुम श्राश्रय दो, सहारा दो, जीवनन्यात्रा के लिए यथोचित 
प्रबन्ध करो । जैन गृहस्थ का द्वार प्रत्येक असहाय के लिए खुला हुआ है ।' वहाँ किसी जाति, कुल, देश या धर्म के 
भेद के बिना मानवमात्र के लिए जगह हैं । 

एक,बात और भी बड़े महत्त्व की है । इस बात ने तो सेवा का स्थान बहुत ही ऊँचा कर दिया हैँ । जन धर्म 
में सबसे बड़ा श्रौर ऊँचा पद तीर्थंकर का माना गया हैं । तीर्थंकर होने का श्रर्थ यह है कि वह जन-समाज का पूज- 
नीय महापुरुष देव बन जाता हैं। भगवान पाइवनाथ और भगवान महावीर दोनों तीर्थंकर हें । भगवान महावीर 
ने अपने जीवन के अन्तिम प्रवचन में सेवा का महत्त्व बताते हुए कहा हें---“बेपावच्चेणं तित्थयर नाम गोत्तं कम्म॑ 
निबंधह ।”' अर्थात्‌--वैयावत्त करने से--सेवा करने से तीर्थंकर पद की प्राप्ति होती हे । साधारण जन- 
समाज में सेवा का आ्राकर्षण पैदा करने के लिए भगवान महावीर का यह आदर्श प्रवचन कितना महान हैं । 

आचारये लक्ष्मीवल्लभ ने भगवान महावीर और गौतम का एक सुन्दर संवाद हमारे सामने रक्‍्खा हैँ । 
संवाद में भगवान महावीर ने दुःखितों की सेवा को अपनी सेवा की अपेक्षा भी अधिक महत्त्व दिया है । संवाद का 
विस्तत एवं स्पष्ट रूप इस प्रकार हैँ :-- 

श्री इन्द्रभूति गौतम ने जो भगवान महावीर के सब से बड़े गणधर थे, भगवान महावीर से पूछा--भगवन्‌ ! 
एक सज्जन दिन-रात आपकी सेवा करता है, आपकी पूजा-भक्ति करता है । फलत: उसे दूसरे दुःखितों की सेवा 
के लिए भ्रवकाश नहीं । दूसरा सज्जन दु:ःखितों की सेवा करता हैँ, सहायता करता है, फलत: उसे आपकी सेवा के 
लिए श्रवकाश नहीं । भन्‍्ते ! दोनों में से आपकी शोर से धन्यवाद का पात्र कौन है और दोनों में श्रेष्ठ कौन हैं ? 

भगवान महावीर ने बड़े रहस्यभरे ढंग से उत्तर दिया--गौतम ! जो दीन दुःखितों की सेवा करता है, वह 
श्रेष्ठ है। वही मेरे धन्यवाद का पात्र है ।* 


* निशीथ सत्र । 

- उत्तराध्ययन, तपोमार्ग श्रध्ययन । 

! ग्रौपपातिक । 

: स्थानांग सत्र, ८, €१ 

* भगवती सत्र । 

* उत्तराध्ययन २६, ४३ 

” उत्तराध्ययन, सर्वार्थसिद्धि, परिषह भ्रध्ययन। 


जन संस्कृति में सेवा-भाव ६३१ 


गौतम विचार में पड़ गये कि यह क्या ? भगवान की सेवा के सामने अ्रपने ही दृष्कर्मों से द:खित पापात्माश्रों 
की सेवा का क्‍या महत्त्व ? धन्यवाद तो भगवान के सेवक को मिलना चाहिए। गौतम ने जिज्ञासाभरे स्वर से 
पूछा--भन्ते ! यह कंसे ? दुःखितों की सेवा की श्रपेक्षा तो झ्रापफी सेवा का अधिक महत्व होना चाहिए ? कहाँ 
सर्वेथा पवित्रात्मा आप भगवान्‌ श्रौर कहाँ वे पामर प्राणी ! 

भगवान ने उत्तर दिया--मैरी सेवा, मेरी श्राज्ञा के पालन करने में ही तो हे ! इसके अतिरिक्त अपनी 
व्यक्तिगत सेवा के लिए तो मेरे पास कोई स्थान ही नहीं है । मेरी सबसे बड़ी आज्ञा यही है कि दुःखित जन-समाज 
की सेवा की जाय, उसे सुख-शान्ति पहुँचाई जाय | श्रतः दुःखितों की सेवा करने वाला मेरी आ्लाज्ञा का पालक हे । 
गौतम ! इसलिए में कहता हूँ कि दु:खितों की सेवा करने वाला ही धन्य है, श्रेष्ठ है, मेरी सेवा करने वाला नहीं । 
मेरा सेवक सिद्धान्त की श्रपेक्षा व्यक्तिगत मोह में श्रधिक फँसा हुआ है । 

यह आदर्श है नरसेवा में नारायण सेवा का, जन-सेवा में भगवान की सेवा का । जैन संस्कृति के अन्तिम 
प्रकाशमान सूर्य भगवान महावीर हैं । उनका यह प्रवचन सेवा के महत्त्व के लिए सबसे बड़ा ज्वलन्त प्रमाण है । - 

भगवान महावीर दीक्षित होना चाहते हें, किन्तु अपनी संपत्ति का गरीब प्रजा के हित के लिए उपयोग करते 
हैं और एक वर्ष तक मुनि-दीक्षा लेने के विचार को लंबा करते हें । एक वर्ष में श्ररबों की संपत्ति जन-सेवा के लिए 
अपित कर देते हें और मानव-जाति की आध्यात्मिक उन्नति करने से पहिले उसकी भौतिक उन्नति करने में संलग्न 
रहते हैँ ।' दीक्षा लेने के पदचात्‌ भी उनके हृदय में दया का अ्रसीम प्रवाह तरंगित रहता है। फलस्वरूप एक 
गरीब ब्राह्मण के दुःख से दयाद्रं हो उठते हें श्लौर उसे भ्रपना एकमात्र आवरण बस्त्र भी दे डालते हैं ।' 

जैन सम्राट चन्द्रगुप्त भी सेवा के क्षेत्र में पीछे नहीं रहे है । उनके प्रजाहित के का स्वतः सुप्रसिद्ध हें । 
सम्राट संप्रति की सेवा भी कुछ कम नहीं है । जैन इतिहास का साधारण-से-साधारण विद्यार्थी भी जान सकता है कि 
सम्राट्‌ के हृदय में जनसेवा की भावना किस प्रकार कूट-क्ट कर भरी हुई थी और किस प्रकार उन्होंने उसे कार्य रूप 
में परिणत कर जैन संस्क्रति के गौरव की रक्षा की । महाराजा कलिंग, चत्रवर्ती खारवेल और गुजर नरेश कमार- 
पाल भी सेबा के क्षेत्र में जैन संस्क्रति की मर्यादा को बराबर सुरक्षित रखते रहे हैं । मध्यकाल में जगड़्शाह, पेथड़ 
और भामाशाह जैसे धनक॒वेर जन-समाज के कल्याण के लिए अपने सववंस्व की आहुति दे डालते हे श्रौर स्वयं कंगाल 
हो जाते हेँं। 

जैन समाज ने जन-समाज की क्‍या सेवा की हैं । इसके लिए सुदूर इतिहास को श्रलग रहने दीजिये, केवल 
गुजरात, मारवाड़, मेवाड़ या कनटिक भ्रादि प्रान्तों का एक बार भ्रमण करिये, इधर उधर खंडहरों के रूप में पड़े हुए 
ईंट-पत्थरों पर नज़र डालिये, पहाड़ों की चट्टानों के शिलालेख पढ़िये, जहाँ-तहाँ देहात में फंले हुए जन-प्रवाद 
सुनिये । आपको मालूम हो जायगा कि जन संस्कृति क्या हे ? उसके साथ जन-सेवा का कितना श्रधिक घनिष्ठ 
संबंध है ? जहाँ तक में समभ पाया हूँ, संस्कृति व्यक्ति की नहीं होती, समाज की होती हैँ श्रौर समाज की संस्कृति 
का यह भ्र्थ है कि समाज श्रधिक-से-अधिक सेवा की भावना से झ्ोत-प्रोत हो, उसमें द्वेष नहीं, प्रेम हो; द्वेत नहीं, श्रद्वेत 
हो; एक रंग-ढंग हो, एक रहन-सहन हो, एक परिवार हो । संस्कृति का यह विशाल आदर जैन संस्कृति में पूर्णतया 
घट रहा है । इसके लिए इसका गौरवपूर्ण उज्ज्वल भूतकाल पद-पद पर साक्षी है । में आ्राशा करता हूँ, श्राज का 
पिछड़ा हुआ जैन-समाज भी अपने महान्‌ भ्रतीत के गौरव की रक्षा करेगा श्रौर भारत की वत्तंमान विकट परिस्थिति 
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समाज-सेवा 


महात्मा भगवानदीन 


प्रेमी जी का अभिनन्दन में उनकी मनलगती कह कर करूँ या अपनी मनलगती ? वे खरे प्रकाशक रह चुके 
है और श्रौरों की मनलगती सुनने के अभ्यस्त हें। उसको औरों तक पहुँचाने में उन्हें ग्रानन्‍्द ग्राता रहा है । इसलिए 
में अपनी मनलगती ही कहूगा। 

आश्रम (ब्रह्मचर्याश्रम--हस्तितापुर ) का सर्वेसर्वा होने पर भी अनेक बन्धनों में जकड़े होने से मुझे अपनी 
जान से प्यारे ब्रह्मचारियों को वह सिखाना पड़ता था और सीखने देना पड़ता था, जिसे में जी से नहीं चाहता था। 
मेरे अ्रध्यापकों में एक से ज्यादा ऐसे थे, जिन्हें मेरी तरह उस बात के सिखाने में दुख होता थ।, जिसे वे ठोक नहीं 
समभते थे । उस तकलीफ ने समाज-सेवा के संबंध में मेरे मन में एक जबर्दस्त क्रान्ति पैदा कर दी और मुझे साफ- 
साफ दिखाई देने लगा कि समाज-सेवा और समाज-दासत्व दो अलग-श्रलग चीजें हें । समाज-सेवा से समाज ऊँचा उठता 
ओर समाज-दासत्व से समाज का पतन होता हैं । आत्म-विकास, आत्म-प्रकाश, मौलिकता झ्ौर नवसर्जन से 
समाज-सेवा होती है। लीक-लीक चलने से समाज की दासता हो सकती हैं, सेवा नहीं ! व्यक्ति के सुख में ही समाज 
का सुख हैं, समाज के सुख में व्यक्ति का सुख नहीं और समाज का भी नहीं ! आज जिस सुख को सुख मान कर 
समाज सुखी हो रहा है, वह सुख नहीं, सुखाभास हे, सुख की छाया हे, भूठा सुख हे। सुख क्या है, वह कैसे मिलेगा, 
समाज सुखी कैसे होगा, यह जान लेना ही समाज-सेवा है । इसलिए उसी पर कुछ कह-सुन लूं और इस नाते लिख 
कर भी थोड़ी समाज-सेवा कर लूं। 

खेती-युग में दुख रहा तो रहा, मशीन-युग में क्‍यों ? खाने के लिए बिस्क्‌ट के कारखाने, पहनने के लिए 
कपड़े की मिलें, सेर-सपाट्टे के लिए मोटर, रेलें, हवाई जहाज, बीमारी से बचने के लिए पेटेंट दवाएँ, बूढ़े से जवान 
बनने के लिए ग्लेंड चिकित्सा, कानों के लिए रेडियो, आँखों के लिए सिनेमा, नाक के लिए सस्ते सेंन्ट, ज॑।भ के लिए 
चाकलेट, लाइमजस, क्रीम, देह के लिए मुलायम गद्टे, यहाँ तक कि मन के लिए भी किसी बात का टोटा नहीं-- 
गृदगुदाने वाली कहानियाँ, हँसाने वाले निबंध, अचरज में डालने वाली जासूसी कहानियाँ, रुलाने वाले उपन्यास, 
उभारने वाली वक्‍तृताएँ, सभी कुछ तो है । 

रुपया ?-- 

रुपये का क्या टोटा ! उन्तीस रुपये कुछ आने में एक लाख के रुपये वाले नोट तैयार हो जाते हैं और वे 
उन्‍्तीस रुपये भी कागज के हों तो काम चल सकता हैं । सरकार बाजीगर की तरह घर-घर में अगर चाहें तो 
रुपयों का ढेर लगा सकती हैं । बाजीगर की हाथ की सफ़ाई से सरकार की सफ़ाई कई गुनी बढ़ी-चढ़ो है । 

मतलब यह कि यह युग खपत से कहीं ज्यादा पैदावार का युग है, सुख को बाढ़ का युग है; चीजों को भर- 
मार का युग है, जी दुखाने का नहीं, आँसू बहाने का नहीं, रोने-चिल्लाने का नहीं । 

हैं ! फिर यह कौन रोता हँ ? क्‍यों रोता हैं ? किसलिए रोता है ? रोने का नाटक तो नहीं करता ? 
अगर सचमुच रोता हे तो बिस्कूट, कपड़े और रुपयों की बाढ़ में डूब कर दम घुटने से ही रोता होगा ! 

सुख मोटा होकर ही काम का हो सके, यह नहीं, वह बढ़िया भी होना चाहिए। हलवा गालियों के साथ म॑ ठा 
नहीं लगता। मुफ्त में पाये श्रोवरकोट से जाड़ा नहीं जाता, बे पैसे की सवारी में मजा नहीं आता, सुख का सुख भागने 
की ताकत विदेशी राज्य ने रगड़ दी, विदेशी व्यापार ने पकड़ ली, विदेशी तालीम ने जकड़ दी, विदेशी वेश-भूषा 
से लजा गई और विदेशी बोली से मुरभा गई। 


समाज-सेवा ६३९ 


खाने का लुत्फ बनाने के तरीकों पर निर्भर है, कपड़े की खूबसूरती उसके काट में है, श्रामदनी का सुख इसमें है 
कि वह कैसे कमाई गई हे । | 

पाँच वार खाकर, घंटे-घंटे बाद कपड़े बदल कर, कई कमरे वाले मकान में रह कर, सुख नहीं मिलता। सुख के 
लिए ऐसा काम चाहिए, जिसके द्वारा में यह बता सक्‌ कि में क्या हूँ ? जिनके लिए काम करूँ, वे माँ-बाप, वे संबंधी 
भी चाहिए । मेरी मर्जी की तालीम न मिली तो सब सुख बेकार, मेरी मर्जी का समाज न मिला तो सब सुख भार । 

इस बाढ़-यूग के मुकाबले में पहले युग का नाम आप सूखा-युग रख लीजिए; पर उस युग में ये सब चीजें मिल 
जाती थीं। आजकल कारखाने चीजें बनाने में जुटे हें। सरकार परमाणु बम बनाने में। सुख उपजाने की किसी को 
फ्रसत नहीं । चीजों की भरमार से और एटम बम की दहाड़ से सुख की परछाई देखने को मिलेगी, सुख नहीं । 

हलवाई की तबिश्नत मिठाई से ऊब जाती है यानी उसे सुख की जगह दुख देने लगती हँ। रेल का गार्ड रेल 
की सवारी को आफ़त समभता है । खपत से उपज क॒झ कम हो तो सुख मिले। खपत की बराबर हो तो हर्ज नहीं; 
पर खपत से ज्यादा हो तो दुख ही होगा । 

डाक-बाबू को यह पता नही कि उसके कितने बच्चे हे; जहाज के कप्तान को यह पता नहीं कि उसके माँ-बाप 
भी हें और उसका विवाह भी हो गया हे; जुलाहे को पता नहीं कि वह तरह-तरह के बेल-बूटे भी बना सकता है । सुख 
जिसका नाम हैँ वह कहीं रह ही नहीं गया । खाओ-पहिनो-दौड़ो । सुख से कोई सरोकार नहीं । फटफटिया की फट- 
फट, धुँआ-गाड़ी की भक-भक, हवाई जहाजों की खर-खर, मिलों की घर-घर । बाहर चेन कहाँ ! पंखे की सर-सर, 
टाइपराइटर की क्लिक-क्लिक, स्टोव की शूं-शूं, रेडियो की रूँ-रूँ, घर में आराम कहाँ ! छब्बे होने चले थे, दुबे रह 
गये । सुख की खोज में गाँठ का सुख भी गँवा बैठे । वह मिलेगा, इसमें शक हे । 

सुख लोगों को आजकल कभी मिलता नहीं । इसलिए वे उसे भूल गये, अगर वह आये तो उसे पहचान 
भी नहीं सकते । भीतर का सुख और बाहर का सुख दोनों ही भूल गये । 

सुख उस हालत का नाम हे, जिसमें हम झ्राजाद हों, कोई हमें हमारी मर्जी के खिलाफ न सताए, न भूखों मारे, 
न जाड़ा-गर्मी सहने को कहे । इतना ही नहीं, हमारी मर्जी के खिलाफ न हमें खिलाए, न पहिनाये, और न सैर कराये। 
सुख बीच की अ्रवस्था में है, खींचतान में नहीं ।* मर्जी से किये सब कामों में सुख हं--बर्फ़ में गलने में, आग में जलने 
में, डूबने में और ऊबने में भी । बेबात की मेहनत में भी सुख नहीं । लगन और उद्देश्य बिना किसी काम में सुख 
नहीं । सुख एक हालत तो है, पर है वह तन-मन-मस्तक तीनों की । भूखों मर कर सुख न मिलेगा और पाषाण हृदय 
होकर भी नहीं । पेट भरी बकरी भेड़िये के पास बाँधने से दुबली हो जाती है तो राम भजन करने वाला संत भी 
भूखा रह कर दुबला हो जावेगा । 

सुख की पहेली का एक ही हल है । धर्म से कमाए और मौज करे (धर्म श्र्थ काम) । धर्म से कमाने का भअर्थ 
है खपत के अनुसार पैदा करना । कमाने में मौज करने की योग्यत। गँवा बैठना बुद्धिमानी नहीं है । इतना थकने से 
फायदा, कि खा भी न सको ? थककर भूखे ही सो जाओ ? पैसे से बेचेनी तो देह भी नहीं चाहती, पर यहाँ तो मन 
आर मस्तक बिक रहे हें । तन-मन और मस्तक सभी बिक गये तो सुख कौन भोगेगा ? 

बिको मत, बिकना गुलामी है । गुलामी में सुख कहाँ ? दुख में मीठा कड़वा हो जाता है। कपड़ा देह का 
भार हो जाता हैं । तमाशा काटने को दौड़ता है । सवारी खींचती नहीं, घसीटती-सी मालूम होती है । ु 

बना बनाया खाने में खाने भर का मजा। बना कर खाने में दो मजे--एक बनाने का और एक खाने का । 
मिलों में चीजें बनती हें । तुम्हारे लिए नहीं बनतीं । घर में चीजें बनती हे । वे तुम्हारे लिए बनती हे । तुम्हारी 
रुचि का ध्यान रखकर बनाई जाती हे | तुम्हारे स्वास्थ्य का भी ध्यान रक्‍्खा जाता हैं। अपनी चीज़ अपने आप बनी 
कुछ और ही होती हैँ। 

सभी तो बनी-बनाई काम में ला रहे हें ? 

छा 
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लाने दो, वे पास खड़े सुख को पहिचानते ही नहीं । अ्रपनायें केसे । तुम पहिचान गये हो, अ्रपनाओ । उसके 
अपनाने से सोना, स्वास्थ्य, सुख तीनों हाथ आयेंगे । सुख से सुख और उस सुख से और सुख मिलेगा। सुख तुम 
में से फूट कर निकलने लगेगा। धीरे-धीरे सब तुम्हारे रास्ते पर श्रा जायेंगे, उन्होंने श्रब तक सुख देखा ही नहीं । श्रब 
देखने को मिलेगा तो फिर क्‍यों न श्रपनायेंगे ? 

श्रम से सुख है, मेहनत में मौज हैं । श्रम बिका सुख गया। मेहनत बिकी, मौज गई। पैसा आया वह न खाया 
जाता है न पहिना जाता है। चीजें मोल लेते फिरो। भागे-भागे फिरो, जमींदार के पास, बजाज के पास, बनिये के 
पास, सिनेमाघरों में, स्कूलों में । लो, खराब चीजें भश्रौर दो दुगने दाम । कभी सस्ता रोता था बार-बार, आज भ्रकरा 
रोता हैं हजार बार। 

सुख चाहते हो तो बड़ा न सही, छोटा सा ही घर बनाझ्रो । चर्खा खरीदो, चाहे महँगाही मिले। कर्घा लगाओ्रो, 
चाहें घर की छोटी सी कोठरी भी घिर जाये। जरूरी औजार खरीदो, चाहे एक दिन भूखा मरना पड़े । खेत जोतो-- 
बोझो, चाहे खून पसीना एक हो जाये । गाय-घोड़ा रक्‍्खो, चाहे रात को नींद न ले सको। 

बिक्री की चीज न बनो । बिगड़ जाझ्ोगे । श्रगर बिकना ही है तो काम की उपज को बिको। सुख पाओञ्नोगे । 

खाने भर के लिए पैदा करो, थोड़ा ज्यादा हो जाय तो उसके बदले में उन्हीं चीजों को लो, जो सचमुच तुम्हारे 
लिये जरूरी हँ श्रौर जिन्हें तुम पेदा करना नहीं जानते। 

कमाना और बेचना, कमाना और गँवाना हैं । कमाना और खाना, कमाना श्रौर सुख पाना हैं। 

काम के लिए काम करने में सुख कहाँ ? अपनों के लिए और अपने लिये काम करने में सुख है । सुख की 
चीजें बनाने में सुख नहीं । अपने सुख की चीजें बनाने में सुख हे । जब भी तुम पैसों से अपने को बेचते हो, अपनी 
भलमनसियत को भो साथ बेच देते हो । उसी के साथ सच्ची भली जिंदगी भी चली जाती है । मन और मस्तक सब 
बिक जाते है । तुम न बिकोगे, ये सब भी न बिकेंगे। भलमन्सी को बुनियादी जरूरतें यानी क्टिया, जमीन, चर्खा, 
कर्घा वगरह बनी रहेंगी तो तुम भी बने रहोगे और सुख भी पाते रहोगे। सुख भलों के पास ही रहता हे, बुरों के पास 
नहीं । जो बुरों के पास है वह सुख नहीं है, सुख की छाया है । 

गाड़ी में जुत कर बैल घास-दाना पा सकता है, कुछ मोटा भी हो सकता हे, सुखी नहीं हो सकता। सुखी होने 
के लिए उसे घास-दाना जुटाना पड़ेगा, यानी निर्दुन्द होकर जंगल में फिर कर घास खाना होगा। तुम पेसा कमा 
रोटी-कपड़ा जुटा लो, सुख-सन्तोष नहीं पा सकते । रोटी-कपड़ा कमाने से मिलेगा, पैसा कमाने से नहीं । 


रोटी न कमा कर पैसा कमाने में एक और ऐव है । घर तीन-तेरह हो जाता है । घर जुटाने वाले माता-पिता 
और अविवाहित बच्चे अलग-अलग हो जाते हें। बाप दफ्तर चल देता है और अगर माँ पढ़ी-लिखी हुई तो वह स्कूल 
चल देती हे, बालक घर में सनाथ होते हुए अ्रनाथ हो जाते हैं । यह कोई घर है ? वासना के नाते जोड़ा भमेला 
है । वह वासना कुछ कुदरती तौर पर और कुछ दफ्तरों के बोक से पिचपिचा कर ऐसी बेकार-सी रह गई हे, जैसे 
बकरी के गले में लटकते हुए थन । 


घर को घर बनाने के लिए उसे कमाई की संस्था बनाना होगा। वह कोरी खपत की कोठरी न रह कर उपज 
का. कारखाना बनेगी । आदमी मुँह से खाता है तो उसे हाथ से कमाना भी चाहिए। इसी तरह एक कटुम्ब को एक 
आदमी बन जाना चाहिए, कोई खेत जोत-बो रहा है, कोई कात रहा है, कोई बुन रहा हे, कोई खाना बना रहा हें, 
कोई मकान चिन रहा है, कोई कुछ, और कोई कुछ । इधर-उधर मारे-मारे फिरने से यह जीवन सच्चा सुख देने वाला 
होगा । । 

आज भी गाँव शहर से ज्यादा सुखी हे । वे अपना दूध पेदा कर लेते है, मक्खन बना लेते हें, रुई उगा लेते 
हैं, सब्जी बो लेते है, श्रनाज तैयार कर लेते हे श्लौर सबसे बड़ी बात तो यह कि घर को वीरान नहीं होने देते। शहर 


समाज-सेवा '.. ६रे५ 


वाले ये सब चीजें पेसे से खरीदते हें, घर बारह बाट कर गले में गुलामी का तौक डाले सुबह-सुबह खरगोश की चाल 
जाते हें और शाम को कछुए की चाल घिसटते-घिसटते घर आते हें । 

वृक्ष का अपना कोई सुख नहीं होता, जड़ों का नीचे तक जाना भ्रौर खुराक खींचने के लिए काफी मजबूत 
होना, पीड़ का डालियों और पत्तों के बोक को संभाले रखने के लिए काफी मोटा होना श्रौर रस ऊपर ले जाने के लिए 
पूरा योग्य होना, डालों का मुलायम होना श्रौर पत्तों का हरा-भरा होना इत्यादि ही पेड़ का सुख है। ठीक इसी तरह 
समाज का अपना कोई सुख नहीं । वह समाज सुखो हे, जिसके बच्चे, जवान, बढ़े, औरत-मर्द सुखी हें, भरे-बदन हें, 
हँसते चेहरे हैं, ऊँची पेशानी है, खातिरदारी के नमूने हे, समभदारी के पुतले हें, आदमी की शकल में फरिव्ते हैं । 
ऐसे ही मनुष्यों की जिन्दगी के लिए देवता तरसते हैं । 

जिस्म बनाने के लिए खाना, कपड़ा और मकान चाहिए । जी हाँ, चाहिए; पर उन चीजों के जुटाने में भ्रगर 
श्रापने देह को थका मारा तो वे सुख न देकर आपको काटेंगे, खसोटेंगे, रुला देंगे। मेहनत से आप ये चीजें जूटाइये, 
पर एसी मेहनत से, जिसमें लगकर झ्रापका जिस्म फल उठे, आपका मन उमंग उठे, आपका जी लग सके, श्रापका दिमाग 
ताजगी पा सके, आ्रापकी आत्मा चैन माने और जिस काम में आप अपने को दिखा रहे हों कि श्राप क्या हें, जिस काम में 
श्रापका आत्म-विकास न हो, आपका आत्म-प्रकाश न हो, उसे कभो न करना । वह काम नहीं, बेगार है । बदले में 
ढेरों रुपये मिलें तो भी न करना । असल में जी न लगने वाले कामों में लगकर जी मर जाता है । मरे जी, मरी तबियतें 
सुख का आनन्द कैसे ले सकती हें? ह 

दोस्तो, समाज को सुखी बनाने के लिए अपना वक्‍त जाया न करो । वह सुखी न होगा । वह मशीन है। 
वह जानदार नहीं हैं । वह तुम सब का मिल कर एक नाम हैं। तुम अपने को सुखी बनाश्रो, वह सुखी है । 

यह नहीं हो रहा। 

जैसे बहुत खाने से सुख नहीं होता, भूखों मरने से भी सुख नहीं मिलता, वैसे ही बहुत कमाने से सुख नहीं मिलता 
और न बिलकूल बेकार रहने से । जो बेहद कमा रहे हे, वे बिलकुल सुखी नहीं । वे असल में कमा ही नहीं रहे । उनके 
लिए और कमा रहे हें और जो और कमा रहे हें वे यों सुखी नहीं हें कि वे श्रपने लिए नहीं कमा रहे । यों समाज में 
कोई सुखी नहीं है और इसी वजह से समाज में कहीं पहाड़ भर कहीं खाईं बन गईं हें । समतल भूमि नाम को नहीं 
रही । समता में सुख है । समता का नाम ही समाज है । भ्रगर समता का नाम समाज नहीं है तो उस समता को 
पैदा करने के लिए ही उसका जन्म होता है । समता होने तक समाज चैन नहीं लेता । चैन पा भी नहीं सकता । 

खाना, कपड़ा, मकान दूख पाये बिना मिल सकते हें, जरूर मिल सकते है, बिला शक मिल सकते हैं और अगर 
नहीं मिल सकते तो सुख भी नहीं मिल सकता । फिर समाज का ढांचा बेकार । उसका पैदा होना बेसूद, उसकी हस्ती 
निकम्मी । अगर आराम की निहायत जरूरी चीजें जूटाने में भी हमें श्रपने पर शक है तो सुख हमारे पास न फटकेगा । 
फिर तो हम मोहताज से भी गयेबीते हें । फिर बच्चे के माने भ्रनाथ । जवान के माने टुकरखोर, भ्रौर बूढ़े के माने 
जीते-जी-मुर्दा । 

साँस लेकर खून की खूराक हवा, हम हमेशा से खींचते आये है, खींच रहे हें और खींचते रहेंगे । फिर हाथ- 
पाँव हिलाने से जिस्म की खुराक रोटी, कपड़ा, मकान क्यों न पायेंगे ? हम पाते तो रहे हैं, पर पा नहीं रहे हैं । कोशिण 
करने से पा सकते हें श्रौर पाते रहेंगे । हवा हम खुद खींचते हें, श्रनाज और कपास भी हम खुद उगायेंगे। मकान भी 
ग्राप बनायेंगे । 

हमने भ्रब तक धन ढूंढ़ा, धन ही हाथ श्राया । श्रब सुख की खोज करेंगे और उसे ढूँढ़ निकालेंगे । 

ज़र, ज़मीन, ज़बदंस्ती की मेहनत और ज़्रा सख्त इन्तज़ामी से पैसा कमाया जाता है तो चार बीघे ज़मीन 
से चार घड़ी सुबह-शाम जुट जाने से, चर्खे जैसी मशीनों के बल से और चतुराई की चौंटनी जितनी चिनगारी से चैन 
झौर सुख भी पाया जा सकता है । 


६२६ प्रेमी-अभिनंदन-ग्रंथ 


नये युग में नये श्र्थ-शास्त्र से काम चलेगा, पुराने से नहीं । 

चार बीघे ज़मीन का दूसरा नाम है घर-बार । घर वह जिसमें हम रहते हें । घरबार वह, जिसमें हम सुख 
से रहते है, यानी उसमें हम कमा-खा भी लेते हें । 

ग्रादमी, भूचर, थलचर प्राणी है । वह हवा में भले ही उड़ ले और सागर में भले ही तैर ले, पर जीता जमीन 

से हे और मर कर उसी में मिल जाता है । वह जमीन से ही जियेगा और यह ही उसका जीने का तरीका ठीक माना 
जायगा । जमीन उसे जो चाहे करने देगी श्रौर जी चाहे जैसे रहने देगी । उसे हर तरह झाज़ाद कर देगी । वह 
ज़मीन से हट कर ज़बर से ज़ेर हो जायेगा। आ्राज़ादी खोकर गुलामी बुला लेगा। आज़ादी के साथ सुख का अ्रंत 
ही जावेगा | दुख ञ्रा जुटेगा और वह देवता से कोरा दुपाया रह जायेगा । 

जब हमारे पास ज़मीन थी हम सुखी थे और हमने वेद रच डाले। दशरथ और जनक हल चलाते थे, कौरव 
श्रौर पांडव खेत जोततै-बोते थे। वे ग्राज भी जीवित हें श्र हमें पाठ दे रहे हें। सुख ज़मीन में है और वहीं से मिलेगा । 

जिस दिन तुमने ज़मीन लेकर फावड़ा उठाया, उसी दिन तुम्हारा सुख तुम्हारे सामने हरी-हरी खेती बन कर 
लहराया और जिस दिन उसी खेती से लगी भ्रपनी छोटी सी कूटिया में बैठ कर चर्खा चलाते-चलाते तुमने वेद से भी ऊँची 
ज्ञान.की तान छेड़ी कि सुख अप्सरा का रूप रख तुम्हारे सामने नाचने लगेगा । फिर किस सेठ की मजाल है जो तुमसे 
झ्ाकर कहे कि आओ, मेरी मिल में काम करना या मेरी मिल के मैनेजर बनना। कौन राजनेता तुमको सिपाही बनाने 
या वज़ारत की करर्सी पर बिठाने की सोचेगा ? और कौन सेनापति तुमको फौज में भर्ती होने के लिए ललकारेगा ? 
ये सब तो तुम्हारे सामने दुज़ानू हो (दंडवत कर) सुख की भीख मागेंगे। सच्चा गायक हुक्म पाकर राग नहीं छेड़ता, 
सच्चा चित्रकार रुपयों की खातिर चित्र नहीं बनाता। गायक गाता है, अपनी लहर में आकर। चित्रकार चित्र बनाता 
श्रपनी मौज में आ्राकर । ठीक इसी तरह तुम भी वह करो, जो तुम्हारा जी चाहे, जिसमें तुम खिल उठो, जिसमें तुम 
कुछ पेदा कर दिखाओ्रो, जिसमें तुम कुछ बना कर दे जाओ । ऐसा करने पर सुख तुम्हारे सामने हाथ बाँधे खड़ा 
श्हेंगा । 

ग्राजकल मेहनत बचाओ्रो,, वक्‍त बचाओ्रो' की आवाज़ चारों ओर से भ्रा रही है। मेहनत बचाने वाली और 
वक्‍त बचाने वाली मशीनें आ्रयेदिन गढ़ी जा रही हैं। परम पवित्र श्रम को क्त्ते की तरह दुर्द्राया जा रहा है । समय 
जिसकी हद नहीं, उसके कम हो जाने का भूत सवार है । एक ओर समय के निस्सीम होने पर व्याख्यान दिया जा रहा 
है और दूसरी ओर गाड़ी छूट जाने के डर से व्याख्यान अ्रधूरा छोड़कर भागा जा रहा है। यह क्या ! एक ओर श्रम 
की महत्ता पर बड़े-बड़े भाषण हो रहे हें, दूसरी श्रोर उसी से बच कर भागने की तरकीबें सोची जा रही है । खूब ! 
काम के बारे में लोगों का कहना, है काम करना पड़ता हूँ, करना चाहिए नहीं ।” उन्हीं का खेल के बारे में कथन है, 
“खेलने को जी चाहता है, पर वक्‍त ही नहीं मिलता ।” इन विचारों में लोगों का क्या दोष ? समाज का दोष है । 
हर एक से वह काम लिया जा रहा है, जिसे वह करना नहीं चाहता और वह भी इतना लिया जाता है कि उसे काम 
नाम से नफ़रत हो जाती हैं । उसको सचमुच खेल में सुख मिलता-सा मालूम होता हैं । 

काम में खेल की श्रपेक्षा हज़ार गुना सुख है, पर उस सुख को तो समाज ने मिलों को भेंट चढ़ा दिया । आदमी 
को मशीन बना दिया। मशीन सुख कंसे भोगे ? 

माली को, किसान को, कुम्हार को, चमार को, जुलाहे को, दरज़ी को, बढ़ई को, मूर्तिकार को, चित्रकार को, 
उनको प्यारी-प्यारी पत्नियाँ रोज़ खाना खाने के लिए खुशामद करती देखी जाती हे । वे काम से हटाये नहीं हटते । 
कभी-कभी तो इतने तल्‍्लीन पाये जाते हे कि वे सच्चे जी से अपनी पत्नियों से कह बैठते हें, क्या सचमुच हमने अ्रभी 
खाना नहीं खाया ?” यह सुन उनकी सहधर्मिणी मुस्करा देती हे ,्लौर उनके हाथ से काम के औज्ञार लेकर उन्हें प्यार 
से खाना खिलाने ले जाती हें : सुख यहाँ है। यह सुख दफ्तर के बाबू को कहाँ ? मिल के मालिक को कहाँ ? 
सिपाही को कहाँ ? उनकी बीवियाँ तो बाट जोहते-जोहते थक जाती हैं । एक रोज़ नहीं, रोज़ यही होता है। 
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मुहब्बत इस बेहद इन्तज़ार की रगड़ से गरमा जाती हे और झ्राग की चिनगारियाँ उगलने लगती है। इसका दोष 
बीवी को न लगा कर समाज को ही लगाना चाहिए । कृम्हारिन, चमारिन वगरह अपनी शआ्राँखों श्रपने पतियों को 
कुछ पेदा करते देखती हैं, कुछ बनाते देखती हें, कुछ उगलते देखती हें, कुछ उमंगते देखती हें, कुछ श्रानंद पाते देखती 
हैं; पर सेठों की औरतें इन्तज़ार में सिफ्फे घड़ियाँ गिनती हें और भ्रगर देखती हें तो यह देखती हे कि उनके पति घिसटते- 
घिसटते चले झा रहे हे, या पाँव के पहिये लुड़काते भ्रा रहे हें, या मोटर में बैठ श्रोंघते श्रा रहे हें । वे उनकी दया के 
पात्र रह जाते हैं, मुहब्बत के नहीं । कुम्हार का चेहरा काम के बाद चमकेगा, वज्जीर का मुरभावेगा | कुम्हार के जी 
में होगी कि थोड़ी देर और काम करता, वज़ीर के जी में होगी कि जरा जल्दी ही छुट्टी मिल जाती तो अ्रच्छा होता। 
अंदर होता है, वही बाहर चमकता हँ । जो चमकता है, उसी हिसाब से स्वागत मिलता है । 

जिसे काम में सुख नहीं, वही उसे खेल में ढूंढेगा । वहाँ वह उसको मिल भी जायेगा। उसके लिये तो काम 
से बचना ही सुख हे वह काम से तो किसी तरह बच जाता हे, पर काम की चिंता से नहीं बच पाता । खेल में भी जी 
से नहीं लग पाता। वहाँ से भी सुख के लिहाज़ से खाली हाथ ही लौटता है । 

'काम के घंटे कम करो---यह शोर मच रहा हं--और यह प्रलय के दिन तक मचता रहेगा । काम आठ 
घंटे की बजाय आध घंटे का भी कर दिया जाये तब भी सुख न मिलेगा । ऊपर नीचे हाथ किये जाने में आ्राध घंटे में ही 
तबियत ऊब जायेगी । पाँच मिनट को भी मशीन बनने में सुख नहीं । एक मिनट की गुलामी दिन भर का खून चूस 
लेती है । काम के घंटे कम करने से काम न चलेगा । काम को बदलना होगा । काम अभी तक साधन बना हुआ 
है । उसे साधन और साध्य दोनों बनना होगा। 

चार मील सर पर दूध रख, बाज़ार पहुँच, हलवाई को बेच और बदले में रबड़ी खाने में वह सुख नहीं है, जो 
घर पर उसी दूध की रबड़ी बना कर खाने में है । साधन को साध्य में बदलते ही सुख मिल सकेगा और वही सच्चा 
सुख होगा । 

बिना समभे-सोचे पहिया घुमाये जाना, हथौड़ा चलाये जाना, तार काटे जाना, काग्ज़ उठाये जाना, उजड़ू- 
पन या पागलपन के काम हैं । इनको मिल-मालिक भला और समभदारी का काम बताते है और नाज, तरकारी 
और फल उगाने के शानदार काम को बेअ्क्ली और नासमभी का बताते हे । खूब ! किया उन्होंने दोनों में से एक 
नहीं । 

पेट भरने के लिए मेहनत की जाती है । यह सच है, पर इसमें एक-चौथाई सचाई है । तीन-चोथाई सचाई 
इसमें हे कि हम मेहनत इसलिए करते हे कि हम जीते रहें और आनन्द के साथ ज़िन्दगी बिता सकें और गुलामी का 
ग़लीज धब्बा अपनी ज़िन्दगी की चादर पर न लगने दें । हम पेट भरने के लिए हलवा बनायें, यह ठीक है; पर हम ही 
उसको खायें-खिलावें, यह सवा ठीक है, श्रौर हम ही उसके बनाने का श्रानन्द लें, यह डेढ़ ठीक है । मेहनत हमारी, उपज 
हमारी, तजुरुबा हमारा । तब सच्चा सुख भी हमारा । 

जानवर रस्सी से बंधता है, यानी जगह से बंधता है । शेर भी माँद में रह कर जगह से बंधता है । और आदमी ? 
वह घर में रह कर जगह से बंधता है और दस बजे दफ्तर जाकर वक्‍त से बंधता है । वाह रे प्राणी श्रेष्ठ ! 
चिड़िया फूदकती फिरती है श्रौर खाती फिरती है । उसे £-१०-११ बजने से कोई सरोकार नहीं। आदमी के श्रद्धें, पौवे 
बजते हैं, मिनटों का हिसाब रक्‍्खा जाता है । सिकंडों की कीमत आँकी जाती हैं श्रौर कहा यह जाता हैं कि उसने 
जगह ($720८०)और वक़्त (![५॥76) दोनों पर क़राबू पा लिया है । हमें तो ऐसा जेँंचता है कि वह दोनों के काबू 
में आ गया है । 

और लीजिये । हमें बाप-दादों की इज्जत रखना है और नाती-पोतों के लिए धन छोड़ जाना है, यानी स्वर्ग- 
वासियों को सुख पहुँचाना है और उनको जिन्होंने भ्रभी जन्म भी नहीं लिया । तब हम बीच वालों को सुख कंसे मिल 
सकता है ? 
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श्रगले-पिछलों को भूल जाना, जानवर बनना नहीं है, सच्चा भ्रादमी बनना है । हमारे सुखी रहने में , हमारे 
पिछले सुखी श्रौर हमारे भ्रगले सुखी । सुखी ही सुखी सन्‍्तान छोड़ जाते हें श्रौर सुखी देख कर ही स्वर्गीय सुखी होते 
हैं। बेमतलब की मेहनत में समय ख्चे करना गुनाह है । वक्‍त पूंजी है । उसे काम में ख़चें करना चाहिए भौर ऐसे 
काम में जो श्रपने काम का हो । 

सुख भोगने की ताक़त को जाया करने वाले कामों में लगा कर जो वक्‍त जाता है, उस कमी को न गाना पूरा 
कर सकता है, न खेल, न बजाना पूरा कर सकता है, न तमाशा और न कोइें और चीज़ । 

कपड़ा खतम कर धब्बा छुड़ाना, धब्बा छुड़ाना नहीं कहलाता । ठीक इसी तरह झ्रादमी को निकाल कर 
वक्‍त बचाना, वक्‍त बचाना नहीं हो सकता । मिलें यही कर रही हैं । सौ भ्रादमी की जगह दस और दस की जगह एक 
से काम लेकर निन्‍्यानवे को बेकार कर रही हैं । काम में लगे एक को भी सुख से वंचित कर रही हे । यों सौ के सौ 
का सुख हड़प करती जा रही हें। 

मिल और मशीन एक चीज़ नहीं । मिल भ्रादमी के सुख को खाती है श्रौर मशीन आदमी को सुख पहुँचाती 
है । मशीन सुख से जनमी हे, मिल शरारत से । चर्खा मशीन है, कोल्हू मशीन है, चाक मशीन है, सीने की मशीन 
मशीन है। मशीनें घर को श्राबाद करती हें, मिलें बरबाद करती हें । मशीन कुछ सिखाती है, मिल कुछ भुलाती है । 
मशीन सेवा करती है, मिल सेवा लेती है । मशीन पैदा करती है, मिल पैदा करवाती हैं । मशीन समाज का ढाँचा 
बनाती है, मिल उसी को ढाती है । मशीन चरित्र बनाती है, मिल उसको धूल में मिलाती है। मशीन गाती है, मिल 
चिल्लाती हे । मशीन धमंपत्नी की तरह घर में ग्राकर बसती है, मिलें वेश्या की तरह अ्रपने घर बुलाती हें श्रौर खून 
चूस कर निकाल बाहर करती हें। मशीन चलाने में मन हिलोरें लेता है, मिल में काम करने में मन चकराने लगता है, 
जी घबराने लगता है । मशीनें पूरानी है । हमसे हिलमिल गई हैं । मिलें नई हें श्रौर ककंश स्वभाव की हैँ । मशीनें 
हमारे कहने में रहती हे, मिलें हमारी एक नहीं सुनतीं । मतलब यह कि मशीन और मिल का कोई मुकाबला नहीं । 
एक देवी, दूसरी राक्षसी हें। 

मशीनों की पैदावार का ठीक-ठीक बटवारा होता है। मिलों का न होता है, और न हो सकता है और भ्रगर 
मार-पीट कर ठीक कर दिया जाय तो तरह-तरह की दुर्गंध फंलेगी, बेकारी फंलेगी, बदकारी फेलेगी, बीमारी फैलेगी 
गौर न जाने क्या-वया । 

मशीन पर लगाया हुआ पैसा घी-दूध में बदल जाता है, मिलों पर लगाया हुआ पैसा लाठी, तलवार, बंदूक़, 
बम बन जाता है। 

एक का सुख जिसमें है, सबका सुख उसमें है । एक कौ भुला कर सब के सुख की सोचना सब के दुख की सोचना 
है । मिलें सैकड़ों का जी दुखा कर शायद ही किसी एक को भूठा सुख दे सकती हों। भूठा सुख यों कि वे मुफ्त क। 
रुपया देती हें और काफ़ी से ज्यादा धन से ऊबा देती हें । ऊबने में सुख कहाँ ? 

ऊपर बताये तरीकों से सुख मिल सकता हे; पर उस सुख को बुद्धि के ज़रिये बहुत बढ़ाया जा सकता है । 
ज्ञान बाहिरी भ्राराम को भ्रन्दर ले जाकर कोने-कोने में पहुँचा देता हे । श्रनुभव, विद्या,हिम्मत वगरह से ज्ञान कुछ 
ऊँची चीज़ है । वही भ्रपनी चीज़ हे । और चीज़ें उससे बहुत नीची हें। ज्ञानी श्रात्म-सुख खोकर जिस्मानी आराम 
नहीं चाहेगा। भेड़िये की तरह कत्ते के पट्टे पर उसकी नज़र फ़ौरन पहुँचती हे । उसको यह पता रहता है कि आदमी 
को कहाँ, किस तरह, किस रास्ते पहुँचना है। जो यह नहीं जानता वह भ्रादमियत को नहीं जानता और फिर वह श्रादमी 
कसा ? समभ में नहीं आता, दुनिया धन कमाने में धीरज खोकर अपने को धी-मान कंसे जाने हुए है ! वह धन की 
धुन में पागल बनी हुई है श्रौर उसी पागलपन का नाम उसने बुद्धिमानी रख छोड़ा है । खूब ! उसने सारे सन्त- 
महन्तों को महलों में ला बिठाया है, गंदी गलियों में मंदिर बना कर न जाने वे उनको कया सिद्ध करना चाहते हें ! 
ज्ञान से दुनिया इतनी दूर हट गई हैं कि उसके हमेशा साथ रहने वाला सुख उसकी पहचान में नहीं श्राता। सुख का 
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रूप बनाये अ्रसन्‍्तोष उसे लुभाये फिरता है श्लौर घुमाये फिरता है। हिरन की तरह लू की लपटों को पानी मान कर 
दुनिया उसके पीछे-पीछे दौड़ी चली जा रही है। तुम बुद्धिमानी के साथ सुख कमाने में लगो। उसे अ्रसंतोष के पीछे 
दौड़ने दो । 

कितना ही मूरख क्‍यों न हो, क्यों” श्रौर कंसे' को श्रपनाने से बुद्धिमान बन सकता है। अनुभव से बड़ी पाठ- 
शाला और कौन हो सकती है ? हाँ, दुनिया की लीक छोड़ कर अपने रास्ते थोड़ी देर भटक कर ही सीधा रास्ता मिलेगा । 
ध्यान रहे, आदमी को लीक-लीक चलने में कम-से-कम बुद्धि लगानी पड़ती है, पर वह लीक सुखपुरी को नहीं 
जाती । वह लीक असंतोष नगर को जाती है । उस शोर जाने की उसे पीढ़ियों से ग्रादत पड़ी हेँ। दूसरे रास्ते में 
ज्यादा-से-ज्यादा बुद्धि लगानी पड़ती हें, ज्यादा-से-ज्यादा ज़ोर लगाना पड़ता हैं, वहाँ कोई पग-डंडी बनी हुई नहीं है । 
हर एक को अपनी बनानी पड़ती है। हाँ, उस रास्ते चल कर जल्दी ही ज्ञान-नगर दीखने लगता हे श्नौर फिर हिम्मत 
बँध जाती है । कम ही लोग आदत छोड़ उस रास्ते पर पड़ते हें, पर पड़ते ज़रूर हें। जो पड़ते हें, वे ही ज्ञान-नगर 
पहुँचते हें श्रौर उसके चिर-साथी सुख को पाते हें । 

सुख चाहते सब हे । बहुत पा भी जाते हें; पर थोड़े ही उसे भोग पाते हें । सुख ज्ञान के बिना भोगा नहीं जा 
सकता । असंतोष नगर की ओर जो बहुत बढ़ चुके हे वे सुन कर भी नहीं सुनते शोर जान कर भी नहीं जानते । 
उन्हें भेद भी कैसे बताया जाय, क्‍योंकि वे भेद जानने की इच्छा ही नहीं रखते । भगवान बुद्ध पर उसका राजा बाप 
तरस खा सकता था, पाँव छू सकता था, बढ़िया माल खिला सकता था, पर भेद पूछने की उसे कब सूक सकती थी । 
सेठ को स्वप्न भी आयेगा तो यह आयेगा कि भ्रमुक साधु बिना कूटी का हे । उसकी कटी बना दी जाय । उसे स्वप्न 
यह नहीं गा सकता कि वह साधु सुख का भेद जानता हे और वह भेद उससे पूछा जाय । 

ज्ञानी कहलाने वाले लोग बाज़ार की चीज़ बने हुए हें । अ्रखबार उठाओ्रो और जी चाहे जितने मँगा लो । 
जो बाज़ार की चीज़ बनता है, वह ज्ञानी नहीं है । वह क्‍या हे, यह पूछना बेकार है श्रौर बताना भी बेकार है । 

पैदा हुए, बढ़े, समभ आ्राई, दुख-सुख भोगा, बच्चे पैदा किये, बूढ़े हुए और मर गये । यह है जिन्दगी । एक के 
लिये और सब के लिये । इसमें सुख कहाँ ? सुखी वह हे, जिसने यह समभ लिया कि कंसे जीयें ? क्‍यों जीयें ? 
पर यह कौन सोचता है ? श्रौर किसे ठीक जवाब मिलता हैँ ? मुसलमान के लिये यह बात क़्रानशरीफ़ सोच देता 
है और हिन्दू के लिये वेद भगवान । फिर लोग क्‍यों सोचें ? कभी कोई सोचने वॉला पेंदा हो जाता है, पर उसका 
सोचा उसके काम का। तुम्हारे किस काम का। वह तुमको सोचने की कहता है । तुम उसका सोचा अपने ऊपर 
थोप लेते हो । थोपने से तुम्हारा भ्रपना ज्ञान थुप जाता है । सोचने की ताक़त जाती रहतो है । इस तरह दुनिया 
वहीं-की-वहीं बनी रहती है । पुजारी पूजा करता रहता है, सिपाही लड़ता रहता है, सेठ पैसा कमाता रहता है, नाई- 
धोबी सेवा करता रहता है । सोचने का रास्ता बंद हो जाता है, रूढ़ि रोग रुके-का-रुका रह जाता है । रूढ़ि रोग से 
अच्छा होना चमत्कार ही समभना चाहिये । रूढ़ियों में खोट निकालने लगना और भी बड़ा चमत्कार हैं श्रौर उन्हें 
सुख के रास्ते के काँटे बता देना सबसे बड़ा चमत्कार है । ज़िन्दगी की अलिफ-बे-ते, यानी भ्रा-ई, यहीं से शुरू होती है । 

धर्म भले ही किसी बुद्धिमान की सूभ हो, पर हिन्दू जाति, मुसलमान जाति, ईसाई जाति, जैन जाति, सिख 
जाति, किसी समझदार की सूम नहीं है । यह श्राप उगने वाली घास की तरह उठ खड़ी हुई हैं । इनकी खाद है-- 
कायरता, जंगलीपन, उल्टी-सीधी बातें, उजड्डूपन, दब्बूपन वगेरह। झ्ालस के पानी से यह खूब फलती-फलती है । 

रिवाजों की जड़ में, फिर वे चाहे कंसे ही हों, मूर्खता श्रौर डर के सिवाय कुछ न मिलेगा। जब किसी को इस 
बात का पता चल जाता है तो वह उस रिवाज को फ़ौरन तोड़ डालता है और अश्रपनी समभ से काम लेने लगता हैं । 

आज ही नहीं, सदा से ज्ञान पर शक (संदेह) होता भ्राया है। कुछ धर्म पुस्तक तो उसको शैतान की चीज़ 
मानती हैं । जो धर्मपुस्तक ऐसा नहीं बतातीं उसके भ्रनुयायी ज्ञान की खिल्ली उड़ाते हैं भ्रौर खुले कहते हें कि ज्ञानी 
दुराचारी हो सकता है और अज्ञानी भला, पर याद रहे सुखी जीवन ज्ञानी ही बिता सकता है, अ्रज्ञानी कदापि नहीं । 


६४० प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


ज्ञानी बेगुनाह हो सकता है, भला नहीं । भला बनने के लिये भ्रक्ल चाहिये । वह अज्ञानी के पास कहाँ ? ईंट, 
पत्थर निष्पाप हें, मंदिर के भगवान भी निष्पाप हें, पर वे कुछ भलाई नहीं कर सकते। 

सब एक बराबर ज्ञान लेकर नहीं पंदा होते । हीरा भी पत्थर हैं और संगमरमर भी पत्थर, पर संगमरमर घिसने 
पर ही रा जैसा नहीं चमक सकता। पढ़ने-लिखने से समभ नहीं बढ़ती । हा, पहिले से ही समझ होती है तो पढ़ने-लिखने 
से चमक उठती हे । यों संकड़ों पढ़े-लिखे रूढ़ियों में फेस जाते हे, वे दया के पात्र हे । और क्या कहा जाय ? 

आजकल की दुनिया अक्षर और अंकों की हो रही है, यानी बी० ए० ए० एमों ० की या लखपतियों-करोड़पतियों 
की, समभदारों की नहीं । वह सुखी जीवन में श्रोर जीवन सुख के साधनों में कोई अन्तर करना ही नहीं जानती । 
दुनिया में समझदार नहीं, ऐसी बात नहीं है । बे हें, और काफ़ी तादाद में हे, पर वे भीष्मपितामह, द्रोणाचा्यं और 
विदुर आदि की तरह श्रक्षरों और श्रंकों को बिक गये हे । जो दो-एक बचे हे, वे संस्थाएँ खोल कर अपने जाल में 
आप फेस गये हे श्रौर उन्हीं के यानी अक्षरों और अंकों में हो गये हें । अपनी औलाद की खातिर और मनुष्य-समाज 
की खातिर वे उस गुलामी से निकलें तो दुनिया बदले और दुनिया सुखी हो । याद रहे, दुनिया समभदारों की नकल 
करती हें, श्रक्षरों श्नौर अंकों की नहीं । हमेशा से ऐसा होता आया है और होता रहेगा । 

दुनिया अ्सच की श्रोर दौड़ी चली जा रही हे । कोशिश करने से बिलकूल सम्भव है कि वह सच की ओर 
चल पड़े । ' 

दुनिया बुराई में फँस रही है । ज़ोर लगाने से निकल सकती है श्रौर भलाई में लग सकती है । 

दुनिया दिन-पर-दिन भौंडी होती जा रही है । कोशिश करने से गायद सुगढ़ हो जाय । 

सत्यं, शिवं, सुन्दरं के लिये भी क्‍या दासता न छोड़ेगी ? 

पैसा रोके हुये है । 

समभदारों को वह कैसे रोकेगा ? वे ऐसी अर्थनीति गढ़ सकते हें, जिससे उन्हें मनमचाहा काम मिलने लगे 
झऔर पराधीन भी न रहें । रोटी-कपड़े ही से तो काम नहीं चलता । आत्मानंद भी तो चाहिए। बिना उस आनंद 
के सुख के साधनों में ड्ब कर भी सुख न पा सकोगे । 

समाज की सेवा इसी में हें कि वर्तेमान अ्र्थनी ति का जाल तोड़ डाला जाय । ज्ञानियों को नाक रगड़ना छोड़ना 
ही होगा और इस जिम्मेदारी को श्रोढ़ना ही होगा । इस विष के घड़े की फोड़ना ही होगा । अपने को बचाना अपनी 
सन्‍्तान को बचाना है । मनुष्य-समाज को बचाना है । वह क्रूपी दुनिया तुम्हारे हाथों ही सुखिया बन सकती है । 
मर किसी के बूते सुखिया न बनेगी । 

पैसा ठीकरा है । वह तुम्हें क्‍यों रोके ? 

पापी पेट रोक रहा हें। 

पापी पेट ने समभझदारों को कभी नहीं रोका । उनका जिस्म कमजोर नहीं होता। वे भूख लगने पर खाते 
हैं। वे काम करते हें श्लौर खेलते जाते हे । वे थोड़ा खाते हे और बहुत बार नहीं खाते । वे धीरे-धीरे खाते हैं । वे 
कदरती चीज़े खाते हैं । ज़रूरत पड़ने पर हाथ की बनी भी खा लेते हे । वे घर पर खाते हें । वे बीमार क्‍यों होंगे 
और क्‍यों कमजोर ? 

जिस्म तुम्हारा घोड़ा हे । वह तुम्हें क्यों रोकेगा । वह तो तुम्हें श्रागें, और आगे, ले चलने के लिये तैयार 
खड़ा हैं । 

समाज रोक रहा है । 

वह क्‍या रोकेगा ? वह घास की तरह उग खड़ा हुआ जंजाल है । वह सूख चुका है। उसमें झ्रब दम कहाँ ? 
उसमें रिवाजों के बठ हें,सही, पर वे जली रस्सी की तरह देखने भर के हें । अँगुली लगाते बिखर जायेंगे । 

समाज समभदारों को अपने रास्ते जाने देता है । 


समाज-सेवा ६४१ 


धर्म रोकता हें। 

धर्म आगे ढकेला करता है, रोका नहीं करता भर भ्रगर वह रोकता है तो धर्म नहीं है । धर्म के रूप में कोई 
रूढ़ि या रिवाज है । जो रोकता है, वह धर्म नहीं होता । वह होता है धर्म का डर' । धर्म खुद तोड़खानी चीज़ नहीं । 
वह तो बड़ी लुभावनी चीज़ है, पर धर्म के नाम पर चली रस्में बेहद डरावनी होती हें । श्रगर डराती हें तो वे । 
अगर रोकती हें तो वे। उस डर को भगाने में समक बड़ी मददगार साबित होगी । 

डर हम में है नहीं। वह हम में पैदा हो जाता है या पैदा करा दिया जाता है । जो डर हम में हे, वह बड़े 
काम की चीज़ है । वह इतना ही है जितना जानबरों में । जिन कारणों से जानवर डरते हे, उन्हीं कारणों से हम भी । 
उतना डर तो हमें खतरे से बचाता हे और खतरे को बरबाद करने की ताकत देता है । श्रचानक बंदूक़ की आवाज़ से 
हम आ्राज तक उछल पड़ते हें। हमारी हमेशा की जानी-पहचानी बिजली की चमक हमको भ्राज भी डरा देती हैं । 
इतना डर तो काम की चीज़ है, पर जब हम भूत-प्रेत से डरने लगें, नास्तिकता से डरने लगें, नर्क से डरने लगें, 
मौत से डरने लगें, प्रलय से डरने लगें, तब समभना चाहिये कि हमारा डर बीमारी में बदल गया । उसके इलाज 
की ज़रूरत हैं । तिल्‍्ली और जिगर तो काम की चीजें हे, पर बड़ी तिलल्‍ली और बड़ा जिगर बीमारियाँ हे । बड़ा डर 
भी बीमारी है । मामूली डर हमारी हिफ़ाज़त करता है, बढ़ा हुआ डर हमारा खून चूसता है । हमें मिट्टी में मिला 
देता है । मिट्टी में मिलने से पहिले हम उसे ही क्यों न मिट्टी में मिला दें । भूत-प्रेत श्रादि हें नहीं । हमने खयाल से 
बना लिये हे । जैसे हम अँधे रे में रोज़ ही तरह-तरह की शकलें बना लेते हें। 

डरपोक को धर्म हिम्मत देता है, तसल्‍ली देता है, बच भागने को गली निकाल देता है । जिन्हें श्रपने श्राप सोचना 
नहीं आता, धर्म उनके बड़े काम की चीज़ हे । सोचने वाले ना-समभदारों के लिए ही तो सोच कर रख गये हें। 
सोचने समभने वालों के लिये धर्म जाल है, धोका है, छल है । धर्म श्राये दिन की गुत्यियों को नहीं सुलझा सकता, 
कभी-कभी और उलभा देता है । धर्म टाल-मटोल का भअभ्यस्त है श्रौर टालमटोल में नई उलभरनें खड़ा कर देता है । 

सुखी बनने और समाज को सुखी बनाने के लिये यह बिलकुल ज़रूरी है कि हमारे लिये औरों के सोचे धर्म को 
हम अपने में से निकाल बाहर करें--उसकी रस्में, उसकी अश्रादतें, उसकी छत-छात, उसका नक॑-स्वर्ग, उसकी तिलक 
छाप, उ पकी डाढ़ी-चोटी उसका धोती-पाजामा, एक न बचने दें। सचाई, भलाई श्रौर सुन्दरता की खोज में इन 
सब को लेकर एक क़दम भी श्रागे नहीं बढ़ा जा सकता । 

माँ बच्चे के लिये हौवा गढ़ती हे । बच्चा डरता है। माँ नहीं डरती । माँ क्‍यों डरे। वह तो उसका गढ़ा 
हुआ है । महापुरुष एक ऐसी ही चीज़ हमारे लिये गढ़ जाते हैं । हम डरते हें, वे नहीं डरते । जो दिखाई-सुनाई नहीं 
देता, सो समभ में नहीं श्राता, जो सब कहीं शौर कहीं नहीं बताया जाता, ऐसे एक का डर हम में बिठा दिया जाता है । 
धर्म साधारण ज्ञान और विज्ञान की तरह सवाल-पर-सवाल पैदा करने में काफ़ी होशियार है, पर जवाब देने या हल 
सोच निकालने में बहुत ही कम होशियार | वह होनी बातों को छोड़ श्रनहोनी में जा दाखिल होता है । धर्म की 
इस आदत से शभ्राम श्रादमियों को बड़े टोटे में रहना पड़ता हैँ । वे जाने अ्रनजाने श्रपनी श्रजानकारी को कबूल करना 
छोड़ बैठते हें । इस ज़रा-सी, पर बड़ी भूल से श्रागे की तरक्की रक जाती है । समभदार अपनी भ्रजानकारी जानता 
भी है और झौ रों को भी कह देता है। समझदारी की बढ़वारी में श्रजानकारी भी बढ़ती है, पर इससे समभदार घबराता 
नहीं । खोज में निकला आ्रादमी बीहड़ जंगलों से घबराये तो झागे कैसे बढ़े ” समझदार श्रपने मन में उठे सवालों का 
काम-चलाऊ जवाब सोच लेता है, वे जवाब काम-चलाऊ ही होते हें, पक्‍के नहीं । पक्‍केपन की मोहर तो वह उन पर 
तब लगाता है जब वे तजुरुबे की कसौटी पर ठीक उतरते हें । 

जो जितना ज्यादा रूढ़िवादी होगा, वह उतना ही ज्यादा धर्मात्मा होगा, उतना ही ज्यादा ग्रजानकार होगा, 
उतना ही ज्यादा उसे श्रपनी जानकारी पर भरोसा होगा । वह स्वर्ग को ऐसे बतायेगा, मानों वह अ्रभी वहाँ से 
होकर ञ्रा रहा है । वह ईदवर को ऐसे समभायेगा, मानों वह उसे ऐसे देख रहा है, जैसे हम उसे । 

ष्श 
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नासमझी से समभदारी की तरफ़ चलने का पहला क़दम हैं शंका करना! । शंका करना ही समभना है, 
अपनी नासमझी को गहराई शंका के फ़ीते से नापी जाती है । यह नापना ही समझदारी है । (ईश्वर है' यह कह कर 
सचाई की खोज से भागना है । अपनी नासमभी से इन्कार करना हें । 

कितना सच्चा और कितना समभदार था वह, जो मरते दम तक यही कहता रहा, 'यह भी ईश्वर नहीं, 
“यह भी ईदवर नहीं, “यह भी ईदइवर नहीं (नेति, नेति, नेति ) उसकी तरह तुम भी खोज में मिटा दो अपने श्रापको, 
पर अजानकारी को मत छिपाग्रो । में नहीं जानता' कहना जिसको नहीं आता, वह सच्चा नहीं बन सकता । समाज- 
सेवक तो बन ही नहीं सकता । 

अ्रास्तिकता के लिये अ्रपनी बोली में लफ्ज़ हे 'हेपन।'' जो यह कहता है कि मुभमें श्रजानकारी है, वही 
आस्तिक है । जो यह कहता हैं, “में नहीं जानता कि ईश्वर हे” वही आस्तिक है । जो यह नहीं जानता, “ईश्वर 
है” और कहता है कि “ईदवर है” वह नास्तिक हैं । 

क्यों ? 

“जो नहीं जानता कि ईह्वर है” यह वाक्य यों भी कहा जा सकता है कि जो जानता है कि ईश्वर नहीं है । 
“नहीं है यही नास्तिकता है । 

मन की ज़मीन में बेजा-डर का जितना ज्यादा खाद होगा, धर्म का बीज उतनी ही जल्दी उसमें जड़ पकड़ेगा भर 
फले-फूलेगा ? 

महा-सत्ता यानी बड़ी ताक़त से चाहे हम इन्कार न भी करें, पर बड़ी शखसियत से तो इन्कार कर ही सकते 
हैं। व्यक्तित्व व्यक्ति की इन्द्री श्रौर मन का योगफल ही तो है । इनके बिना व्यक्तित्व कुछ रह ही नहीं जाता । भ्रब 
कोई श्रनन्तगुण वाली शक्ति व्यक्ति नहीं हो सकती । । 

मनका स्वभाव हे वह डर कर शेखी मारने लगता है । कहने लगता हे । “में श्रजर हूँ, भ्रमर हूँ, और न जाने क्या 
क्या हूँ ।” धर्म की डींगों की जड़ में भी श्रहंकार मिल सकता है । जीवन श्राप ही एक बड़ी पवित्र चीज़ हैं। तुम वेसा 
मान कर प्ागे क्‍यों नहीं बढ़ते ? धर्म तुम्हारे मार्ग में क्यों श्राड़े श्रावे ? 

आत्मा को भ्रजर-प्रमर कह कर धर्म चिंता में पड़ गया कि वह इतना समय कहाँ बितायेगा । इसलिए उसको 
मजबूर होकर नकक॑-स्वगं रचने पड़े, पर इन दोनों ने दुनिया का कुछ भला न किया । धर्म के लिये श्राये दिन के भगड़ों 
ने इनको सिद्ध किया हे या असिद्ध, यह वे ही जानें । हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू स्वर्ग चले जाते हें श्रौर मुसलमान 
जिन्नत। नरक दोज़ख किसके लिये ? हिंदू मुसलमान लड़कर हिंदू मुसलमानों को नरक भेज देते हें श्रौर मुसलमान 
हिंदुश्नों को दोज़ख । फिर स्वगं, जिन्नत किसके लिये ? 

फिर एक धर्म दूसरे की बातें काटता है । एक का नैतिक विधान दूसरे को मंजूर नहीं । कहना यही होगा 
कि ठीक विधान किसी को भी नहीं मालूम । 

असल में कुछ सवाल निहायत ज़रूरी हें श्रौर कुछ निहायत ज़रूरी से मालूम होते हैँ, पर बिलकुल ग्रज़रूरी 
हैं। दुनिया ज़रूरी सवालों को छोड़ कर गैर ज़रूरी के पीछे पड़ गई है । इस लिये सुख से दूर पड़ गई हे श्रौर समाज- 
सेवा की जगह समाज की दासता में लग गई है । श्रपना नुकसान करती हे श्रौर समाज का । 

खाने पहनने का सवाल सबसे ज़रूरी है (“भूखे भजन न होय गुपाला') । इनको तो हल करना ही होगा । 
न हम बग्रेर खाये रह सकते है, न बग्रेर पहने । रहने को मकान भी चाहिये। इसके बग्ेर भी काम नहीं चलता । 
इनके बिना जी ही नहीं सकते । सुख की बात तो एक श्रोर । जीवन नहीं तो धर्म कहाँ ? 

ज़रूरी से लगने वाले ग़ेर ज़रूरी सवाल हे-- 


* है! की भाववाचक संशा । 
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पुनर्जन्म, ईश्वर, स्वगं-नक इत्यादि । इनके हल करने की बिरले ही कोशिश करते हें भ्ौर वह भी कभी-कभी । 
कोई-कोई इन सवालों को बहुत ज़रूरी समभते हें, पर वे समभते ही हें । कुछ करते नहीं हें । 

ईश्वर को कोई माने या न माने, श्राग उसे ज़रूर जलायेगी पानी उसे ज़रूर डुबायेगा । कोई ईश्वर को माने 
या न माने, पानी उसकी प्यास ज़रूर बुझायेगा। आग उसकी रोटी ज़रूर पकायेगी। हाँ, धर्म के ठेकेदार मानने पर 
भले ही न माननेवालों को कुछ सज़ा दें । अब अगर न मानने वाले का समाज से कोई झाथिक नाता नहीं है तो समाज 
का धर्म उसका क्‍या रोक लेगा ? और वह क्‍यों रुकेगा ? 

रह गया धर्म यानी सच्चा कतंव्य । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ है श्नौर हमेशा साथ रहेगा। रह गया 
धर्म, यानी सच्चा ज्ञान । वह तो तुम्हारा तुम्हारे साथ हे और हमेशा रहेगा । रह गया धर्म यानी सच्ची लगन। 
उसे तुमसे कौन छीनेगा ? यह धर्म रोकता नहीं। . 

धर्म वही जो हमें सुखी करे, हमें बाँधे नहीं, हमें रोके नहीं । 

अब आपकी तसलल्‍ली हो गई होगी और समाज-सेवा के मैदान में कूदने की सारी दिक्‍्कतेंभी खत्म हो चुकी होंगी 
आर आप हर तरह यह समभ गये होंगे कि व्यक्ति जैसे अपने पैरों पर खड़ा होता जायगा भौर जैसे-जैसे वह अपने खाने- 
पहनने और रहने के लिये दूसरों पर निर्भर रहना छोड़ता जायेगा, वेसे-वेसे ही वह सुखी होता जायेगा और समाज को 
सुखी बनाता जायेगा। 

उसके पास ऐसी चीज़ें ही नहीं होंगी, जिनके लिये उसे सरकार की ज़रूरत पड़े । हाँ, वह समाज की कढंगी 
रचना के कारण क्‌छ दिनों सरकारी टैक्स से न बच सकेगा, पर इस से उसके सुख में ज्यादा बाधा न पड़ेगी, लेकिन जब 
उसकी देखा-देखी और भी वैसा करने लगेंगे तो उसकी यह दिक्कत भी कम होकर बिलकूल मिट जायेगी। 

बड़ी-बड़ी संस्थाञ्रों का हम तजुरबा कर चुके, तरह-तरह की सरकारें बना चुके, तरह-तरह के धर्मों की स्थापना 
कर चुके; पर व्यक्ति को कोई सुखी न बना सका। देखने के लिये श्राज़ाद, पर हर तरह गुलाम । 

बस अपने को पूरा स्वस्थ रखने में, सब तरह प्रसन्न रहने में, भला और समभदार बनने में, श्रपने नियम बना कर 
आ्राज़ाद रहने में और अपने ऊपर पूरा क़ाबू रखने में ही श्रपनों की, श्रपनी श्रौर समाज की सेवा हे । 


दिल्ली |] 
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श्री भगवानदास केला 


भिन्न-भिन्न विद्वानों ने संस्कृति की भ्रलग-अलग परिभाषाएँ और व्याख्याएँ की हें । संक्षेप में यह कहा जा 
सकता हैँ कि जो बातें या गुण मनृष्य को मनुष्य बनाते हें श्रौर पशु से ऊँचा उठाते हे, वे संस्कृति के श्रंग हैं । उनके 
समूह को संस्कृति कहते हें । 

ममता, प्यार और सहानुभूति श्रादि एक सीमा तक पश्ञुओ्रों में भी पाई जाती है, पर आदमी से श्राशा की जाती 
है कि वह इन गुणों का उपयोग दूर-दूर तक के क्षेत्र में करे। अपने परिवार, भाईबंदों, रिश्तेदारों या जाने-पहिचाने 
लोगों से ही नहीं, अपने धर्म श्रौर जातिवालों से ही नहीं, श्रपने देश या अपने रंग के लोगों से ही नहीं--सबसे, ग़ेर 
धर्म श्रौर दूसरी जाति तथा पराये भ्रादमियों से और हाँ, शत्र तक से भी अपनेपन का परिचय दे, भ्रपनों का-सा व्यवहार 
करें। जितना अधिक आदमी यह कर सकता है, उतना ही वह अ्रधिक सुसंस्क्ृत हैं । 

सुसंस्कृत होने का उपाय शिक्षा (लिखने-पढ़ने का ज्ञान) नहीं है । हाँ, शिक्षा से हमें अ्रपनी संस्कृति का 
विकास करने में मदद मिल सकती है । संस्कृति के लिए हमें धन की इतनी आवश्यकता नहीं है । हाँ, धन के सदुप- 
योग में हम अ्रपनी संस्कृति का परिचय दे सकते है । संस्क्ृति के लिए शारीरिक बल भी विशेष रूप से प्राप्त करना 
अनिवाय॑ नहीं है । हाँ, स्वास्थ्य की रक्षा करने से हमारी संस्कृति के रास्ते में एक बड़ी बाधा दूर हो जाती हें। 
संस्कृति के लिए आ्रावश्यकता है कि हम में सहानुभूति, उदारता, परोपकार की भावना इतनी विकसित हो जाय कि 
हम इन्हें रोजमर्रा के, हर घड़ी के, काम में झमल में लावें। ऐसा करना हमारा स्वभाव ही बन जाय । हम दूसरों के 
दुःख को अपना दुःख मानने लगें श्रौर उसै दूर करने के लिए स्वयं कष्ट उठाने को तेयार रहें । हमारा हृदय मानव- 
सेवा के वास्ते बेचेन हो । हम सब प्राणियों में अपनी आत्मा का अ्रनुभव करें। संक्षेप में सुसंस्क्रृत बनने के लिए झादमी 
को समाज-सेवा में लगना चाहिए। यही जीवन का ध्येय हो । ड 

जिन महानुभावों ने सेवा-ब्रती होकर लोक-सेवा में जीवन बिता कर महान आदर्श उपस्थित किया है, वे धन्य 
हैं। लेकिन खास तौर से सेवा-कार्य में लगने वाले, सेवा-कार्य को ही श्रपना धन्धा बना लेने वाले श्रादमियों की 
संख्या किसी देश या समाज में, कूल मिला कर, थोड़ी-सी ही हो सकती है । ज्यादातर श्रादमियों के लिए यह व्याव- 
हारिक नहीं है । साधारण लोगों के लिए तो यही उपाय है कि वे जो भी काम-धन्धा करें, उसी को सेवा-भाव से करें । 

उदाहरणार्थ एक लेखक किताब लिखता हैँ । प्रगर उसके सामने केवल पैसा पैदा करने का ही ध्येय हैँ तो 
वह वैसी ही किताब लिखेगा, जिसके ग्राहक अधिक-से-प्रधिक हों, चाहे उससे लोगों में साम्प्रदायिक भेदभाव बढ़े, 
चाहे युवकों श्रौर युवतियों के विचारों में चंचलता और उत्तेजना पैदा हो और वे भोग-विलास के शिकार बनें या चाहे 
उससे ठगी-मक्कारी आदि के ढंगों की जानकारी हो । इसके विरुद्ध यदि लेखक सेवा-भाव से काम करता है तो वह 
पाठकों की रुचि सुधारने की कोशिश करेगा, उनके सामने भ्रच्छे भ्राद्श रक्खेगा, वह बहुत परिश्रम से निश्चित किये 
हुए विज्ञान आदि के उपयोगी सिद्धान्तों का प्रचार करेगा । ऐसा करने से चाहे उसकी पुस्तक की माँग कम हो भ्रोर 
इसलिए उसे श्रामदनी कम हो, यहाँ तक कि उसे अ्रपना गुजारा करना भी कठिन हो । 

इसी तरह एक डाक्टर (या वैद्य) का विचार करें। लोभी डाक्टर को अपनी आ्रामदनी की चिता रहती है । 
मरीज़ को जल्दी भ्रच्छा करने की ओर उसका लक्ष्य नहीं रहता । वह चाहता हैँ कि किसी तरह मरीज़ मेरा इलाज 
बहुत दिन तक करता रहे और मुझे फ़ीस मिलती रहे । लेकिन जब डाक्टर सेवा-भाव से काम करेगा तो वह मरीज 
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को जल्दी-से-जल्दी तन्दुरुस्त करते की कोशिश करेगा झौर समय-समय पर ऐसे श्रादमियों को भी श्रपनी कीमती 
सलाह और दवाई तक देगा, जो बेचारे भ्रपनी गरीबी के कारण किसी तरह की फ़ीस नहीं दे सकते । 

ग्रब कारखाने वाले की बात लीजिये । जब उसका उह्देष्य केवल रुपया कमाना हैं तो वह ग्राहकों की आ्राँखों 
में धूल भोंकने की कोशिश करेगा, घटिया माल को बढ़िया बताएगा और तरह-तरह की चालाकी करके खूब मुनाफ़ा 
पैदा करेगा, यहाँ तक कि जनता को नुक़सान पहुँचाने वाली और उसका धन बरबाद करने वाली चीज़ें बनाने और 
उनका प्रचार करने में तनिक भी संकोच न करेगा । लेकिन भ्रगर कारखाने वाले में सेवा-भाव है तो वह हमेशा 
समाज के हित का विचार करेगा । ऐसी ही चीजें बनाएगा जो लोगों के लिए बहुत उपयोगी श्र! टिकाऊ हों । वह 
बढ़िया माल बनाएगा और मामूली नफ़े से बेचेगा । 

इसी तरह दूसरे कामों के बारे में भी विचार किया जा सकता है । सेवा-भाव होने से हमारी कार्य-पद्धति ही 
बदल जायगी श्र हाँ, चाहे हमारी श्रामदनी कम रहे, हमारे मन में झ्रानन्द रहेगा । हमें यह सन्‍्तोष रहेगा कि 
हम अपन भाई-बहिनों के प्रति अपने कत्तंव्य का भरसक पालन कर रहे हें । इससे हमें शान्ति और सुख मिलेगा । 
अ्रच्छा हो, हर नवयुक अपने पथ-प्रदर्शन के लिए प्रति सप्ताह किसी खास आदर्श का विशेष रूप से अ्रभ्यास करे और 
कछ सिद्धान्त वाक्यों को सुन्दर और मोटे अक्षरों में लिख कर श्रपने काम करने के कमरे में लगा ले, जिससे समय- 
समय पर उनकी झोर ध्यान जाता रहे । आ्रादर्श या सिद्धान्त-वाक्यों के कछ उदाहरण नीचे दिये जाते हे-- 

१. लोक-सेवा ही पूजा है । हि 

२. दूसरों से ऐसा व्यवहार करो, जैसा हम चाहते हें कि दूसरे हम से करें । 

३. अगर धन गया तो कुछ नहीं गया, अ्रगर स्वास्थ्य गया तो कुछ गया, श्रगर सदाचा र गया तो सब कुछ गया । 

४. दूसरों को ठगने वाला अपनी अवनति पहिले करता है । 

यह तो व्यक्तियों की बात हुई । इसी तरह हर परिवार या संस्था को भ्रपना उद्देश्य बहुत सोच-समभ कर 
स्थिर करना चाहिए । यही नहीं, हर जाति या राष्ट्र को भी भ्रपने सामने मानव-सेवा का निश्चित लक्ष्य रखना चाहिए । 
सबको इस बात की कोशिश करनी चाहिए कि उसका हर सदस्य अच्छे-श्रच्छे गुणों वाला हो ।--सच्चा, ईमानदार, 
मेहनती, स्वावलंबी और लोक-सेवी । किसी देश या राष्ट्र की सभ्यता और संस्कृति की पहचान ही यह है. कि उसके 
ग्रादमी कितने योग्य श्रौर सेवा-भावी हें । 

राष्ट्रों को सोचना चाहिए कि इस समय संसार में पूंजीवाद भ्रौर साम्राज्यवाद का भयंकर जोर है । हरेक 
सभ्य देश हिसा-काण्ड में दूसरों से बाजी मार ले जाना चाहता है । ऐसे समय क्या मानवता की सेवा के लिए कुछ 
राष्ट्र अ्रहिसा और प्रेम का आदर्श रखने वाले न हों ? क्या सभ्य और उद्चत कहे जाने वाले राष्ट्रों में कुछ ऐसे न मिलेंगे, 
जो स्वयं निस्वार्थ भाव से काम करें और दूसरों से स्वार्थ-त्याग करने की अपील करें ? क्या क॒छ राष्ट्र यह भ्रादर्श न 
अपनायेंगे कि पूंजीवाद का अंत करो, सा म्राज्यवाद को छोड़ो, संसार का हर एक देश झ्रौर जाति स्वतंत्र हो, कोई किसी 
भी बहाने से दूसरों को अपने भ्रधीन न करे और दूसरों का शोषण न करे ? आ्राज दिन मानव-सन्तान वर्ण-भेद श्रौर 
जाति-भेद से घोर कष्ट पा रही है । राष्ट्रों का आदर्श वाक्य होना चाहिए--वर्ण-भेद दूर करो, जाति-भेद मिटाश्रो, 
काला झ्रादमी और पीला झ्ादमी भी उसी प्रभु की सनन्‍्तान है, जिसकी सन्‍्तान गोरा या भूरा भ्रादमी है। सब झ्रापस 
में भाई-भाई हे । भेद-भाव मिटाओ्ओ और सबसे प्रेम करो । सबकी सेवा करो सेवा ही उन्नति, विकास, सभ्यता 
श्रौर संस्कृति का मार्ग है । 


प्रयाग ] 


हज 
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श्री श्रजितप्रसाद 


श्री तत्वार्थाधिगम मोक्षशास्त्र (अ्रध्याय ५ सूत्र २१) में आचाय॑ श्रीमद्‌ उमास्वामी ने कहा है, “परस्परो- 
परनहोजीवानाम्‌ ।” समस्त देहस्थ संसारी जीवों का व्यावहारिक गुण, तद्भव-स्वभाव, पर्याय-बुद्धि, कत्तंव्य, उनके 
प्रस्तित्व का ध्येय, उनके जीवन का उद्देश्य यही है कि एक दूसरे का उपकार करें । 

'तत्वाथंसूत्र' की सर्वार्थंसिद्धि टीका में इस सूत्र की व्याख्या इस प्रकार हे--“स्वामी भृत्यः, श्राचायें- 
शिष्यः, इत्येबमादिभावेति वुतिः परस्परोपर्नहो, स्वामी तावद्वित्त-त्यागादिना भृत्यानामुपकारे वर्तते । भुत्याद्ल 
हितप्रतिपादनेनाहितप्रतिषेधेन थे । श्राचार्य उभयलोक फलप्रदोपवेशदहांनन, तदुपदेशविहितक्रियानुष्ठापनेन च 
शिष्पाणामनुग्र हे वतंते । शिष्या श्रपि तंदानुक्ल्यवुत्या आचार्याणामुपकाराधिकारे ।” 

श्री जुगमन्दरलाल जैनी ने इस सूत्र की अंग्रेजी में टीका लिखी हें-- “6 सिलाठा ० 
(7 000276) 80प5$ 48 00 50979077 &#ला 5प67- रेट  १त6७60| पफ्ठक0 ०6 भा0पीला, 
06 9९३६३०६ 9700क्‍968 ८007; ध76 ज९३ए८/ टाणं25; बाते 50 0.” 

इलोकवा तिक, राजवार्तिक, भ्रर्थप्रकाशिका शआ्रादि श्रन्य टीकाओरों में भी इसी प्रकार इस सूत्र का श्रर्थ किया है । 
जैनमुनि उपाध्याय श्रीमद्‌ श्रात्माराम महाराज द्वारा संगृहीत तत्वार्थंसूत्र जेनागम समन्वय” में भी ऐसी ही व्याख्या 
पाई जाती है। शास्त्री पं० सुखलाल संघवी ने तत्त्वाथ्ं सृत्र-विवेचन में लिखा है--“ परस्पर के कार्य में निमित्त 
होना यह जीवों का उपकार है । एक जीव हित या अहित द्वारा दूसरे जीव का उपकार करता हैं। मालिक पैसा 
देकर नौकर का उपकार करता है और नौकर हित या अहित की बात कहकर या करके मालिक पर उपकार करता 
हैं। आचाय॑ सत्कर्म का उपदेश करके उसके अनुष्ठान द्वारा शिष्य का उपकार करता है श्रौर शिष्य अनुकूल प्रवृत्ति 
द्वारा आचाये का उपकार करता है ।” तत्त्वार्थ सूत्र के श्ाधार पर समाज-सेवा प्राणी-मात्र का धर्म हे। 

प्रस्तुत प्रकरण में समाज-सेवा का क्षेत्र मनृष्य-समाज-सेवा तक सीमित समझा गया है । महाकवि श्राचार्य 
श्री रविषेण प्रणीत महापुराण जेनागमानुसार आधुनिक अ्रवसरपिणी के चतुर्थ काल के प्रारंभ में कर्मभूमि को रचना 
श्री ऋषभदेव तीर्थंकर के समय में हुई। भगवान्‌ ऋषभदेव युगादि पुरुष थे। श्रीमद्‌ भागवत्‌ प्राण में ऋषि 
वेदव्यास ने उनको नाभिराजा और मरुदेवी के पृत्र ऋषभावतार माना हे और यह भी कहा है कि विष्णु भगवान के 
इस अवतार ने अपने सौ पत्रों में से ज्येष्ठतम पुत्र भरत चक्रवरति को राज्य सिंहासनारूढ़ करके दिगम्बरीय दीक्षा और 
दुद्धर तपदचरण के प्रभाव से परमधाम की प्राप्ति की । 

कालचक्र और संसार-रचना तो श्रनादि और अनन्त है, फिर भी काल के उतार-चढ़ाव के निमित्त से जगत्‌ का 
रूप ऐसा बदलता रहता हे कि एक भ्रपेक्षा से, पर्यायाथिक नयसे जगत्‌ की उत्पत्ति और संहार भी कहा जा सकता हैं । 
चौथे काल के पहिले योगभूमि की रचना इस मत्येलोक में थी, जिसकी रूप-रेखा उस समय स्वर्गीय जीवन से कुछ ही 
कम थी । उस समय के मनुष्यों की समस्त श्रावश्यकताएँ कल्पवक्षों द्वारा प्रो हो जाती थीं। उनको जन्म-मरण, 
इष्टवियोग-अ्रनिष्टसंयोग, श्राधि-व्याधि, जरा-रोग, विषाद-दा रिद्रथ आ्रादि दु:ःखों का श्रनूभव तो दूर, उनकी कल्पना 
भी नहीं होती थी । योगभूमि का समय बीत जाने पर कर्म-भूमि का प्रारंभ हुआ । 

समाज-संगठन या समाज-सेवा का आयोजन श्रादिपुरुष श्री ऋषभदेव ने किया, उनके पुत्र भरत चक्रवर्ति के 
राज्य में समाज-सेवा का क्षेत्र विस्तीर्ण हुआ श्रौर उत्तरोत्तर व्यापक ही होता गया । 
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मनुष्य का गर्भ से शरीरांत तक समस्त जीवन-व्यवहार समाज-सेवा ही तो है । पूर्वाचायों ने भारतीय 
समाज का जीवनक्रम धर्म का अंग बना दिया है । तीर्थंकर भगवान के गर्भ कल्याणक के समय से माता की सेवा में 
देवांगना लगी रहती हें। गर्भभाल के आचार-विचार का प्रभाव गर्भस्थ जीव पर पड़ता ही है। श्रतः माता-पिता 
का कत्तंव्य है कि स्वतः भ्रपने आचार-विचार-शुद्धि का ध्यान रक्‍्खे। महाभारत का कथन है कि एक समय जब 
अभिमन्य्‌ गर्भ में था, श्र्जुन सुभद्रा को छात्र के चक्रव्यूह में किस प्रकार प्रवेश किया जाता है, यह बतला रहे 
थे कि सुभद्रा को नींद श्रा गई और चतक्रव्यूह से बाहर निकलने की तरकीब न सुन पाईं। महाभारत युद्ध में एक 
अवसर पर जब वीर श्रर्जुन श्रन्य स्थान पर लड़ रहे थे, कुमार अ्रभिमन्यु गर्भ-समय-प्राप्त-ज्ञान के बल से कौरवोंका 
चक्रव्यूह भेद कर उसमें घुस गये, किन्तु बाहर न निकल सके भ्रोर धोखे में फँस कर मारे गये । 

स्वर्गीय मोहम्मद हुसेन श्राज़ाद रचित भारतोय कहानियाँ नामक पुस्तक में लिखा हे कि जब भ्रकबर गर्भ 
में था, एक दिन उसकी माता अपने तलुए में सुई गोद कर सुरमा भरकर फूल बना रही थी। हुमायूं के कारण पूछने 
पर उसने उत्तर दिया कि में चाहती हूँ कि मेरे पुत्र के तलुए में ऐसा ही फूल हो । कहा जाता है कि जब भ्रकबर पैदा 
हुआ तो वैसा ही फूल उसके तलुए में था । 

गकलंक-निकलंक की कथा तो प्रसिद्ध ही हैं कि माता-पिता के सदाचार का प्रभाव उन बालकों पर ऐसा 
पड़ा कि जब माता-पिता ने श्रष्टाह्लिक पर्व में श्राठ दिन के लिए ब्रह्मचयं ब्रत लिए तो इन बालकों ने भी ब्रह्मचयं- 
व्रत ग्रहण कर लिया और जब इनके विवाह का प्रस्ताव हुआ तो इन्होंने कह दिया कि हम तो ब्रह्मचयं-ब्रत श्रंगी कार 
कर चुके । बाल-ब्रह्मचारी रह कर, निकलंक ने धर्मार्थ प्राणों का बलिदान किया और अकलंक की उमर जिन-धर्म- 
प्रचार में ही व्यतीत हुई। 

जन्म दिन से आठ वर्ष तक शिशु-पालन, शिक्षण माता-पिता द्वारा होता है । माता-पिता के शअच्छे-बुरे, 
आचार-विचार, क्रिया-वर्त्ताव का गहरा प्रभाव बच्चे पर पड़ता है । माता-पिता की बोलचाल बच्चा बिना सिखाए 
सोख जाता है। वह उसकी मातृभाषा कहलाती है। अ्रसभ्य शब्द, गाली, सभ्यवाक्य, कट्वचन, मीठा बोल, 
व्यंगात्मक प्रयोग, हितकर सीधी बोलचाल, प्रह् रात्मक उच्च स्वर में या जल्दी-जल्दी बोलना, ग्रथवा धर।रे-र्ध। रे स्पष्ट 
मन्द स्वर में, मीठे प्यारे शब्दों में बात करने की आदत, नम्नता या उहृण्डता, बच्चा माता-पिता से बिना सिखाये 
स्वत: सीख जाता है । उसी को संस्कार, आ्रादत श्रथवा भ्रभ्यास कहते हे । यह देखा जाता हे कि कुछ बच्चे माता- 
पिता तथा कौट्म्बिक गुरुजनों को प्रात: ही प्रणाम करते हें। उनके सामने विनय-पूर्वंक उठते-बैठते हें । श्रादर- 
श्रद्धा-सहित व्यवहार करते हैं, चरण छते हें, श्राते देख कर खड़े हो जाते है, स्वयं नीचा आ्रासन ग्रहण करते हे, विनय भाव 
से बैठते हे और शिक्षा ग्रहण करते हें । इसके विपरीत कुछ बच्चे बिस्तर से रोते, शोर मचाते उठते हें, आपस में लड़ते- 
भगड़ते, गाली-गलौज, छोटी-छोटी बातों पर छीना-भपटी, मारपीट करते रहते हें । मुँह उठाये चले आते हें, ऊँचे 
स्थान पर झा बैठते हे, या लेट जाते हें, गुरुजनों की शिक्षा या कथन ध्यान से नहीं सुनते श्र न मानते हैं । कुछ को 
तो यह कटेव पड़ जाती है कि अपने लिए सदेव हम' शब्द का प्रयोग करते हे श्रीर अन्य अपने बराबर या बड़ों को 
अनादर भाव से संबोधन करते हैं । हमेशा चिल्लाकर बोलते हैं । अपने छोटे भाई-बहनों से भी छीना-भपटी, लड़ाई- 
भंगड़ा, कटुवचन व्यवहार करते हें । उन बच्चों के ये बुरे संस्कार और कूटेव उमर भर उनके लिये हानिकारक 
ओर कष्टोपकारक होते हें। माता-पिता का धक्षमं है कि आत्म-संयम करें, ताकि बच्चे उनका अनुसरण करें। 
बच्चों को धमकाना, मारना-पीटना, बुरा कहना, गाली देना, भयभीत करना, लालच देना, धोखा देना, उनसे भूठ 
बोलना, कदापि किसी परिस्थिति में भी उचित या क्षम्य नहीं। “लालयेत्‌ पंच वर्षाणि, दश वर्षाणि ताडयेत” 
की कहावत ठीक एवं अ्रनुकरणीय नहीं है । वह चाहे चाणक्य नीति हो, किन्तु धाभिक नीति नहीं हो सकतं । यदि 
बच्चे से भूल हो जाय, नुकसान हो जाय तो उसे समभा देना चाहिए। बच्चे की माँग सदंव पूरी करनी चाहिए । 
धोखा देकर टालना ठोक नहीं । प्राय: देखा जाता है कि यदि बच्चा कोई चीज माँगता हैं तो उसको यह कहकर दाल 
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दिया जाता है कि “कल ला देंगे ।” दूसरें दिन जब उसकी भ्राशा पूरी नहीं होती श्रौर फिर कल का बहाना किया जाता 
है तो उसके विश्वास को ठेस लगती है श्रौर फिर भी उसकी झाशा पूरी न होने पर वह समभ जाता है कि मुझे धोखा 
दिया गया है । उसका विश्वास उठ जाता हैं श्रौर वह मान लेता हैँ कि धोखा देना, झूठ बोलना ही ठीक हे । 

प्राचीन भारत में श्राठ बरस की उमर से ग्रामीण और नागरिक, सभी को, प्राथमिक श्रेणी की धामिक शोर 
लौकिक शिक्षा अनिवार्य रूप से दी जाती थी । बालक-बालिका सबको लिखना-पढ़ना और जीवन-निर्वाह का काम 
रोज़गार, दूकानदारी, वाणिज्य, भ्रसि, मसि, कृषि सिखलाना समाज का और राज्य का धाभिक कत्तंव्य था। शिक्षा 
बाजारू बिकाऊ वस्तु न थी । गुरु दानरूप शिक्षा प्रदान करता था और शिष्य विनयपूर्वंक छिक्षा ग्रहण कर चुकने पर 
अपनी शक्ति के अ्रनुसार गृरु-दक्षिणा रूप भेंट समपंण करता था। 

प्राचीन भारत इतिहास में नालंदा विश्व-विद्यालय विख्यात विद्या-केन्द्र था। चीन देश के दो विद्वान वहाँ 
भ्राये, बरसों रहे, विद्या-अ्रध्ययन किया और पन्द्रह बरस के श्रात्म-अनुभव से वहाँ का विस्तीण्ण वृत्तान्त लिखा । उसी 
कथन के श्राधार पर सुप्रसिद्ध इतिहासज्ञ डाक्टर राधाकुमुद मुकर्जी ने, श्रपनी पुस्तक “#॥टाला: सतीश 
90प८४0७०7/” में नालंदा का ऐतिहासिक वर्णन लिखा हे । उस पुस्तक से संक्षिप्त उद्धरण जनवरी १६४० के 
“८0 +ए०॥ 22077 में प्रकाशित हुआ। १३०० बरस गुजरे। तब नालंदा में ८५०० विद्यार्थी और पन्द्रह सौ श्रध्यापक 
निवास करते थे । भारत के विविध प्रान्तों के रहने वाले तो उनमें थे ही, परन्तु चीन, जापान, कोरिया, मंगोलिया, 
बुखारा, तातार देश से श्राये हुए विद्यार्थी भी वहाँ शिक्षा ग्रहण कर रहे थे । सौ-सौ विविध विषयों पर हर रोज 
विवेचन होता था और रात दिन शअध्यापकों और प्रौढ़ शिष्यों में पारस्परिक चर्चा रहती थी । किसी को भोजन, वस्त्र 
भ्रादि किसी आवश्यक वस्तु की चिता न थी । विद्याथियों से किसी रूप में फीस नहीं ली जाती थी । राज्य ने कई 
सौ ग्राम नालंदा विश्वविद्यालय को समपंण कर दिये थे। सैकड़ों मन भ्रनाज, घी, दूध आ्रादि प्रति दिवस वहाँ पहुँचा 
दिया जाता था । नालंदा के स्नातकों का दुनिया भर में श्रपृव॑ सत्कार होता था। ऐसे उच्चतम विद्याकेन्द्र में भरती 
हो जाना श्रासान काम न था। प्रार्थी की वेयिक्तिक योग्यता की कड़ी परीक्षा करके १०० में २० प्रार्थी ही प्रविष्ट 
होने में सफल होते थे । वहाँ किसी प्रकार की सिफ़ारिश या प्रलोभन से काम नहीं चलता था । नालंदा की गगन- 
स्पर्शी विहार-श्रेणियों के भग्नावशेष पावापूरी के पास श्रब भी मौजूद हैं । उस समय की ईंट डेढ़ फूट लंबी और एक 
फूट चौड़ी होती थी। नालंदा के विशाल शास्त्र-भंडार के लिखित ग्रन्थ कहीं-कहीं नेपाल और तिब्बत के ग्रन्थागारों में 
मिल जाते हें । 

पूर्व में नालंदा और पश्चिम में तक्षशिला नाम की लोकविख्यात विद्यापीठ थी | तक्षशिला के भी भग्नावशेष 
विद्यमान हैं। वहाँ का अंदाजा भी नालंदा के संक्षिप्त वर्णन से लगाया जा सकता हैं । 

वैदिक काल की शिक्षण-पद्धति का वर्णन तैत्तिरीय उपनिषद्‌ (प्रथम खण्ड, अध्याय ११) से विदित होता है । 
उपनयन संस्कार के समय कहा जाता था, त्‌ श्राज से ब्रह्मचारी हो गया, आ्राचार्याधोन होकर वेदाध्ययन कर ।” उस 
दिन से शिक्षा की सम्पूर्णता तक वह ग्रुकल में ही रहता था । सामान्यतया इसकी अवधि बारह बरस होती थी, किन्तु 
ब्रह्मचारी की वेयिक्तिक योग्यतानुस।र घट-बढ़ जाती थी । गुरु का श्रन्तिम श्रादेश यह होता था, “सच बोलो, धर्मा- 
चरण करो, स्वाध्याय करते रहो, सदाचार का पालन करो, ऐहिक स्वार्थाधीन होकर परमार्थ को न भूलो ।” 

डाक्टर देवेन्द्रचन्द्रदास गृप्त अ्रध्यापक कलकत्ता यूनिक्रसिटी रचित शिक्षा की जेन पद्धति! ("]५॥ 
5780877 0 <060प0८७०7४ ) में लिखा है--जैन साधु संघ के विहार धामिक तथा साहित्य, कला, व्यायाम आदि 
सांस्कृतिक शिक्षा प्रदानार्थ मगध से गुजरात श्रौर विजयनगर से कौशल तक फंले हुए थे। भिन्न धर्मानुयायी और समस्त 
श्रेणी के विद्यार्थी, विविध कार्य-कला-शिक्षा प्राप्ति के श्रथ उनमें प्रविष्ट टो सकते थे । आठ बरस की उमर से बालक- 
बालिका एक साथ शिक्षा पाते थे। विद्यार्थी की रुचि का भले प्रकार भ्रंदाजा करके यथोचित शिक्षा दी जाती थी । 
प्रजा की उन्नति और उसके जीवन को सुखी बनाने के लिये राज्य की ओर से काफी सहयोग दिया जाता था। विद्यार्थी 
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शिक्षा और जीवन निर्वाहार्थ व्यवसाय साथ-साथ प्राप्त करते थे धाभिक शिक्षा में भ्रध्यात्म, भक्ति, चित्त-नियन्त्रण, 
क्रिया-कांड और दैनिक क्रिया-क्रम, सब कुछ गित होता था। 
उस जमाने में पढ़ाई की फीस नहीं लगती थी । अध्यापक, उपाध्याय नौकरी नहीं करते थे । श्रपनी विद्या 
को वस्त्र-भोजन-प्राप्ति धनोपाजंन का साधन नहीं बनाते थे । वैद्य भिषगाचार्य फीस या दवाई के मुँहमाँगे दाम नहीं 
लेते थे। रोगी का इलाज करना वे धामिक कतंव्य समभते थे । वकालत करने का रिवाज यूनान से चल। हे । वकील 
फीस नहीं लेते थे श्नौर भ्रब तक यह प्रथा चली भञ्राती है कि बैरिस्टर को जो कुछ दिया जाता हैँ वह फीस नहीं, बल्कि 
'समर्पण' कहा जाता है। वह व्यापारिक मामला नहीं है, सम्मानित भेंट है। उसके लिए कचहरी में नालिश नहीं 
हो सकती । 
धर्म के नाम पर प्रजा-प्रतिष्ठा आदि धर्मानुष्ठान कराने की फीस चुका कर लेना तो बड़ा ही निद्य कर्म समझा 
जाता था। प्रजा धन-धान्य-सम्पन्न, स्वस्थ, सुखी, सदाचारी श्लौर धर्मनिष्ठ थी । 
इस प्रकार समाज-सेवा या प्रजा-पालन राजा का धर्म था। खेती की उपज का केवल एक नियमित निश्चित 
भाग समाज सेवार्थ लिया जाता था। उवंरा वसुन्धरा की देन में राजा-प्रजा यथोचित रीति से भागीदार होते थे । 
महाकवि कालिदास ने 'रघवंश” (प्रथम सर्ग इलोक १६) में कहा है-- 
प्रजानामेव भृत्यर्थ सताभ्यो वलिमग्रहीत्‌ । 
सहख्रगुणाम॒त्खष्टुमादत्रे हि रसं रवि: ॥ १८॥ 
अर्थात्‌ृ-- ( राजा दिलीप) प्रजा के हिता्थ ही कर ग्रहण करते थे । जैसे सूरज पृथ्वी से जल खींच कर हजार 
गृणा वापिस कर देता है । 
शक्‌न्तला नाठक के पाँचवें भ्ंक में लिखा हं-- 
भानुसकृशुक्त तुरंगएव 
राशिन्दियं गन्धवहः प्रयाति । 
शेषः सदेवाहित भूमिभारः 
षष्ठांश वत्तेरपि धर्म एथः।॥। 
ग्र्थात्‌--सूर्य एक बार घोड़े जोत कर बराबर चलता रहता है; हवा रात दिन बहती है; शेषनाग निरन्तर 
पृथ्वी का भार वहन करता है; (जो राजा) छठा हिस्सा लेकर अपनी गुजर करता है, उसका धाभिक (कत्तंव्य) 
यही हे (कि निरन्तर समाज-सेवा करता रहे) । 
हिन्दू साम्राज्य में राज्य-कर पैदावार का छठा भाग था। मरहठों के राज्य में वह चौथा हिस्सा 
हो गया, मुगल-साम्राज्य में तीसरा भाग निश्चित किया गया। श्रब भी देशी रियासतों में बटाई की प्रथा जारो है । 
गुरुकल शिक्षा-प्रणाली रूप समाजसेवा का ऊपर जिकर हो चुका हैं। उस प्रथा की छाया मुगल साम्राज्य 
में सरकारी दारूल-उलूम और ग्रामों श्रौर शहरों की गली-गली में मकतबों की सूरत में मौजूद रही। शुरू अंग्रेजी 
राज्य में सरकारी सकल इस मतलब से खुले कि सरकारी काम चलाने के लिए पढ़े-लिखे नौकरों की जरूरत पूरी हो 
सके । सकल जाने के लिए प्रलोभन दिये गये । पिता जी से मेने सुना हें कि हर बालक को पुस्तक, लिखने का सामान 
स्कूल से दिया जाता था; फीस कुछ नहीं ली जाती थी; पारितोषिक श्रौर छात्रवृत्ति उदा रता से दी जाती थी; पढ़ जाने 
पर वेतन अच्छा मिलता था । किन्तु दिनोंदिन सख्ती बढ़ती गई । मेरे पढ़ाई के ज़माने में एम्‌ू० ए० तक फ़ीस केवल 
तीन रुपये श्लौर कानून पढ़ने की फ़ोस एक रुपया मासिक थी। मुझे पन्द्रह रुपये छात्रवृत्ति रूप मिलते थे और 
बहुमूल्य भ्रंग्रेजी कोष श्रादि पुस्तकें इनाम में मिलती थीं । श्रब तो स्थिति ही कुछ और हो गई है । परिणाम यह कि 
पुरानी शिक्षण-पद्धति घटती और मिटती चली गई । ठोस विद्वता का स्थान पुस्तकों ने ले लिया। किन्तु भारत की 
गुरुकल शिक्षा-पद्धति विदेशों ने ग्रहण की । 
घर 
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गुरुकल-शिक्षा-पद्धति के विनाश और मप्रंग्रेजी पढ़ाई के फल-रूप भारतवासियों के दैनिक जीवन-व्यवहार में 
गहरा उलट-फेर हो गया । समाज-सेवा का श्रादर्श उठ गया। शिक्षित वर्ग का सत्कार घटता गया। अश्रध्यात्म 
ज्ञान, चारित्रशुद्धि, सदाचारिता का लोप-सा होता गया। विलासिता, इन्द्रियमोग की लोलुपता, ईर्ष्या, छीना-भपटी 
ग्रादि दुगुंणों का प्रभाव बढ़ता गया। विद्योपार्जन ऐंहिक जीवन-निर्वाह का साधन बन गया । 

ऐसी परिस्थिति में कछ देशहितेबियों ने प्राचीन गुरुकल प्रणाली को फिर से जारी करने का विचार किया । 
प्र/यंसमाज ने कांगड़ी (हरिद्वार) में गुरुकल की स्थापना की । महात्मा मुंशीराम (स्वामी श्रद्धानंद ) ने श्रपना 
जीवन उसके लिए समपंण किया, समाज ने लाखों रुपया दान दिया। किन्तु समाज के प्रतिष्ठाप्राप्त लोगों ने अपने बच्चों 
को वहाँ नहीं भेजा और इसी त्रुटि के कारण गृरुकल कांगड़ी भारतवर्ष की आदर्श सर्वोच्च शिक्षा संस्था न बन सकी । 

मई १६११ में जेन-समाज ने हस्तिनापुर (मेरठ) में ऋषभ ब्रह्माचर्याश्रम की स्थापना की । इसके लिए 
महात्मा भगवानदीन तथा ब्रह्मचारी गेंदन लालजी ने आत्मसमपंण किया। समाज ने भी आवश्यकतानुसार पर्याप्त दान 
दिया। परन्तु दुर्भाग्यवश चार वर्ष बाद, १६१४५, में ही कुछ पारस्परिक वेमनस्य ऐसे बढ़ गये कि इस आश्चम के सभी 
संस्थापकों और मुख्य कायंकर्ताओ्रों को एक-एक करके आश्रम छोड़ना पड़ा। नाम के वास्ते तो ऋषभ ब्रह्मचर्याश्रम श्रब 
भी चौरासी (मथुरा) में चल रहा हे, किन्तु जिस उद्देश्य से वह स्थापित किया गया था उसकी गन्ध भी वहाँ नहीं है । 

गुजरांवाला, (पंजाब), पंचकला (अम्बाला) ब्यावर (राजपूताना) स्थानों पर जन गुरुकल वर्षों से चल 
रहे हैं मगर उनमें भी समाज के प्रतिष्ठा प्राप्त उच्च घरों के बालक प्रविष्ट नहीं होते श्नौर गुरुकल स्थापना का वास्त- 
विक उद्देव्य पूरा नहीं हो पाता। 

महात्मा गाँधी के शब्दों में समाज सेवा का उद्देश्य मनृष्यमात्र का सर्वोदय, जगत का उत्थान है । जॉन 
रस्किन ने सर्वोदिय” (([४॥00 ४॥5 980 ) में लिखा हे कि थोड़ों को दुःख देकर बहुतों को सुख पहुँचाने की नीति 
समाज-सेवा का आदर्श नहीं है । चाणक्य राजनीति जैसी हैँ । नैतिक नियमों को पूर्णतया पालने में ही मनुष्य का 
कल्याण है । नौकर और मालिक, वंद्य और रोगी, श्रन्याय पीड़ित मनृष्य और उसके वकील, कारखानों के मालिक 
और श्रमर्जावी मनष्यों के बीच धन का नहीं, प्रेम का बन्धन होना चाहिए।' नीतिमान समाज-सेवी पुरुष ही देश का 
धन है । अन्यान्योपारजित धन का परिणाम दुःख ही है । भोग-विलास और दूसरों को नीचा दिखाने, दबाने, दास बनाने 
में धन खर्च करने से गरीबी बढ़ती हूँ । 

जैन कवि द्यानतराय जी ने भी अकिचन धर्म-पूजा' में कहा है, “बहुधन बुरा हू भला कहिये लीन पर 
उपकार सों 

समाज-सेवा का मूलमन्त्र यह हैं, 'श्रात्मनः प्रतिकलानि परेषां न समाचरेत्‌ । जो बात आ्राप खुद नहीं पसन्द 
करते, वैसा व्यवहार दूपरे के साथ भी मत करिए। फ़ारसी में भी कहा हे, 'हरचे बरखद त पसंदी, बादी गरां हम 
मपसन्द ।” प्रंग्रेजी की कहावत है .[7000 00065 85 ए0प जञ5॥ 020 (6ए 580फा09 60 प८0 १0प.7 
श्र्थात--लेने-देने की तराजू एक ही होनी चाहिए। आजकल समाज-सेवा-भाव के अ्रभाव में लेने के बट-तराजू एक 
और देने के दूसरे हैं। भ्रपने पराए के लिए नियम विरोधात्मक बनाये जाते हैं। जगत्‌ की शान्ति चाहने वाला समाज- 
सेवक अपनी श्रावश्यकता के लिए समाज से कम-से-कम लेता है श्लौर उसके बदले में समाज को अपनी शक्तिभर 
ग्धिक-से-अधिक देता हे । समाज-सेवा करके उसको आनन्द होता है। वह समाज-शोषण को पाप समभता है । 

जैन धर्मानुयायी का तो सारा धर्म ही जैसा प्रारंभ में कहा गया है, परोपकार पर खड़ा हुआ है । गृहस्थ, 
ब्रती-प्रब्नती, श्रावक, ब्रह्मचारी, ऐलक, मुनि सभी को समाज-सेवा-धर्म का पालन पूर्ण शक्ति से करना भ्रपना धारमिक 
कतंव्य समझ लेना चाहिए। जनधर्मानुसार प्रवृत्ति से विश्व-शान्ति स्थायी और पूर्णरूपेण स्थापित हो सकती है। 
किन्तु ऐसा नहीं हो रहा है । जैनी जैनधमं के मूल सिद्धान्त से विपरीत मार्ग पर चल रहे हैं। जेनधर्म के सिद्धान्त 
पुस्तकों और जैन हितेषी' समाचार-पत्र द्वारा श्री पंडित नाथ्राम प्रेमी ने समभाए शौर श्रव भी वे इर्सा प्रयत्न में लगे 
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हैं। किन्तु मिथ्यात्व का अभ्रनादि संबंध, अज्ञान मोह की प्रबलता जैनों को सीधे रास्ते पर, समाज-सेवा की सीधी 
सड़क पर आ्राने से रोक रही है। श्रावक के षट्‌ ग्रावरयक कर्म रूढ़ि मात्र, दिखावे, मन समभाने भौर श्रात्मवंचना के 
तौर पर किये जाते हैं । श्रावकों के दान की प्रणाली का प्रवाह रेतीले, बंजर मँदानों में हो रहा है । धर्म-प्रभावना के 
नाम पर जो द्रव्य खचं होता है, उसका सदुपयोग नहीं होता । धर्म की हंसी होती है । जैन रथोत्सव के भ्रवसरों पर 
कहीं तो सरकारी रोक लगा दी जाती है, कहीं बाजार में दूकानें बन्द हो जाती हें श्रौर कलकत्ता जैसे लंबे और 
तड़क-भड़क के जलूस पर भी मेंने देखा है कि श्रजेन जनता पर जेनत्व का प्रभाव भश्रथवा महत्व श्रंकित नहीं होता । 
जनता केवल तमाशे के तौर पर जलूस देखने को उसी भाव से जमा होती है, जैसे वह किसी सेठ की बरात, किसी 
राजा की सवारी, किसी हाकिम या किसी फौजी पलटन के जलूस को देखने कौतृहलवश एकत्र हो जाती हैँ । कहने 
को दिगम्बर-श्वेताम्बर रथोत्सव सम्मिलित होता है । वास्तव में श्रागे श्वेतम्बरीय जुलूस निकल जाता है, तब तक 
दिगम्बरीय जुलूस एक नाके पर रुका रहता है । दोनों के बीच में काफी फासला होता है । श्रच्छा होता यदि 
श्वेताम्बर-दिगम्बर मूर्ति एक ही रथ में विराजमान होती । दिगम्बर-श्वेताम्बरी उपदेशक भजन-टोलियाँ मिली-जुली 
चलतीं, उपदेशी भजन स्पष्ट स्वर में जनता को सुनाये-समभाये जाते और दोनों संप्रदाय के बाजे, भंडियाँ, पालकियाँ 
और भक्‍त-जनसमूह श्रादि ऐसे मिले-जुले होते कि अ्रजैन जगत्‌ को दोनों में भेद प्रतीत न हो पाता । दोनों जुलूस एक 
ही स्थान पर पहुँचते और दोनों सम्प्रदाय के पंडितों के व्याख्यान, प्रीतिमभोज सम्मिलित होते । 

उन स्थानों में जहाँ पर्याप्त संख्या में जिनालय मौजूद हें, नये मंदिर बनवाने, उनको सजाने झौर नई मूत्तियों 
की प्रतिष्ठा कराने का शौक भी बहुत बढ़ता जा रहा है, जिसमें जेन-समाज का लाखों रुपया खर्च हो जाता हे और 
परिणाम यह होता है कि समाज में भेद-भाव बढ़ जाता है । लोग मंदिरों में भी ममकार बुद्धि लगा लेते है । श्रपने- 
अपने मोहल्ले, भ्रूपनी-अपनी पार्टी, भ्रपने-अपने दलके मंदिर श्रलग हो जाते हे । समाज संगठन का ह्वास हो जाता हैं । 

रेल की सस्ती सवारी के कारण तीथ्थ-यात्रा का शौक भी बढ़ गया है । वास्तव में तीर्थयात्रा के नाम से नगरों 
की सैर, क्रय-विक्रय-व्यापार, विवाहादि संबंध श्रादि ऐहिक कार्य मुख्यतया किये जाते हें भश्ौर भावों की विशुद्धता, 
वैराग्य का प्रभाव, निवृत्ति मार्ग की ओर भुकाव तो विरले ही मनुष्यों को प्राप्त होता है । मंदिरों में और संस्थाझ्रों 
में जो दान दिया जाता है, उसका बदला नामवरी हासिल करके अपनी शोहरत फंला कर प्राप्त कर लिया जाता 
है । उस दान से पृण्यप्राप्ति या कमं-निर्जरा समभना भुलावे में पड़ना हे । स्थानीय पाठशाला, पुस्तकालय, वाच- 
नालय, औषधालय, चिकित्सालय, विद्यालय, अनाथालय, धर्मशाला श्रादि संस्था स्थापित कर के भी लोग स्वार्थ 
साधन करते हे । थोड़े दिनों की ऐहिक ख्याति प्राप्त करते हें। इन विविध संस्थाओ्रों में साम्प्रदायिक, स्थानीय, 
जातीय, आत्मीय, भ्रहंकार, ममकार का विशेष पुट रहता है । उनके समुचित प्रबंध की तरफ बहुत कम लक्ष्य 
दिया जाता हैं। ऐसी कोई बिरली ही संस्था होगी, जिसमें दलबंदी, श्रधिकार प्राप्ति की भावना के दोष प्रवेश 
नहीं कर गए हैं । दिगम्बरीय समाज में भी तीन संस्था, महासभा, परिषद्‌, संघ नाम से पृथक-पृथक्‌ काम कर रही 
है । वास्तविक समाज-सेवा के भाव को लिए हुए जेन-समाज यदि केन्द्रीय संगठन करके समाज-सेवा भाव से प्रेरित, 
श्रात्ससमपंण करने वाले कार्यकर्ता निर्वाचित करके प्रान्तीय, स्थानीय समाजोद्धार और धर्म-प्रच।र का कार्य प्र।रंभ 
कर दे तो समाज के कितने ही मनुष्यों को उच्चगोत्र श्रौर शायद तीर्थंकर कर्म का बंध भी हो जावे, क्योंकि तीर्थकर- 
कर्म जगत-हितकर भावना का ही फल है। साधु, उपाध्याय, आचाय॑, केवली, तीर्थकर, जगत का उत्कृष्ट श्रौर 
अमित उपकार करते हें और निस्पृह होकर ऐसा करते हें । यह सब समाज-सेवा ही तो है। 

गृहस्थ श्रावक के षट आवश्यक कर्मों में दान भी है । दान समाज-सेवा ही का पर्यायवाची शब्द है। दान का 
अर्थ है--पर-उपकार । अन्य का भला करना । प्रत्येक भ्रवस्था में दान देना मनुष्य का कतंव्य, और मुख्य कतंव्य है । 

दान समभ कर ही करना चाहिए। पात्र और वस्तु के भेद से दान का फल भला श्रौर बुरा दोनों प्रकार का 
हो सकता हैँ। हिसा का उपकरण, छुरी, कटारी, तलवार, बंदूक दान में या उधार मांगी देना या बेचना ग्रशुभ 
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कर्म -बंध का ही कारण होगा | व्याध, बधिक, बूचड़, चिड़ीमार को या लड़ाई के चलाने के लिए धन या उपकरण 
या सिपाही ब्याज पर, या दान में, या किसी भी प्रलोभन या भय के वश होकर देना पापबंध का ही कारण होगा । 

भ्राजकल दान देना भी श्रावक जीवन में एक प्रथापूर्ति, रूढ़िपालन, वहम, मिथ्यात्व रूप रह गया हैँ । जैनी 
भाई बेटा होने, बीमारी दूर होने, मुकदमा जीतने की भ्रभिलाषा से, व्यापार वृद्धि के प्रल्गेभन भ्रादि ऐहिक स्वार्थ 
साधनार्थ धर्म-स्थानों में घो, केसर, छतर, स्वस्तिका, सोना-चाँदी द्रव्य चढ़ाते हैं । नवीन मंदिर शहरों में बनवाते 
हैं, जहाँ काफी जैन मंदिर मौजूद हे। बिम्ब प्रतिष्ठा कराते, गजरथ निकलवाते, रथोत्सव करवाते हें और बहुधा 
स्त्रियाँ मरण समय पर अपना जेवर मंदिरों में दान कर जाती हैं । ये लोग समभते हे कि इस प्रकार के दान से 
उन्होंने पृण्यप्राप्ति की । यह तो केवल भ्रम है, श्रात्मप्रवंचना है । संस्थाओं में बिना समझे, संस्था की सुव्यवस्था की 
जाँच किये बिना दान देना व्यर्थ ही होता है । सच्ची समाज-सेवा उस दान से होती है, जिसके फलस्वरूप दुःखी, 
दरिद्री, सहधर्मी, सदाचारी बन्धुवर्ग को श्रावश्यकीय सहायता मिले। धामिक या लौकिक लाभदायक शिक्षा का 
प्रस।र हो । प्राचीन जन मूर्तियों, शिलालेखों, स्तूपों, भ्रतिशयक्षेत्रों की सुब्यवस्था तथा सुप्रबंध हो । जेन धर्म की 
वास्तविक प्रभावना हो, अजन जनता पर जैन धरम के सिद्धान्तों का प्रभाव पड़े और जैन धर्म में उन्हें श्रद्धा उत्पन्न हो । 
एसे केन्द्रीय शिक्षणालय, गुझकल, उदासीनाश्रम स्थापित किये जावें, जहाँ रह कर दीक्षित ब्रद्मचारी बालक सदाचार 
प्रौर प्रौढ़ ज्ञान की प्राप्ति करें । जहाँ के व्य॒त्पन्न उत्तीर्ण विद्यार्थी धनिक वर्ग के तुच्छ सेवक बन कर उदर-पालन, धन- 
संग्रह, या कुछ सामाजिक प्रतिष्ठा प्राप्त कर लेने को ही अपना जीवनोहेश्य न समझें । सच्चे मुनि तो निरन्तर सदुप- 
देश देकर उत्कृष्ट दान करते रहते है । उपाध्याय और आचार्य भी सदा धर्मोपदेश और श्रात्मानुभव का मार्ग बतला- 
कर महान दान करते रहते हें। श्रहेन्त भी तो दिव्यध्वनि से क्षणिक दान देते रहते हे । 

संक्षेपत: मनुष्य जीवन गृहस्थ ग्रवस्था से ब्रती, श्रावक, क्षुल्लक, ऐलक, मुनि, साधु, उपाध्याय, श्रहेंग्त 
ग्रवस्था तक बराबर समाज-सेवा में रत रहते हें । सिद्धप्राप्ति तक समाज-सेवा मनुष्य का भारी जन्मसिद्ध अधि- 
कार और परम कर्तव्य है। इससे आत्मलाभ भ्रौर परोपकार एक साथ दोनों सधते हें । युद्ध, वेमनस्य, ईर्ष्या, द्वेष, 
लोभ, मायाचारी, छीना-फऋपटी का समूल नाश होता है । संसार में शान्ति-सुख का प्रसार, विस्तार और संचालन 
होता है । “बसुधेव कुटुम्बकस' को कहावत चरितार्थ हो जाती है श्नौर संसार स्वर्ग बन जाता हे । 

संक्षेप में समाज-सेवक मनुष्य की पहचान यह है कि वह समाज से कम-से-कम ले और समाज को अधिक-से- 
प्रधिक दे । जैन साध्‌ का लक्षण यह हैँ कि वह ऐसा आहार भी नहीं ग्रहण करता है जो उसके निमित्त से बनाया 
गया हो, या जो दया भाव से दिया जाता हो । जन-साधु भिक्ष्‌ नहीं हें । उसको आहार की भी चाह नहीं है । वह कर्म- 
नाश के लिए तपदचरण करने के श्र और श्रात्मघात के पाप से बचने के लिए जो कोई भव्य जीव भक्तिवद, सत्का र- 
पूर्वक, निर्दोष भोजन में से, जो उसने अ्रपने कुटुम्ब के वास्ते बनाया है, मुनि को भक्तिसहित समपंण करे तो खड़े 
खड़े भ्रपने हाथ में लेकर दिन में एक बार ग्रहण कर लेता है । साधु ऐसे स्थान में भी नहीं ठहरता, जो उसके लिए 
तैयार या खाली कराया गया हो । 

शौचार्थ जल श्रोर शरीर स्थिति के लिए शुद्ध अ्रत्प भोजन के अतिरिक्त श्रन्य कोई वस्तु श्रोषधि श्रादि भी 
जैन-पाधु ग्रहण नहीं करेगा श्रौर वह सदा प्रत्येक क्षण प्रत्येक जीव को भ्रभयदान, ज्ञानदान, उपदेश दान देता और अपने 
साक्षात निर्दोष दैनिक चरित्र से मोक्ष-मार्ग प्रदशंन करता रहता है । यह समाज-सेवा का आदर्श है। प्रत्येक गृहस्थ 
श्रावक इस आदर्श को सदेव सामने रखता हुआ, भ्रपनी पूरो शक्ति, साहस, उदारता से अपने ज॑।वन निर्वाह के लिए 
सेमाज से कम-से-कम लेकर समाज को अधिक से श्रधिक देता रहे । 

श्रद्ेय पंडित नाथूराम प्रेमीजी ने भ्रपने श्रादर्श जीवन से समाज-सेवा का आदर्श जैन श्रावक के लिए उपस्थित 
कर दिया है। 
खसनऊक ] छा हब 


जेन-समाज के बीसवीं सदी के प्रमुख आंदोलन 


करी परमेष्ठीदास जेन न्यायतीर्थ 


जैन-समाज का भूत-काल कितना आ्रान्दोलनमय रहा है, यह तो हम नहीं जानते; किन्तु बीसवीं शताब्दी 
में जो खास-खास श्रान्दोलन हुए हें, उन्हीं में से कुछ का उल्लेख हम इस लेख में करेंगे । बहुत समय से हमारी यह 
इच्छा रही है कि जैन-समाज का बीसवीं सदी कॉ एक प्रामाणिक इतिहास लिखा जाय, लेकिन खेद हे कि हमारी 
वह इच्छा श्रभी तक पूर्ण नहीं हो सकी । वस्तुत: इस इतिहास को वे ही भलीभाँति लिख सकते हे, जिनकी श्राँखों 
के भ्रागे जन-समाज के ये पेंतालीस-पचास वर्ष बीते हों । इतना ही नहीं, बल्कि जिन्होंने इन दिनों में समाज के 
ग्रान्दोलनों में स्वयं भाग लिया हो। 

हमारी दृष्टि में इस संबंध में सबसे भ्रधिकारी व्यक्ति बा० सूरजभान जी वर्क।ल थे। वे बीसवीं सदी के 
जैन-समाज के सभी आन्दोलनों के दृष्टा थे भर भ्रगेक आरदोलनों के जन्मदाता भी । उन्होंने उस युग में, जब कि 
सुधार का नाम लेना भी कठिन था, ऐसे-ऐसे श्रान्दोलन किये जिनके संबंध में श्राज भी--इस विकास-यग में 
बड़े-बड़े सुधारक बगलें भाँकने लगते हें । स्व० बाबू सूरजभान जी जेन-समाज के श्रान्दोलन-भवन की नींव की ईट 
थे। वे उच्चकोटि के लेखक भी थे। यदि उनके द्वारा जैन-समाज का बीसवीं शताब्दी का इतिहास लिखा गया 
होता तो वह समाज के लिए अपूर्व चीज़ होती; किन्तु समाज का यह दुर्भाग्य है कि लाखों रुपये का प्रति वर्ष दान होने 
पर भी इस ओर कोई प्रयत्न न हो सका और श्रान्दोलनों के श्राचायं बाबू सूरजभान जी चले गये । 

ग्रब हमारी दृष्टि श्रद्धेय पं० नाथूराम जी प्रेमी की श्रोर जाती है । इस कार्य को भ्रव वही कर सकते हें 
क्योंकि उन्होंने भी बा० सूरजभान जी की भाँति जेन-समाज के इस युग के सभी आन्दोलन देखे हे और उनमें से 
श्रधिकांश में स्वयं भाग भी लिया है । कई श्रान्दोलनों के वे सृष्टा भी हे । 

इधर के पचास वर्षों में जैन-समाज में कई श्रान्दोलन हुए हे, जिनमें से कुछेक का परिचय यहाँ दिया जाता है । 


(१) छापेखाने का आंदोलन 


इस शताब्दी का जेन-समाज का यह प्रारंभिक एवं प्रमुख श्रान्दोलन था। जब जेन-प्रंथों की छपाई शुरू 
हुई तो जैन-समाज में तहलका मच गया । उसके विरोध में बड़े-बड़े श्रान्दोलन हुए । जन-पुस्तकों के प्रकाशकों का 
बहिष्कार हुआ । उस समय छपी हुई जन-पुस्तकों को स्पहें करने में पाप माना जाता था ्रौर उन्हें मंदिरों में ले जाने 
की सख्त मनाई थी । इसके पक्ष-विपक्ष में कई वर्ष तक आन्दोलन चलते रहे । स्व० बाबू सूरजभान जी, स्व० बा० 
ज्योतिप्रसाद जी, पं० चंद्रसेन जी वेद्य तथा उनके कुछ साथी जन-पुस्तकें छपा-छपा कर प्रचारित कर रहे थे और जैन- 
समाज का बहुभाग उनसे सख्त नाराज़ था । उनका बहिष्कार किया गया श्रौर जेन-धमं के विधातक के रूप में उन्हें 
देखा गया । 

धीरे-धीरे विरोध कम होता गया । फलत: जहाँ पहले पूजा-पाठों का छपाना भी पाप माना जाता था, वहाँ 
बड़े-बड़े आगम-ग्रंथ भी छपने लगे। यहाँ तक कि जन-सिद्धान्त-प्रकाशिनी' संस्था की स्थापना हुई, जिसके द्वारा 
गोमट्ूरसार और राजवातिक भ्रादि बीसियों ग्रंथ छुपे तथा उनका सम्पादन, भ्रनुवाद श्रादि उन पंडितों ने किया, जो 
छापे के विरोधी थे । भ्रब तो घवल-जयधवल भ्रादि महान भ्रागम-ग्रंथ भी छप गये हें । यद्यपि अभ्रब भी कुछ नगरों 
के किसी-किसी मंदिर में छपा हुआ शास्त्र रखने प्रथवा उसको गादी पर रख कर वचनिका करने की मुमानियत हूँ, 
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तथापि यह केवल निष्प्राण रूढ़ि ही रह गई है । अञ्रब तो सभी छपे हुए शास्त्रों को चाव से पढ़ते हें श्रौर उनकी 
उपयोगिता को अनुभव करते हे । जिन्होंने छापे का प्र/रंभिक विरोध अ्रपनी आ्राँखों से नहीं देखा, वे श्राज कल्पना 
भी नहीं कर सकते कि उसका रूप कितना उम्र था। उस समय ऐसा माना जाता था कि छापे का यह आन्दोलन 
जैन-धर्मं को इस या उस पार पहुँचा देगा। 


(२)दस्साओं का पूजाधिकार 


दस्ता-पूजा का आ्रान्दोलन भी बहुत प्राना है । स्व० पं० गोपालदास जी वरैया इसके प्रधान श्रान्दोलन- 
कर्त्ताश्रों में से थे। जिस ज़माने में उन्होंने इस ग्र।न्दोलन को प्रारंभ किया था, दस्सा-पूजाधिकार का नाम लेना भी 
भयंकर पाप समभा जाता था । गृर गोपालदास जी का समाज में बड़ा ऊँचा स्थान था । वर्तमान समय में जितने भी 
पंडित दिखाई देते हें, वे सब पं ० गोपालदास जी के ऋणी हे और वे उन्हें अपना गुरु या गुरुणांगुरुः स्वीकार करते 
है । ऐसे प्रकाण्ड सिद्धान्तज्ञ विद्वान ने जब देखा कि जेन-धमं की उदारता को कुचल कर अदृूरदर्शी समाज एक बड़े 
समुदाय--दस्साओं--को पूजा से रोकती हे और उन्हें श्रपने जन्मसिद्ध अधिकार का उपभोग नहीं करने देती तो 
उन्होंने उसके विरोध में आन्दोलन किया श्रौर सरेश्राम घोषणा की कि दस्साओ्रों को पूजन का उतना ही शभ्रधिकार 
हैं, जितना कि दस्सेतरों को । 

गुरु जी की इस घोषणा से भोली-भाली जेन-समाज तिलमिला उठी | उसे उसमें धर्म डूबता दिखाई देने 
लगा। पण्डितों तथा धमंशास्त्रों से अनभिज्ञ सेठ लोगों ने जेन-सिद्धान्त के मर्मज्ञ गुरू जी का विरोध किया; किन्तु 
उसका परिणाम यह हुआ कि यह आन्दोलन बहुत व्यापक बन गया । क्‍ 

यह भंगड़ा जेन-पण्डितों और श्रीमानों के हाथों से निकल कर श्रदालत में पहुँचा। जेन-समाज का करीब 
एक लाख रुपया बर्बाद हुआ और भ्रन्त में जैन-धर्म के सामान्य सिद्धान्तों से भी भ्रनभिज्ञ न्यायाधीशों ने फ़ैसला दिया 
कि चूंकि रिवाज नहीं है, इसलिए दस्साश्रों को पूजा का अधिकार नहीं है । 

इस निर्णय के बावजूद भी आन्दोलन खत्म नहीं हुग्रा; क्योंकि यह फ़ैसला रिवाज को लक्ष्य करके दिया गया 
था और रिवाज तो मूढ़ जनता के द्वारा भी प्रचलित होते हें । रिवाज का तभी महत्व होता है, जब उसके पीछे तर्क 
सिद्धान्त या श्रागम का बल हो; लेकिन दुख हे कि रूढ़ि-भक्त जैन-समाज ने जैनागम की आज्ञा की चिन्ता न करके 
ग्रपनी स्थिति-पालकता के वशीभूत होकर दस्साप्रों को पूजा करने से रोका श्लौर वह रोक आज भी पूर्णतया नहीं हटी 
हैँ । कुछ वर्ष पूर्व अर० भा ० दिगम्बर जेन-परिषद्‌ ने इस भ्रान्दोलन को अपने हाथ में लिया था और उसके आदेशा- 
नुसार कुछ कार्यकर्त्ताश्ों ने उत्तर-भारत के कई नगरों का भ्रमण करके सुधार की प्रेरणा की, जिसके परिणामस्वरूप 
कई स्थानों पर दस्साझ्रों ने पूजा प्रारंभ कर दी । 

दस्साओ्रों के पूजाधिकार के सिलसिले में अ्रनेक मुकदमे अदालतों में लड़े गये श्रौर कई स्थानों पर सिर- 
फूटौवल तक हुई। तंग आकर कई दस्सा-परिवार दिगम्बर जेन-धर्म का त्याग करके केवल इसलिए दवेताम्बर हो 
गए कि उन्हें दिगम्बर-समाज पूजाधिकार देने के लिए तैयार नहीं था । 

आन्दोलन के परिण।मस्वरूप समाज की मनोवृत्ति में कुछ परिवतेन ग्रवश्य हुआ है; लेकिन श्रभी इस दिशा 
में प्रयत्त आवश्यक हे । 


(३) अंतर्जातीय विवाह 


पिछले दो आन्दोलनों की भाँति एक और आ्रान्दोलन चला, जिसे विजातीय श्रथवा श्रन्तर्जातीय विवाह- 
भ्रान्दोलन कहा जाता है। यद्यपि यह आ्रान्दोलन इस शताब्दी के प्रारंभ से ही चल रहा है, तथापि इसने श्रधिक ज़ोर 
झ्ाज से लगभग बीस वर्ष पूर्व तब पकड़ा जब पं० दरबारीलाल जी न्यायती्थ ने इसे श्रपने हाथ में लिया | पं० दर- 
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बारीलाल जी सिद्धहस्त लेखक हें। करीब पाँच वर्ष तक इसी विषय को लेकर पंडित जी लिखते रहे । उनके 
लेखों के कारण स्थितिपालक पण्डितों में खलबली मच गई और उन्होंने विरोध में कई लेख लिखे, लेकिन उनका विद्येष 
परिणाम नहीं निकला । 

जैन-समाज के कई पत्रों ने इस आन्दोलन में भाग लिया ।' कुछ ने पक्ष में लिखा, कुछ ने विपक्ष में । समाज 
ने दोनों प्रकार के लेखों को पढ़ा और तुलना करके अधिकांश बृद्धिजीवी जनता अन्तर्जातीय विवाह के पक्ष में हो गई । 
उसी समय हमने 'विजातीय मीमांसा' पुस्तक लिखी थी, जिसमें अपने पक्ष को युक्ति और भ्रागम-प्रमाणों से सिद्ध 
किया था । 

भ्रन्तर्जातीय विवाह की संगति और उपयोगिता को देख कर पगनेक लोगों ने इसे क्रियात्मक रूप में परिणत 
कर दिया । जेन-समाज में धीरे-धीरे श्रन्तर्जातीय विवाह होने लगे। गुजरात प्रांन्त के दिगम्बर जैनों की 
प्रायः सभी उपजातियों में अ्रन्तर्जातीय विवाह होने लगे । अधिकांश मुनिराजों ने वहाँ श्रन्तर्जातीय विवाह करने 
वालों के हाथ से आहार भ्रहण किया और वहाँ किसी प्रकार की धामिक या सामाजिक रोक नहीं रही | श्र० भा० 
दिग्म्बर जेन-परिषद्‌ ने इस आ्रान्दोलन को पर्याप्त मात्रा में गति दी । यदि परिषद्‌ के श्रग्रगण्य नेता और प्रमुख 
कार्यकर्त्ता स्वयं भ्रपनी संतान का अन्तर्जातीय विवाह करने का शञ्राग्रह रखते तो यह श्रान्दोलन झर भी अ्रधिक 
सफल सिद्ध होता । फिर भी गत बीस वर्ष के अल्प काल में यह आन्दोलन श्राशातीत सफल हुआ है । 

(४) जाली ग्रंथों का विरोध 

स्वामी समन्तभद्र ने शास्त्र का लक्षण करते हुए बताया है कि जो आप्त के द्वारा कहा गया हो और जिसका 
खंडन न किया जा सके और जो पूर्वापर विरोध रहित हो, वह शास्त्र है । किन्तु दुर्भाग्य से पवित्र जेन-शास्त्रों के नाम 
पर क्‌ छ स्वार्थी पक्षपाती भट्टारकों ने पूर्वाचायों के नाम से भ्रथवा अपने ही नाम से अनेक जाली ग्रंथों की रचना कर 
डाली और वे धमंश्रद्धा या आगमश्रद्धा के नाम पर चलने भी लगे। इसी श्रद्धावश कई सौ वर्ष तक लोगों ने यह 
नहीं सोचा कि जो बातें हमारे जनधर्म सिद्धान्तों के साथ मेल' नहीं खातीं, वे जिन ग्रंथों में हे, वे हमारे शास्त्र क्योंकर 
हो सकते हे ? 

ऐसी स्थिति में यह साहस कौन कर सकता था कि धर्म-ग्रंथों के श्रासन पर भ्रारूढ़ उन ग्रंथों को जाली कह दे 
अ्रथवा उनके बारे में आशंका प्रकट कर । यदि कभी कोई दबे शब्दों में शंका करता भी तो उसे जिन बच में शंका न 
धार' वाली पंक्ति सुनाकर चुप कर दिया जाता। किन्तु इस प्रकार के जाली अ्रंथ कब तक चल सकते थे ! श्रद्धेय 
पं० नाथ्राम जी प्रेमी का जन-हितैषी' पत्र निकलना प्रारंभ हुआ । उसमें स्वतंत्र और विचारपूर्ण लेख भ्राने लगे। 
कछ लेखकों ने साहस किया और जाली ग्रंथों के विरोध में लिखना प्रारंभ कर दिया। ज॑न-समाज में तहलका मच 
गया। कट्टरपंथी घबरा गये । उन्हें ऐसा लगा कि भ्रव जेनागम का नाश हुआ ! समालोचकों के विरुद्ध लेख लिखे 
जाने लगे, सभाएँ होने लगीं और उनका बहिष्कार किया जाने लगा। ज्यों-ज्यों उनका विरोध हुआ, समीक्षकों का 
साहस बढ़ता गया, जिसके परिणामस्वरूप जाली ग्रंथों के विरुद्ध बीसों लेख लिखे गये । उनमें से माननीय श्री प्रेमी 
जी और महान समालोचक-परीक्षक पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार का नाम सर्वप्रथम लिया जाता है । 

श्रद्धेय प्रेमी जी ने क़रीब २० वर्ष पूर्व लिखा था--“वर्षा का जल जिस शुद्ध रूप में बरसता है, उस रूप में 
नहीं रहता। आकाश के नीचे उतरते-उतरते और जलाशयों में पहुँचते-पहुँचते वह्‌ विक्रत हो जाता है । फिर भी 
जो वस्तु-तत्व के मर्मज्ञ है. . . . उन्हें उन सब विक्ृतियों से पृथक वास्तविक जल का पता लगाने में देर नहीं लगती । 
,. . .बेचारे सरल प्रकृति के लोग इस बात की कल्पना भी नहीं कर सकते कि धूर्त लोग आ्राचाय॑ भद्रबाहु, कुन्दक्न्द, 
उमरास्वाति, भगवज्जिनसेन आदि बड़े-बड़े पूज्य मुनिराजों के नाम से भी ग्रंथ बनाकर प्रचलित कर सकते है । 

हष॑ श्लौर सौभाग्य की बात हे कि माननीय पं० जुगलकिशोर जी मुख्तार ने श्रपनी पैनी बुद्धि श्रौर तीक्षण 
लेखनी से ऐसे बनावटी-जाली ग्रंथों के विरोध में श्राज से करीब तीस वर्ष पूर्व तब श्रान्दोलन खड़ा किया था, जब लोग 


६५६ प्रेमी-प्रशिनंदन-प्रंथ 


“बाबा वावयं प्रमाणं' को ही महत्व देते थे । श्री मुख्तार साहब ने सोमसेन त्रिवर्णाचार, धर्मंपरीक्षा (इवेताम्बर), 
प्रकलंक प्रतिष्ठा-पाठ, और प्‌ज्यपाद-उपासकाचार के विरोध में युकत्यागम संगत बीसों लेख लिखे, (जो ग्रंथ-परीक्षा' 
तीसरा भाग के नाम से पुस्तकाकार प्रकाशित हुए) जिनसे समाज की आंखें खुल गईं । इससे भी पूर्व उन्होंने “ग्रंथ- 
परीक्ष।' के दो भाग लिखे थे, और जैनाचार्यों का शासन भेद' भ्रादि पर लेख लिखे थे तथा क़रीब बारह वर्ष पर्व सू्य॑ 
प्रकाश' ग्रंथ के खंडन में सूयंप्रकाश परीक्षा लिखी थी ।श्रापके उन लेखों और पुस्तकों ने जैन-समाज का बड़ा उपकार 
किया और समाज की अन्धश्रद्धा मिठाकर उसे सत्पथ दिखाया। 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि जिस सोमसेन त्रिवर्णाचार' की जिनवाणी की भाँति पूजा हो रही थी, वह श्री 
मुख्तार साहब के लेखों श्र समीक्षा प्‌ स्तकों (ग्रंथपरीक्षा भाग ३) से घृण।स्पद माना जाने लगा । यह हाल उन 
सभी ग्रंथों का हुम्ना, जिनके विरोध में मुख्तार साहब ने कुछ भी लिखा हे । 
भ्रभी-प्रभी कुछ मुनियों एवं भट्टा रकीय परम्परा वाले जेन साधुझों द्व।रा पुन: जन तथा उनसे मिलते-जुलते 
जालो म्ंयों का प्रचार प्रारंभ हुआ था । स्व० मुनि सुधमंसागर जी का इसमें काफ़ी हाथ रहा है। उन्होंने 'सूर्य- 
प्रकाश और चर्चासागर' का प्रचार किया, दान-विचार' और सुधमंश्रावकाचार' नामक ग्रंथों की रचना की, उन्हें 
छपाया श्रौर प्रचारित किया, किन्तु जब उनका डट कर विरोध हुआ, समीक्षाएँ लिखी गईं तो समाज के नेत्र खुले 
गऔर उन जाली ग्रंथों के प्रति घोर घृणा हो गई । 
क्षुल्लक ज्ञानसागर जी (स्व० मुनि सुधमंसागर जी) ने सूयंप्रकाश जैसे मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ को आ्राचार्य 
'नेमिचन्द्रकृत बताने का अ्रतिसाहस किया । उसका अनुवाद किया और छपवा कर उसे प्रचारित किया। श्री 
मुख्तार साहब ने उस के विरोध में कई लेख लिख कर उसे बिल्क्‌ल जाली, मिथ्यात्व-पूर्ण श्रौर जैनत्व का नाशक सिद्ध 
कर दिया। चर्चासागर, दानविचार, और सुधमंश्रावकाचार आदि ग्रन्थों की समीक्ष।एँ हमने लिखी थीं, जिन्हें लेकर 
कई वर्ष तक जैन-पत्रों में चर्चा चलती रही। 
हमारी पुस्तक 'चर्चासागर-समीक्षा' की भूमिका में पं० नाथूराम जी प्रेमी ने लिखा था, हमारा विद्वास 
हँ कि स्वर्गीय पं० बनारसीदास जी और पं० टोडरमल जी गअ्ादि ने जो सद्विवेक ज्ञान की ज्योति प्रकट की थी, वह 
स्वेथा ब्‌ क नहीं गई ई३--हजारों-लाखों धममंप्रेमियों के हृदय में वह श्राज भी प्रकाशमान हे--श्रौर इसलिए हमें यह 
ग्राशा करनी चाहिए कि मलिनी कृत श्रौर निर्मेल जिन-शासन के भेद को समभने में उन्हें श्रधिक कठिनाई नहीं पड़ेगी ।”” 
झग्यौर भी बहुत से मिथ्यात्वपोषक ग्रंथ रचे गये, जिनका इस शताब्दी में खूब विरोध हुआ । 


दिल्ली ] 


हज हिलित 


ऋग्वेद में सूयों का विवाह 
श्री धर्मेन्द्रनाथ शास्त्री 


ऋग्वेद हिन्दुओं का धाभिक ग्रंथ है भ्रथवा ग्राय॑ सभ्यता की प्राचीनतम गाथा, दोनों ही दशाझ्रों में यह मानना 
पड़ेगा कि उप्तमें हमारी सभ्यता का उद्गम स्रोत विद्यमान है । पुरातत्त्व के विद्वानों के लिये मानव-विकास की पहेली 
को समभने की दृष्टि से ऋग्वेद का अध्ययन आवश्यक है ही, पर हमारे लिये तो वह अनिवार्य है; क्योंकि हमारे 
राष्ट्रीय जीवन का मूलरूप उसमें मौजूद है, जिसका समभना न केवल हमारे समाज के नव निर्माण में सहायक होगा, 
प्रत्युत वह हमारे जीवन के लिए नवीन स्फूर्ति का सतत श्रोत भी होगा । 

हमारे पारिवारिक और सामाजिक जीवन का आधार विवाह की प्रथा हैं। इस प्रथा के विषय में जो कुछ 
भी परिचय हमें ऋग्वेद से मिलता है वह हमारे लिये कितना रुचिकर और उपयोगी होगा, यह कहने की आवश्यकता 
नहीं । ऋग्वेद-जैसे विस्तृत ग्रंथ में बिखरी हुई विवाह-संबंधी जितनी बातें हे, उन सब का संचय कर उन्हें व्यवस्थित 
रूप में प्रस्तुत करना महान्‌ काये हे । यह लेख विवाह-संबंधी मुख्य सृक्त---सूर्यासूक्त' (मण्डल १०, सू० ८५५)-- 
के ग्रध्यपयन तक ही सीमित है । उस स क्त से, जहाँ तक उसका अर्थ इस समय तक समभा जा सका है, विवाह-प्रथा के 
विषय में हमें जो परिचय मिलता है, वही इस लेख में दिखाया जायगा | ऋगवेद श्रार्यों या भारत-पूरोपीय (00- 
5०४०८०७४ ) परिवार का ही नहीं, प्रत्युत सारी मानव-जाति का सब से प्राचीन ग्रंथ निविवाद रूप से स्वीकार किया 
जाता है । इसलिए उसमें सूर्या के विवाह का वर्णन मानव-जाति के इतिहास में विवाह का सबसे पुराना वर्णन है और 
इस दृष्टि से वह हमारे लिये अत्यन्त रोचक है । उस प्रागेतिहासिक काल में जो विवाह-प्रथा की भलक दिखाई देती 
है, आ्राज तक भी हिन्दुश्नों के विवाह में वही प्रथा लगभग उसी रूप में विद्यमान है । सच तो यह है कि सूर्या अ्रार्य-जाति 
की आदि वधू है और अ्राज भी प्रत्येक आर्यवध्‌, जो विवाह-मण्डप में आती है, सूर्या का ही रूप है, मानों बार-बार 
सर्या' ही हमारे सामने आती है । यूगान्तरकारी राजनतिक परिवतंनों के बीच भी हिन्दुओं ने अ्रपनी सामाजिक 
प्रथाओं को श्रक्षणण रक्खा है, इसका इससे बड़ा प्रमाण और क्या मिल सकता है ? 

ऋग्वेद में सूर्या का विवाह प्र।कृतिक जगत में होने वाली एक घटना का आलंकारिक रूप हैँ,, जंसा कि हम 
श्रागे देखेंगे । वस्तुत: ऋग्वेद के अधिकांश देवता प्राकृतिक घटनाओं की पुरुषविध (8॥777090770777८) 
कल्पना के रूप में हें, यह बात प्राय: सभी वेदिक विद्वान्‌ स्वीकार करते हें । आलझड्भारिक होते हुए भी उस में जो 
विवाह सम्बन्धी वर्णन हे श्लौर विशेषकर विवाह के विषय में प्रतिज्ञा-सूचक मन्त्र हें उनमें से श्रधिकांश गृह्म-सत्रों में 
दी हुई विवाह की पद्धति में लिये गये हे,, और वे झ्राज तक हिन्दुओं की विवाह-पद्धति में प्रचलित हें । इन ऋचाश्रों 
में विवाह के संबंध में जसे हृदय-स्पर्शी उदात्त भाव हें, वेसे संसार की किसी भी विवाह-पद्धति में मिलना कठिन हें । 


+ ९७७०७॥९४॥०2 ; 0[4॥॥ |॥7९/६प४८ ४०., '. 9, 07: 
४ (३8८0076 ; $56007॥ 4॥027॥प/८ 9. 67 ८... .?270९6९8$ ० ?ए८३४077८॥7057 ४ए 
जाट 4प79) 0॥९0707767% 06ए20760 700 2005 ?” 
: पारस्कर गुह्मसूत्र काण्ड १, कण्डिकाः र३े-८ । 
* ऋषि दयाननन्‍्दः संस्कारविधि विवाह प्रकरण । तथा षोडश संस्कार-पद्धति गोविन्द प्रसाद शास्त्री रचित 
(सनातन धर्मरीत्या)--विवाह प्रकरण । 
८्रे 


्भ्र्द प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


यदि इस समय हमारी विवाह-पद्धति की गौरव-गंभीरता उतनी प्रभावोत्पादक नहीं तो इसका कारण संभवत: यह है 
कि श्रनेक प्रकार की विधियों के विस्तृत जंजाल में, जो कि आधुनिक समय में नीरस, निरर्थक और बहुधा 
हास्यास्पद-सी प्रतीत होती है, इन ऋचाश्रों का सरल सौंदर्य बिलकूल दब जाता है। यदि समयानुसार प्रभावोत्पादक 
ग्रौर सरल विवाह-पद्धति तैयार की जाँय तो इन ऋचाओं की उदात्त, श्रोजस्वी और सजीव भावना में विवाह का 
सर्वोत्कृष्ट आदर्श मिलेगा । 

सूर्यासूक्‍त में हमें विवाह-पद्धति का परिपूर्ण चित्र नहीं मिलता, परन्तु फिर भी उस दिशा में इस सूक्‍त से जो 
परिचय प्राप्त होता है, वह अत्यन्त महत्वपूर्ण है। सूर्यासूक्त ऋग्वेद के दशम मण्डल का ८श्वाँ सक्‍त है। इसमें 
४१ ऋचाएं हें । इस प्रकार यह ऋग्वेद के बड़े सूक्‍तों में से हैं । इस सक्‍त की ऋषि भी स्वयं सूर्या है । यह कहने की 
प्रावर्यकता नहीं कि ऋग्वेद के श्रौर भी श्रनेक सूक्‍तों की ऋषि स्त्रियाँ हैं । इस सूक्‍त के देवता, जो कि विषयसूचक 
होते हे, विभिन्न हें । पहले पाँच मंत्रों में सूर्या के पति सोम का वर्णन हे । इसलिए उनका देवता सोम है। अ्रगले ११ मंत्रों 
में विवाह का वर्णन है । श्रत: उनका देवता विवाह ही है । इसी प्रकार भ्रगली ऋचाओं में भी विवाह-संबंधी भ्राशीवदि, 
वस्त्र आदि का वर्णन है । इसलिए उन-उन विषयों को ही इस सूक्‍त का देवता कहा जायगा । इस सूक्‍त की ऋचाग्रों 
का क्रम, पूर्वापर भाव अभी तक स्पष्ट समभ में नहीं श्रा सका हैं । यह कहना श्रप्रासंगिक न होगा कि किसी वैदिक 
विद्वान द्वारा इस श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण सूक्‍त के विशिष्ट अध्ययन का पता लेखक को नहीं मिला हैँ । पूर्वापर भाव 
स्पष्ट न होने से हमें मंत्रों पर विचार करने में सक्त का क्रम छोड़ना पड़ा हैँ। अनेक ऋचाओोों का आशय ग्रभी 
तक स्पष्ट नहीं है । इसलिए केवल ऐसी ऋचाओं पर ही इस लेख में विचार किया जायगा, जो स्पष्ट रूप से विवाह- 
पद्धति के विषय में प्रकाश डालती हें । 

सबसे पहले सूर्या के विवाह के श्रलंकार की आधारभूत प्राकृतिक घटना का समभना श्रावश्यक हूँ; क्‍योंकि जो 
विद्वान ऋग्वेद को प्राचीन युग की गाथा के रूप में ऐतिहासिक दृष्टि से देखते हे, वे भी इस सूक्‍त में ऐतिहासिक गाथा 
न मान कर इसे प्राकृतिक घटना का ही आलंकारिक वर्णन स्वीकार करते हें । यहाँ सूर्या' सूर्य या सविता की पुत्री है । 
बहुतों के विचार में यह सविता की पुत्री उषा है, परन्तु वस्तुतः यह प्रतीत होता है कि सूर्य की किरणें ही सूर्य की पृत्री 
'सूर्या के रूप में हैं । 'सोम' ऋगूवेद में साधारणतया उस वनस्पति के लिये आ्राया है, जिससे सोमरस निकाला जाता था, 
परन्तु यह सोम वनस्पतियों का राजा है और चन्द्रमा को भी वनस्पतियों का राजा माना गया है । इसलिये 'सोम' 
शब्द चन्द्रमा के लिये भी ऋग्वेद में तथा बाद के साहित्य में आ्राने लगा है। इस सूकत में भी सोम शब्द चन्द्रमा के लिये 
है, यह सूक्‍त के प्रथम पाँच मंत्रों में ही स्पष्ट कर दिया गया है । प्रइन यह है कि चन्द्रमा का सूर्य की किरणों के साथ 
विवाह का क्या भ्रर्थ है ? सभी जानते हें कि चन्द्रमा सूर्य की किरणों द्वारा ही चमकता हे। वैज्ञानिक बताते हें कि 
चन्द्रमा बुके हुए कोयले का एक बड़ा पिण्ड माना गया है । सूर्य की किरणों से संयुक्त होकर वह चमक उठता हे, प्रकाशक 
श्रौर भ्राह्नादक होता है श्ौर कवियों की कल्पना में वह अ्रमुत से भरा हुआ सुधासमुद्र बन जाता है । यही घटना 
चन्द्रमा से सूर्य की किरणों का विवाह है । कितनी हृदयज्भुम कल्पना हे ! इसमें कितना महत्त्वपूर्ण सत्य विद्य- 
मान है ! मनुष्य का जीवन कोयले का ढेर है, नीरस है, अ्रन्धकारमय है, निर्जीव है, किन्तू स्त्री का संयोग उसे सरस 
बनाता है, प्रकाश देता है और सजीव कर देता है । स्त्री पुरुष के जीवन की ज्योति हे । 

सुक्‍त के मंत्रों पर विचार करने से पूर्व यह बतला देना भ्रावश्यक है कि ऋग्वेद की नारी भ्राधुनिक हिन्दू समाज 
की नारी के समान निबंल, दलित श्रौर व्यक्तित्वहीन नहीं, प्रत्युत वह गौरवशालिनी गृह की स्वामिनी है । वह वशिनी' 
सारे घर को वश में करने वाली है । इतना ही नहीं वह घर की 'सम्नाज्ञी' है। इससे भ्रधिक गौरवपूर्ण अधिकार- 


' ऋग्वेद १०।८५॥२६। 
' ऋगवेद १०८५॥४६। 


ऋणगुवेव में सर्या का विवाह ६५६ 


सूचक दब्द क्या हो सकता है ? हमारी संस्कृति में यह भावना चली श्राती है कि स्त्री ही घर हँ---“गृहिणी गृहमुच्यते' 
इस भावना का स्रोत भी ऋग्वेद का यह मंत्र ही है---जायेदस्तम्‌”' (जाया--इत्‌--भ्रस्तम्‌ ) श्रर्थात्‌ स्त्री ही घर है । 
ऋग्वेद में स्त्री का यह स्वरूप आधुनिक अालोचकों की भावना से मेल नहीं खाता, क्योंकि समझा जाता है कि वैदिक 
आयों का समाज पितृतन्त्र (?20727८7८) परिवार से बना था, जिसके भ्रनुसार स्त्री का पद हीन हैं । इसके 
विपरीत भारत में झ्रार्यों से पहले विद्यमान द्राविड़ सभ्यता का परिवार मातृतन्त्र (|/४(४870770) था, जिसमें 
स्‍त्री का स्थान पुरुष से अधिक गौरवपूर्ण हे । आये एक स्थान पर न रहने वाले साहसप्रिय विजेता थे । इसलिये 
उनके समुदाय में स्त्रियों का पद उतना गौरवशाली नहीं हो सकता था, परन्तु द्राविड़ सभ्यता स्थिर जीवन की पोषक 
नागरिक सभ्यता थी। अतः उसमें स्त्री का पद उच्च होना स्वाभाविक था । इस दृष्टि से आधुनिक हिन्दू समाज में, 
जो कि वैदिक आ्रार्यों तथा द्वाविड़ जाति की संस्कृति का सम्मिश्रण है, स्त्रियों का पद वेदिक संस्कृति से कुछ उच्चतर ही 
होना चाहिए था, परन्त्‌ वास्तविक स्थिति इससे ठीक उल्टी हैँ । किन-किन संस्कृतियों के संपर्क से किन-किन 
परिस्थितियों में भारतीय नारी का सामाजिक पद उन्नत और अ्रवनत हुआ है, यह इतिहास के विद्यार्थियों के लिये 
एक जटिल समस्या है, जिसका आालोचनात्मक श्रध्ययन होना चाहिए । 


स्‍त्री का पद गौरवपूर्ण होते हुए भी वेदिक संस्कृति में इस प्राकृतिक तथ्य को स्वीकार किया गया है कि स्त्री 
पुरुष के द्वारा रक्षा और अ्राश्नय की उपेक्षा रखती है । विवाह से पूर्व कन्या माता-पिता के आ्ाश्चय में रहने के साथ- 
साथ विशेषकर अपने भाई के संरक्षण में रहती है, यह वैदिक संस्कृति के 'भश्राता' शब्द की विशेष भावना है । अ्राता' 
शब्द का धात्त्वर्थ न केवल संस्कृत में, प्रत्युत भारत-पूरोपीय परिवार की सभी भाषाशं में (रक्षा करने वाला) भ्रर्थात्‌ 
बहिन का रक्षक है । इस प्रकार भ्रातृत्त्व' का प्रवृत्ति निमित्तक मूल श्रर्थ बहिन की दृष्टि से ही है । दो सगे भाइयों 
के बीच 'भाई' शब्द का प्रयोग गौण रूप से ही हो सकता है । उसका मौलिक प्रयोग तो बहिन की दृष्टि से होता है । 
इसी लिये भाई के द्वारा बहिन की रक्षा का भाव हमारी संस्कृति में ग्रोतप्रोत हैं श्रौर वह मनुष्य की उदात्ततम भाव- 
नाओों में गिना जाता है । इसी दृष्टि से भाई बहिन का स्नेह अत्यन्त निष्काम और मधुरतम हैँ तथा भाई का बहिन के 
प्रति कतंव्य अति वी रोचित भावना से भरप्र है । पंजाबी भाषा में भाई के लिए वीर' शब्द का प्रयोग कितना सारगर्भित 
हैं। इस प्रकार ऋग्वेद की नारी जहाँ वर्तमान हिन्दू स्त्री के समान गौरवहीन औ्रौर व्यक्तित्वहीन नहीं है, वहाँ 
आधुनिक पश्चिम की नारी के समान पुरुष की रक्षा और छाया से पृथक्‌ स्वच्छुन्द विचरने वाली स्त्री भी नहीं है । 


विवाह के संबंध में पति का चुनाव एक मौलिक प्रश्न है । यह चुनाव भी न तो वर्तमान हिन्दू समाज के समान 
है, जिसमें कन्या और वर का कोई हाथ ही नहीं श्रौर न पश्चिम के समान है, जिसमें युवक और युवती ही सर्वे- 
सर्वा हें और स्वयं ही अपने लिए साथी ढूंढते हे । ऋग्वेद के चुनाव में तीन अंश स्पष्ट दिखाई देते हें--- 


(१) वर वध्‌ का पारस्परिक चुनाव, विशेषकर कन्या का अ्रपनी इच्छापूर्वक पति को चुनना। 
(२) माता-पिता और बन्धुझों द्वारा चुनाव में सहयोग, प्रयत्न भ्रौर भ्रनुमति । 
(३) सावंजनिक अनुमति श्रर्थात्‌ साधारण पड़ोसी जनता द्वारा उस संबंध की स्वीकृति । 
इन तीन बातों पर प्रकाश डालने वाले सूर्यासक्‍्त के दो महत्त्वपूर्ण मन्त्र निम्नलिखित हें : 
यदद्वना पृच्छुमानावयातं त्रिचक्रेण यहतु सूर्यायाः। 
बिदये देवा अश्रनु तद्ासजानन्‌ पुत्र: पितराववुणीत पूषा ॥ 
(ऋ० १०८५।१४) 


' ऋगवेद १०।५३।४ । 


९६० प्रेमी-पभिनंदन-प्रंथ 


सोमो वधयुरभदश्विवास्तामुभा_वरा। 
सूर्यां यत्पत्ये शंसंतीं मनसा सविता ददात्‌ ॥ 


(ऋ० १०८५६) 


अर्थात्‌-- 

(श्र) जिस समय हे अ्रश्विन्‌ ! तुम सूर्या के विवाह का प्रस्ताव करते हुए तीन चक्रवाले रथ से आये, सब 
देवों ने तुम्हारे प्रस्ताव पर भ्रनुमति दी और पृत्र पूषा (? ) ने तुमको पिता के रूप में चुना । 

(आर) उस समय सोम वधुय्‌ (वध्‌ को चाहने वाला वर) था और दोनों अश्विन वर (यहाँ वर दूसरे भ्रर्थ 
में हैं जैसा कि नीचे स्पष्ट किया जायगा) थे, जब कि मन से पति को चाहती हुई सूर्या को (उसके पिता) सविता 
ने (सोम के लिये) दिया। 

इन मंत्रों से निम्नलिखित बातें स्पष्ट होती हें-- 

(१) इस विवाह में सूर्या वधू है और सोम 'वधूयु' अर्थात्‌ वध्‌ को चाहने वाला या वरने वाला है । यहाँ 
'वधूयु' शब्द प्रचलित वर' के श्र में है । 

(२) दोनों श्रश्विन वर हैं । यह स्पष्ट है कि यहाँ वर शब्द प्रचलित अर्थ से भिन्न श्रर्थ में है । यहाँ बर' का 
अर्थ विवाह करने वाला नहीं है, बल्कि विवाह करने वाले वधूयु के लिये कन्या का चुनने वाला, ढूंढ़ने वाला, विवाह 
का प्रस्ताव लेकर जाने वाला और विवाह को निदचय कराने वाला वर' है। दोनों “अश्विन वर हें, क्योंकि वे सोम 
के लिए कन्या को चुनते हैं । विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैं । पाश्चात्य व्यवहार में उनको वर का मुख्य. झ्रादमी 
कहा जा सकता हैं। 

(३) अश्विन्‌ जिस विवाह का प्रस्ताव लेकर जाते हैं, जो चुनाव उन्होंने किया है, उस पर सब देव (सब 
जनता) जो परिवार से सम्बद्ध है, श्रपनी अनुमति देते हें । 

(४) दोनों अधिवनों के प्रस्ताव करने पर सूर्या का पिता सविता उसे स्वीकार करता है । 

(५) परन्तु पिता की अनुमति तभी संभव हो सकी जब कि वधू सूर्या ने सोम को इच्छापूर्वक पति स्वीकार 
किया है (पत्ये शंसंतीं मनसा) । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि चुनाव में तीन अ्रंश हें--कन्या के द्वारा चुनाव, माता-पिता की स्वीकृति श्रौर 
जनता की अनुमति। यहाँ पूर्वोक्त १४वें मन्त्र के अन्तिम पद--पुृत्रः पितराववृणीत्‌ पूषा' का कुछ विवेचन करना 
अप्रासंगिक न होगा। शब्दा्थे तो यही होगा कि पुत्र पूषा ने तुम अश्विनों को पिता के रूप में चुना। 
इसका क्‍या मतलब हो सकता है ? इस पर सायण चुप हे, पर ग्रिफ़िथ लिखता है, पूषा सूर्य हैं। उसने अश्विनों को पिता 
इसलिए माना कि उन्होंने उसकी लड़की के विवाह का प्रबंध किया, परन्तु यह बिलकुल अयुक्त मालूम पढ़ता हें, 
क्योंकि अश्विन, जेसा ऊपर कहा गया है, सोम' की तरफ के मुख्य पुरुष हें। उसको लड़की का पिता सविता अपना 
बन्धु या भाई चुन सकता है, न कि पिता; क्‍यों कि सविता सोम का इ्वशुर पितृस्थानीय है । वह सोम के पक्ष के व्यक्ति 
को यदि वह (सोम का) पितृस्थानीय भी हो तो उसे भाई चुन सकता है, न कि पिता। वस्तुतः सायण, ग्रिफ़िथ, या 
प्रन्य टीकाकारों को इसका श्रर्थ स्पष्ट नहीं हुआ । ऐसा प्रतीत होता है कि यहाँ पूषा' शब्द सोम के लिये है, जिसका 
कारण कोई भी वेदिक कल्पना हो सकती है, जो कि स्पष्ट नहीं है । चाहे किसी विशेष दृष्टि से हो, पर हे यह पूषा' 
दब्द सोम के लिये । जब अद्विन्‌' सोम के लिये कन्या ढूंढ़ने चलते हें तो यह स्वाभाविक है कि सोम उन अ्रद्विवनों 
को भ्रपना पिता चुने । 'पृषा' शब्द इस सूक्‍त में सविता के लिये नहीं हो सकता, बल्कि सोम के लिये ही है । यह बात 
इस सूक्‍त के २६वें मंत्र से भी स्पष्ट होती है । २६वें मंत्र का पहिला भाग इस प्रकार है :-- 


पूषा त्वेतो नयतु हस्तगल्मादिवना त्वा प्रवहतां रथेन॥ (ऋ० १०१८५॥२६) 


ऋग्वेद में सूर्था का विवाह ६६१ 


हे सर्या (वध्‌) पूृषा हाथ पकड़ कर तुमको यहाँ से ले जाये और दोनों श्रश्विन्‌ तुमको (पति के घर) रथ 
से पहुँचायें । 
यह तो इस सुक्‍त में स्पष्ट हो जाता है कि सूर्या को रथ पर बैठा कर ले जाना अश्विनों का काम हे; परन्तु 
'सूर्या' को हाथ पकड़ कर ले जाने वाला पूषा' सोम ही हो सकता है, न कि सूर्या का पिता सविता। कुछ भी हो, 
'पूषा' का वास्तविक श्रर्थ इस सूक्‍त में विंचारणीय है । कन्या के द्वारा स्वेच्छापूर्वंक वर के चुनाव की बात ऋग्वेद 
में दूसरी जगह और भी स्पष्ट और कुछ भ्रधिक जोरदार शब्दों में पाई जाती है । ऋग्वेद के १०वें मण्डल के २१वें 
सूक्‍त का मन्त्र हे:-- 
भद्रा वधर्मंवति यत्सुपेशाः 
स्वयं सा मित्र बनते जनेचित्‌ ॥ ऋ १०१२११२ 
जो मंगलस्वरूपा सुन्दर वधू है, वह मनुष्यों में अपने 'मित्र' (साथी पति) को स्वयं चुनती है। यहाँ पर 
स्वयं वन॒ुते” यह बहुत ही स्पष्ट है । 
पति के चुनाव के बाद प्रदइन आता है विवाह की तिथि के निर्णय का । इस विषय में सूर्यासक्त का १३वाँ मस्त्र 
इस प्रकार हैं :-- 
सूर्याया बहतुः प्रागात्‌ सविता यमवास॒णत। 
ग्रधासु हन्यन्ते गावोष्जुनोः पर्युह्ते ॥१०१८५११३ 


सूर्या का विवाह संबंधी दहेज (वहतु ) जो सविता ने दिया, पहिले ही भेजा गया; अ्रघा (मघा) नक्षत्रों में 
अर्थात्‌ (माघ मास में) गायें चलने के लिये ताड़ित की जाती हैं और श्रर्जुनी नक्षत्रों में (फाल्गुनी मास में) विवाह 
के बाद वध्‌ को ले जाया जाता है । 

इस मन्त्र से निम्न बातें हमारे सामने झाती हें :-- 

(१) विवाह में कन्या का पिता दहेज देता है और वह दहेज विवाह से पहिले ही भेज दिया जाता है । 
दहेज के विषय में अधिक विचार आगे किया जायगा। 

(२) अ्रघासु हन्यन्ते गाव: इसका अ्र्थ सायण करता है कि माघ मास में दहेज में दी हुई गायें सोम के घर 
जाने को ताड़ित की जाती हें, भ्र्थात्‌ प्रेरित की जाती हैं । परन्तु राथ' (१०(॥) के अनुसार एक मास पूर्व होने 
वाले विवाह संबंधी भोज के लिये गायें मारी जाती हें, ऐसा अर्थ है । यहाँ पहिले भाग में स्पष्ट रूप से दहेज को 
चर्चा हे और यह बात मानी हुई है कि दहेज की मुख्य वस्तु गायें थीं, जो प्रथा जामाता को गोदान देने के रूप में 
आ्रजतक विद्यमान है । इसलिए सायण का भ्र्थ ही उपयुक्त प्रतीत होता है । 

(३) गायें माघ के मास में भेजी जाती हे और विवाह उसके बाद फाल्गुन मास में होता हैं । फाल्गुन मास 
ही विवाह का समय था, या केवल सूर्या के विवाह में ही फाल्गुन मास है, यह बात विचारणीय है । 

ऊपर दहेज की चर्चा आई है । ऋग्वेद में दहेज़ विवाह का आवश्यक अंग प्रतीत होता है । यद्यपि आराजकल 
दडेज़ की प्रथा हिन्दू समाज के लिए अभिशाप रूप हो रही है, तथापि यह याद रखना चाहिये कि दहेज की प्रथा की 
मौलिक भावना कन्याओं के संबंध में उच्च नंतिक आदरश को प्रकट करती है । संसार की उन प्राचीन जातियों में, 
जहाँ नैतिक आदशों का विकास नहीं हुआ था, प्रायः कन्या के विवाह में धन लेने की या दूसरे शब्दों में कन्या को 
बेचने की प्रथा पाई जाती है । दहेज की प्रथा ठीक उसका उल्टा रूप है ।' 


' बहेज़ देने का संबंध विशेषकर भाई के साथ हे, ऐसा ऋग्वेद के १।१०९।२. मन्त्र से प्रतीत होता हैँ । 
कुछ झ्रालोचकों का विचार हे कि दहेज्ञ की प्रथा के साथ-साथ उससे विपरीत इस प्रथा की भी भलक ऋणग- 
बेद में मिलती हे कि वर की झोर से कन्या के माता-पिता को धस विया जाय । 


६६२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


मुख्य दहेज़ गौ' का है, जो पहिले ही भेज दिया जाता था, जेसा कि ऊपर आया हे, परन्तु उसके सिवाय भश्रन्य 
दहेज़ का भी वर्णन सर्यासक्त के ७वें मन्त्र में हैँ :-- 


चिलिरा उपबहँणं चक्षुरा प्रभ्यव्जनम्‌ । 
ण्योभूमिः कोश प्रासीद्यदयात्‌ सूर्या पतिम्‌ ॥ (ऋ० १०१८।५१।) 
चित्ति (विचार या देवता विशेष) उसका तकिया था और चक्ष्‌ ही नेत्रों में लगाने का भ्रञ्जन या उबटन 
था। द्ुलोक और भूमि ही सूर्या का कोष था, जब कि वह पति के घर गई । 
इस मन्त्र में तो आलंकारिक वर्णन होने से दहेज की वस्तुएँ काल्पनिक हैं, पर यह प्रकट होता है कि (१) तकिया 
या तकिया से उपलक्षित बिस्तर (पलंग झ्ादि) तथा (२) शंगार सामग्री और (३) बहुत सा धन दहेज में दिया 
जाता था । दहेज का बहुत कुछ यही रूप अ्रभी तक चला श्रा रहा है । 
विवाह के समय जिस प्रकार वर के मुख्य कार्यकर्ता पुरुष अश्विन हें, उसी प्रकार कन्या की सहेलियाँ भी 
होती थीं, जो विवाह-संस्कार में सहायता देती थीं :--- 


रेभ्यासीदनुदेवी नाराशंसी न्‍्योचनी । 
सूर्याया भव्रसिद्वासों गाथयेति परिष्कृतम्‌ ॥ (ऋ० १०॥८५।६) 

रभी (ऋचा) उसकी सहेली (अनुदेयी) नाराशंसी (ऋचा) उसको पति-घर ले जाने वाली (न्योचनी) 
थी श्रौर सूर्या की सुन्दर वेशभूषा गाथा ने सजाई थी । 

'सूर्या के विषय में तो सहेलियाँ ऋचाओं के रूप में काल्पनिक हें, परन्तु सहेलियों का भ्रसली रूप क्या था ? 
सायण के अनुसार अनुदेवी' का अथ है वह सहेली, जो वध्‌ के साथ जाती है और न्योचनी' जो कि सेविका के रूप में 
वध्‌ के साथ में भेजी जाती है, परन्तु इन सब का वास्तविक रूप अभी तक श्रस्पष्ट ही हैं । 

इसके बाद संस्कार के समय पुरोहित क्या आदेश देता था और वर-वध्‌ का वागूदान किस रूप में होता था, 
इस पर सर्यासृक्‍त क्‍या प्रकाश डालता है, यह देखना चाहिए। 

सूर्यासक्‍्त का पहिला मंत्र है :-- 

सत्येनोत्तभिता भूमिः सर्यणोत्तभिता दोः। 
ऋतिेनादित्यास्तिष्हन्ति दिवि सोमो अश्रधिश्चित: ॥ (ऋ० १०।८५॥१) 


सत्य के द्वारा पृथिवी ठहरी हुई है और सत्य के द्वारा ही सूर्य ने आकाश को संभाल रक्‍खा है । प्रकृति के श्रटल 
सत्य नियम से श्रादित्य ठहरे हुए हे और उसी से झाकाश में चन्द्रमा स्थित है । 

विवाह-संस्कार और दाम्पत्य जीवन की भूमिका में क्या इससे सुन्दर भाव रक्‍्खे जा सकते हें ? सारा जगत 
सत्य” पर ठहरा हुआ है और वह सत्य ही दाम्पत्य जीवन का आधार है । मानव के अन्दर भगवान का दिव्य रूप 
सत्य साधना ही है। जीवन भर के लिये किसी को अपना साथी चुनना मानव-जीवन की सबसे पवित्र और सबसे 
महत्त्वपूर्ण सत्य प्रतिज्ञा है। यह सत्य' ही दो हृदयों के ग्रन्थि-बन्धन का श्राधार है । उस सत्य को साक्षी बना कर 
विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है । यह विचित्र सी बात हे कि गृछ्यमसूत्रों में इस महत्त्वपूर्ण मन्त्र को विवाह-संस्कार 
में स्थान नहीं दिया । वस्तुत: यह एक बड़ी भूल हुई है । विवाह संस्कार की प्रस्तावना में इस वेदिक ऋचा के द्वारा 
उच्च मधुर स्वर में सत्य” का ञ्रावाहन कितना प्रभावोत्पादक होता होगा। 

इसके बाद विवाह-संस्कार का प्रारंभ होता है, जिसका मुख्य रूप प्रोहित की घोषणा है, जो इस सृक्‍त के 
विशेषकर चार मन्‍्त्रों (२४-२७) में है । ये चारों मन्त्र अत्यन्त सारगरभित भावों से भरे हुए हैं। यहाँ यह कह 
देना अभ्रनावश्यक न होगा कि इस सूक्‍त के सारे मन्त्रों का संबंध विशेषकर कन्या से ही हैँ, क्योंकि विवाह-संस्कार की 
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मुख्य पात्र कन्या हे, वर उतना नहीं; क्योंकि विवाह-संस्कार के द्वारा कन्या अपना व्यक्तित्व वर के व्यक्तित्व में 
मिलाती है। मन्त्र निम्नलिखित हें :-- 


प्रत्वा मुड्चासि वरुणस्य पाशा होन त्वाध्बध्नात्‌ सविता सुशेवः । 
ऋतस्य योनौ सुकृतस्य लोकेषरिष्टां त्वां सह पत्या दधासि ॥ (ऋ० १०८५॥२४) 
हे सूर्ये, में तुम्हें उस वरुण के पाश से छुड़ाता हूँ, जिससे सुखद सविता ने तुम्हें बाँध रक्खा था । में तुमको जो 
अक्षत (सर्वथा अदूषित ) हो, इस सत्य प्रतिज्ञा (ऋत ) की वेदी पर पुण्य कर्म-युक्त जगत में जाने के लिये पति के साथ 
जोड़ता हूँ । 
वह वरुण (सत्य धर्म के अ्रधिष्ठाता देव) का बन्धन, जिससे कन्या पिता के घर बँधी हुई है, कौमार जीवन का 
व्रत हैं । विवाह के समय तक कन्या अरिष्टा' हे, उसका पवित्र कौमायं ग्रक्षत है । सत्य की वेदी पर उसे पति के साथ 
पुरोहित ने जोड़ा है, पृण्य कर्मों के जगत में (सुकृतस्य लोके) जाने के लिये; क्योंकि पृण्य का संचय ही दाम्पत्य 
जीवन का आदर्श हैं । 
प्रेतो मुडचामसि नामृतः सुबद्धाममृतस्करम्‌ । 
यर्थेयमिन्द्र मीहः सुपुत्रा सुभगासति ॥ 


(ऋ० १०।८५॥२५) 
में (प्रोहित) इस कन्या को इधर से (पितृकल से ) छड़ाता हूँ, उधर से जोड़ता हूँ, जिससे कि हे वर्षक इन्द्र, 
यह कन्या पृत्रवाली और भाग्यशाली हो। 
इस प्रकार कन्या पितृकुल से छुटकर दृढ़ता के साथ पतिकूल में जुड़ जाती है । 


पूृषा त्वेतोी नयतु हस्तगुह्माश्विना त्वां प्रवहतां रथेन । 
ग॒हान गच्छ गुृहपत्नी यथासो वशिनी त्वं विदयमावदासि ॥ 
(ऋ ० १०॥८५॥२६) 
पूृषा तुम को हाथ पकड़ कर यहाँ से ले जाये भ्रौर दोनों श्रश्विन्‌ तुम को (पति के घर) रथ में पहुँचाएं। तुम 
पति के घर जाओ, जिससे उनके घर की स्वामिनी होकर और सारे घर को वश में कर (वश्षिनी ) श्रपने अभ्रधिकार 
(विदथ) की घोषणा करो। 
पति के घर में पत्नी की मर्यादा और स्थिति क्या हे, इस बात को यह मन्त्र बताता हैं । इस मन्त्र के तीन शब्द 
बहुत ही महत्त्वपूर्ण हें। (१) 'गृहपत्नी' (घर की स्वामिनी ) (२) वशिनी” (सब घर को वश में रखने वाली ) 
(३) 'विदथमावदासि' शासन अधिकार की घोषणा करने वाली (विदथ८"-शासन) । सायण ने वशिनी' 
का अर्थ किया है, सब घर के लोगों को वज्ञ में लाने वाली श्रथवा पति के वश में रहने वाली । यह स्पष्ट हे कि 
“वशिनी ' का पिछला श्र वश में रहने वाली बिलक॒ल असंगत हे श्रौर सायण ने भ्रपने काल की परिस्थिति के 
अनुसार यों ही कर डाला है । 
ग्रगला मन्त्र सबसे श्रधिक महत्त्वपूर्ण हे :-- 
इह प्रिय प्रजया ते समृध्यतामस्मिन गृहे गाहुपत्याय जागृहि । 
राना पत्या तन्‍्वं संसजस्वाधा जिम्नी विदथमावदाथः ॥ 
(ऋ० १०१८५१२७) 
इस पतिकल में तुम्हारा प्रिय सुख-सौभाग्य सन्‍्तानों के साथ समृद्ध हो। इस घर में तुम गृहपतित्व संबंधी 
कतंव्य के प्रति सजग रहो । इस पति के साथ अपने शरीर (व्यक्तित्व) को जोड़ कर एक कर दो और फिर दोनों 
एक होकर वृद्ध होने तक अपने अधिकार का पालन करो । 
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मन्त्र के पहिले भाग में सन्‍्तानों के साथ समृद्ध होने और अपने गृह-स्वामिनी होने के कतंव्य श्रौर श्रधिकार 
के विषय में जागरूक रहने का आदेद है । मन्त्र के दूसरे भाग में गृहस्थ जीवन के चरमनिष्कर्ष को रख दिया हैं। 
पति के साथ अपने शरीर को जोड़ना भौतिक भ्रर्थ में नहीं, किन्तु श्रात्मिक अ्र्थ में है। (हमारे प्राचीन साहित्य में 
श्रात्मा और शरी र दोनों शब्द एक दूसरे के लिये आ जाते है ) । इस प्रकार पति-पत्नी एक हो जाते है और उनके लिये 
उसके साथ ही सम्मिलित द्विवचन का प्रयोग बुढ़ापे तक अधिकार-पालन के विषय में भ्रा जाता है । जब पुरोहित ने 
दोनों को एक कर दिया तब वह कह सकता है :-- 
गुभ्णामि ते सौभगत्वाय हस्तं मया पत्या जरदष्टियंथासः । 
भगो भ्रयंमा सबिता प्ुरन्धिमंह्यां त्वादुर्गाह्मपत्याय देवा: ॥(ऋ० १०॥८५॥३६) 
में सौभाग्य के लिये तेरा हाथ ग्रहण करता हूँ, जिससे कि तू मुझ पति के साथ वृद्धावस्था तक पहुंचे । भग, 
ग्रयंमा, सविता और पुरन्धि इन देवों ने मुझे गृहस्थ जीवन के कतंव्य-पालन के लिये तुभे दिया है । 
यहाँ पर एक बात महत्त्वपूर्ण हें । सौभाग्य” (सोहाग ) जो स्त्री के लिये सब से बड़े गौरव के रूप में हमारी 
सारी पिछली संस्कृति में माना गया है, इस मन्त्र के अनू सार पति के लिये भी अपेक्षित है । पति को भी पत्नी के 
द्वारा अपना सौभाग्य (सोहाग ) चाहिये । इसलिये वेदिक संस्कृति के श्रनुस।र यह सोहाग' दुतरफा है, एकतरफा नहीं । 
इसके बाद दोनों दम्पत्ति मिल कर प्रार्थना करते हे :--- 
समझ्जन्तु विदवे देवाः समापो हृदयानि नौ । 
स॑ मातरिश्वा संधाता समदेष्ट्री दधातु नौ ॥ 
(ऋ० १०।८५॥४७ ) 
सारे देव हैम दोनों के हृदयों को जोड़ कर एक कर दें श्रौर जल के देवता जल के समान हमारे हृदयों को जोड़ 
दे । मातरिश्वा, धाता और देष्ट्री (देवी) हम दोनों के हृदयों को मिलाएं । 
यह इस सूक्‍त का अन्तिम मन्त्र हैं। इसके सिवाय कई ग्राशीर्वादात्मक मन्त्र हें जो कम महत्त्वपूर्ण नहीं हें 
ग्लौर परिस्थिति पर पर्याप्त प्रकाश डालते है । निम्नलिखित मन्त्र में प्रोहित जनता से आशीर्वाद देने के लिए प्रार्थना 
करता है :-- 
सुमड्भगलीरिय वधूरिमां समेत पदयत्‌ । 
सौभाग्यमस्य दत्वा याथास्‍्तं विपरेतन ॥॥ 
(ऋ० १०८५॥३३) 
अच्छे मंगलों से युक्त यह वधू है। आझ्ो सब इसको देखो और इसे सौभाग्य (का आशीर्वाद) देकर फिर 
प्रपने अग्रपने घरों को लौट जाओ। 
इस सूक्‍त के ४२वें मन्त्र में बहुत सुन्दर आशीर्वाद है, जो संभवत: सारी जनता की ओर से है :-- 
इहेवसत॑ सा वियोष्टं विदवमाय व्येइनृतम्‌ । 
ऋ्रीडन्तो पुत्र नंप्तभि मॉदसानों स्वेग॒ृहे ॥ 
(ऋ० १०।८५॥४२ ) 
तुम दोनों यहीं बने रहो । कभी परस्पर वियुक्त मत होश्रो श्र पूरी (मनुष्य जीवन की ) आयु को प्राप्त 
होझो--पृत्रों और नातियों के साथ खेलते हुए और अपने घर में आनन्द मनाते हुए । 
पुत्रों और नातियों के साथ खेलना वुद्धावस्था का सबसे बड़ा सौभाग्य है । इसके सिवाय इसी ८४वें सूक्‍त में 


' देष्ट्री--उपदेश देने बाली; बेद की एक देवी जो केवल यहाँ ही श्राई है । सायण के श्रनुसार देष्ट्री-- 
दात्री फलानाम्‌ फल देने वाली, सरस्वती। 


ऋगवेद में सूर्या का विवाह ६६५ 


चार और मन्त्र (४३-४६) श्राशीर्वादात्मक हें, जो सायण़ के श्रनुसार उस समय बोले जाते हें, जब वर वध्‌ सहित 
अ्पने घर भ्राकर यज्ञ करता है । वे मन्त्र इस तरह है :-- 
झानः प्रजां जनयतु प्रजापति राजरसायथ समनक्त्वयंमा । 
झदूर्म झली: पतिलोकमादयिद्य शह्नो भव द्विपदेशं चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १०।८५॥४३) 
अ्रधोर चक्तुरपतिध््येधि शिवा पशुभ्यः सुमनाः सुवर्चा:। 
बीरसूर्देवकासा स्योना शाझ्चो भव दिपदेशं चतुष्पदे ॥ 
(ऋ० १ ०८५॥४४ ) 
इमां त्वमिन्द्र सीढ़यः सुपत्रां सुभगां कृण । 
देशास्यां प्‌त्रानाधेहि पतिमेकादर्शं कृधि ॥। 
(ऋ० १०१८५।॥४५) 
सम्राश्ी इवसुरे भव सज्नाज्ञी इवहत्ां भव। 
नतानन्‍दरि सम्राज्ञी भव सम्राशी श्रधिदेवषु ॥ 
(ऋ० १०।८५॥४६) 
प्रजापति हमें सन्‍्तान दें । श्रय॑मा वुद्धावस्था तक मिलाये रक्‍खें, अभ्रमंगलों से सबंथा रहित (हे वध्‌) तुम पति 
के घर में प्रवेश करो और घर के द्विपदों और चतुष्पदों के प्रति, श्रर्थात्‌ मनुष्यों और पशुझ्रों के प्रति कल्याणमयी 
होझो ।॥॥४३॥। 
तुम्हारे नेत्र कभी रोषपूर्ण न होवें, तुम पति का अनिष्ट न सोचो | पश्ुओरों के प्रति (भी) कल्याणमयी तुम 
सुवर्चा' अर्थात्‌ ओजस्विनी पर साथ ही सुमना' मधुर स्वभाव वाली होश्रो, वीरों को जन्म देने वाली, देवताझ्रं की 
पूजा करने वाली, प्रसन्न स्वभाव वाली, मनुष्यों और पशुझों के प्रति कल्याणमयी होभ्रो ॥४४।। 
हे वर्षक इन्द्र, इसको सुन्दर पुत्रों से युक्त सौभाग्य वाली बनाओ । उसके दश पृत्र हों श्रौर पति ग्यारहवाँ ॥४५॥ 
हे वध्‌, तुम इवशुर के ऊपर सम्राज्ञी होओ, और सास के ऊपर भी सम्राज्ञी । ननद पर सम्नाज्ञी और श्रपने 
देवरों के ऊपर भी । 
इन चारों मन्त्रों से वेदिक गाहंस्थ जीवन की भलक स्पष्ट दिखाई देती है । गृहिणी सच्चे श्रर्थों में घर की 
स्वामिनी हे । शासन करने के लिये उसका सुवर्चा' श्रोजस्विनी होना आवश्यक हे, पर साथ ही उसे 'सुमना' प्रसन्न 
मधुर स्वभाव का भी होना चाहिए । अ्रतएव ४३ और ४४वें मन्त्र का ध्रुवषद है कि “हे गृहिणी, मनुष्यों श्ौर पशुभ्रों 
के प्रति कल्याणमयी होओो ।' 
इस प्रकार विवाह-संस्कार-संबंधी सभी मुख्य-मुख्य मन्‍्त्रों पर दृष्टिपात किया गया है । यह कह देना 
आवश्यक है कि इस सूक्‍त के तीन अंश हम बिना विचार किए छोड़ देते है, क्योंकि उनके लिए न तो इस लेख में 
जगह हैं और न उन बातों पर अभी तक पर्याप्त प्रकाश ही पड़ सका है । वे अंश निम्नलिखित हें:--- 
(१) सूर्या का रथ पर बंठ कर पति के घर जाना, इसका वर्णन इस सूक्‍त के १२, २० और ३२वें मन्त्र 
में हे । 
(२) सूर्या रूप वध्‌ का सोम, गन्धर्व और अग्नि के द्वारा मनुष्य पति को पाना और विशेषकर विश्वावसु 
गन्धव का इस विषय में कार्य (२१-३२; ३८-४१ मन्त्रों में) । 
(३) वधू के वस्त्रों के संबंध में कृत्या का वर्णन, जो कि अभ्रभी तक बिल्कल भस्पष्ट हे (२५-३१, ३४, ३५ 
मन्त्रों में) । 
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पिछले पच्चीस वर्षो में भारतीय नारी जगत में जो जाग्रति हुई है, वह बड़े महत्व की है । यह जाग्रति कुछ 
प्रंश में संसार की गतिविधि के परिवतंन से और कुछ अंश में भारतीय जनता में राजनैतिक उत्तेजना के कारण, जिसका 
नारी-समाज के उत्थान में काफी हाथ हे, हुई हें। देश के स्वतन्त्रता-युद्ध ने स्त्रियों के उत्थान के लिये श्रच्छा अवसर 
प्रदान किया है । देश की निरंतर पुकार ने महिलाओं को अंध-विश्वास की चहारदीवारी से बाहर निकाल कर 
उनके लिए बहुत काल से अवरुद्ध उन नये द्वारों को खोल दिया, जिनमें उनके विचार और कर्म का क्षेत्र बहुत विद्ञाल 
हैं। भारतीय नारियों ने भी इस अवसर को पाकर अपनी तत्परता दिखा दी । उन्होंने यह प्रदर्शित कर दिया कि वे 
किसी भी दायित्व को सफलतापूर्वक वहन कर सकती हें। वे सब प्रकार के दमन तथा मृत्यु तक का अडिग घैये के साथ 
स्वागत करने को तैयार हो गईं । अ्रतः यह अ्वश्यंभावी था कि जिन नारियों ने स्वातन्श्य संग्राम में भाग लिया, उन्हें 
विजय में भी यथोचित भाग प्राप्त हो । इस क्षेत्र में कांग्रेस के ढ/रा मौलिक अधिकार संबंधी प्रस्ताव-योजना में पुरुषों 
और स्त्रियों को समानाधिकार का भागी घोषित किया गया । इस दिशा में यह पहली महत्त्वपूर्ण बात थी। फिर देश 
की पूननिमाण-योजना-समिति में स्त्रियों की भी एक उपसमिति बनाई गई, जिसके द्वारा वे अपनी विशेष समस्याझ्रों 
तथा भविष्य की स्थिति पर विचार प्रकट करें। यह उन्नति के क्षेत्र में एक दूसरी महत्त्वपूर्ण घटना थी । इसके बाद 
एक अन्य तकं-सम्मत प्रस्ताव यह रक्खा गया कि स्त्रियों की एक विशेष उपसमिति बनाई जाय जो इस योजना को 
कार्यान्वित करे, क्योंकि देश के उत्थान में स्त्रियों का वैसा ही भांग हे, जेसा पुरुषों का, और जब तक स्त्रियों को राष्ट्रीय 
क्षेत्र में बराबर भाग नहीं दिया जाता तब तक यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि असंभव है । राष्ट्र-निर्माण-योजना-समिति 
की रिपोर्ट में कहा गया कि “इस निर्माण-योजना पर न केवल आथिक दृष्टियों से ही विचार करना आवश्यक है, 
अपितु सांस्कृतिक तथा आध्यात्मिक भावना और जीवन में मानवता का समावेश भी आवश्यक बातें हें ।' इससे 
स्पष्ट हैं कि गृहस्थी की सकड़ी चहारदीवारी से बाहर का विशाल जीवन बिना स्त्री के श्रपूर्ण हे । गाँधी जी ने इस बात 
को 'हरिजन' के एक अंक में इस प्रकार प्रकट किया है, मेरा निजी विचार यह है कि जिस प्रकार मूलतः स्त्री और 
पुरुष एक ही हें, उनकी समस्याएँ भी एक होनी चाहिए। दोनों में एक ही आ्रात्मा है, दोनों एक-सा जीवन-यापन करते 
है, दोनों एक-से ही विचार रखते हे । एक दूसरे का पूरक है । बिना एक दूसरे की सहायता के उनमें से किसी का जीवन 
पूर्ण नहीं हो सकता . . . . स्त्री श्रौर पुरुष दोनों के लिए जिस संस्कृति और साधारण गुणों की आवश्यकता है, वह प्राय: 
एक से ही हें. . . .स्त्री पुरुष की संगिनी हे और उसके समान ही मानविक शक्ति रखती हैँ । उसे श्रधिकार है कि 
वह प्रुष के छोटे-से-छोटे कम में भाग ले और पुरुष के साथ-साथ वह भी स्वतन्त्रता में समानरूपेण श्रधिकार भागिनी 
हो ।. ... कठोर रीतियों के बंधन में जकड़े हुए महा अभ्रनाड़ी और क्षुद्र पुरुष भी स्त्रियों के ऊपर अ्रपनी उस श्रेष्ठता 
का दंभ भरते हें, जिसके लिये वे सर्वंथा अयोग्य हें और जो उन्हें कदापि न मिलनी चाहिए । हमारी स्त्रियों की वर्ते- 
मान दशा के कारण हमारे बहुत से उत्थान-कार्य रुक जाते हें; हमारे बहुत से प्रयत्नों का यथेष्ट फल नहीं प्राप्त 
होता ।. . . . स्त्री और पुरुष एक महान्‌ युगल हें, प्रत्येक को दूसरे की सहायता की श्रावश्यकता है, जिससे एक के 
बिना दूसरे का जीवन युक्तिसंगत नहीं कहा जा सकता। ऊपर के कथनों से यह परिणाम निविवाद निकलता है कि 
कोई भी बात जिससे दोनों में से किसी एक की स्थिति के ऊपर धक्का पहुँचेगा, परिणामत: दोनों के लिये बराबर नाश- 


कारी होगी | 
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समाज केवल उस घरेलू जीवन का एक विकसित रूप है, जिसके ऊपर समाज की स्थिति निर्भर है । घरेल्‌ 
जीवन की भांति समाज के भी बड़े कार्यों में स्त्री-पुरुष का सहयोग अवश्यंभावी है । यह सहयोग वास्तव में तभी प्राप्त 
हो सकता है जब स्त्री को पुरुष के साथ राजनैतिक, सामाजिक, श्राथिक तथा कानून-व्यवस्था के क्षेत्रों में समान भ्रधि- 
कार प्राप्त हों । 

कितु भारत की वर्तमान वास्तविक स्थिति इससे बहुत भिन्न हैं । बहुत समय से भारतीय नारी भ्राथिक दृष्टि 
से दूसरे के ग्रधीन समझी गई है। उसके विविध कार्यो का झाथिक मूल्य कुछ नहीं श्राका गया है, यद्यपि अ्रपनी भ्रनेक 
सेवाग्रों, प्रयत्नों, परिश्रम तथा सहानुभूतिमय प्रभाव के द्वारा यह घरेलू जीवन के चलाने में पुरुष के तुल्य ही योग देती 
है । प्रुष ही कटुम्ब का प्रधान और जीविका चलाने वाला माना जाता है श्रौर इससे बही सर्वेसर्वा होता है । 
गृहिणी का परिश्रम, जो लगातार घंटों गृहस्थी के लिए जीतोड़ उद्यम करती है, महत्त्ववीन समभा जाता 
है, मानों उसका श्रम प्‌रुष की तुलना में बिलकल नगण्य है । यह पुराना ख्याल कि केवल पृरुष ही झ्राथिक नेता है 
झौर स्त्री केवल उसकी पिछलगी है, बिलकल भुला देना चाहिए। श्रब यह बात अच्छी तरह समभ लेनी चाहिए कि 
स्‍त्री भी (सर बेवरिज के शब्दों में) बिना वेतन पानेवाली परिचारिका है । पुरुष और सारे समाज को यह भूठी 
बात मस्तिष्क से निकाल देनी चाहिए कि पुरुष स्त्री का भरण-पोषण करता है, क्योंकि इसी विचार से हमारे समाज 
में ग्रनेक भ्रांत धारणाओं की सृष्टि होगई है। यदि स्त्री के विषय में वास्तविक तथ्य को स्वीकार कर लिया जाय तो 
संपत्ति पर उसका निजी अधिकार अवश्य सिद्ध होगा । ऐसा होने से स्त्री को आथिक स्वतंत्रता की भी प्राप्ति होगी, 
क्योंकि फिर वह कमानेवाली तथा परिवार का पोषण करने वाली समभी जाने लगेगी । 

ग्राज हमें अपने समाज में दोहरी प्रणाली देख कर परेशानी होती है । इस प्रणाली के द्वारा, जो कठोर एकांगी 
तथा अनेतिक कानूनों के जरिये पृष्टि पा रही है, हमारे दैनिक जीवन का हनन हो रहा है । स्त्री के ऊपर आज पतिब्रत 
धर्म का बोक लाद दिया गया है, जब कि प्‌ रुष को बहु-विवाह का अधिकार है । यह बहुत झ्रावश्यक है कि इस प्रकार 
का बंधन हटा दिया जाय और स्त्री-पुरुष दोनों के लिये विवाह-संबंधी एक-सा ही नियम हो । अ्रनुभव से ज्ञात हुआ हैं 
कि एक-पत्नी-विवाह सबसे अच्छा हे, परन्तु यदि कोई गंभीर श्रौर आवश्यक समस्या उपस्थित हो जाय तो विवाह- 
विच्छेद का भी अधिकार होना चाहिए। यह बड़े श्राइचयं की बात हे कि क़ानून दो पागल या रोगी व्यक्तियों को 
बिना एक-दूसरे की राय के आपस में विवाह करने का अधिकार देता है । इसके द्वारा समाज के प्रति घोर अन्याय 
किया जाता है । परंतु यदि दो विचारशील व्यक्ति, जिन्हें अपने अधिकारों का पूरा ज्ञान है, दोनों के हित की दृष्टि 
से विशेष कारणवश संबंध-विच्छेद करना चाहे, तो कानन उन्हें ऐसा करने से रोकता है और इस प्रकार वे एक विचित्र 
परिस्थिति में रहने को बाध्य किये जाते हं। सिविल-मैरिज कानून के अनुसार विच्छेद का अधिकार हे, परंतु उस 
कानून के भी नियम अनुचित रूप से जटिल बना दिये गये हे । वर्तमान दशा में संबंध-विच्छेद के लिये लोगों को श्रनेक 
प्रकार के भूठे मामले, जैसे धर्म-परिवतंन श्रादि, पेश करने पड़ते हैं । संबंध-विच्छेद को लागू न करने से या उसमें इतनी 
अ्रड़चनें लगाने से यह आशा करना कि इससे वैवाहिक बंधन अ्रवश्यमेव सुखप्रद होगा एक दुराग्रह मात्र है । स्त्री और 
पुरुष के लिये चरित्र संबंधी पृ थक्-पथक्‌ नियम बना कर समाज के धर्म को पालन करने का सारा भार स्त्री पर ही 
डाल दिया गया है और पुरुष को स्वतंत्रता दे दी गई है कि वह चरित्र-दुबंल या व्यभिचारी होते हुए भी क्षम्य हे । 
समाज को यह अच्छी प्रकार से समझ लेना चाहिए कि दो जानवरों के द्वारा खींचे जाने वाली गाड़ी का यदि सारा 
बोक एक ही जानवर पर लाद दिया जाय तो वह गाड़ी ठीक प्रकार से आगे न बढ़ सकेगी । इसलिये यह अतीव 
आवश्यक है कि हमारे समाज के सारे नियम और उपनियम एक ही झ्राधार पर निमित किये जाँय। कानून और रीति- 
रिवाज किसी समाज विशेष की आवश्यकता के अनुसार समय-प्रमय पर यथान्‌कल बनाये जाते हें । जब इन कानूनों 
का यह उद्देश्य होता है कि उनके द्वारा समाज ठीक ढंग से चलता रहे भर उसमें अधिक-से-प्रधिक शान्ति श्र सुख का 
संचार हो तब ये कानून समाज के लिये बड़े लाभप्रद होते हैं । देश-कालानुसार इन कानूनों में परिवर्तन करना भ्रवश्य॑- 
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भावी होता है । विवाह-संस्कार की उत्पत्ति मनुष्य की सबसे बड़ी श्रावद्यकता की पूर्ति के लिये हुई है तथा वह सामा- 
जिक जीवन के लिये सबसे भ्रधिक महत्त्वपूर्ण व्यावहारिक संस्था है । विवाह संस्कार का मूल स्त्री श्रौर पुरुष का 
पारस्परिक प्रेम है, न कि उनका एक दूसरे के प्रति विराग । इसमें सम्मान और अनुग्रह वांछनीय है, न कि बल-प्रदर्शन । 
जिस वैवाहिक संबंध में प्रेम या सम्मान नहीं है उसका ऊपरी दिखाऊ गँठबंधन समाज के लिये कोई शक्ति नहीं प्रदान 
कर सकता । वह तो केवल एक ऐसी स्थिति उपस्थित करता है, जिसमें पति का पत्नी के ऊपर वैसा ही श्रधिकार रहता 
है, जैसा कि एक विदेशी शासक का किसी उपनिवेश के ऊपर रहता हे । और जब समाज इस प्रकार पुरुषों के भ्रविच्छिन्न 
ग्रधिकारों द्वारा शासित होता रहता हैँ तब पत्नियों के ऊपर पतियों का वैसे ही साम्पत्तिक अधिकार जारी रहता हैं, 
जैसे किसी ज़मींदार का श्रपनी ज़मीन के ऊपर । गाँधी जी ने इस समस्या पर निम्नलिखित विचार प्रकट किये हें--- 
“कटुम्ब में शान्ति का होना बहुत आवश्यक है, किन्तु वह इतने ही तक नहीं समाप्त हो जाती। वैवाहिक संबंध होने पर 
नियमान्‌कल श्राचरण उतना ही आवश्यक है, जितना किसी श्रन्य संस्था में । वेवाहिंक जीवन का अभिप्राय एक-दूसरे 
की सुख-समृद्धि को बढ़ाने के साथ-साथ मनुष्य-जाति की सेवा करना भी है । जब पति-पत्नी में से कोई एक श्राचरण 
के नियमों को तोड़ता है, तो दूसरे को अधिकार हो जाता है कि वह वैवाहिक बंधन को तोड़ दे । यह विच्छेद नैतिक 
होता है, न कि दैहिक . . . . पत्नी या पति उक्त दशा में इसलिए अलग हो जाते हें कि वे अपने उस कतेंव्य का पालन 
कर सकें, जिसके लिये वे विवाह-संबंध में जुड़े थे । हिदू-शास्त्रों में पति श्रौर पत्नी को समान अधिकार वाले कहा 
गया है, परन्तु समय के फेर से श्रब हिंदू समाज में अनेक बुराइयों की सृष्टि हो गई है. . . . । 

इन ब्राइयों में सबसे भ्रधिक बर्बर पदें की प्रथा है, जिसके द्वारा स्त्रियों को पिजड़े में बंद-सा कर दिया जाता 
है और यह ढोंग प्रदर्शित किया जाता है कि इससे समाज में उनकी लज्जा की रक्षा होती है । यहाँ गाँधी जी का 
एक कथन फिर उद्धृत करना उचित होगा--“लज्जा या सच्चरित्रता कोई ऐसी वस्तु नहीं जो एकदम से पेदा कर 
दी जाय । यह कोई ऐसी वस्तु नहीं हे जो किसी को पर्दे की दीवार के भीतर बिठाकर उसमें उत्पन्न कर दी जाय । 
इसकी उत्पत्ति आ्रात्मा के भीतर से होती है और वही सच्चरित्रता वास्तविक हैँ जो सभी प्रकार के प्रत्यक्ष-अप्रत्यक्ष 
लोभ का संवरण कर सके । प्रुषों को इस योग्य बनना चाहिये कि वे अ्रपनी स्त्रियों पर वेसे ही विश्वास कर सकें 
जिस प्रकार स्त्रियाँ पुरुषों पर विश्वास रखने के लिये बाध्य रक्खी जाती है ।” 

दूसरी बड़ी बुराई स्त्रियों में शिक्षा का श्रभाव है, जिसके कारण वे बिलकुल असमर्थ रहती हें और उन्हें पुरुषों 
की नितांत' अधीनता में रहना पड़ता हैं। यह बात बहुत ज़रूरी है कि जहाँ आवश्यक प्रारंभिक शिक्षा का प्रबंध हैं 
वहाँ लड़कों के साथ लड़कियों की भी शिक्षा की व्यवस्था हो। शिक्षा के होने से स्त्रियाँ भ्रपने में श्रात्मनिर्भरता 
तथा स्वतंत्रता का अनुभव करेंगी और वे इस योग्य हो सकेंगी कि बडे कार्यों और व्यवसार्थों के लिये भी वे अपने 
को दक्ष कर सकें। आज उचित शिक्षा के अभाव से अपनी शारीरिक और मानसिक दुर्बलता के कारण स्त्रियों का 
एक बहुत बड़ा समुदाय उस विशाल कारयं-क्षेत्र में भाग लेने से वंचित है, जो उनके लिये खुला हुआ है । 

मातृत्व का भार, जो नारी का सबसे महत्त्वपूर्ण कर्तंव्य हे, दुर्भाग्यवश उसकी दासता का हेतु बना दिया गया 
है । न तो समाज ने और न राज्य ने इस बात पर समुचित विचार किया हे कि माता के प्रति उनका क्या उत्तरदायित्व 
है । आज लाखों माताओं को बिना उनकी किसी रक्षा का प्रबंध किये हुए, इस बड़े कष्ट को वहन करना पढ़ता हैं, 
जिसमें उनका तथा उनके गर्भजात शिशु का जीवन खतरे से खाली नहीं रहता। सहस्नों नारियाँ थोड़ी सी जीविका 
के लिये अपने बच्चों को बिना किसी रक्षा का प्रबंध हुए राम भरोसे घर पर छोड़ कर सारे दिन बाहर काम करती 
हैं । जिन देशों में मातृत्व का महत्त्व समभा जाता है वहाँ प्रत्येक स्त्री के लिये बिना उसकी झ्राथिक स्थिति का विचार 
किये, गर्भ के समय तथा बच्चा उत्पन्न होने के बाद सभी हालतों में, श्रच्छे-से-अच्छे डाक्टरी इलाज का प्रबंध खास 
प्रस्पतालों में किया जाता है। बच्चों के लिये शिक्षित दाइयों तथा शिशु-शालाझ्रों आ्रादि की व्यवस्था की जाती हूँ । 

महिला-समाज की उन्नति का तात्पर्य यह नहीं है कि स्त्री और पुरुष के लिये एक समान ढांचा गढ़ दिया जाय 
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श्रौर दोनों को एक ही सतह पर स्थिर कर दिया जाय, कितु इस उन्नति का उद्देश्य जीवन को समृद्ध भ्रौर बहुमुखी 
बनाना है और स्त्री-पुरुष में ऐसी भावनाएं उत्पन्न कर देना है कि वे एक-दूसरे के व्यक्तित्व का गौरव समझ कर उसके 
प्रति सम्मान प्रदर्शित करें । ऐसी भावना के द्वारा समाज निश्चय ही सबल और समृद्ध बन सकेगा । 

इस समय महिला-वर्ग की सभी संस्थाओ्रों के सामने प्रमुख कार्य यह है कि वे निर्माण-योजना को कार्यन्वित कर 
अपनी स्वतन्त्रता प्राप्त करें । बिना राजनेतिक स्वतन्त्रता के भ्रन्य सारी बातें श्र्थही न हैं, परन्तु साथ-ही-साथ जब तक 
सामाजिक और आर्थिक क्षेत्रों में स्त्री-पुरुष के समानाधिकार नहीं निश्चित होते तब तक राजनंतिक स्वातन्त्र्य से भी 
यथेष्ट प्रयोजन की सिद्धि नहीं हो सकती । दोनों का गहरा भश्रन्योन्याश्रय संबंध हे । राजनतिक और सामाजिक क्षेत्रों 
में उन्नति प्राप्त करने के लिये गाँधीजी की निर्माण-पोजना बड़ी ही व्यावहारिक और लाभप्रद सिद्ध होगी। इसके 
द्वारा भारतीय महिलाओं को अ्रपना संगठन करने में, सामाजिक कार्यों के लिये अपने को शिक्षित करने में, सूत आदि 
कातने की घरेलू दस्तकारियों में, जन-साध।रण के विचार-संवर्धन में तथा नारी-वर्ग को आत्म-निर्भर बना सकने के 
प्रयत्नों में बड़ी सहायता मिलेगी । 


भारतीय नारी की बोडिक देन 


श्री सत्यवती मल्लिक 


सीता और सावित्री-सी सती-साध्वियों तथा भारतीय नारी के वीरतापर्ण चरित्र की विमल गाथा, जहाँ इति- 
हास के पन्नों में स्वर्णाक्षरों से श्र कित हुई है, वहाँ साहित्य, कला एवं विज्ञान आादि के क्षेत्र में उनकी गणना प्रच्छन्नाकाश 
में प्रायः लप्त, तारिकाओं-सी ही रही हे । 

फलयुकत वृक्ष की भांति, जिसकी विनत डालियाँ, पत्ते, फल श्रादि सब मूल को श्राच्छादित किये रहते हे, 
मातृत्व एवं पत्नीत्व के श्राँचल तले निज व्यक्तित्व को ढके रखने में ही नारी ने अपना गौरव माना है । 

चारित्रिक विकास के साथ-ही-साथ नारी के बौद्धिक विकास-संबंधी उदाहरणों को भी भावी संतति के लाभ 
तथा समाज-निर्माण के निमित्त प्रकाश में लाने की कितनी श्रावश्यकता है, चिरकाल तक जाने क्‍यों हमारे विद्वानों 
ग्रौर इतिहासकारों ने इसकी उपेक्षा की ! 

यद्यपि न केवल स्वाभाविक प्रवृति के अनुसार रस में लीन और भूम पड़ने की क्षमता रखने, भ्रपितु ज्योतिष, गणित, 
दर्शन, कला, विज्ञान, चिकित्सा आदि जहाँ भी बौद्धिक चेतना भ्रथवा व्यक्तिगत विकास का संबंध हे, युगान्तर से बाह्य 
प्राचीरों द्वारा घिर कर भी इस वंदिनि की मुक्त श्रांतरिक निर्भेरिणी को बाँध रखने की सामथ्यं किसमें हुई है ? 

लीलावती, गार्गी, वाचकन्वी श्रौर पूर्व मीमांसा जैसे कठिन विषय में भाग लेने वाली कास्कृतस्नी की लेखिका 
कास्कृतस्ना, चिकित्सा में रसा और चित्रकला में माणक्‌-सी पारंगत प्राचीन विदृषियों के नाम वतंमान युग के लिये 
कितने महत्वपूर्ण है । 

इधर साहित्य में हिन्दी, बंगला, मराठी, गुजराती, तामिल तथा ग्रन्य प्रान्तीय भाषाश्रों के अतिरिक्त केवल 
संस्कृत ही में शान्तिमय वेदिक काल से मध्यकालीन भक्तियुग तथा श्राधुनिक डावांडोल युग तक स्त्रियों द्वारा विरचित 
व्यापक सृष्टि पर स्वतंत्र रूप से हिन्दी में मौलिक ग्रन्थ लिखे जाने की माँग हे । वस्तुत: संस्कृत साहित्य ही ऐसा पूर्ण 
भंडार है, जिसके यत्र-तत्र छिल्न-भिन्न बिखरे पृष्ठों में हमारे किसी भी सांस्कृतिक पक्ष को मूर्तरूप से खड़ा कर देने 
की चमत्कारिक क्षमता हैं । 

उपरोक्त गुरुतर काये के अनुसन्धान का श्रेय कलकत्ता विश्वविद्यालय के ग्राचार्य डा० जितेन्द्र विमल चोधरी 
को हें, जिन्होंने कुछ ही वर्ष पूर्व पाँच-छ: भाग में 'संस्कृत-साहित्य में महिलाश्रों का दान! (]6 ८०आपा०एपा07 ० 
ए707707 0 5978770 [[2790776) नामक सीरीज़ प्रकाशित की थी। भारतीय नारी-समाज उनका चिर- 
ऋणी रहेगा । संस्कृत लेखिकाश्रों और कवियित्रों के संबंध में डा० चौधरी का परिचयात्मक लेख इसी विभाग में 
अन्यत्र दिया जा रहा है । वैदिक, प्राकृत और पाली भाषा की प्रमुख कवियित्रियों का संक्षिप्त उल्लेख, जो 
चौधरी महोदय के लेख में नहीं हं, प्रस्तुत लेख में भ्रभिप्रेत है । 

साहित्य यदि यूग का प्रतिबिम्ब श्रौर जीवन की प्रत्यालोचन हे तो पलभर तत्कालीन सामाजिक व्यवस्था 
एवं स्थिति की ओर भांकना अनिवार्य होगा । 

राग उत्तरोत्तर भले ही बेसुरा होता चला गया हो, किन्तु श्रालाप हमारे पूर्वजों ने सभी स्वर साधकर ही लिया 
था । विशेषतया समाज के वाम अ्रंग को प्रत्येक पहल्‌ से उन्नत एवं विकासोन्मुख करने में ही जीवन-कला का मुख्य 
रहस्य है । इसके वे कैसे ज्ञाता थे, यह विभिन्न समय की निम्न भावनाश्रों द्वारा प्रकट हैं । 

(१) समारोह-विशेष पर दम्पति कामना करते हं--हमारे यहाँ पण्डिता और चिरायु कन्या उत्पन्न हो । 


भारतीय नारी की बौद्धिक देन ६७१ 


“ग्रथ य इच्छहृहिता में पण्डिता जायेत सर्वेमायरियाविति ।” 
(बहड्ाारण्यक उपनिषद १, ४, १७) 
(२) “कछ स्त्रियाँ पुरुषों की अपेक्षा कहीं भ्रधिक सच्चरित्र और विद्वता में श्रेष्ठ होती हें “भगवान बुद्ध 
“इत्यीपि हि एकड्ची या सेय्यो पोसा, जनाधिप सेधावती सीलावती ' ' *  * (! 
(३) ललित विस्तार" में कुमार सिद्धांथं गाथा लिखने वाली और कवियित्री कन्या की भावी वधू के रूप में 
कामना करते हें : 
“सा गाथ-लेख-लिखिते गुण प्रर्थ-युक्ता 
या कनन्‍्य ईहहशा भवेन्‍्मस तां वरें थाः।” 
(ललित विस्तार श्र० १२ पृ० १५८) 

(४) पुरुषों की भांति ही स्त्रियाँ भी कवित्रियाँ हो सकती हे । काव्य प्रतिभा नर-नारी के भेद से सवेथा पृथक 
नेसगिक वस्तु है, जैसा कि राजपृत्रियों, राज कर्मचारिणियों, मन्त्रि-दुहिताञ्ों और वेद्याश्रों तक को प्राय: शास्त्र में 
प्रवीण बुद्धिमती और काव्य-म्मज्ञ देखते-सुनते हे । (काव्य मीमांसा पृ० ५३) । 

“पुरुषबद्योषितोषपि कवीभवेयः। संस्कारो ह्यात्मनि समवंति, न स्त्रेणं पौरुषं वा विभागमपेक्षते । 
श्रयन्ते दुश्यन्ते च राज-पृश्यो महामात्य-बुहितरों गणिकाः कोतुकि-भार्याश्च शास्त्र-प्रहत-बुद्धप: कबयहच ।” 

शिक्ष। एवं स्थिति के विषय में कैसा सुन्दर सरल विभाजन था | प्रथम वे ब्रह्मवादिनी कन्याएँ स्वेच्छा से 
वेदाध्ययन, दर्शन, ज्योतिष आदि विषयों की शिक्षा के हेतु आजीवन ब्रह्मचारिणी रह कर आचार्या और उपाध्याया 
के पद को सुशोभित करती थीं। गार्गी, ब्रह्मवादिनी, आत्रेयी, मैत्रेयी आदि के नाम इसमें विशेष उल्लेखनीय हें, 
जिनके मानसिक स्तर की गहराई इस भावना से अधिक क्या होगी--- 

“बेनाहूं नामुतास्यां कि तेन, (श्रति प्रभुतेनापि बितेन) कुर्पासिति ।” श्रर्थात्‌--जिससे ग्रमृतत्व को प्राप्त 
न कर सकू, ऐसे राशि-राशि धन-वेभव का क्‍या करूँ ? 

दूसरी बहुसंख्यक 'सद्योद्गाहा साधारण समाज की उन्नति की दृष्टि से कम-से-कम सोलह-सत्रह वर्ष की अवस्था 
तक पठन-पाठन व ललित कलाझों द्वारा उनकी अ्रभिरुचि एवं सृजनात्मक दाक्तियों को परिष्कृत करने का भरपूर प्रयत्न 
किया जाता था। कुलीन घरों की स्त्रियाँ, कन्याएं राज-दरबारों में प्राय: नृत्य, संगीत-अ्रभिनय आदि का प्रदर्शन किया 
करती थीं । घरों को भ्रानन्द का केन्द्र बनाने के हेतु वे विविध कलाओं औ्ौर शिल्प से पूर्ण परिचित तथा विनोद-कौतुक 
में पट होती थीं। युद्ध, राजनीति, कृषि, यन्त्र एवं अस्त्र-शस्त्र आदि के निर्माण तक में समान रूप से भाग लेने के कारण 
आर्थिक बन्धनों से मुक्त होती थीं और इसी से सम्मान की पात्र समभी जाती थीं। अ्रपने-अ्पने निजी विषय की भर्ली 
भांति ज्ञाता होने और जीवन के विस्तृत क्षेत्र में कायं करने के कारण ही उनकी लेखनी प्रत्येक विषय में प्रसृता थी । 
इसका एक प्रत्यक्ष प्रमाण हाल ही में प्रकाशित हुए 'कौमुदी महोत्सव नामक नाटक से मिला है, जिसकी लेखिका श्री. 
किशोरिका विजैनिका गुप्तकालीन एक राजकर्मचारिणी थीं। यह नाटक विशेषतया राजनैतिक दृष्टिकोण से 
ही लिखा और उस समय खेला गया था। 

फिर मानव-संस्क्ृति को ऊंचे धरातल पर आासीन करने के लिये सर्वंगुण-सम्पन्न और विवेकशील कन्या स्वयंवर 
द्वारा मनोन॒कल पति वरण करने में स्वतंत्र थी । 

“बह्ाचर्य्येण कन्या युवान वन्दिते पतिम '' 

रूढ़िवाद अथवा जातिभेद की कोई अ्रड़चन नहीं थी, यहाँ तक कि एक स्थान पर पिता श्रपनी कन्या से प्रश्न 
करता है :-- 

/एवां चतुर्णाँ वर्णानां पुत्रि कोष्पि--मतस्तव ॥” (कथा-सरित-सागर ५३, १०४) 

अ्र्थात्‌-- यह चारों वर्ण तुम्हारे सामने ह॑ । इनमें से किसके लिये तुम्हारी इच्छा है ? 


६७२ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


ऐसे उन्मुक्त एवं स्वस्थ वायुमंडल की आ्रादि नारी यदि श्रमर वेदमंत्रों की दृष्टा हुई हो तो इसमें श्राइचय 
की क्‍या बात है, यद्यपि संसार के श्रन्य किसी भी धामिक व प्राचीन ग्रंथों को ऐसा श्रेय प्राप्त नहीं । 

श्रवणनुक्रमणिका के अ्रनुसार बीस और सायुनायिक के कथन से २६ ऋगूवेद की ख्रष्टा ऋषि स्त्रियाँ 
हैं। इससे सर्व सहमत न हों तो भी लोपामुद्रा, घोषा, विश्वारा, सिक्‍ता, नीवावरी म० १, १७६; म० २८; म० ६१; 
म० ८५१. ११. २० और ३९. ४० की निविवाद सृष्टा हें ही । 

रात्रि, यमी, भ्रपाला, शची, इन्द्राणी, भ्रदिति, दक्षिणा, सूर्या, उवंशी, श्रद्धा, रोमासा, गोध।, श्रमा, शाइवती, 
जिन्होंने प्रेम, वीरता, वात्सल्यता, सौंदय श्रादि के विभिन्न क्षेत्रों में उच्च कोटि के भावों की सृष्टि की है, सायण श्रौर 
साथुनायिक सरीखे महापंडितों की सम्मति में काल्पनिक नाम होते हुए भी प्रामाणिक हें ! 

बेद की इन ऋचाओं में, रात्रि, अग्नि आदि प्र।क्ृतिक विषयों की अभिव्यक्ति अति सुन्दर है । विभिन्न प्रकृति 
नारियों के श्रनन्यतम कोमल भाव जहाँ-तहाँ श्रनेक रूपों में वेगपूर्वक भर पड़े हें। संस्कृत, पाली, प्राकृंत कवि- 
यिन्रियों की अपेक्ष। वेदिक कवियित्रियाँ कहीं भ्रधिक सुघड़ कलाकार हें । 


प्राकृत की कवियित्रियां 


अनुलक्ष्मी, असुलधी, अवन्तीसुन्दरी, माधवी, प्रात:रेवा, रोंहा, शशिप्रभा, वदावाही, प्राचीत्ये, श्रादि प्रकृत 
भाषा की मुख्य कवियित्रियाँ हैं । इनके द्वारा रचित सोलह इलोकों की काव्यधारा वेदिक एवं संस्कृत काल की स्त्रियों 
की भांति ही जीवनदायिनी, प्रेम संगीत, झ्रानन्द-व्यथा, आशा-निराशा और उमंग से श्रोतप्रोत हें । श्रभिव्यक्ति अनूठे 
ढंग की है और जीवन, प्रेम, सौंदय के प्रति ग्रनन्त प्यास है । 


(थेरी गाथा) पाली की कवियित्रियां 


१ अच्वतराथेरी, २ मुक्ता, ३ पृष्णा, ४ तिस्सा, ५ अन्त्रतरा तिस्सा, ६ धीरा, ७ अन्व्र॒तरा धीरा, ८ मित्ता, 
६ भद्रा, १० उपसमा, ११ मुत्ता, १२ धम्म दित्रा, १३ विसाखा, १४ सुमना, १५ उत्तरा, १६ सुमना (वुड्ढपब्बजित। ) 
१७ धम्मा, १८ सडद्भा, १६ नन्‍्दा, २० जेन्ती, २१ अत्त्रतराथे री, २२ अडढकासी, २३ यित्ता, २४ मेत्तिका, २५ मित्ता, 
२६ भ्रभयमाता, २७ अभत्थेरी, २८ सामा, २६ अन्ब्रतरा सामा, ३० उत्तमा, ३१ अश्त्रतरा उत्तमा, ३२ दन्तिका, 
३३ उब्बिरी, ३४ सुक्का, ३५ सेला, ३६ सोमा, ३७ भद्दा कापिलानी, ३८ अच्वतरा भिक्‍खुणी श्रपञ्जाता, ३६ विमला 
पुराण गणिका, ४० सीहा, ४१ नन्‍्दा, ४२ नन्दुत्त राथेरी, ४३ मित्तकाली, ४४ सक्‌ला, ४५ सोणा, ४६ भद्दा प्राण- 
निगण्ठी, ४७ पटाचारा, ४८ तिसमत्ता थेरी भिक्खुणियो, ४६ चन्दा, ५० पञ्चसता पटाचारा, ५१ वासिट्ठि, ५२ खेमा, 
५३ सुजाता, ५४ भ्रनोपमा, ५५ महापजापती गोतमी, ५६ गुत्ता, ५७ विजया, ५८ उत्तरा, ५६ चाला, ६० उपचाला, 
६१ सीसूपचाला, ६२ वड्ढमाता, ६३ किसागोतमी, ६४ उप्पलवण्णा, ६५ प्रण्णिका, ६६ भअ्रम्बपाली, ६७ रोहिणी, 
६८ चापा, ६६ सुन्दरी, ७० सुभा कम्मारधीता, ७१ सुभा गीवकम्बवनिका, ७२ इसिदासी, ७३ सुमेधा ।। 

उपरोक्त ७३ विदुषियाँ पाली भाषा की द्रष्टा हैं । यह साहित्य ५२२ इलोकों में 'थेरीगाथा” नाम से खुदक 
निकाय की पन्द्रह पुस्तकों में से एक हैं । इसका स्वतन्त्र अनुवाद अंग्रेजी में (2859]7$ ० 8480679? और बंगला 
में थेरीगाथा' के नाम से भिक्षु शीलभद्र द्वारा हो चुका है। 

जातक ग्रन्थों एवं भ्रन्य बौद्ध साहित्य में, जहाँ अनेक स्थलों पर नारी के प्रति संथा श्रवांछनीय मनोवृत्ति का 
उल्लेख है, वहाँ थेरीगाथा' का उच्च विशिष्ट साहित्य एक विस्मय एवं गौरव की वस्तु है। इससे भी अधिक झ्राइचयं 
यह कि भगवान बुद्ध ही सर्व प्रथम ऐसे महापुरुष हे, जिन्होंने उस युग की करुणापात्र नारी को घर के संकुचित वृत्त से 
बाहर संसार की सेवा श्रौर शान्ति के निमित्त सनन्‍्यास की श्रनुमति देकर एक नया मार्ग खोला । 





[ कलाकार--श्री सुधीर खस्तगीर . 
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इस दीक्षा की गाथ। निम्न है :--सिद्धार्थ गौतम के बुद्धत्व प्राप्त करने के उपरान्त महाराज शुद्धोधन जब स्वर्ग- 
गत हुए तो उनकी पत्नी ( रानी महामाया की छोटी बहन श्रर्थात्‌ गौतम की विमाता व मौसी ) प्रजापति गौतमी शोक- 
कातर हो भगवान बुद्ध के पास गईं, जो उन दिनों ननन्‍्दन-वन में निवास करते थे और संसार-त्याग की अ्रनुमति चाही, 
किन्तु उस समय बृद्ध ने उनकी प्रार्थना अस्वीकृत कर दी । 

पुनः शाक्‍्य वंश की पाँच सो नारियों ने गौतमी से इसी श्रभिप्राय से चलने को कहा । तब गौतमी केशोच्छादन 
करवा, काषाय वस्त्र ध।रण कर, उन पाँच सहस्र स्त्रियों को ले ब॒द्ध के प्रिय शिष्य आनन्द की सहायता ले दुबारा भग- 
वान के समीप गई। दु:ख, कलश, क्षोभ से विह्लल उनकी जीवन-कथ।एँ सुन अन्तत: भगवान बुद्ध को अ्नतरोध स्वीकार 
करना पड़ा और गोतमो तथ। वे पाँच सौ नारियाँ एक साथ ग्रभिविकत हुईं । बुद्धवचनों से प्रभावित यह भिक्षूर्णी- 
संघ उत्तरोत्तर ग्राम, नगर, राजप्राध्षाद की वधुम्रों, कलीन स्त्रियों एवं कन्याग्रों की संख्या से वरद्धित होता चला गया। 
इन्हीं में से जिन विदुषियों का अन्तर स्वकथारूप में जिस करुण छुन्द द्वारा भर पड़ा, वह थरीगाथा' कहलाया। 

.. किन्तु जीवन, सौन्‍्दयं, प्रेम-प्मर्पण झ्रादि की जो उत्कट तुबा, वेदिक, प्र।क्ृत तथ। संस्कृत कवियित्रियों में 

मिलती है, थेरीयाँ इसके सवंथ। प्रतिकल हें, जो स्वाभाविक ही है । वे ग्रहत्यागिनि हैं । सांधारिक इच्छाएं ही उनके 
दुःख का मूल हे । विदव के चिर ऋनदन और गहन भयानकता का उन्होंने अत्यन्त सूक्ष्म और अन्तमृख हो स्पर्श 
किया है । निर्वाण-पद ही ग्रब केवल उनके एकांकी मानस-पट का आलोक है। संक्षेप में दोतों धाराग्रों का निमरूपण 
इस प्रकार कर सकते हैं । एक उत्सुकता एवं उमंग से पूर्ण हें तो दूसरी गम्भीर और शांत; एक जोवित है तो दूसरी 
परिपक्व; एक भौतिक जगत से परे को ओर नितान्तमुख है तो दूसरो विवेकशीला की दृष्टि में एऐहिक जगत में सर्वथा 
हेय हैं; यदि एक उपमा अलंकारों आदि को सौन्दर्य-पूर्ण रस-माधुरी हे तो दूसरी ठोस, सरल, संयमित भाषा 
में कटु सत्य । 

इसका स्पष्टीकरण दोनों श्रोर की रस धाराग्नों का किचित आस्वादन किये बिना न हो सकेगा। 


आकऊृत 
[दूतीं प्रति नायिकोक्ति] 
जह जह वाएइ पिश्रो तह तह णच्चामि चज्चले पेम्से । 
वल्‍ली वलेइ श्रद्भं सहाव-थद्धे वि रुक्खस्मि ॥ 


[ससिप्पह्ाए] 
यथा यथा वादयति प्रियस्तथा तथा नृत्यामि चड्चले प्रेम्णि । 
वलल्‍ली वलयत्यड्रं.. स्वभाव स्तब्धेषपि वक्षे ॥ 
[शशिप्रभा] 


“जैसे-जैसे प्रियतम की लय ध्वनि बजती हे, वैसे ही में चंचल प्रेमिका नृत्य करती हूँ । प्रेम भले ही उतका 
संदिग्ध हो, किन्तु वृक्ष यदि निग्चल सीध। खड़ा रहे तो लता का स्वभाव उसके चारों और लिपटना ही हैं ।'' 
संस्कृत 
[दतीं प्रति स्वावस्था-कथनम्‌] 
गते प्रेमाबन्धे हृदय-बहु-सानेषपि गलिते 
निवृ्ते सद्भाव जन इव जने गच्छति पुरः 
तथा चेवोतप्रेक्ष्य प्रिय-सरित्र गतां स्तांइथ दिवसान्‌ 


न जाने को हंतु्दंलति शतथा यत्र हृदयम ।॥। 
विज्जाकाया: [शिखरिणी ] 


६७४ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


जब प्रेम का बंधन ही टूट गया, जब हमारे हृदयों में एक दूसरे के प्रति सदभाव ही नहीं रहा और जिस समय 
वह मेरे सामने से एक भ्रजनबी की भांति चला गया तब हे सखी ! क्‍यों नहीं भ्रतीत के दिनों की स्मृति से मेरा हृदय 
सौ-सौ टुकड़े हो गया? ह ; 

विज्जिका की प्रतिभा के विषय में राजशेखर तथ। धनदेव आदि कवियों ने उसे कालिदास के बाद स्थ।न दिया 
है श्रौर उसे साक्षात्‌ सरस्वती स्वीकार किया हैं। | 


विरहिणीं प्रति सख्युक्ति: । 


कृशा केनासि त्वं प्रकतिरियमज्भस्य ननु में 
सला धूम्रा कस्माद्‌ गुरु-जन-गहे पाचकतया। 
स्मरस्यस्मान कल्चित्रहि नहिं नहीत्येवमगमत्‌ 
स्मरोत्कम्पं बाला मम हृदि निपत्य प्ररुदिता ॥ 
“म्ारूलायाः:” । [ शिखरिणी ] 


“तुम क्षीण क्‍यों हो रही हो ? 

“शरीर ही ऐसा है ।” 

“धूल धूसरित क्‍यों हो रही हो ? ' 

“गुरुजनों की सेवा के लिए निरन्तर पाकशाला में लगे रहने से । 

“क्या हमें पहचानती हो ?'. 

“नहीं ! नहीं ! नहीं ! ” कह पुनः स्मृति से काँपती हुई बाला मेरे वक्ष पर सिर भुका कर रोने लगो !” 


“कच | ॥ 


कि चारु-चन्दन-लता-कलिता भुजड्धयः 
कि यत्र-यत्र-पद्य सध्‌ संचलिता न्‌ भद्भयः । 
कि वाननेन्वु-जित-राकंदु-रुवो विबाल्यः 
कि भान्ति गुजर-वर-प्रमदा-कचाल्यः ।॥। 
“पच्मावत्या:” [ बसन्‍्त-तिलकम्‌ | 


है 


“चन्दन तरु को नागिनियों ने लपेट रक्‍्खा है या मधुपूरित कमल को भौंरों के समूह ने ढक लिया हैँ या कि 


राहु के समान यह भंँवरे चन्द्रमा को ग्रसना चाहते हेँ। अरे, तो नहीं ! क्या यह गुजराती रमणी की सुन्दर मुख 
छबि हैं ? 

बाहुकण्ठ, तिलक आ्रादि पर जहाँ प्रसिद्ध पण्डिता पद्मावती ने अति श्रनुराग-पूर्ण शैली में लिखा है, ठीक उन्हीं 
भावों का दसरी दिशा में अ्रम्बपाली थेरी का वर्णन देखिये-- 


[ पाली | 


“कालका भमसरवण्ण सदिसा बेल्लितग्गा सम मुद्धजा श्रहुं । 
ते जराय साण वाकसदिसा सच्च बादि वचनस नञझूचथा ॥। 
वापितो व सुरभिकरण्डको पुष्फप्र॑ सयत्तमद्भम्‌ । 
त॑ नराय सस लोस गन्धिकं सच्च वाविवचचनम नञ्चथा ॥।* इत्यादि 
[ थेरीगाथा श्लोक २२५ से २७० तक ] 
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“किसी समय भंँवरे से कृष्ण वर्ण घने केश-पाश और सघन उपवन सी यही मेरी वेणी, पृष्पाभरणों तथा 
उज्ज्वल स्वर्णालंकारों से सुरभित एवं सुशोभित हुआ करती थी, जो आज जरावस्था में श्वेत गन्वपूर्ण, बिखरी हुई 
जीणं वल्कलों-सी कर रही है । गाढ़ नील मणियों से समुज्ज्वल, ज्योति-पूर्ण नेत्र आज शोभा-विहीन है 

नव-यौवन के समय सुदीर्घ नासिका, कर्णद्यय और कदली मुक्‌ल के सदृश पूर्व की दन्त-पंक्ति क्रमश: ढुल- 
कती और भग्न होती जा रही है । 

वनवासिनी कोकिला के सदृश मेरा मधुर स्वर और सुचक्षिण शंख की भांति सुघड़ ग्रीवा श्राज कम्पित है । 

स्वर्ण-मण्डित उंगलियाँ, हस्त द्वय श्राज अ्रशक्त एवं मेरे उन्नत स्तन आज रस-विहीन ढुलकते चर्म मात्र हें । 

स्वर्ण नपरों से सुशोभित पैरों और भंकृत कटि प्रदेश की गति आज कंसी श्री-विहीन है ! 

आज वही स्वर्ण-मंजित पलकों के समान परम कान्तिमयी रूपवान मुखधाम देह, भ्राज जर्जेरित और दुःसों का 
आ्रगार बती है। सत्यवादो जनों के वाक्य व॒ुथा नहीं होते ! किन्‍्तू इसी चरम वेराग्य द्वारा जो शान्ति, जिस अलौकिक 
परम पद की प्राप्ति उन्होंने की, उसे कितनी गहराई से सुन्दरी राजकन्या नन्‍्दा अभिव्यक्त करती है-- 

“तस्मा तस्सा मे श्रप्प सत्ताय विचिनन्तिया योनि सो । 
यथा भूत भझ्रयं कायो दिद्ठो सत्तर बाड़िरो ॥ 
ग्रथ निब्बिन्द इं कार्य भ्रज्कूतञ्च विरज्ज ईं । 
भ्रपष्पपत्ता. विसंयत्ता. उपसन्तम्हि ॥ 

प्रबल जिज्ञासा उत्पन्न होने पर अ्रदम्य उत्साह-पूर्वक मेंने उत्पत्ति के कारण और देह के बाह्य अन्तर दोनों 
स्वरूपों को सम्यक्‌ दृष्टि से देख लिया। 

इस देह के विषय में मुझे और चिन्ता शेष नहीं । में श्रव संपूर्ण रूप से राग-मुक्त हूँ । लक्ष्यबोध, भ्रनासक्त 
ओर शान्तचित्त हो निर्वाण-पद की शान्ति का उपभोग कर रही हूँ । 


(रोहिणी ) 


श्रम, शील, श्रनालस, श्रेष्ठ कार्यो में मग्न, तृषा द्वेषबहीन आज में ब्रती हूँ, बुद्ध हूँ । इससे पूर्व में नाम मात्र की 
ब्राह्मण थी, आराज सत्य ही ब्राह्मण हूँ । तीनों विद्याओं, (प्रकृतज्ञ, वेदश्, श्रौर ब्राह्मणत्व) को पाकर आह ! ग्राज 
में स्‍नातिका हूं। 

मेरा हृदय आज आाक्लता-शून्य, चित्त निर्मेल और शान्ति-पूर्ण है । 

ऐसे-एसे उल्लसित वाकयों से यह 'थेरी गाथाएँ' भरी पड़ी हैं । 

सत्य और सौन्दर्य के इस गहन क्षेत्र में से कौन-सा शिव-पथ है, यहाँ मन्तव्य नहीं। उक्त विस्तृत उपलब्ध 
साहित्य द्वारा भारतीय नारी के ग्रन्तर की अद्भुत फलक संसार की प्रार्चीन भाषाओओरों में एक अद्वितीय वस्तु हे । 

अन्य किसी भी देश की प्राचीन स्त्रियों की सुजनता इन नाटक, इतिहास, दर्शन, ज्योतिष, गणित, श्रालेखन 
ग्रादि की विदुषियों की सीमा तक नहीं पहुँच सकी । इतना भी कम गौरवपूर्ण नहीं है । 


रा -ज्ज|ह्ल्चि 


संस्कृत-साहित्य में महिलाओं का दान 


डा० यतीन्द्रविमल चोधरी 


वर्तमान युग में महिलाओं की प्रगति के बारे में यों तो सभी स्चेष्ट हें; परन्तु महिलाएँ विशेषरूप से सच्चेष्ट 
हैं। वे शिक्षा, दीक्ष। एवं सब विधयों में ऊँचे-से-ऊँचे आदर्श को प्र।प्त करना चाहती हे और इसके लिये कितन॑ं। ही 
महिलाओं ने काफ़ी यत्न भी किया है । उन्होंने सिर्फ ऊँची शिक्ष। ही नहीं प्र/प्त की है, बल्कि नाना विषयों के ग्रन्थों 
की रचयित्री होने का श्रेय भी उन्हें प्राप्त हे । स्त्री-शिक्षा का उच्च आदर्श हिन्दुस्तान में कोई नया नहीं है । वैदिक 
यूग से ही भारतीय महिलाएँ इस आदर से झनुप्राणित होती आ रही हे । वैदिक यूग में महिलाओं ने सब तरह से 
सामाजिक जीवन में जो उच्च स्थान प्राप्त किया था, उसके बारे में कछ-न-कुछ प्र।य: सभी लोग जानते हैं । इस 
छोटे-से-लेख में वर्तमान युग की महिलाओं के विषय में कुछ बतलाने की कोई चेष्टा हम नहीं करेंगे । अतीत काल में भ। 
स्त्रियाँ सिर्फ उच्च शिक्षिता ही नहीं थीं, बल्कि वे बहुत से ग्रन्थों की रचयित्री भी थीं। सम्भव है कि इसका इति- 
हास भी किसी को मालूम न हो । 

इन सब संस्कृत ग्रन्थों की हस्त-लिखित पोथियाँ भारत के विभिन्न स्थानों--पुस्तकालयों, व्यक्ति-विशेषों के 
हाथों, मठों श्रौर मन्दिरों--में विक्षिप्त रूप से छिपी पड़ी हैं । इनमें से कितनी ही काल-खत्रोत से नष्ट-भ्रष्ट भी हो गई 
हैं । इसके अलावा कुछ पोधियाँ भारत के बाहर भी चली गई हें। फिर भी काव्य, पुराण, स्मृति, तन्‍्त्र आदि 
विषयों में खोज करने से उनके जो पाण्डित्यपूर्ण ग्रन्थ प्राप्त हुए है, उनका भी कुछ कम मूल्य नहीं है । इन ग्रन्थों से ही 
प्राचीन-कालीन. भारतीय महिलाओं की बहुमुखी प्रतिभा का कुछ-कछ ग्राभास हम पाते हैं। संस्कृतस|हित्य मे 
भारतीय नारियों का जो दान अ्रवशिष्ट हे, उससे भी इस साहित्य में एक नर्वीन शाख। की सृष्टि की जा सकती हैं, 
जो आज तक अज्ञात ही पड़ी हुई है । काफी अन सन्‍्धान के बाद भ।रतीय महिलाझों की जो संस्कृत-रचनाएँ हम 
संग्रह कर सके हें, उन्हें भी हम क्रमश: प्रकाशित करेंगे । उनके कितने ही ग्रन्थों का संक्षिप्त विवरण यहाँ हम देगे । 


दुृद्य-काव्य---नाटक आदि 


महापण्डित घनश्याम की सुन्दरी और कमला नामक दो विदुषी पत्नियों ने कवि राजशेखर के प्रसिद्ध विद्ध- 
शाल-भंजिका' पर एक श्रत्यन्त सुन्दर और पाण्डित्यपर्ण टीका लिखी है । इस टं।का का नाम है सुन्दरीकमर्ली' या 
चमत्कारी-तरंगिणी' । उनके पति घनद्याम ने भी इसी “विद्धशालभंजिका' पर प्र।णप्रतिष्ठा' नामक एक संक्षिप्त 
टोका लिखी है । सुन्दरी और कमला की बोधशक्ति अपूर्व, भाष। शुद्ध और विचारदक्षता अ्रतुलनीय हैं। उन्होंने 
पहले के टीकाकारों की समालोचना ही नहीं की है, बल्कि कालिदास, भवभूति, अमरसिह, विशाखदत्त आदि महा- 
मनस्वियों की कठोर आलोचना करने से भी वे विचलित नहीं हुई हे । यह तो स्वीकार करना ही पड़ेगा कि बहुत-सी 
जगहों में उनकी आलोचना उपयुक्त भी हे । उक्त टीका में कितने ही स्थलों पर अपने मत की पृष्टि के लिए उन्होंने 
अलंकार-पग्रन्थ, अभिधान, व्याकरण अआादि से प्रमाण उद्धृत किए हे । इन भ्रन्थों का अधिकांश भ।ग बहुत पहले दुनिया 
से लप्त हो गया है । 


श्राव्य-काव्य और महाकाव्य आदि 


श्राव्य-काव्य में महिलाओं के दान के सम्बन्ध में जो कुछ पाया गया है, उसे दो हिस्सों में बाँठा जा सकता है--- 
(१) विभिन्न विषयों पर छोटी-छोटी कविताएँ और (२) सम्पूर्ण काव्य । 


संस्कृत साहित्य में महिलाशों का दान ६७७ 


(१) घोषा, विश्वबवाला, अपाला आदि बैदिक ऋषियों की स्त्रियों और प्राकृत श्रौर पालि भाषाओ्रों की 
कवियित्रियों के बारे में यहाँ हम कुछ नहीं कहेंगे। उनका उल्लेख इसी ग्रंथ में अ्न्यत्र हुआ हैं। इनके अ्रतिरिक्त 
भी बहुत-सी ऐसी कवियित्रियों के नाम हमें प्राप्त हुए हें, जिन्होंने संस्कृत में कविताएँ लिखी हें। राजशेखर, 
धनददेव आदि जेसे प्रसिद्ध साहित्यि महारथियों ने भी उनका काफी गृणगान किया है | ऐसी महिलाओं में से 
आज कितनों के सिर्फ नाम ही मिलते हें। यह हमारा दुर्भाग्य ही हैं कि उनके सुसज्जित काव्योद्यान की 
ज़रा-पी भो भांकी हमें ग्राज नहीं मिलती । उनमें से कुछ के नाम इस प्रकार हें“-कामलील।, कनकवलली, 
ललितांगी, मधुरांगी, सुनन्दा, विमलांगी, प्रभुदेवी, लाटी, विजयांका इत्यादि। जिनकी छोटी-मोटी कविताएँ 
पाई गई उनमें से कितनों के नाम हें--भावदेवी, गौरी, इन्दुलेखा, केरली, कुटला, लक्ष्मी, मदालसा, 
मधरवर्णी, मदिरेक्षणल,, मारुला, मोरिका, नागम्मा, पद्मावती, फल्गृहस्तिनी, चन्द्रकान्ता भिक्षुणी, प्रियम्बदा, 
सरस्वती, सरस्वतीकृट॒म्बदुहिता, शीलाभट्ट/रिका, सीता, सुभद्रा, त्रिभुवनसरस्वती, चण्ड।लविद्या, विद्यावती, 
विज्जा, विकटनितम्बा श्रादि। इनमें से हमें किसी-किसी की तीस-तीस कविताएँ मिली हें श्रौर किसी-किसी 
की सिर्फ दो-चार | ये कविताएँ विविध विषथों पर लिखी गई हे--जैसे, देवस्तुति, दर्शन, धर्म, प्रेम इत्यादि का वर्णन, 
अंग-प्रत्यंग-वर्णन, पशु-पक्षी-वर्णन आदि । इनके भाव और भाषा मधुर हे एवं छन्द और अलंकारों की छटा की कमी 
नहीं है । उनकी और भी कितनी ही कविताएँ थीं, इसमें कोई सन्देह नहीं; परन्तु आज ये सब दो-चार इधर-उधर 
बिखरे हुए फूलों की तरह नाना दिशाओं को सुवासित कर रही हें । उनमें से बहुतों ने ईस्वी सन्‌ नवीं श्लर दसवीं 
शताब्दियों से पूर्व भारत को अलंकृत किया था । 


(२) हमें भारतीय महिलाओं के कितने ही सम्पूर्ण काब्य भी प्राप्त हुए हे । 


(क) संग्रमसिह की माता अमरसिंह की पटरानी देव-कमारिका ने 'वेद्यनाथ-प्रसाद-प्रशस्ति' लिखी हे । 
वेद्यनाथ के मन्दिर की प्रतिष्ठा के समय यह प्रशस्ति लिखी गई थी और यह मन्दिर में खुदी हुई है । यह ऐतिहासिक 
प्रशस्ति राजामाता-कृत है या नही, इस विषय में संदेह की काफी गुंजाइश है । ईस्वी सन्‌ की श्रठारहवीं शताब्दी में 
राजपूताने में उनका जन्म हुआ था। 

(ख ) रानी गंगादेवी-कृत 'मधुरा-विजय” या वीर-कम्पराय-चरित' है । वे विजयनगर के सम्न।|ट्‌ वीर 
कम्पन की रानी थीं। ईस्वी रुन्‌ की चौदहवीं शताब्दी के मध्य में अपने पति के मदुरा (मधुरा) विजय के उपलक्ष 
में उन्होंने उक्त ग्रन्थ की रचना की। यह ग्रन्थ चौदहवीं शताब्दी के दक्षिण-भ।रत के ऐतिहासिक तथ्यों से 
परिपूर्ण हे । 

(ग) तांजोर के राजा रघुनाथ नायक की सभा-कवियित्री मधुरानी-कृत 'रामायण-काव्य' है । वे ईस्वी 
सन्‌ की सत्रहवीं शताब्दी में हुई थीं। यह ग्रन्थ रघुनाथ-कृत तेलगू रामायण के आधार पर संस्कृत में लिखा 
गया है । 

(घ) उपर्युक्त रघुनाथ नायक की एक दूसरी सभा-कवियित्री रामभद्राम्बा-कृत 'रघुनाथाभ्युदय-महाकाव्य' 
है । इस महाकाव्य में रघुनाथ राजा के रूप, गुण और विजय की कहानियों का वर्णन किया गया है । इससे हम लोग 
तांजोर के तत्कालीन कितने ही ऐतिहासिक तथ्यों को जान सकते हे । 


(डः) विजयनगर के सम्र;ट्‌ अ्रच्युतदेवराय की सभा कवियित्री तिरुमलम्बा-कृत वरदाम्बिका-परिणय- 
चम्प्‌ है । उन्होंने ईस्वी सन्‌ की सोलहवीं शताब्द। के मध्य में इस ग्रन्थ की रचना की । इसके प्रथम भाग में भ्रच्युत 
देवराय की वंशावली, उनके पिता की विजय-कहानी और उनके बाल-काल का इतिहास आदि का वर्णन है तथा उत्त- 
राद्ध में भ्रच्युतदेवराय का वरदाम्बिका के साथ परिणय और उनके पृत्र चिनवेंकटराय के जन्म आदि का वर्णन है । 
इसमें इतिहास की भ्रपेक्षा कवित्व की ही मात्रा अधिक हैँ । 


६७८ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रेंय 
आधुनिक संस्कृत-कवियित्रियाँ 


यद्यपि ग्राजकल संस्कृत का पठन-पाठन बहुत कम हो गया है, फिर भी ग्रभी भारतीय महिलाएँ संस्कृत में काव्य 
इत्यादि की रचना करती हें, इसके अनेक प्रमाण पाये जाते ह---जैसे मलाबार की लक्ष्मीरानी-कृत सम्पूर्ण काव्य 
'सन्‍्तान गोपालन” । इस सम्बन्ध में और भी कितने ही नाम लिए जा सकते हे, जैसे--श्रनसूया कमलाबाई बापटे, 
बालाम्बिका, हन्‌माम्वा, ज्ञानसुन्दरी, कामाक्षी, मन्दमय धे।टी, भ्रालमेलम्मा, राधाप्रिया, रमाबाई, श्री देवी बाला- 
राज्ञी, सोनामणीदेवी, सुन्दरवल्ली, त्रिवेणी इत्यादि । 


पौराणिक कमें-पद्धति 


मण्डलीक नृपति की कन्या हरसिह राजा की महारानी वीनयागी ईस्वी सन्‌ की तेरहवीं या रौदहवीं शताब्दी 
में गुजरात की शोभा बढ़ाती थीं। श्रति, स्मृति और प्राण की वे प्रगाढ़ पण्डिता थीं। द्वारका-माहात्म्य नामक 
उनकी पुस्तक सिर्फ कई एक विशिष्ट आदमियों की धाभिक क्रिया की सहायता के लिए ही नहीं लिखी गई है, बल्कि 
सब जातियों और वर्णों की धर्म-क्रिया सुचारु रूप से सम्पादित करने के लिए उन्होंने इस ग्रन्थ की रचना बहुत देशों 
और तीर्थों के भ्रमण से ज्ञान प्राप्त करने के बाद की थी । इससे यह बात प्रमाणित होती है कि धर्म-संक्रान्त विषयों पर 
-“ख।सकर लौकिक आचार के विधान के सम्बन्ध में--केवल वैदिक यूग में ही स्त्रियों का अधिकार था, यह बात 
नहीं । उसके बाद के यगों में भी स्त्रियाँ देश के धर्म-संक्रान्त विविध विषयों पर सुव्यवस्था कर गई हे और आचार- 
विचार तथा क्रिया-कलाप आदि विषयों पर नाना प्रकार के पाण्डित्यपूर्ण ग्रन्थों की रचना कर गई है । 


स्मृति-शास्त्र 


समा नारियों के बीच विश्वासदेवी और लक्ष्मीदेवी पायगृण्ड के नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय हें । ईस्वी 
सन्‌ की पन्द्रहवीं शताब्दी में विश्वासदेवी मिथिला के राजसिहासन की शोभा बढ़ाती थीं। वे पद्मसिह की पटरानी 
थीं। उनके राजत्व के अवसान के साथ उनका राज भवसिह के पृत्र हरसिंह के हाथ में चला जा रहा था । वे अत्यन्त 
धर्मपरायणा थीं । गंगा के प्रति उनकी बहुत ज्यादा आसक्ति थी, इसलिए उन्होंने गंगा पर एक विस्तृत पुस्तक की 
रचना की, जिसका नाम गंगा-पद्यावली है । गंगा से सम्बन्ध रखने वाले जितने भी प्रकार के धर्म, क्रिया-कर्म इत्यादि 
सम्भव हें--जैसे, दर्शन, स्पर्शन, श्रवण, स्नान, गंगा के तीर पर वास, श्राद्ध इत्यादि---सभी विषयों पर श्रुति, स्मृति, 
प्राण, इतिहास, ज्योतिष इत्यादि ग्रन्थों से श्रपने मत की पृष्षटि में उद्धरण देकर उन्होंने अधिकार-पूर्वक प्रकाश डाला 
है । स्मृति के कठोर नियमों के अ्रनुसार आत्म-नियोग करने में वे जरा भी विचलित नहीं हुई । उन्होंने पहले के सभी 
स्मार्तों के मतों की विवेचना करके अपने मत का निःसंदिग्ध भाव से प्रचार किया हैं । स्मृति-तत्त्व-सम्बन्धी उनकी 
बोध-शक्ति अपूर्व और विश्लेषण-शक्ति अ्रनूपम थी । इस पुस्तक ने परवर्ती स्मातें-मण्डली का ध्यान विशेष रूप से 
आक्ृष्ट किया था । फलस्वरूप मित्र मिश्र, स्मातं-भट्टाचायं रधुनन्दन, वाचस्पति मिश्र इत्यादि सभी स्मातं-शिरो- 
मणियों ने इस ग्रन्थ के मत का श्रद्धा के साथ उल्लेख किया हे और उसको सब जगह माना है। इतनी युक्ति और 
पाण्डित्यपूर्ण पुस्तक एक भारतीय महिला कैसे लिख सकती है, ऐसी शंका भी किसी-किसी सम्मानित व्यक्ति ने की 
है । उनके विचार से यह पुस्तक विद्यापति-कृत है । परन्तु उक्त पुस्तक में स्पष्ट रूप से लिखा हुआ है कि यह 
विद्वासदेवी की लिखी हुई है और विद्यापति ने इसके लिये प्रमाण संग्रह करने में थोड़ी-सी मदद दी हे । सिर्फ इसलिए 
यह मान लेना कि यह पुस्तक विश्वासदेवी-कृत नहीं है, अत्यन्त श्रयुक्तिपूर्ण है । 

लक्ष्मीदेवी पायगुण्ड सुप्रसिद्ध वेयाकरण वेद्यनाथ पायगण्ड की सहधर्मिणी थीं। वे अ्रठारहवीं शताब्दी में 
जीवित थीं। अपनी कालमाधव-लक्ष्मी' नामक टीका के द्वितीय श्रध्याय के शेष में उन्होंने लिखा है कि सन्‌ १७६२- 


संस्कृत साहित्य में महिलाओों का दान ६७६ 


8३ में इस टीका के लिखने के पहले तेरह दिन का पक्ष हुआ थ।, जो हमेशा नहीं होता । लक्ष्मीदेवी एक अ्रसाधारण 
विदुषी रमणी थीं । विज्ञानेश्वर-क्ृत याज्ष्यवल्क-स्मृति-टीका-मिताक्षरा' पर उन्होंने मिताक्षरा-व्याख्यान' नामक 
टोका लिखी है । माधवाचारय-रचित 'कालमाधव' नामक सुप्रसिद्ध स्मृति-ग्रन्थ पर भी उन्होंने बहुत ही सुन्दर टीका 
लिखी है और उसका नामकरण उन्होंने अपने नाम के अनुसार कालमाधवलक्ष्मी' किया है । लक्ष्मी पूर्ण सरस्वती 
ही थीं। उनकी हर एक पंक्ति में अगणित शास्त्रों का ज्ञान प्रकट रूप से विद्यमान है । उन्होंने वैदिक साहित्य, ब्राह्मण, 
उपनिषद्‌, सूत्र, महाभारत, प्रचीन और नवीन स्मृति, प्राण और उपपुराण, ज्योतिष और विशेषत: व्याकरण आ्रादि 
के अंशविशेष को यथास्थान उद्धृत करके उनकी व्याख्या अपने मत के प्रतिपादन में जिस निपुणता के साथ की है, उसे 
देख कर हम लोगों को झ्राइवयंचकित हो जाना पड़ता है । माधवाचायं प्रगाढ़ विद्वान और अपने सिद्धान्त-निरूपण में 
प्रकाटथ यृकति देने में सिद्धहस्त थे। माधवाचायं-रचित ग्रन्थ पर टीका करना असीम साहस का काये हैं । किन्तु 
लक्ष्मीदेवी की टीका देखन से ज्ञात होता हैं कि मौलिक तत्त्वों के श्रनुसन्धान और विश्लेषण करने में अ्रनेक स्थानों में 
वे माधवाचार्य से भी आगे बढ़ गई है । माधव जहाँ पर अस्पष्ट है, वहाँ पर लक्ष्मी सुस्पप्ट; जिन पर माधव ने कुछ 
नहीं कहा है, उन पर लक्ष्मी ने अपनी नारी-सुलभ सरलता और सौजन्यपूर्वक प्रकाश डाला है। लक्ष्मी के समान 
सरस्वती की पृत्रियाँ कम ही हैं। कालमाधव-लक्ष्मी' के संस्करण के प्रथम खण्ड में और दो टीकाएँ साथ-ही-साथ 
दो हुई है । उनमें से एक टीका 'कालमाधव-लक्ष्मी' से पहले स्वयं माधवाचाय के नाम पर चलती थी । देखा गया 
ह कि उक्त टीका के हिसाब से लक्ष्मी की टीका सर्वोत्कृष्ट हैं। दूसरी दो टीकाएँ 'कालमाधव' पर ठीक टीकाएँ 
नहीं हैं । सिर्फ लक्ष्मी ने ही समूचे ग्रन्थ पर सुचारु रूप से टीका की है । उन्हीं के कल्याण, धेय॑ं और ज्ञान के समुद्र से 
जगत के कल्याण के लिए 'कालमाधव-लक्ष्मी' टीका निकली है, जो भारत की विशिष्ट निधि हैं । 


तंत्रशास्त्र 


सुप्रसिद्ध तांत्रिक प्रेमनिधि की पत्नी प्राणमंजरी शिक्षा-दीक्षा आदि सब प्रकार से श्रपने पति की अ्रनुवर्तिनी 
थी । अ्ठारहवीं सदी के प्रथम भाग में उनका जन्म कमाय में हुआ थां । उनकी तंत्रराज-तंत्र' की टीका का प्रथम 
परिच्छेद ही बचा हुआ है । बहुत सम्भव हे कि उन्होंने अवशिष्ट परिच्छेदों की भी टीका की हो; पर कालत्रम से 
अ्रब वह लुप्त हो गई है । टीका का जितना श्रंश प्राप्त और प्रकाशित हुआ है, उससे प्रमाणित होता हे कि उन्होंने 
ग्रौर भी कितने ही ग्रन्थों की रचना की थी। तंत्रराज-तंत्र' की टीका का नाम 'सुदशन' है। उन्होंने अपने पृत्र 
सुदर्शन की मृत्यु के बाद उसे अ्मरत्व प्रदान करने के खयाल से अ्रविनाशी सुदर्शन! नामक टीका की रचना की । 
इसमे उन्होंने तंत्रशास्त्र-सम्बन्धी श्रपनी प्रगाढ़ निपणता प्रदर्शित की है । ततंत्र-राजतंत्र' की प्रथम कविता की पाँच 
प्रकार की व्याख्या उनके विशेष पाण्डित्य का द्योतक है । उन्होंने अपने पृव॑वर्ती मनोरमा' के रचयिता सुभगनाथ 
आदि टीकाकारों और दूसरे तांत्िकों तथा शास्त्रों के मत उद्धृत किए हैं । कहीं-कहीं तो उन्होंने भ्रपने मत के प्रति- 
पादन में उन मतों का समर्थन और कहीं-कहीं खण्डन भी किया हे। उन्होंने तंत्रशास्त्र के सूक्ष्म-से-सक्ष्म विचारों 
पर अपने विचार प्रकट किए हे और तंत्रशास्त्र के विभिन्न मतों का खंडन करके अपने मत का प्रतिपादन किया है । 
इस प्रकार की विदुषी होने पर भी उन्होंने ग्रभीष्ट देवता हैहयनाथ से अपने ग्रन्थ सम्पादन के कल्याणार्थ वर न माँग 
कर अपने पति की शुभकामना का ही वर माँगा था। तंत्रशास्त्र अत्यन्त जटिल है । उस पर इस प्रकार पाण्डित्यपूर्ण 
प्रकाश डालना सर्वथा प्रशंसनीय हे । 

युग-युग से भारतीय महिलाएँ जो ज्ञान-दीप जलाती झा रही हें उसके श्रालोक का अनुसरण कर वर्तमान 
यूग की महिलाएँ भी ज्ञान की अधिकारिणी हो सकती हें । इस प्रकार ज्ञान के आलोक का वितरण कर वे देश का 
कत्याण करेंगी, इसमें सन्देह नहीं । 
कलकत्ता ] 


भारतीय ग्रहों का अलंकरण 


श्री जयलाल मेहता 


घर को आकषक तथा शान्ति-प्रद बनाये रखना नारी का एक गुण है । उसकी उपस्थिति ही मानों घर की 
बाह्य शोभा का हेतु है और घर के अंदर माता या पत्नी के रूप में अपने आदर के प्रति सच्ची भक्ति-भावना रखते 
हुए उस्षका संचरण एक अनुपम सौंदर्य का बोधक है । भारतीय संस्कृति में ठीक ही नारी को 'गृह-लक्ष्मो अर्थात्‌ गृह 
की अधिष्ठात्री देवी का विरुद अश्रपित किया गया है । भारतीय महिला ने इसके बदले में घर को एक आदर्श रूप प्रदान 
करके उसके लिये उसने अपना संपूर्ण व्यक्तित्व ही समपित कर दिया हैं । 

भारतीय समाज के द्वारा नारी को गृहलक्ष्मीत्व का जो उपयुक्त सम्मान दिया गया है उससे वह अपने दायित्व 
पर पूरी लगन के साथ संलग्न है । यही मुख्य मनोव॑ज्ञानिक तथ्य हे, जिसके कारण हमारे अंतर्गृह सौंदय्यं तथा ग्रानंद 
के प्रतिरूप बने हुए हें । केवल इसी आंतरिक भावना के होने पर अनेक प्रकार के फर्नीचर, दरवाजों पर लटकने वाले 
विविध भाड़-फतूस भ्रादि भ्रनावश्यक प्रतीत होंगे। साफ़-सुथरा फ़र्श, उस पर एक सार्दी चटाई और झास-पास कुछ 
सुन्दर पृष्पों की सुगन्‍न्ध--केवल इतनी ही वस्तुओं से मानव-निकेतन का एक रमणीक चित्र उपस्थित किया जा 
सकता हैं । 

अंतर्गृह का इस प्रकार का नितांत सादा रूप किसी बेरागी महात्मा के लिये नहीं है । यह सौंदय्यं का वह निखरा 


चैक 


हुआ रूप है, जिसे जापानी तथा चीनी लोगों ने भी, जो संसार में सबसे अधिक सौंदययं-प्रेमी विख्यात हे, अपनाया हैं। 


इनके सर्वोत्तम सजे हुए कमरों का ग्रर्थ हं---एक साफ चटाई का फ़र्श, सुन्दर वर्णावली या किसी प्राकृतिक दृश्य से 
युक्त एक लटकती हुईं तसवीर, भली प्रकार से को हुई पृष्प-रचना तथा (यदि संभव हुआ तो) एक छोटी काठ की 
मेज । बस इतना ही काफ़ी हैं । यहाँ तक कि धनिक वर्ग के भी घरों की सजावट ऐसी ही रहती है । केवल उनमें 
प्रथक्त वस्तुएँ श्रधिक कीमती होती हैं । घरों की सजावट करते समय स्थान की पवित्रता का बड़ा ध्यान रक्‍्खा जाता 
है और उसे भ्रधिक वस्तुओं की भरमार करके विरूप नहीं बना दिया जाता । झ्रजकल के फंशन को, जिसमें वेभव- 
प्रदर्शन के लिए कमरों को अलंकरण से बोभिल कर दिया जाता है, वे लोग भद्दा समभते हें । 

चीन और जापान में घरों को इस प्रकार सुन्दर बनाने का उतना श्रेय वहाँ के महिला-समाज को नहीं दिया 
जाता, जितना हम उसे भारत में देते हें । यहाँ तो हम स्त्री को गृहलक्ष्मी तक का पद समर्पित करते हैं । उक्त देशों 
में स्त्री का स्थान गौण है । भ्रतः उसकी उपस्थिति घर के वातावरण में प्रभावपूर्ण नहीं होती । इसके प्रतिकूल घर 
में उसका संचरण मानो उस सुन्दर सजे हुए स्थान में किसी श्रापत्ति का सूचक होता है । 

उपय्‌क्त बात हमारे इस कथन की सत्यता को ही प्रमाणित करती हे कि जब तक नारी को पूर्ण सहायता 
तथा सच्ची लगन के साथ अपने दायित्व को संभालने के लिए तत्पर नहीं किया जाता तब तक घरों को चाहे जितना 
साज-शूंगार से भर दिया जाय, उनमें भ्रभीष्ट सौंदय नहीं लाया 'जा सकता । 

प्राचीन हिंदू समाज-सुधारकों ने इस मनोवैज्ञानिक तथ्य को अ्रच्छी तरह समझ लिया था। उन्होंने हमारे 
गाहेस्थ्य जीवन तथा उससे संबंधित सामाजिक उपांगों को एक ओर तो कटुंब के श्रादशे पुरुष के और दूसरी ओर 
आ्रादर्श नारी के जिम्मे रखकर इस दिशा में यथ्थेष्ट साफल्य प्राप्त कर लिया था । समय की गति से हम जीवन की 
विभिन्न गति-विधियों को अपनाने लगे श्र धीरे-धीरे भ्रपने ग्रादर्श मार्ग से च्यृत हो गये । झ्राज पुरुष नारी को उसके 
अधिकारपूर्ण पद पर प्रतिष्ठित करने में प्रसफल है । साथ ही नारी भी घर की चहारदीवारी के प्रतिबंध में रह कर 


भारतीय गुृहों का झलंकरण ध्ष्र 


जीवन-यापन करने से इंकार करती है । जिस आधुनिक यथार्थवाद का हमें बड़ा घमंड हें, उसने परिस्थिति को और 
भी विकृत कर दिया है । आजकल पति और पत्नी का जीवन अधिकार और मांग का जीवन है, न कि कतंव्य और 
त्याग! का। ऐसी दक्षा में गास्थ ज।वन में समन्वय की आशा करना कहाँ तक संगत है ! 

आज हमा रे घरों की सजावट की क्या हालत है ? वहया तो क्षोभ पैदा करने वाली होती है, या उसमें सजावट 
का केवल दंभ होता है । न तो सौंदयें का कोई उपयुक्त स्वरूप हमारे सामने है और न हममें सुन्दर वातावरण उत्पन्न 
करने की कोई उत्कंठा हो है । हम सौंदय की भावना की अपेक्षा सम्मान के भाव का अधिक झादर करते हैं । उम्दा- 
पन या आवश्यकता से अधिक न होने का विचार हमारे लिये उतना ग्र।द्य नहीं, जितना कि सारहीन दिखावा | वास्त- 
विकता की अपेक्षा हम तड़क-भड़क को पसंद करते हें । सुहावना शान्तिभव हमें उतना प्रिय नहीं लगता, जितना 
कि भड़कीले रंगों का साज | 

आधुनिक घरों की सजावट में, केवल वेभव-प्रदर्शन दृष्टिगोचर होता है । सोफे, रेडियो, दरियाँ, कार्डबोर्ड, 
दरवाजों तथ। दीवालों में लटकने वाले भाड़-फान्‌ श ग्रादि श्यृगार के उपकरण होते हें । इस अव्यवस्थित अलंकरण 
में न तो संयम की भावना रहती हे, न सौंदर्य का ही समन्वय मिलता है । यथासंभव कीमती वस्तुओं का प्रदर्शन ही 
सुन्दर समभा जाता हे 

हमें यह मानना पड़ेगा कि आधुनिक सभ्यता की दृष्टि से अ्रपने को प्रतिष्ठित जताने के लिए हम बिना सोचे- 
विचारे यूरोपीय ढंग की रहन-सहन का अ्रनुकरण कर रहे हे । वास्तव में रहन-सहन का रूप अधिकांज में देश की 
भौगोलिक स्थितियों पर अवलंबित है । जो बात ठंडी जलवायू के लिए ग्रावश्यक है, वह गरम के लिये नहीं । जिस 
प्रकार के रहन-सहन की आवश्यकता पहाड़ी प्रदेश के लिए उपयुक्त है, वेसी खुले तथा लंबे-चौड़े मैदान के लिए नहीं । 
फिर जो बातें किसी एक व्यक्ति के मनोन्‌कूल हो सकती हें, वे दूसरे के नहीं । यूरोप की जलवायु के लिये दरी बिछे 
हुए बंद कमरे, गद्दीदार कसियाँ तथा गर्म कपड़े आवश्यक होते हे, परंतु ये सब बातें हमारे देश में, जो यूरोप की भ्रपेक्षा 
कहीं गर्म है, क्यों अपनाई जाये ? एक यूरोप के निवासी को ऊँचे पर बैठ कर अपने पैर नीचे लटकाने में सहुलियत होती 
है, परंतु कोई ज़रूरत नहीं कि हिंदुस्तानी भी इसकी नकल करें और फर्श पर पालथी मार कर बैठने की अपनी आदत 
छोड़ दें । यूरोप के व्यक्ति को आग के समीप बैठना भला मालूम पड़ता ट । क्‍या हम भी इसको देखकर अपने कमरों 
में श्रेंगठी जलाने का एक स्थान यूरोप के ढंग की तरह बनावें ? कपड़ों का जो रंग गोरे लोगों के लिए बर्फीली जगह 
और कहरे वाले मौसम में उपयुक्त होता है वह भूरे या काले रंग वाले मनुष्यों के लिये, जो हरे-भरे तथा धूप वाले 
स्थानों में रहते हें, आवश्यक नहीं हो सकता । दूसरों की नकल कर लेने से ही शोभा नहीं आर जाती । इससे तो नकल 
करनेवाले के शौक का छिछलापन प्रकट होता है । 

भारतंय जलवाय्‌ के लिये खुला हुआ फशं का होना ज़रूरी है । गद्दीदार कृसियों का रखना बुरा शौक है । 
स्प्रिगदार क्‌ सियों का प्रयोग स्वास्थ्य पर बुरा प्रभाव डालने वाला है । उनके स्थान पर काठ या बेंत की कृसियों का, 
जिनके ऊपर अलग से गद्ठियाँ रक्‍वी गई हों, व्यवहार करना ठीक है । यूरोप के ढंग की सोफा वाली कर्सी की बनावट 
भ्रप्राकृतिक होती है । उसे कुछ चौड़ा बनना चाहिए, जिसमें बैठने वाला श्रपने पैर कूलों की सीध में फैला कर बैठ सके । 
दुपहली सोफा-कुर्सी अनावश्यक जँचती है । कृियों की अपेक्षा फर्श पर पालथी मार कर बैठना अधिक अच्छा हे 
और इसे सम्मानप्रद मानना चाहिए। 

रंगों का चुनाव प्राकृतिक आवश्यकताओं तथा लोगों के शारीरिक रूपरंग के अनुकल होना चाहिए। भार- 
तीयों के लिए लाल या पीले रंग, जिनमें एकाधथ काली चिक्तियाँ बनी हों अ्रधिक उपयुक्त हें । हलके पीले तथा सफंद 
रंग भी, जिनके किनारे कुछ काले या गहरे हों, व्यवहार में लाये जा सकते हैं । यदि नीला रंग पसंद है तो वह इतना 
ही नीला हो, जितना आसमान का रंग डे । काले रंग के साथ गहरे नीले रंग का प्रयोग भयावना लगता है। हरे रंग 
निलाई की भ्रपेक्षा पिलाई लिये हुए होने चाहिए | हमारे चारों भ्रोर पत्तियों की हरियाली बहुत देखने को मिलती 
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हैं। इसी रंग को घर के अंदर भी दिखाना अच्छा नहीं । लाल और नीले रंगों का साथ-साथ प्रदर्शन हमारे लिये 
ठीक नहीं जँचता । इन दोनों रंगों का सम्मिलित प्रभाव दर्शक को डरावना लगता है । रंगों के संबंध में हमें यह गुर 
ध्यान में रखना चाहिए कि एक साथ तीन रंगों से अधिक का प्रयोग करना ठोक नहीं । 

बैठते के लिये कमरे की सजावट तथा रंगों की बाबत इतना कह कर अब हम सौन्‍्दय्य की ग्रन्य छोट-मोटी 
बातों पर प्रकाण डालेंगे । उदाहरणाथ्थं पत्थर की मूर्तियाँ, चित्र, फ़ोटो, गमले, लंप-स्टेंड तथा काँसे के प्याले श्रादि । 
इस संबंध्र में एक आवश्यक बात ध्यान में रखनी चाहिये कि कमरे में जो कुछ वस्तुएँ रक्खी जाँय वे किसी-न-किर्सी प्रथो- 
जन को सिद्ध करती हों--जेसे पृष्प-पात्र, धूप-दान, लैम्प-स्टेंड तथ। कागज दबाने के लिये प्रयुक्त वस्तुएँ। ऐसी वस्तुएं 
जो किसी तत्कालीन प्रयोजन के लिये नहीं रक्खी ज।तीं, कितु जिनका कुछ निजी उद्देश्य होता है, जैसे अ्रच्छे चित्र, 
मूर्तियाँ या भावात्मक फोटो आदि, उन्हें वे कभी-कभी और क्रमवार (एक को निकाल कर दूसरी) प्रदर्शित करना 
चाहिये। उनके प्रदर्शन का आधार-पृष्ठ देश कालानुसार उपथुक्त भाव होना चाहिए। तभी उन वस्तुओं का वास्त- 
विक लाभ उठाया जा सकता है और वे प्रभ।वोत्पादक हो सकती हें । 

घर को पवित्रता के भाव से भरने के लिये दूसरी आवश्यक बात है फर्श को सजावट । प्रत्येक भारतीय घर 
में त्यौहारों या धामिक संस्कारों आदि के समय पर फ़श पर ग्रल्पना या रंगोली की जाती है । ऐसे आँगनों या फर्शों 
को सजाना, जिन पर जूतों की चरमर हुआ करती है श्रौर जली हुई सिगरटों के टुकड़े फेंके जाते हें, केवल बबंरता है। 
अपनी सांस्कृतिक पवित्रता के नियमों का पालन हमें दुढ़ता के साथ करना होगा, नहीं तो वह केवल दिख।ऊ और अस्वा- 
भाविक हो जायगी । 

श्रब हम फूलों की सजावट को लेते है । इस संबंध में हम जो बात जापान या यूरोप में पाते हैं या जिसकी 
नकल हमारे भारतीय घरों में देखी जाती है वह संतोषजनक नहीं है । फूलों को उनके डंठल सहित काट कर कमरों के 
भीतर गमलों में लगाना असंगत जँचता है, जब कि प्रकृति ने विस्तृत भू-क्षेत्र तथा सूर्य की प्रचुर प्रभा प्रदान की हैं, जो 
फूलों को स्वाभाविक रूप से विकसित होने में सहायक हो सकती हैँ । इसका श्रर्थ यह नहीं कि घर में बगीचा खड़ा 
किया जाय। इसका केवल यह ग्रभिप्राय हे कि कुछ स्थायी फूलों के पौधे या लताएँ, जो मीठी सुगन्ध तथा सुन्दर रंग को 
हों, खिड़कियों के आ्रासपास लगा दी जाँय। भारत में चमेली, मालती, शेफाली, मोतिया और अपराजिता आदि के 
पुष्प काफी पसन्द किये जाते हें । कमरों के भ्ंदर केवल कुछ चुने हुए पूर्ण विकसित फूलों को लाकर उन्हें निर्मल जल से 
भरी हुई एक बड़ी तश्तरी में तैराना बहुत सुहावना प्रतीत होगा । जल के ऊपर तैरते हुए पृष्पों का दर्शन देखने वाले 
की थकान को दूर करने वाला होता हे, विशेषत: गर्मी की ऋत में । 

यदि ठंठलों के सहित फूल सजाये ही जाँय तो वे जापानियों के ढंग से हों। वे एक समय केवल एक या दो डंठल- 
युक्त उत्तमोत्तम फूलों को कमरे के एक ही स्थान पर सजाते हैं । इस प्रकार उन फूलों का व्यक्तित्व पूर्ण रूप से प्रत्यक्ष 
हो जाता है और उसका आ्रानंद लिया जा सकता है । फूलों का पूरा गुच्छा किसी बर्तन के भीतर रख कर उसका प्रदर्शन 
करना सजावट का अच्छा तरोका नहीं कहा जा सकता । 

खजूर-जैसे पौधों को कमरे के भ्रंदर रखना बिलक्‌ल असंगत है । यदि ये पेड़ अच्छे लगते ही हों तो उन्हें घर 
के बाहर अासपास उनके विद्ञाल रूप में ही क्‍यों न देखा जाय ? 

आधुनिक विज्ञान के अनेक चमत्कार--बिजली की रोशनी, पंखे, रेडियो आदि---अभ्रव भी साध।रण भारतीयों 
की पहुँच से बाहर हैं । हममें से जिनको ये साधन प्राप्त हें उन्हें बिजली के तारों के संबंध में यह ध्यान रखना चाहिए 
कि वे इस प्रकार से दीवालों में फिट किये जाँय कि दृष्टि में कम पड़ें । बिजली की रोशनी को स्क्रीन से ढक देना 
चाहिये, जिससे आँखों में चकाचौंध न पैदा हो । वास्तव में रोशनी को पर्दे से ढेकना स्वयं एक कला है । इसके 
द्वारा अश्रनेक भांति के प्रभाव उत्पन्न किये जा सकते हें ? इतना होते हुए भी पढें से ढँकी हुई बिजली की रोशनी 
कृत्रिम ही है और हम उसकी तुलना उगते या डूबते हुए सूर्य की प्रभा से या चाँदनी रात से कदापि नहीं कर सकते ! 


भारतीय गुहों का अलंकरण ्परे 


रेडियो का खर्च अ्रभी इतना अधिक है कि वह आम जनता की पहुँच से बाहर है । उसके स्थान पर कमरे के भीतर 
खिड़की के पास कुछ सरकंडे के टुकड़ों को या पतली, पोली लकड़ियों को टाँग कर संगीत का मंद स्वर सुना जा सकता 
है । खिड़की में से जो हवा झ्रावेगी उससे वे हिल-डुल कर एक दूसरे से लगेंगी श्रौर इस प्रकार एक धीमा मृदु स्वर 
उत्पन्न होगा । 

ऊपर अंतर्गृह की सजावट का जो वर्णन किया गया हैँ वह सब प्रकार के कमरों में लागू हो सकता हैँ, केवल 
उसमें वैयक्तिक रूचि विशेष होगी । 

हमने ऊपर यह बताया है कि घर को सुख-शान्तिमय बनाने के लिये स्त्री-पुरुष में एक मनोवेज्ञानिक अनुक्लता 
का होना झ्रावश्यक है । इसके बाद अपनी नकल करने वाली आदत को कोसते हुए हमने यह बताया कि भारतीय 
जलवाय तथा लोगों के रुचि के भ्रनुकूल कमरों की कैसी सजावट यहाँ वांछनीय है । भ्रब हम एक दूसरी झावश्यक 
बात का कथन करेंगे और वह हे अपने हाथों अपना काम करना । 

घर की देखभाल और उसकी सजावट करना प्रतिदिन अपने व्यक्तित्व का एक नया चित्र उपस्थित करने के 
समान है । नौकरों या किसी अन्य व्यक्ति के ऊपर यह काम छोड़ देना ठीक नहीं है । दूसरे के भरोसे बैठ कर न केवल 
हम अपने को मौलिक रचना के आनंद से वंचित रखते हें, अपितु हम उस वातावरण को भी खो देते हैं, जिसकी हम 
भविष्य के लिए प्रतीक्ष। किये रहते है । गृहस्वामिनी तथा गृहस्वामी का तथा उसी प्रकार उनके बच्चों का यह एक 
आवश्यक गण होना चाहिए कि वे घर पर अपने ही हाथों से कार्य करते रहें । हमारी दास-मनोवृत्ति ने ही हमे ऐसा 
बना दिया हैँ कि हम अपने हाथों से अपना काम करना घुणित और अगप्रतिष्ठित समभते हें । 

घर को सजाने के संबंध में एक अन्य महत्वपूर्ण बात सफाई का होना ज़रूरी है। साफ-सुथरी वस्तुएँ, चाहे 
वे भली प्रकार सजा कर न भी रक्‍्खी गई हों, सुन्दर लगती हैं । 

अंतिम बात, जो कम महत्व की नहीं है, वैयक्तिक सजावट की है । चलते-फिरते हुए लोग भी घर के वाता- 
वरण का अभिन्न अंग हैं । श्रृंगार' स्वयं ही एक अ्रपरिहाय विषय हैं । यहाँ केवल इंतना कहना पर्याप्त होगा कि 
घर पर रहने के समय श्रावश्यक साफ-सुथ री तथा घरेलू कार्यों के लिए उपयुक्त वेश-भूषा ही यथेष्ट है, जो एक सुब्य- 
वस्थित गृह की महत्ता के अ्रनुकल होगी । 

घरों को सुन्दर-सुहावने बनाये रखना सदा से ही भारतीय ललना-समाज का एक अनुपम गुण रहा हे । 
खेद है कि विपरीत समय के आ पड़ने से बहुतों का श्रपनी प्‌ रातन संस्क्रति से विच्छेद हो गया है । श्राधुनिक सभ्यता 
की क्षणिक चमक-दमक वाली वस्तुओं के लोभ में पड़कर बहुत सी भारतीय नारियों का भ्रपनेपन से विश्वास उठ गया 
है । यह सब होते हुए अब भी कितनी ही महिलाएँ हें, जिन्होंने असाधारण कठिनाइयों और प्रलोभनों का संवरण कर 
भारतीय गृह के सौंदयं को स्थिर रक्खा है और यह उन्हीं के महान्‌ त्याग का फल है कि पुरुषों की उदासीनता और अ्रव- 
हेलना के होते हुए भी हमारी सांस्कृतिक निधि का रक्षण हो सका है तथा उसका संवर्धन भी हो रहा है । घरों के 
भीतर ऐसी गृहलक्षिमयों की उपस्थिति ही उन घरों की शोभा और सजावट के लिए श्रलम्‌ है । 


दिल्ली ] 
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कटुम्ब छी समाज और देश की नींव हे । नैतिक, आथिक श्र धामिक दृष्टि से कूटुम्ब का समाज में विशेष 
महत्व है । कटुम्ब के सदस्य पृरुष एवं स्त्रियाँ इन दोनों वर्गों का आपस में इतना घनिष्ट संबंध हैं कि एक दूसरे को 
ग्रन्योन्याश्रित समझा जाता है । अथवा यों कहना चाहिये कि ये दोनों वर्ग एक दूसरे के पूरक हैं । एक के बिना दूसरे 
का काम चलना कठिन ही नहीं, बल्कि असंभव हैं। यही कारण हैं कि दोनों का सदा से सर्वत्र समान 
भाग रहा हे । 

समाज एव राष्ट्र में पुरुष वर्ग का काम अपने ज॑।वन में संघर्ष के द्वारा अर्जन करना हैं, महिलाओं का काम उसे 
सुरक्षित रखना है। इस प्रकार प्‌र॒ुष का कर्मक्षेत्र बाहर का एवं महिलाञोों का भीतर का है । पुरुष बहिरजगत के 
स्वामी हैं तो महिला अन्तर्जंगत की स्वामिनी, लेकिन ये दोनों जगत परस्पर दो नहीं, एक और अभिन्न हैं । इसलिए 
एक का उत्कर्ष एवं अ्पकर्ष दूसरे का उत्कर्ष एवं अ्रपकर्ष हे । पृरुष वर्ग में यदि कोई कमजोरी अथवा त्रुटि आई तो 
उसका प्रभाव महिला वर्ग पर पड़े बिना नहीं रह सकता । इसी प्रकार महिला वर्ग के गुण-दोष पुरुष वर्ग को प्रभावित 
किये बिना नहीं रह सकते । लाला लाजपतराय ने लिखा है, स्त्रियों का प्रश्न पुरुषों का प्रइन हैं; क्‍योंकि दोनों का 
एक दूसरे पर अझ्रसर पड़ता है । चाहे भूतकाल हो या भविष्य, पुरुषों की उन्नति बहुत कुछ स्त्रियों की उन्नति पर 
निर्भर है । ु 

स्त्री-पुरुषों के काये का विभाजन उनके स्वभाव-गण के अ्रनुसार किया गया है । सबल पुरुषों के हाथ भारी 
कार्यो को सौंपा गया और चूंकि महिलाओं का स्वभाव सहज एवं म॒दु होता है, अत: उसीके अनुरूप काये उन्हें दिये जाते 
है । शारीरिक बनावट के विश्लेषण से ज्ञात होता हे कि स्त्री में हृदय की प्रधानता हे और पुरुष में मस्तिष्क की । 
वैज्ञानिकों का मत है कि स्त्री के हृदय में गुण अधिक होते हैं । उसमें पृरुष की अपेक्षा प्रेम, दया, श्रद्धा, सहानुभूति, 
क्षमा, त्याग, सेवा, कोमलता एवं सौजन्यता आदि गुण विशेष रूप से पाये जाते हें । स्त्री का हृदय नेसगिक श्रद्धालु 
होता है । गुणवान व्यक्ति को देखकर उसे बड़ा आनन्द प्राप्त होता है । इसी आनन्द का दूसरा नाम श्रद्धा है । यह 
श्रद्धा कई प्रकार की होती है । जीवनोन्नति के प्रा रंभ में स्त्री की श्रद्धा संकचित रहती है । वह अपने पति, पृत्र, पिता, भाई 
ओर बहिन पर भी रागात्मक रूप से श्रद्धा करती है । इस अवस्था में श्रद्धा और प्रेम इतने मिल जाते हें कि उनका 
पृथक्‌करण करना कठिन हो जाता हें; परन्तु जब यही श्रद्धा बढ़ते-बढ़ते व्यापक रूप ध।रण कर लेती है तब धाभिक 
श्रद्धा के रूप में परिणत हो जाती है । इस परिणमन में विशेष समय नहीं लगता । इसलिए किशोरावस्था से लेकर 
जीवनावसान तक स्त्री के हृदय में धामिक श्रद्धा की मंदाकिनी प्रवाहित होती रहती है । इसी श्रद्धा के कारण महि- 
लाओं ने प्राचीन काल से लेकर अ्रब तक ग्नेक प्रकार से धर्म की सेवा की है। प्रस्तुत निबंध में प्राचीन धर्म-सेविका 
देवियों के संबंध में प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा । 

प्राचीन शिलालेखों एवं चित्रों से पता चलता है कि जैन श्राविकाओं का प्रभाव तत्कालीन समाज पर था। 
इन धर्म-सेविकाओं ने अपने त्याग से जैन-समाज में प्रभावशाली स्थान बना लिया था। उस समय की अनेक जैन देवियों 
ने अपनी उदारता एवं अात्मोत्सगं द्वारा जैनधर्म की पर्याप्त सेवा की है । श्रवण वेलगोल के शिलालखों में भ्रनेक श्राविका 
एवं आधिकाओं का उल्लेख हे, जिन्होंने तन, मन, धन से जेनधमं के उत्थान के लिये अनेक विपत्तियों का सामना करते 
हुए भी प्रयत्न किया था । यद्यपि श्राज व॑ भूतल पर नहीं है, तथापि उनकी की ति-गाथा जैन महिलाओ्रों को स्मरण दिला 
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रही है कि उन्होंने माता, बहिन और पत्नी के रूप में जो जेन धर्म का बीज-वपन किया था, वह पल्‍लवित और पृष्पित 
होकर पुरुष-वर्ग को अक्षुण्ण शीतल छाया अ्नन्तकाल तक प्रदान करता रहेगा । 

ईस्वी पूर्व छठत्रीं शताब्दी में जेनवरमं का अभ्युत्यान करते वाल। इद्जाकवंशीय महाराज चेटक की राज्ञी भद्रा, 
चंद्रवंशीय महाराज शतावोक को धर्मली मृगावता।, महाराज उदयन को सम्राज्ञ। वासवदत्ता, सूर्यवंशीय महाराज 
दगरथ को पत्ती सुप्र भा, उदयन महाराज का पला प्रभावतो, महाराज प्रसेनजित की पत्ती मल्लिका एवं महाराज 
दाफंबाहन की पत्ती ग्रभया हुई है । इन देवियों ते अपने त्याग एवं शौप के द्वारा जेनधरम की विजयपताका फहराई 
थ। । इठ़ोंने अपने द्रव्य से अनेक जिनालयों का निर्माग कराया थ। तथ। उनको समुचित व्यवस्थ। करने के लिथ 
राज्य क। ओर से भा सहायता का प्रबंध किया गया थ। । महारारत। मल्लिका एवं अ्रभया के संबंब में कहा जाता है कि 
इन देविथों के प्रभ।व से ही प्रभावित होकर महाराज प्रसेनजित एवं दाफंवाहन जन धर्म के दृढ़ श्रद्धालु हुए थे । महाराज 
प्रतेनजित ने श्रावस्तो के जैतों को ज्ञो सम्मान प्रदान किया था, इभका भा प्रतान कारग महारानी को प्रेरणा ही थी । 
इनके संबंध में एक स्थान पर लिब! है कि यह देवी परम जिनभकता और वबु-पेविका थी। सामायिक करने में इततवी 
लान हो जाती थी कि इसे तन-बदन की सुधि भो नठीं रहत।थ।। इतका मुख अत्यन्त तेजस्वी और कान्तिमान था । 
विधर्मी भो इसके दर्शन से जनधर्म के प्रति श्रद्धालु हो जाते थ। 

ईस्वो पूर्व भवीं और ४था शताब्द। में इक्ष्वाकृवंशाय महाराज पद्म को पत्नी धनवता, मौयंवंर्शाय चन्द्रगुप्त 
की पत्नी सुषमा एवं सिद्धसेन की धर्मपत्नी सुप्रभा के नाम विशेष उल्लेखथोग्य हें । ये देवियां जैनधर्म को श्रद्धाल 
एवं भक्‍ता थीं। 

महाराज यम उड़्देश के राजा थे। इन्होंने सुधर्म स्वार्मी से दोक्ष। लो था ।इन्ही के साथ महारानी धनवता 
ने भी श्राविका के ब्रत ग्रहण किये थे। धनवत। ने जेनधर्म के प्रसार के लिये कई उत्वव भी किये थे। यह जैनधर्म 
की परम श्रद्धालु और प्रचारिका थी । इसके संबंध में कहा जाता है कि इसके प्रभाव से केवल इसका ही कृटुम्ब 
जैनधर्मातुयायी नहीं हुआ था, बल्कि उड्देश को समस्त प्रजा जेनधर्मातृुयायिनी बन गई थो | इसी प्रकार महा- 
रानी सुभद्वा ने भी जेनधमं को उन्नति में पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। प्राचान जैन इतिहास क॑ पन्ने उलटने पर ईस्वी 
सन्‌ से २०० वर्ष पूत्रं सम्र।ट्‌ एल खारवेल की पत्नी भूसीसिह यथा बड़ी धर्मात्मा हुई है । इस दम्पत्ति युगल ने भुव- 
नेश्वर के पास खण्डगिरि और उदयगिरि पर जैन मुनियों के रहने के लिये अनेक गुफाएं वनवाई और दोनों ही मुनियों 
को सेवा-सुश्रूषा करते रहे । सिहयथ। ने जनधरमम की प्रभावना के लिये एक बड़ा भारा उत्सव भा किया था । 

ईस्त्री पूर्व ४थी शताब्द। से लेकर ईस्वी सन्‌ की ६वी शताब्दी तक के इतिहास में सिर्फ गंगवंश की महिलाओओरं 
को सेवा का ही उल्लेख मिलता है | यह वंश दक्षिग भारत के प्र।च।न और प्रमुख राजवंशों मे से था। आन्ध्र- 
बंश के शक्तिहीन हो जाने पर गगवंश के राजाओं ने दक्षिण भ।रत का राजनं।ति में उग्र रूप से भाग लिया था। इस 
वंश के राजाओं की राजवाती मैस्स थ।। इस वंश के अधिकांश राजा जेन-धर्मानुयायी थे। राजाओं के साथ गंग- 
बंश की रानियों ने भी जेन धरम का उन्नति के लिये अनेक उपाय किये । ये रानियाँ मन्दिरों की व्यवस्था करतीं, नये 
मन्दिर और तालाब बनवातीं एवं धर्म-कार्थों के लिये दान की व्यवस्था करती थीं। इस राज्य के मूल संस्थापक ददिग 
और उनकी भ।र्या कम्पिला के ध।मिक कार्यों के संबंध में कहा गया है कि इस दम्पति-युगल ने अनेक जैन-मन्दिर बनवाये 
थे। इस काल में मन्दिरों का बड़। भारी महत्त्व था । मन्दिर केवल भक्तों की पूजा के स्थान ही नहीं थे, बल्कि जैन 
धममं के प्रसार एवं उन्नति के सच्चे प्रतांक होते थे । प्रत्येक मन्दिर के साथ एक आचाय॑ रहता था, जो निरन्तर धर्म- 
प्रचार और उपके उत्कर्ष का ध्यान रखता थ।। वास्तव में उस काल में जैन मन्दिर ही जैन धर्म के साहित्य, संस्कृति, 
कला एवं सात्विक शक्ति के प्‌नीत झ्राश्नन थे। इसलिए जनदेवियों ने अनेक जिनालय निर्माण करा कर जैन धर्म की 
उन्नति में भ|ग लिया था । 

अवणश वेलगोल के शक सं० ६२२ के शिलालखों में आदेय रेनाडु में चित्र के मौनीगुरु की शिध्या नागमति, 
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पेरुमाल गरु की शिष्या धण्णेकत्तरं, विगुरवि, नमिलूरसंघ की प्रभावती, मयूरसंघ की भअध्यापिका दभितावती, इसी 
संघ की सौंदर्या आ्रार्य्या नाम की झाथिका एवं ब्रत शिलादि सम्पन्न शशिमति-गन्ति के समाधिमरण धारण करने का 
उल्लेख मिलता ई । इन देवियों ने श्राविका के ब्रतों का श्रच्छी तरह पालन किया था। अन्तिम जीवन में संसार से 
विरकत होकर कटवप्र पर्वत पर समाधि ग्रहण कर ली थी । सोन्‍्दर्या श्रार्या के संबंध में शिलालेख नं० २९ (१०८) 
में लिखा है कि उसने उत्साह के साथ श्रात्म-संयम-सहित समाधि ब्रत का पालन किया और सहज ही अ्रनपम सुरलोक 
का माग्गं ग्रहण किया । 

इसके श्रनन्तर जनधर्म के धामिक विकास के इतिहास में पललवाधिराज मरुवर्मा की पुत्री और निर्गुन्द देश 
के राजा परमगूल की रानी कंदाच्छि का नाम आता है । इसने श्रीपुर में लोकतिलक' जिनालय बनवाया था। इस 
जिनालय की सुव्यवस्था के लिये श्र।पुरुष राजा ने अपनी भार्या की प्रेरण। एवं परमगूल की प्रार्थना से निर्गुन्द देश 
में स्थित पूनल्लि नामक ग्र।म दान में दिया थ। । ऐतिहासिक जेनधर्म-सेविका जैनमहिलाओं में इस देवी का प्रमुख स्थ,न 
है । इसके संबंध में कहा जाता है कि यह सदा पृ ण्य कार्यों में ग्रागे रहती थी । इसने कई उत्सव और जागरण भी किये 
थे।'” इसका पता ७७६ ईस्वी की एक राजाज्ञा से चलता है कि इस काल में कंदाच्छि पूर्ण वयस्क थी । साथ ही यह भी 
मालूम होता है कि इस देवी का केवल अपने ही परिवार पर प्रभाव नहीं था, बल्कि गंगराज परिवार पर भी था । 

इसके बाद प्रमुख जैन महिलाश्रों में जाक्कियव्वे का नाम आता है । श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० ४८६ 
(४००) से पता चलता है कि यह देवी शुभचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी और इसने एक मूर्ति की स्थापना कराई 
थी । इसकी व्यवस्था के लिए गोविन्द वार्ड! की भूमि दान की थी । इस देवी के पति का नाम सत्तरस नागार्जुन था । 
यह राष्ट्रकट राजा कृष्ण तृतीय के समय में हुई थी । सन्‌ ६११ में सत्तरस नागार्जुन जो नागखण्ड ७० का शासक था, 
मर गया था। राजा ने उसके स्थान पर उसकी पत्नी को नियक्त किया था । इस कथन से सिद्ध होता है कि जाक्कि- 
यव्वे राज्य-कार्य संचालन में भी निपुण था। इसके संबंध में कहा गया है! कि ““[9॥5 |80ए क्षा0 एछ३$ 860 
[9 ॥०ए 6070 8०04 20ए९7॥07 श्रिपापिं [0 [06 ][शिशाता4 $48॥॥ गाते ॥लुणदं।रहु 
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अर्थात्‌-- यह राज्यकाय में निपुण, जिनेन्द्र के शासन के प्रति आज्ञाकारिणी और लावण्यवती थी ।” स्त्री 
होने पर भी इसने अपने भअपूर्व साहस और गाम्भीयं के साथ जेन शासन और राज्य शासन की रक्षा की थी । श्रन्तिम 
समय में यह व्याधिग्रस्त हो गई । इसलिये इसने पृत्री को राज्य सौंप कर बन्दणिके नामक ग्राम की वसादि में सल्लेखना 
धारण की थी। | 

इस शताब्दी में एक और जेनमहिला के उल्लेखनीय काये श्राते हें, जिसका नाम अतिमव्वे था । इस देवी के 
पिता का नाम सेनापति मल्लगय्य, पति का नाम नागदेव और पृत्र का नाम पडेवल तैल था । अतिमव्वे का जन नारियों 
में भ्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण स्थान हैं । कहा जाता हे कि इस देवी ने अपने व्यय से पोन्नक्ृत शान्तियुराण की एक हजार प्रतियाँ 
मर डेढ़ हजार सोने और जवाहिरात की मूर्तियाँ तैयार कराई थीं। अनेक धर्म-सेविकाओं की तुलना अतिमब्बे से 
की गई हे । 

दसवीं शताब्दी के अन्तिम भाग में वीरवर चामुण्डराय की माता कालल देवी एक बड़ी धर्म-प्रचारिका हुंई 
हैं। भुजबल-चरित' से पता लगता है कि इस देवी ने जब जैनाचाय॑ जिनसेन के मुख से गोम्मट देव की मूर्ति की प्रशंसा 
सुनी तो प्रतिज्ञा की कि जब तक गोम्मट देव के दशैन न करूँगी, दूध नहीं पीऊेगी । जब चामुण्डराय को अपनी पत्नी 
श्रजितादेवी के मुख से अपनी माता का यह संवाद मालूम हुआ तो मातृभक्त पुत्र ने माता को गोम्मटदेव के दर्शन कराने 
के लिये पोदेनपुर को प्रस्थान किया। मारे में उन्होंने श्रवण वेलगोल की चन्द्रगुप्त बस्ति में पाइ्वनाथ के दर्शन किये 


' विशेष जानकारी के लिए देखिए मेडीवल जेनिश्म' पु० १५६। 
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सौर भद्बाहु के चरणों की बन्दना की । उसी रात को पद्मावती देवी ने कालल देवी को स्वप्न दिया की क्‌क्‍्कूट सर्पों 
के कारण पोदेनपुर की बन्दना तुम्हारे लिये श्रसम्भव है, पर तुम्हारी भक्ति से प्रसन्न होकर गोम्मटदेव तुम्हे यहीं बड़ी 
पहाड़ी पर दर्शन देंगे । दर्शन देने का प्रकार यह है कि तुम्हारा पृत्र शुद्ध होकर इस छोटी पहाड़ी पर से एक स्वर्णबाण 
दी ईे तो भगवान के दर्शन होंगे । प्रात:काल होने पर चामुण्ड ने माता के आ्राज्ञानुसार नित्यकर्म से निपट कर शुद्ध हो 
स्‍्तान-पूजन कर छोटी पहाड़ी की एक शिला पर अवस्थित हो दक्षिण दिशा की ओर मुंह कर एक बाण छोड़ा जो 
विन्ध्पगिरि के मस्तक पर की शिला में लगा । बाण के लगते ही गोम्मटस्वामी का मस्तक दृष्टिगोचर हुग्ना। फिर 
जतगुएह ने ही रे को छेवी और मोती के हथौड़े से ज्यों ही शिला पर प्रहार किया, शिला के पाषाणखण्ड अ्रलग हो गये 
और गोम्मटदेव की प्रतिमा निकल आई । इसके बाद माता की आज्ञा से वीरवर चामुण्डराय ने दुग्धभिषेक किया । 
इस पौराणिक घटना में कुछ तथ्य हो या नहीं, पर इतना निविवाद सिद्ध हें कि चामुण्डराय ने अपनी माता 

कालल देवी की आज्ञा और प्रेरणा से ही श्रवण वेलगोल में ही गोम्मटेश्वर की मूर्ति स्थापित की थं।। इस देवी ने जेन- 
धर्म के प्रचार के लिये कई उत्सव भी किये थे । चामुण्डराय के जैनधर्म का पक्का श्रद्धानी होने का प्रधान कारण 
इस देवी की स्नेहमयी गोद एवं बात्यकालीन उपदेश ही थ। । 

दसवीं, ग्यारहवीं और बारहवीं शताब्दी में अनेक जेन महिलाग्रों ने जेनधर्म की सेवा की हैं । इस काल में 
दक्षिग में राजघरानों की देवियों के अतिरिक्त साधारण महिलाओं ने भी अपने त्याग एवं सेवा का अच्छा परिचय 
दिया है । दसवीं शताब्दी के अभ्न्तिम चरण में पाम्बब्बे नाम की एक अत्यन्त धर्मशीला महिला हो गई है । इसके पति 
का नाम पडियर दोरपय्य था | यह उनकी पत्नी बताई गई हैं । यह नाणव्वे कन्ति नामक धर्माचाये की शिष्या थी । 
इराके संबंध में लिखा हुम्आा मिलता है--“2477790096 92ए]79 77266 #6॥ ॥6॥0 90]6 (9ए फ़ीपटेता? 
टपा 06 #9), 9९ ०07॥76९0 90०6४ 606 7 ए2९875, थाते 09567ए॥02 (6 #ए९ ए0०फए़४5 
०5766 ॥ 20. 42. 977-7 

अर्थात्‌--पाम्बब्बे केशलुझ्च कर तीस वर्ष तक महान्‌ तपश्चरण करती रही श्र अंत में पंचब्रतों का पालन 
करते हुए ६७१ ई० में शरीर-त्याग किया । 

ग्यारहवीं शताब्दी म॑ शम्भूदेव और अकब्बे के पुत्र चन्द्रमौलि की भार्या अचलदेवी अत्यन्त धामिक महिला 
हुई है । यह चन्द्रमौलि वीरवल्लालदेव का मन्त्री था। अचलदेवी के पिता का नाम सोवण नायक और माता का नाम 
बाचब्बे था । यह नयकी त्ति के शिष्य बालचन्द्र की शिष्या थी। नयकीति सिद्धान्तदेव मूलसंघ, देशीयगण पुस्तकगच्छ 
कन्दकन्दान्वयके गुणचन्द्र सिद्धान्तदेव के शिष्य थे । नयकीति के शिष्यरों में भानुकीति, प्रभाचन्द्र, माघनन्दी, पद्मनन्दी, 
बालचन्द्र और नेमिचन्द्र मुख्य थे। अचलदेवी का दूसरा नाम आचियक्क बताया गया हे । इसने अ्रक्कनवस्ति 
(जिनमन्दिर) का निर्माण कराया था। चन्द्रमौलि ने अपनी भार्या अचलदेवी की प्रेरणा से होयसल नरंश वी र- 
वल्लाल से बम्मेयनहल्लि नामक ग्राम उपर्युक्त जिनमन्दिर की व्यवस्था के लिए माँगा था। राजा ने धर्म-मार्ग का 
उद्योत समझ कर उक्त ग्राम दान में दिया था । इसी अचलदेवी की प्रार्थना से वीरवल्लाल नप ने बेक्क नामक ग्रस्त 
गोम्मटनाथ के पूजन के हेतु दान में दे दिया । इस धर्मात्मा देवी के सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया है कि यह 
साक्षात्‌ धमंमृति थी । इसने धर्म-मार्ग की प्रभावना के लिए कई उत्सव किये थे। इन उत्सवों में यह रात्रि-जागरण 
करती रही थी । 

इसके अनन्तर इसी शताब्दी में पद्मावती बकक का नाम धर्मेसेविकाओ्रों में श्राता है । यह देवी श्रभयचन्द्र 
की गहस्थ शिष्या थी । सन्‌ १७०८ में अभयचन्द्र का देहावसान होने पर इसने उस वसादि का निर्माण-कार्य पूर्ण 
किया था; जिपतका प्रारम्भ अभयचन्द्र ने किया था। इम देवी ने देवमन्दिर की चहारदीवारी भी बनवा दी थी । 
अपने समय की लब्ध-प्रतिष्ठ सेविका यह देवी थी । इसी देवी की समकालीन कोंगाल्ब की माता पोचब्बरसि ने एक 
बसादि का निर्माण कराया था। इस वसादि में इसने अपने गुरु गुणसेन पंडित को मूत्ति स्थापित की थी। सन्‌ 
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१०४८ में उस वसादि के निर्वाह के लिए भूमि-दान भो किया थौ। इसने अपने जीवन-काल में भ्रनेक धामिक उत्सव 
किये थे । 

कदम्बराज कीत्तिदेव को प्रवम पाणिगरीता पत्तो मालल देवी का भो धर्मप्रवारिका जैन महिलाओं में ऊँचा 
स्थान है । इसने सन्‌ १०७७ में कृप्पट्र म॑ पश्चतंदी सिद्धान्तदेव के द्व।रा पाइवंदेव चैत्यालय का निर्माण कराया था । 
इस देव ने जिनालय के तैयार होते पर एक बड़ा उत्तव किया था तथा इस उत्सव में सभ। ब्राह्मणों को अ्रामन्त्रित 
किया थ। और उनको पूजा कर उन्हें ब्रन-मानादि द्वारा सन्तुष्ट किया था। इसलिए इसी जिनालय का नाम उन्ही 
आमतन्त्रित ब्राह्मगों से ब्रद्म जिनालय रखवाया था। यह जिनालथ एडेन।इ नामक सुन्दर स्थान पर था। इसके 
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इसके अनन्तर इसी शताब्दी का जेन महिलाओं में सान्‍्तर परिवार को जेनवर्माराधिका चट्रल देवी का नाम 

विशेष उल्लेखप्रोग्य ४ । यह देवी रक्‍क्रस गंग की पौत्री थं। । इसका विवाह पल्लवराज काइडुवेही से हुआ था। 
अ्रममय में डी इसके पति और पृत्र का स्वर्गवास हो गया था । इसके बाद इसने अपनों छोटे! बहन के तेल, गोग्गिप, 
ग्रोडुग और बम इन चार पत्रों को अपना मातृस्तेह समर्पित किया। इन्टीं का सहायता से सान्नरों को राजधानों 
पोम्बच्चपुर में जिनालयों का निर्माण किया। इन जिनालयों में एक पंचकूट या पंचवसादि हे जो ऊवितिलकम्‌' के नाम 
से प्रसिद्ध है । इस परोपकारी देव ने तालाव, क॒एँ, मन्दिर तथा घाटों का भी निर्माण कराया । यह आहार, ज्ञान, 
गषधि और अभय इन चारों प्रकार के दानों से जनता की सेवा करती थी । इसके सम्बन्ध में कहा गया है कि यह 
लावण्यवती, स्तेह की मधु धारा और परोपकार की साक्षात्‌ मूत्ति थी । इसने जेनधर्म के प्रचार और प्रसार में 
पूर्ण सहयोग प्रदान किया था। 

श्रवण वेलगोल के शिलालेख नं० २२९ (१३७) से पता लगता हे कि इसी शताब्दी में पोयसल सेट्टि और 
नेमि सेट्टि की माताओओं--मात्रिकब्बे और शान्तिकब्बे--ते जिनमन्दिर और ननन्‍्दीश्वर निर्माण करा कर भानुकी ति 
मुनि से दोक्षा ला था। प्रे दोनों देवियां जनवर्म को प्रचारिका थीं। इन्होंने अपने समय में जेनवर्म का अच्छा प्रसार 
किया था । साधारण बमंसेवी महिलाओं म॑ श्रीमत। गन्‍्ती का नाम भी मिलता है । इस देव के गुरु दिवाकर नन्दी 
मुनीन्द्र बताये गये हू । श्रवण वेलगोल के शिलालंख नं० १३६ (३५१) से पता चलता है कि माद्ूब्ब गन्तो ने श्रामन्‍्ता 
गन्ती के स्मरणाथथं उक्त लेख लिखवाया थ।। लेख के प्रारम्भ में बताया गया है कि देश।य गण कुन्दकन्दान्वय के 
दिवाकर नन्‍्दो और उनको शिष्या श्रोमतं गन्‍्तो का स्मारक है । इस प्रकार अनेक साध।रण महिलाएं जनथर्म 
की सेवा करती रही । 

ग्यारहवीं शताब्दी में राजपरिवार क। देवियों में गंग महादेवी को ज॑ंनधर्म प्रचारिकाओं में अत्यन्त ऊँचा 
स्थू|न प्राप्त ह । यह भुजबल गंग हेम्माड़ि मान्धाता भूप का पत्नी था। इत देवी का दूसरा नाम पट्टदमहादेवी भी 
मिलता है । यह देवो जिन-चरणारबविन्दों में लुब्धभ्रमरों थो। 

ग्यारहवीं शताब्द। में शान्तलदेवी की माता माचिकब्ब भी बड़ी धर्मात्मा एवं धर्मसेवी हुई है । इसका संक्षिप्त 
बंशपरिचय मिलता हैँ कि दण्डाधधश नागवर्म और उनकी भार्या चन्दिकब्ब्रे के पृत्र प्रतापोी बलदेव दण्डनायक और 
उनकी भार्या वाचिकब्ने से माचिकब्बे की उत्पत्ति हुई थी। यह बचपन से ही बड़ा धर्मात्मा और रूपवती थी। 
इसका विवाह मारमिखुय्य युवक से हुआ था । इसका पति शैव धर्मानुयायथी थ।, ले।किन यह पक्की जेन थी। इसके 
गुरुओं का नाम प्रभचन्द्र सिद्धान्तदेव, वद्धमानदेव और रविचन्द्रदेव था। श्रवण बेलगोल के शिलालेख नं० ५३ 
(१४३) से प्रकट होता है कि इसने बेलगोल में श्राकर एक मास के अनशन ब्रत के पश्चात्‌ गुरुओं की साक्षि-पूर्वक 
सन्‍्यास ग्रहण किया था । इस धर्मात्मा देवी को पृत्रो महारानी शान्तलदेवी हुई । यह प्रारम्भ से ही माता के समान 


धमंसेविका प्राचीन जेन देवियाँ द्घह 


धर्मात्मा, रूपवती और विदुषी थी। इसका विवाह होयसलवंशी महाराज विष्णुवद्धंन के साथ हुआ था । इसके 
सम्बन्ध में कहा गया है कि यह जैन धर्मावलम्बिनी, धर्मपरायणा और प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव की शिष्या थी। श्रवण 
बेलगोल के शिलालेख नं० ५६ (१३२) में बताया गया है कि विष्णुवद्धंन की पट्टरानी शान्तलदेवी-जो पातिब्नत, 
धर्मपरायणता और भक्त में हक्मिणी, सत्यभामा, सीता-जैसी देवियों के समान थी--ने सवतिगन्धवारणवस्ति निर्माण 
कराकर अभिषेक के लिए एक तालाब बनवाया और उसके साथ एक गाँव का दान मन्दिर के लिए प्रभाचन्द्र सिद्धान्त- 
देव को कर दिया ।” एक दूसरे शिलालेख में यह भी कहा गया हे कि इस देवी ने विष्णुवद्धन नरेश की ग्रनुमति से 
झ्ौर भी कई छोटे-छोटे ग्रम दान किये थे। इन ग्रामों का दान भी मूलसंघ, देशीयगण, पुस्तकगच्छ के मेघचन्द्र 
त्रेविधदेव के शिष्य प्रभाचन्द्र सिद्धान्तदेव के लिए किये जाने का उल्लेख है । जैन महिला्ं के इतिहास में इस देवी 
का नाम चिरस्थायी हैं । इसने सन्‌ ११२३ में श्रवण बेलगोल में जिनेन्द्र भगवान्‌ की एक प्रतिमा स्थापित की, जो 
शान्ति जिनेन्द्र के नाम से प्रसिद्ध है । इसने भक्ति, दया, दान, धर्मशीलता और सौजन्यता आदि गुणों से अपूर्व 
ख्याति प्राप्त की थी । अन्तिम जीवन में शान्तलदेवी विषयभोगों से विरक्‍त होकर कई महीनों तक अनशन और 
ऊनोदर ब्रतों को धारण करती रही थी । सन्‌ ११३१ में शिवगंगे नामक स्थान में सललेखना धारण कर शरीर त्याग 
किया था । 

शान्तलदेवी की पृत्री हरियब्बरसि ने अनेक धामिक कार्य किये थे। इसने सन्‌ ११२६ में कोडांगिनाद के 
हन्तिपूर नामक स्थान में एक बड़ा भारी जिनमन्दिर बनवाया था तथा इसके गोपुर की चोटियों में हीरा, रत्न एवं 
जवाहिरात आदि अमूल्य मणि-माणिक्य लगवाये थे । इस चेत्यालय के निर्वाह के लिए बहुत सी भूमि दान की है । 
इसके सम्बन्ध में एक स्थान पर कहा गया हैँ कि 'हरिपब्बरसि की रुयाति तत्कालीन धामिकों में थी, मदसुन्दरी 
जेनधमं की भत्यन्त अन्‌ रागिणी थी, भगवान्‌ जिनेन्द्र का पूजन प्रतिदिन करती थी, साधु श्रौर मुनियों को आहार 
दानादि भी देती थी । 

विष्णुचन्द्र नरेश के बड़े भाई बलदेव की भार्या जबक्कणब्बे की जेनधर्म में अत्यन्त श्रद्धा थी । श्रवण बेलयोल 
के शिलालेख नं० ४३ (११७) में बताया गया है कि देवी नित्य प्रति जिनेन्द्रदेव का पूजन करती थी । 

यह चारिश्यशील, दान, सत्य आदि गुणों के कारण विख्यात थी । यह गुरु के चरणों में रात-दिन अर्त्‌ 
गुणगान, पूजन, भजन, स्वाध्याय आदि में निरत रहती थी। इसने मोक्षतिलक' व्रत करके एक प्रस्तरखंड में एक 
जिनदेवता की प्रतिमा खुदवाई थी और बेलगोल में उसकी प्रतिष्ठा भी कराई थी । इस प्रतिष्ठा का समय अनुमानत: 
११२० ई० है । 

जैन महिलाझ्रों के इतिहास में नागले भी उल्लेखयोग्य विदुबी, धर्मसेविका महिला है । इसके पुत्र का नाम 
बूचिराज या बूचड़ मिलता है । यह अपनी माता के स्नेहमय उपदेश के कारण शक सं० १०३७ में वैशाख सुदी १० 
रविवार को स्वपरिग्रह का त्याग कर स्वगंगामी हुआ था। इसकी धर्मात्मा पुत्री देमति या देवमति थी। यह 
राजसम्मानित चामुण्ड नामक वणिक्‌ की भार्या थी | इसके सम्बन्ध में उल्लेख है--- 


झाहारं त्रिग्गज्जनाय विभयं भीताय विव्यौषधम्‌ । 
व्याधिव्यापदुमेतदरीनमुखिने श्रोत्रे च शास्त्रागमम्‌ । 
एवं देवमतिस्सदेव ददती, प्रप्रक्षये.. स्वायषा-- 
महँहेवर्मात बिधाय विधिना दिव्या वध्‌ प्रोदभ 
आ्रासीत्परक्षोभकर प्रतापा होबरावनी पाल कृता दरस्य । 
चामुण्डनाम्नो वणिजः प्रिधास्त्री मुखयासती या भुधविदेवमतीति ॥ 


इन इलोकों से स्पष्ट है कि देवमति आहार, औषधि, ज्ञान और अ्रभय इन चारों दानों को वितीर्ण करती 
प्७ 


६६० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


थी । इसका समस्त जीवन दान-पृष्यादि पवित्र कार्यों में व्यतीत हुआ था। अन्त में शक सं० १०४२ फाल्गुण वदी 
११ गुरुवार को सन्‍्यासविधि से शरीर त्याग किया था । इसी समय मार शौर माकणब्बे के पुत्र एचि की भार्या 
पोचिकब्बे बड़ी धर्मात्मा श्रौर जैनधम की प्रचारक हुई है । इसने अनेक धामिक कार्य किये थे। बेल्गोल में जैन- 
मन्दिर बनवाने में भी इसका उल्लेख मिलता हैं । शक सं० १०४३ आपषाढ़ सुदी ५ सोमवार को इस धर्मंवती महिला 
का स्वगंवास हो जाने पर उसके प्रतापी पृत्र महासामन्ताधिपति महाप्रचण्ड दण्डनायक विष्णुवरद्धन महाराज के मन्त्री 
गंगराज ने अपनी माता के चिरस्मरणार्थ एक निवद्या का निर्माण कराया था। , 

एक श्रन्य जैनधरमं की सेविका तैल नृपति की कन्या श्र विक्रमादित्य सान्तर की बड़ी बहन सान्तर राजकुमारी 
का उल्लेख मिलता है । यह अपने घामिक कार्यों के लिए भ्रत्यन्त प्रसिद्ध थी। लेखों में इस महिला की प्रशंसा की 
गई है । इसने शासन देवते का एक मास में निर्माण कराया था। पम्पादेवी बड़ी धर्मंशीला थी । यह नित्यप्रति 
शास्त्रोक्त विधि से जिनेन्द्र भगवान्‌ की पूजा करती थी। यह श्रष्टविधाचेने, महाभिषेकम्‌ ओर चतुर्भकति को 
सम्पन्न करना ही अपना प्रधान कत्तंव्य समझती थी | ऊवितिलकम्‌ के उत्तरी पट्टशाला के निर्माण में इस देवी का 
पूर्ण हाथ था । 

अनेकान्त मत की प्रचारिका जैन महिलाओं के इतिहास में जैन सेनापति गंगराज की पत्नी लक्ष्मीमती का 
नाम भी नहीं भुलाया जा सकता हूँ । श्रवण बेलगोल के शिलालेख नं० ४८ (१२८) से पता लगता है कि यह देवी 
दान, क्षमा, शील श्र ब्रत आ्रादि में पर्याप्त ख्याति प्राप्त कर चुकी थी | इस लेख में इसके दान की प्रशंसा की गई 
है । इस महिला ने सन्‌ १११४८ में श्रवण बेलगोल में एक जिनालय का निर्माण कराया था । इसके अतिरिक्त इसने 
भ्रनेक जिनमन्दिरों का निर्माण कराया था। गंगराज ने इन जिनालथों की व्यवस्था के लिए भूमि-दान किया था । 
यह देवी अ्रसहाय श्रौर दुःखियों की श्रन्न वस्त्र से सहायता करती थी । इसी कारण इसे उदारता की खान कहा गया 
है । एक लेख में कहा गया हैँ कि क्या संसार की कोई दूसरी महिला निपुणता, सौन्दये भ्रौर ईश्वर-भक्ति में गंगराज 
की पत्नी लक्ष्मीपाम्बिके की समानता कर सकती है ? सन्‌ ११२१ में लक्ष्मीमती ने समाधि लेकर शरीर त्याग 
किया था । 

सुग्गियब्बरसि, कनकियब्बरसि, बोपब्बे श्रोर शान्तियक्क महिलाओं की धमं-सेवा के सम्बन्ध में भी कई उल्लेख 
मिलते हें । इन देवियों ने भी जैनधर्म की पर्याप्त सेवा की थी । श्रवण बेलगोल के शिलालेखों में इच्छादेवी एचब्बे, 
एचलदेवी, कमलदेवी, कालब्बे केलियदेवी, गुज्जवे, गुणमतियब्बे, गंगायी, चन्दले, गौरश्री, चागल देवी, जानकी 
जोगब्बे, देवीरम्मणि, धनाश्री, पद्मलदेवी, (डुल्लभार्या) यशस्वती, लोकांबिका (डल्ल की माता) शान्तल देवी, 
(बूचिराज की भार्या) सोमश्री एवं सुप्रभा आ्रादि श्रनेक जेनधरंसेवी महिलाओं का उल्लेख मिलता है । इन देवियों 
ने स्वपर-कल्याणार्थ अभ्रनेक धाभिक कार्य किये थे। 

दक्षिण भारत के अतिरिक्त उत्तर भारत में भी दो-चार धर्म-सेविकाएँ ११वीं, १२वीं और १३वीं शताब्दी 
में हुई हैं । सुप्रसिद्ध कवि कालिदास' झ्राशाघर जी की पत्नी पद्मावती ने बुलडाना ज़िले के मेहकर (मेघंकर) 
नामक ग्राम के बालाजी के मन्दिर में जैन मूत्तियों की प्रतिष्दादि की थी, यह एक खण्डित मूत्ति के लेख से 
स्पष्ट सिद्ध होता है। राजपूताने की जैन महिलाग्रों में पोरबाड़वंशी तेजपाल की भार्या सुहड़[देवी, 
शीशोदिया वंश की रानी जयतल्ल देवी एवं जेन राजा झ्लाशाशाह की माता का नाम विशेष उल्लेखयोग्य 
मिलता है । 

चौहानवंश की रानियों ने भी उस बंद के राजाभों के समान जैनधर्मं की सेवा की थी । इस वंश का शासन 
विक्रम संवत्‌ की १३वीं शताब्दी में था । इस वंश के राजा कीत्तिपाल की पत्नी महिबलदेवी का नाम विशेष उल्लेख- 
योग्य मिलता है । इस देवी ने शान्तिनाथ भगवान का उत्सव मनाने के लिए भूमिदान की थी | इसने धर्म-प्रभावना 
के लिए कई उत्सव भी किये थे । 
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इसी वंश में होने वाले पृथ्वीराज द्वितीय भौर सोमेश्वर ने भ्रपनी महारानियों की प्रेरणा से विजौलिया के 
जैनमन्दिर को दान दिया था तथा मन्दिर के स्थायी प्रबन्ध के लिए राज्य की झोर से वाषिक भी दिया जाता था। 

परिवार (?) वंश में भी उल्लेखयोग्य धारावंश की पत्नी श्यृंगारदेवी हुई हे । इस देवी ने भालोनी के 
शान्तिनाथ मन्दिर के लिए पर्याप्त दान दिया था तथा धरम के प्रसार के लिए और भी भ्रनेक कार्य किये थे। 

इस प्रकार उत्तर और दक्षिण दोनों ही प्रान्तों की महिलाग्रों ने जैनधर्म की उन्नति के लिये झ्रनेक कार्य किये । 
उत्तर में केवल बड़े घरानों की महिलाझों ने ही जैनधर्म के प्रचार और प्रसार में योग दिया, पर दक्षिण में सबंसाधारण 
महिलाग्रों ने भी जैनधर्मं की उन्नति में योग-दान किया । 


धारा ] 


काश्मीरी कवियित्रियाँ 


कुमारी प्रेसलता कौल एम्‌० ए० 


काश्मीरी कविता का श्रास्वादन कराने के पूर्व काइमीरी भाषा के सम्बन्ध में कुछ बातें निवेदन कर देना 
ग्रावश्यक है । यद्यपि स्थानाभाव के कारण काश्मीरी भाषा के क्रमिक विकास का सविस्तर वर्णन सम्भव नहीं, 
तथापि थोड़ा-सा दिग्दशेन तो करा ही सकती हूँ । 

यह सर्वमान्य हे कि काइ्मीर की प्राचीनतम भाषा संस्कृत थी । जिस प्रकार बोलचाल की भाषा में समय- 
समय पर परिवतंन होते रहते हे, काइमी री भाषा भी बदलती रही हँ । उसमें रूसी और तिब्बती भाषा के ग्राज भी 
कछ चिह्न मिलते हूं । जब से मुसलमानों के आक्रमण होने प्र।रम्भ हुए तब से तो बोलचाल की भाषा में बहुत ही 
परिवर्तन होने लगे । जैसा कि ऊपर निवेदन किया जा च्‌का है, काइमीर की भाषा तो संस्कृत थी। बाहर से श्राई 
फारसी । यद्यपि काइमी र-वासियों ने इस नई भाषा से दूर रहने का भरसक प्रयत्न किया, परन्तु फिर भी वह उन 
पर लादी जाने लगी । मुसलमानों ने फ़ारसी को राज्य-भाषा बनाया। आपस का सम्पर्क आवश्यक था | परिणाम- 
स्वरूप दोनों भाषाओ्रों के शब्द विभिन्न प्रकार से प्रयुक्त होने लगे । काइमीर वाले फ़ारसी का और मुसलमान 
संस्क्ृत का शुद्ध उच्चारण नहीं कर सकते थे । नतीजा यह हुआ कि एक ऐसी भाषा बन गई, जिसमें फ़ारर्स; और 
संस्कृत के अ्रपभ्रंश शब्दों का इस्तेमाल होने लगा । इस नवीन भाषा का व्याकरण दस प्रतिशत संस्कृत व्याकरण 
है; किन्तु इसमें चार ऐसे स्वर झा गये हें, जो न संस्कृत वर्णमाला में है. और न फ़ारसी में । इनका कुछ सम्बन्ध 
रूसी भाषा से अवश्य पाया जाता है । हम उन्हें अपने ही स्वर-अक्षरों में कुछ चिह्न लगा कर सूचित करते हें । 

आजकल की काश्मोरी भाषा में उर्दू, फ़ारसी, हिन्दी, संस्कृत और अंग्रेज़ी के शब्द प्रयुक्त होते हें । फ़ारसी 
के अतिरिक्त यहाँ देवनागरी से मिलती-जुलती शारदा नामक लिपि भी पाई जाती हे, जिसका प्रथोग कुछ प्राचीन 
हिन्दू ही करते हें श्रौर इसका स्थानिक प्रयोग ज्योतिष तक ही सीमित है । कोई उल्लेखयोग्य साहित्य उसमें उपलब्ध 
नहीं है । ह 

इस समय जो काइमीरी साहित्य मिलता है, उसे देखने से पता चलता हे कि इस प्रदेश में अनेक कवि हुए हे, 
जिन्होंने साहित्य की अच्छी सेवा की हूँ । प्रस्तुत लेख में केवल कवियित्रियों पर ही प्रकाश डालूंगी । 

काइमीरी कवियित्रियों में सबसे पहला स्थान ललितेश्वरी देवी उपनाम ललीश्वरीदेवी' का है । इनकी 
रचनाएँ बहुत ही प्रभावशाली हँ और इनकी वाणी में अ्रद्भत श्ोज हें । 

उनका जन्म काश्मीर के एक गाँव में हुआ था । बड़ी होने पर पध्मपुर' में एक ब्राह्मण से इनका विवाह 
हुआ । जब ये ससुराल पहुंचीं तो इन्हें अपनी भ्राध्यात्मिक उन्नति में अनेक बाधाओञ्रों का सामना करना पड़ा । इनकी 
सास का व्यवहार इनके प्रति बड़ा कटु था । फिर भी सब कुछ सहन करती हुई वे अपने मार्ग पर अग्रसर होती गई । 
इनके बारे में अनेक चमत्कारपूर्ण घटनाएँ प्रसिद्ध हें; लेकिन विस्तार-भय से उनका उल्लेख करना सम्भव नहीं । 

ललितेश्वरी का शास्त्रीय अध्ययन कितना था, इसका ठीक पता नहीं, लेकिन वेदान्त के सिद्धान्तों को उन्होंने 
गहराई से हृदयंगम कर लिया था। जैसा कि उनकी रचनाओ्रों से विदित होता हे, ब्रह्म-ज्ञान को उन्होंने व्यक्तिगत्‌ 
साधना का विषय बनाया । हर स्थान पर बटा (ब्राह्मण) कह कर वे जनता को सम्बोधित करती हेँ। कर्मकाण्ड 
की उलभनों का कबीर की भाँति इन्होंने विरोध किया और साधना का सहज पथ ,ग्रहण करने की प्रेरणा की । 


' झाधनिक पाम्पुर (केसर-भूमि) । 
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हर्नकी वाणौ के कतिपय दुष्टान्त इनकी प्रवृत्ति को स्पष्टतया व्यक्त कर देते हें। इनकी वाणी पर संस्कृत 
झ्राचारयों की छाप हे । वे लिखती हें--- 
झनन्‍्वर भ्रासिय न्‍्यबर छोड़म 
पधनन रगन करनस सथ 
ध्यान किअ दिए ज्ञगि कीवल ज्ोनम 
रंग गव संगस सीलिथ क्यथ 
ग्रन्दर होते हुए भी मेने उसे (ब्रह्म को) बाहर ढंढ़ा । पवन ने मेरी नसों को तसल्‍्ली दी और ध्यान से मेंने 
सारे संसार में केवल एक परमात्मा को जाना। यह सारा प्रपंच (रंग) ब्रह्म में लीन हो गया । 
वे फिर कहती हें-- 
झोंकार यलि लय झोनुम 
बुहिय. क्रूसम पनुन पान 
इय वत त्रोविध त सथमार्ग रूटुम 
त्यलि ललि बोचुस प्रकाशस्थान ॥॥ 
झ्रोंकार को जब मेंने अपने झ्राप में लय कर लिया, अश्रपने शरीर को भस्म किया और छ: रास्तों को छोड़ कर 
सातवें श्रर्थात्‌ सत्य के रास्ते को ग्रहण किया, तब में--ललीश्वरी--प्रकाश के स्थान पर पहुंची । 
इस पद्मांश में सत्य का सहज पथ दिखाई देता है । ब्रह्म को अपने में लय करके सत पथ पर चलने का वे आदेश 
देती हे । 
फिर कहती हें-- 
ग्रोर ति पानय योर ति पानय 
पानय पनस छु न मंलान 
पुथम श्रच्यस न मुलेह दानिय 
सुई हा मालि चय श्राइचर ज्ञान ॥३॥ 
उधर भी आप ही हें और इधर भी श्राप ही हें, किन्तु आप अपने को ही नहीं मिलता । इसमें ज़रा भी नही 
समा सकता। हे तात ! इस आइचये पर तू विचार कर । 
यहाँ अपने आपको पहचानने का प्रयत्न ह । कहती हे कि श्रात्मा ही ब्रह्म होते हुए माया का परदा पड़ा रहने 
से मिलता नहीं। भ्रागं चलकर कहती हें-- 
प्रझान श्राय त गछुन गे 
पकत गछे दिन कक्‍्योह राथ 
योरय श्राय तूर्य गछुन गे 
केहुन त केह न त फेंह न त क्याह ? 
ग्रनादि से हम आये हे और अनन्त में हमें जाना है । दिन और रात हमें इसं। की ओर चलते रहना चाहिए । 
जहाँ से हम आये हें, वहीं हमें जाना है । कुछ नहीं, कुछ नहीं, कुछ नहीं । यह संघ्ार कुछ नही । 
शुरू की श्रेष्ठता बंताते हुए कहती हे-- 
गुरू दठदस यूस यछ पछ मरे 
शान वहिंग रटि च्यय तोरगस 
इन्रथ शोमरथि प्रनन्द करे 
प्रंदे कुस सरियत सारन कस ॥५॥ 


६६४ प्रेमी-मणिसंदत-प्रंथ 


गुरू के दाब्द पर जो विदवास धरे, ज्ञान रूपी लगाम से चित्त रूपी घोड़े (तोरग--फ़ारसी शब्द) को रोके 
झ्ौर जो इन्द्रियों का शमन करके आनन्द पाये तो भला कौन मरे श्र किस को मारे ? 
वे कबीर की भाँति गुरू पर अ्रधिक विद्वास करती जान पड़ती हैँ। गुरू पर इतनी भ्रास्था हैं कि उनकी 
कृपा से परमानन्द तक मिल सकता है शौर फिर गोता के श्रनुसार कोई किसी को मार नहीं सकता, न कोई मरता 
है । ठीक भी है जब परमानन्द प्राप्त कर लिया तो फिर मरने का प्रश्न ही नहीं रह जाता । वे मिरन्तर भ्रपने भापको 
पहचानने का प्रयत्न करती जान पड़ती हें। कहती हें--- 
छाडान लूसुम पानिय पानस 
छुपपिथ शानस बोत न कहूं 
लय करमस वाचस मय खानस 
बयें बय॑ प्याल त च्यवान न कहूँ ॥॥६॥ 
अपने श्रापको हूंढ़ते-दूं ढ़ते में तो हार गई । उस गुप्त ज्ञान तक कोई न पहुँचा, पर जब मेंने श्रपने आपको 
उसमें लय कर दिया तो में ऐसे श्रमृत धाम में पहुँची, जहाँ प्याले तो भरे पड़े हें, पर पीता कोई भी नहीं । 
भ्रपने श्रापको पहचान कर “में” झ्नौर “तू” के भेद-भाव को मिटा देना चाहती हैं। कहती हँ-- 
नाथ ! न पान न पर जोनुस 
सदा हि बुबुम भ्रकूथ देह 
रुय वो वो ज्य स्युल न ज़ोनुम 
थ कूस यो क्‍वस छुह सन्वेह ॥७॥। 
नाथ, न मैंने श्रपने को जाना, न पराये को। सदा शरीर की एकता को दृष्टि में रक्‍्खा। तू--में” 
और “में--त्‌” का एकात्म मेंने नहीं अनुभव किया। तू कौन हूँ ? में कौन हूं ? यही तो मेरे मन में 
सन्देह है । वे “में” और “तू” के भेद-भाव को मिटा देना चाहती हेँ। सारे ब्रह्माण्ड को ब्रह्ममय देखते हुए 
कहती हें-- 
गगन चय भूतल चय 
चय दयन ते पवन त राथ 
भ्र्ध चन्दुन पोष पो वा चय 
चय सकल तय लगज़ि कस ॥८॥ 
ग्राकाश तू ही है । पृथ्वी भी तू ही हैं । दिन, पवन और रात भी तू ही हैँ । श्रर्घ, चन्दन, फूल और जल 
भी तू ही है । तू ही सब कुछ है। फिर भला तु पर चढ़ाये क्‍या ? 
संसार की प्रत्येक वस्तु में वे प्रभु का दर्शन करती हें । इसी प्रकार एक स्थान पर और भी कहती हें--- 
दीव वटा दीवर बटा 
हेरि बोन छ एक वाट 
पूज कस करख हत वटा 
कर मनस त पवनस संघाठ ॥६९॥। ह 
देव (मूर्ति) भी पत्थर का ही हैं । देवालय भी पत्थर का ही है । ऊपर से नीचे तक एक ही वस्तु, श्र्थात्‌ 
पत्थर ही पत्थर है । हे मूर्ख ब्राह्मण, तू किस को पूजेगा ? तू मन और ग्रात्मा (पवनस) को एक कर। इसी 
प्रकार के भाव कबीर ने भी व्यक्त किये हें-- 
पाभथर पूजे हरि मिले तो में पूर्ज पहार । 
घर की चाकी पूजिए पीस खाय संसार ॥ 


काइमीरी कवियिश्नियाँ ६६५ 


मूर्ति-पूजा का कबीर नें खंडन किया है । ललितेश्वरी के लिए भी मूर्ति एक पत्थर के टुकड़े से अधिक 

भ्रस्तित््व नहीं रखती । वे ज्ञान पर ही अ्रधिक ज़ोर देती हें । बुद्धि को प्रकाशमान करना उन्हें ग्रभीष्ट हे भौर ज्ञान 
द्वारा आत्म साक्षात्कार करना उन्हें अ्रधिक उपयुक्त प्रतीत होता है । जगत को नहवर मान, सांसारिक बातों को 
मिथ्या समझ कर कहती हे-- 

कस बब तय कवस साजि 

कसी लाजि बाजी बठ 

कांल्य गछक कूंह न बब कुंह नो साजि 

जानिय कब लानियथ बोजी बठ ॥१०।॥ 


कौन हैँ बाप ? और कौन है माँ ? किस ने तेरे साथ प्रेम किया ? समय झाने पर तू तो चला जायेगा। 
न तेरा कोई पिता होगा, न कोई माता होगी । यह सब कुछ जानते हुए भी तू क्‍यों प्रेम बढ़ाता है ? 

ललितेश्वरी के और भी बहुत से पद्म यहाँ दिये जा सकते हें, किन्तु पाठक इतने ही से उनके विचारों की 
सूक्ष्मता का अनमान कर सकते हे। भ्रन्त में उनकी चार पंक्तियाँ श्रौर देना उचित समभती हूँ, जिनसे विदित होता 


९७ 
न 


है कि वे योग की क्रियाओं से भी पूर्णतया परिचित थीं। वे कहती हे-- 


ढाद शान्त सण्डल यस देवस थजय 
नासिक पवन अनाहत रव 

स यस कल्पन अन्सिह चलिय 
स्वयम्‌ देव त अ््चन कस ॥११॥ 


ब्रह्मरन्ध्र को जिसने शिव का स्थान जाना, प्राणवायु के (प्रवाह) साथ-साथ जिसने अभ्रनाहत को सुना श्र 
जिस की वासनाएँ अन्दर-ही-अन्दर मिट गई, वह तो स्वयं ही देव है, शिव रूप है, फिर पूजा काहे की ? 
इनके पश्चात्‌ विशेष उल्लेखनीय कवियित्री हें हब्ब खातून' । कहा जाता है कि वे भ्रकबर के समय में काइ्मीर 
के गवर्नर की पत्नी थीं। वे अत्यन्त रूपवती थीं। जब श्रकबर ने उनको देखा तो उनके पति से कहा कि यह स्त्री 
मुझे दे दो । उसने देने से इन्कार किया और खातून स्वयं भी बादशाह के हरम में जाने को राजी न हुईं । इस पर 
बादशाह ने क्रोधित हो कर उनके पति को क़त्ल करवा दिया । इस पर हब्ब ख़ातून अपने पति की याद में घर छोड़ 
कर वेरागी हो गई और इसी प्रकार सारी आयु बिता दी । इनकी रचनाएँ बहुत कम उपलब्ध हूं, किन्तु जो कुछ भी 
हें, प्रेम से भरी हुई है, चाहे उसे आध्यात्मिक प्रेम कहें, या भौतिक । हब्ब खातून तथा इनकी समकालीन अ्रथवा बाद 
की कवियित्रियों पर फ़ारसी साहित्य तथा कल्पना का अधिक प्रभाव है । फ़ारसी एवं उर्दू के कवियों में विरह की 
व्याक्ल॒ता और चिर मिलन की साध हर समय बनी रहती है । यही बात हब्ब खातून की रचनाश्रों में पाई भी जाती 
हैं । वे कहती हें--- 
१ 
लति थवनम द5द फ़िराक्र 
कति लुगसय रसय 
मस छी रब य5$र करनस 
मच व फलवान ॥१॥। 


लति (अपने आपको सम्बोधित करती हे), मेरे उस (प्रेमी) निष्ठर ने मुझे विरह की वेदना ही दी है । 
न जाने उसका मन कहाँ रमा हें ? उस प्रीतम ने मेरी मस्ती को छिम्र-भिन्न कर दिया और में बावली हो कर मारी- 
मारी फिर रही हूं । 
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ँ 
सीन सुचरित हाल बरावहस 
कीन म्योत क्‍्याह छुसय 
मय छू तहन्ज्ी सनिकामन 
सुछ वे परवाय 
लद॒ न ति खाक रोयस 


यद न वे कसय 
मस छीरडएव यार करनस 


में श्रपना दिल खोल कर भ्रपनी दशा दिखाऊँ और बताऊँ कि मुझे क्या दु:ख है । में तो उसी की मनोकांक्षा 
करती रहती हूं, किन्तु वह निष्ठुर मेरी तनिक भी सुधि नहीं लेता । फिर उसको निष्ठुरता पर अपने शरीर में खाक 
न मलूं ? क्या में निराश हो कर न रोऊँ ? उस प्रीतम ने मुझे बहुत निराश कर दिया है । 


रे 


मनि कथ थन मनस्रन 
कति लय हसय 

समि मंज़् सुई नार गुंडनस 
हमि हनि रूम रेह 

तनि मुचरित हाल बावहस 
तनि तन लागहसय 


बचार मन्सूर ने सत्य बातें कहीं तो उसे पत्थर मारे गये । मेरे मन में भी वही अग्नि प्रज्वलित हो रही है 
झौर धीमी-धीमी लौ उठ रही है । में श्रपना दिल खोल कर दिखाता, तुम्हारे शरीर से अ्रपना शरीर लगाती | तब 
तुम्हें मालम होता कि मेरे ग्रन्दर कंसी ज्वाला हें ? 


ह.। 


व्रुद हरकी प्याल बरसय मसय 
या त दुपनम च त दामा 
न त दामा चाव 
बोज्ि नय दपस रोज्ि महशर 
स्योन दावा छुसय 
में सुरा के प्याले भरूगी। उस (प्रीतम) से एक घूंट पीने की प्रार्थना करूँगी भ्रथवा कहँगी कि तुम 
नहीं पीते तो मुझी को एक घूंट पिला दो। यदि वह मेरी प्रार्थना न सुनेंगे तो कहूँगी कि प्रलय के दिन में 
दावेदार बनूँगी। 
इन रचनाग्रों पर फ़ारसी का प्रभाव होना कोई श्राइचयंजनक बात नहीं, क्योंकि समय का प्रभाव पड़ना आाव- 
हयक ही था । 
इसके पढचात्‌ एक कवियित्री का नाम और श्राता है । उनका भ्रपना नाम तो विख्यात नहीं । वे पति के 
नाम से ही जानी जाती हें। वे मुंशी भवानीदास की स्त्री थीं। यह श्रपने समय की श्रच्छी कवियित्री थीं। चरखा 
इनकी विशेष प्रिय चीज़ थी । इन्होंने जितनी भी कविताएँ कीं, श्रधिकांश चरख़ा कातते हुए ही कीं। कहती हे-- 


'काइमीरी कवियिन्रियाँ ६६७ 


ग्ररति रंग गोम भरावन हिए 

कर इये दर्शन दिए 

करद भारुद नाबद मुतय 

फन्‍द अकीय सु गोम कतय 

खन्‍द करनम वपरन थिए--कर इए ' '' 

मेरा रंग भ्ररनि फूल (पीला फूल) के समान हो गया है । वह (प्रीतम) कब झाकर दर्शन देगा ? में कितने 

मीठे पदार्थों से उसका स्वागत करने बेठी हैं । वह मुझे धोखा देकर न जाने कहाँ चला गया शौर मुझे दूसरों के 
सामने लज्जित कर गया। वह कब आकर दर्शन देगा ? 


२ 


भ्राम ताव कोताह गज़स 
इयास सुन्दर पासन लजस 
नास पेग़ास कुंसनिय--- 
कर इये दशुन विए ' 
में उसके विरह की अग्नि कहाँ तक सहूँ ! हे श्यामसुन्दर ! मेरी सखियाँ मुझे ताने देती हें । मेरा सन्देश 
तुम तक कौन ले जायेगा ? 
रे 
मुक्त पुरसे पॉंबर दशन 
सोख्तगी कम न तम संज़्मशान 
छक लद॒ग दवा दिए--क्षरइए ' 
में उसकी चादर में मोती से शिल्पकारी करूँगी, किन्तु उसकी कठोरता भुलाये नहीं भूलती । मेरी पीड़ा की 
वही दवा कर सकता हैं श्रौर केवल उसके दहेनों से ही मेरी पीडा दूर हो सकती हैं । 
वे सौतों से विशेष चिढ़ती थीं, ऐसा प्रतीत होता हैं । एक स्थान पर कहती हें-- 
स्वन छुम गेलान कूनि छुम न सेलान 
पर जन सत छुम खेलानी 
अ्रशक नाव सूर गव परवत शेंलन 
भ्रकक चूर फ्र बलवीरनी 
श्रदक नार हनि हनि तनि छुम तेलान 
पर ज्ञन सत छुम खेलानी 
मेरी सौतें मेरा परिहास करती हें श्रौर वह निष्ठुर प्रीतम दूपरी स्त्रियों के साथ रंगरेलियां मना रहा है । 
मुझे कहीं भी नहीं मिलता । प्रेम की अग्नि से में भस्म हो चुकी हूँ । मुझे पर्वत भी सूखे दिखाई देते हें।' यह प्रेम का 
चोर बड़े-बड़े वीरों के घर में भी ड|का ड।ल देता हैं । यह प्रेम की श्र|ंच ध॑रे-धोरे मेरे शरीर को भस्म कर रही है । 
पर वह निष्ठर प्रीतम कहीं मिलता ही नहीं | श्रन्य स्त्रियों ही में मस्त हैं । 


' काइमीर में पर्वत का सूखा होना झशुभ-सूचक हूँ, क्योंकि यहाँ कोई पर्वत सूखा नहीं है । 
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एक बार चरखा कातते हुए चरखे को ही सम्बोधित करके कहती हे-- 
गूँ गुँ सब कर हां इन्दरो 
कन्यर्यणन त फुलला सलयो 
योनि छु नरल त कलम छ परान 
इल्म दान लगयो हा इन्दरो. 
हे चरखे ! त्‌ 'गूं गूं' शब्द न निकाल | में तेरी गुन्नियों में इत्र लगाऊँगी । तेरे गले में माल (योनि-- 
यज्ञोपवीत का धागा) है श्रौर तू कलमा (सत्य) पढ़ता है | हे चरखे, तू बड़ा ही पण्डित है । 
इसके अतिरिक्त इनकी रचनाएं कम ही उपलब्ध हैँ । कोई संग्रह नहीं छपा । 
कछ फूटकर पद्म हमको इधर-उधर से कुछ मनुष्यों की ज़बानी मिलते हैं, जो कि कवियित्री के ही कहे हुए 
प्रसिद्ध हें, परन्तु इस सम्बन्ध में भ्रधिकतर निर्माताओं के नाम ज्ञात नहीं हें। श्रनेक पद्य बहुत सुन्दर और ऊँचे दरजे के 
हैं, परन्तु खेद हैं कि भ्रभी तक उनका प्रामाणिक संग्रह नहीं हो सका है । उदाहरण के लिए निचला पद्म देखिए-- 
यार छूम करान अ्सवनि हिलय 
बिलन्य बोज्यम सारस पान 
वाद दित सदनन सुछनस शिलय 
छाय जन लूसस पत लारान 
वात न ज़मीनस पझ्रासमान पिलय 
विलनय बोज्यसम सारस पान. 
मेरा प्रीतम मुभसे हज़ारों बहाने बनाता हे । यदि वह मेरी प्रार्थना को न सुनेगा तो में प्राण त्याग दूंगी । 
म्‌ृके वचन देकर मेरे प्रीतम ने मुझे कंकड़ की भाँति फेंक दिया (भूला दिया) । किन्तु में तो छाया की भाँति उसके 
साथ ही रहँगी । यदि पृथ्वी पर उसे न पा सकी तो आकाश तक उसे पकड़ने जाऊंगी । यदि वह मेरो प्रार्थना नहीं 
सुनेगा तो में अपने प्राण त्याग दूंगी। 
एक श्रौर सन्त स्त्री का उल्लेख आवश्यक है । इनका नाम रूपभवानी था । कहा जाता हे कि यह भक्त थीं 
भ्रौर बहुधा प्रदनोत्तर में ही इनकी तीत्र बुद्धि का परिचय मिलता हैं । इनकी रचनाएँ बहुत कम लोगों में प्रचलित 
हैं । कारण कि इ नके विचार कट्टर श्राध्यात्मिक हे और जनता इन विचारों को आसानी से समझ नहीं पाती । एक 
छोटी-सी कथा इनके बारे में प्रचलित हे । कहते हें कि एक बार किसी ने इनसे प्रइन किया। कि आपके क्रते का क्या 
रंग हे ? इन्होंने कट उत्तर दिया---जाग---सुरठ--मज़ेठ । ये तीनों शब्द तीन रंगों के नाम भी हें और इनके 
भावात्मक श्रर्थ भी निकलते हें: 
(१) ज़ाग--काही रंग : भावार्थ--देख । 
(२) सुरठ--रंग विशेष : भावार्थ-- उसे (प्रभु को) पकड़। 
(३) मज़ेठ--मजीठ रंग : भावार्थ--व्यर्थ के श्राडम्बरों में न पड़। 
इस प्रकार इन्होंने तीनों रंगों के नाम भी लिये श्रौर यह भी कहा कि "जाग कर ईहवर को देखने का प्रयत्न 
करो और व्यर्थ के भ्राडम्बरों को छोड़ दो । इस एक ही वाक्य से इनकी तीब्र बुद्धि का अच्छा परिचय मिलता हैं। 
इस लेख में श्रन्य कवियित्रियों के बारे में कुछ लिखना सम्भव नहीं; क्योंकि काव्मीरी साहित्य लेखबद्ध न 
होने के कारण उसके निर्माताओ्रों के विषय में प्रमाणिक और विस्तृत जानकारी प्राप्त करना अत्यन्त कठिन है। 
हमें यह देख कर बहुत ही खेद होता है कि इस प्रदेश के साहित्य-प्रेमी इस प्रकार की उत्कृष्ट रचनाओं के संग्रह और 
संरक्षण की श्रोर ध्यान नहीं देते । यदि प्रयत्न किया जाय तो बहुत सी मूल्यवान सामग्री प्राप्त हो सकती हे । 
अीनगर |] 


विविध : 
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श्री० सत्यप्रकाश, डी० एस-सी० 


जिन व्यक्तियों ने किसी भी भाषा में मुद्र। राक्षस नामक नाटक पढ़ा हे, वे चन्द्रगुप्त और चाणक्य के नाम 
से परिचित हैं । चाणक्य का ही नाम विष्णुगुप्त या कौटिल्य हैं । कामन्दक ने भ्रपने नीतिसार' के प्रारम्भ में विष्णु 
गुप्त के सम्बन्ध में ये शब्द लिखे हे-- 


यस्याभिचार वज्ञेण वज्यज्वलन तेजस: । 
पपात मूलतः श्रीमान्सुपर्वा नन्‍्द पर्वतः॥ 
एकाकी मन्त्रशक्त्या यद्शक्त्या शक्लि धरोमपः । 
प्राजहार नृचन्द्राय चन्द्रगुप्ताय मेदिनीम्‌ ॥ 
नीतिशास्त्रामतं धीमानर्थशास्त्र महोद्े: । 
समुद्ने नमस्तस्मे विष्णगुप्ताय बेधसे ॥ 
दर्दनात्तस्य सुदुशों विद्यानां पारदृश्वनः। 
यत्किड्चिदुपदेक्ष्यामः राजविद्या विदां मतम्‌ ॥ 


कौटिल्य अर्थशास्त्र के कुछ उद्धरण दण्डि के दशक्‌मार चरित्र में भी पाये जाते हैँ । विष्णुगुप्त के सम्बन्ध 
में इसके ये वाक्य महत्त्व के हें-- 
प्रधोष्व तावदृण्डनीतिम्‌ इयमिदानीसाचार्य विष्णुगुप्लेन सौर्य्यार्थ पड़भिश्इलोक सहसस्संक्षिप्ता 
सेवेयमधीत्य सम्यगनुष्टीयमाना यथोक्‍तकाय॑ंक्षमेति ॥॥ 


इस वाक्य से यह स्पष्ट है कि कौटिल्य अर्थशास्त्र ६००० इलोक का है । यह भ्राइचर्य की बात हे कि इतना 
बड़ा ग्रन्थ प्रातत्त्ववेत्त।श्रों और विद्वानों की दृष्टि में इतने दिनों छिपा कैसे रहा ? हमारे देश में पादचात्य पद्धति 
पर प्राच्य ग्रन्थों के श्रतुशी लन का काम सर विलियम जोन्स के समय से विशेष भररम्भ हुश्ना, पर इस ब॑।सवीं शताब्दी 
को ही इस बात का श्रेय है कि यह लुप्तप्राय ग्रन्थ हमको फिर से मिल सका। इस ग्रन्थ के कुछ उद्धरण मेधातिथि 
और कल्लूक की टैका में पाये जाते हैं, पर साधारणत: यह धारणा थी कि समस्त ग्रन्थ लुप्त हो गया है । ४० वर्ष 
लगभग की बात हे कि मैसूर राज्य की ओरियंटल लायब्रेरी को तंजोर के पंडित ने एक हस्तलिखित प्रति इस ग्रन्थ 
की दी, साथ में इसकी टीका की एक खंडित प्रति भी थी । उक्त पुस्तकालय के श्रध्यक्ष श्री श्याम शास्त्री ने 
भ्रत्यन्त परिश्रम से इस पृस्तक की प्रामाणिकता सिद्ध की, और “इंडियन एंटिक्वेरी' पत्रिका में सन्‌ १६०५ से यह 
ग्रन्थ मुद्रित होने लगा । मैस्र राज्य के अन॒ग्रह से सन्‌ १६९०६ में पूर्ण ग्रन्थ छप कर प्रकाशित हुआ। सन्‌ १६१५ 
में श्री दयाम शास्त्री द्वारा किया गया भ्रनवाद भी छपा। पंजाब ओरियंटल सीरीज़ में प्रो० जॉली के सम्पादन में झौर 
ट्रावनकोर राज्य की संरक्षता में प्रकाशित होने वाली संस्कृत-सी रीज़ में स्वर्गीय महामहोपाध्याय पं ० गणपति शास्त्री के 
सम्पादकल्व में इसके दो संस्करण और निकले । इधर हिन्दी में भी इस भ्रर्थ-शास्त्र के दो शअ्रनुवाद (पं० गंगाप्रसाद 
शास्त्रीकृत महाभारत कार्यालय दिल्ली से एवं प्रो० उदयवीर शास्त्रीकृत मेहरचन्द्र लक्ष्मणदास लाहौर से) छपे हे । 
इस ग्रन्थ के प्रकाशित होते ही प्राच्य-साहित्यज्ञों में एक क्रान्ति-सी भ्रा गई, और कौटिल्य के सम्बन्ध में भ्रनेक 
समालोचनात्मक ग्रन्थ भी प्रकाशित हुए । 


७०२ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


कौटिल्य का यह श्रर्थशास्त्र ईसा से ३२१ से ३०० वर्ष पूर्व के बीच में लिखा गया होगा । पर यह निदचय 
है कि यह भ्रथंशास्त्र ग्रपनी परम्परा का पहला ग्रन्थ नहीं है । इस अभथशास्त्र में पूव॑वर्त्ती श्रनेक झ्राचायों का उल्लेख 
हैँ जैसे विशालाक्ष (१5३), पराशर (१॥८।७), पिशुन (१।८।१२), बाहुदन्ती पृत्र (१८२७), कौणपदन्त 
(१।5।१६), वातव्याधि (१।5।२३), कात्यायन (५।५॥५३), कणिद्धू भारद्वाज (५॥५॥५४), चारायण 
(५।५।५५), घोटमुख (५।॥५।५६), किजलल्‍्क (५।५॥५७), पिशुनपुत्र (१।५॥५६९) । इनके श्रतिरिक्त मानवों, 
बाहंस्पत्यों, श्रौशनसों झौर श्राम्भीयों का भी उल्लेख है । स्पष्टत: अर्थशास्त्र की परम्परा हमारे देश में बहुत पुरानी 
हैं। भ्रर्थवेद को वेद का एक उपवेद माना जाता रहा है । खेद का विषय हैँ कि जिन झ्ाचायों का उल्लेख यहाँ किया 
गया हैं उनके ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हें । 
। भ्रथंशास्त्र की परिभाषा कौटिल्य ने स्वयं अपने ग्रन्थ के भ्रन्तिम अ्धिकरण में कर दी है--भनुष्याणां 
बुत्तिरथं:। मनुष्यवती भूमिरित्यर्थ:। तस्यथाः पृथिव्याः लाभपालनोपायः शास्त्रमर्थशास्त्रसमिति । इस प्रकार 
मनुष्यों की वृत्ति को श्रौर मनुष्यों से युक्त भूमि को भी भ्रर्थ कहते हें । ऐसी भूमि की प्राप्ति और उसके पालन के उपायों 
का उल्लेख जिस शास्त्र में हो उसे श्र्थशास्त्र कहेंगे । इस भ्रर्थशस्त्र का उद्देश्य भी कौटिल्य के शब्दों में इस प्रकार हैं-- 


धर्ममर्थ च काम च॒ प्रवत्तंयति पाति च॑ | 
भ्रधर्मानरय विदेषानिदं शास्त्र निहन्ति च्‌॥ 


अर्थात्‌--यह शास्त्र धर्म, भ्रथे एवं काम को प्रोत्साहित करता है और इन तीनों की रक्षा करता है श्रौर अ्र्थ॑- 
विद्वेषी प्रधमों का नाश भी करता है । कौटिल्य के श्रर्थशास्त्र में १५ अधिकरण, १५० अध्याय, एक सौ अस्सी 
प्रकरण श्रौर लगभग ६ सहस्न श्लोक हें। इतने बड़े ग्रन्थ में अर्थ सम्बन्धी लगभग सभी विषयों का समावेश हो 
गया है । 

मेरी धारणा यह है कि मनुष्यवती पृथिवी के लाभ श्रौर पालन का सम्बन्ध रसायन विद्या से भी घनिष्ट हूं 
ओ्रौर मुझे कौटिल्य के प्रथैशास्त्र का पारायण करते समय बड़ा सन्‍्तोष इस बात से हुआ कि इस ग्रन्थ में रासायनिक 
विषयों की अ्वहेलना तो दूर, उनका अच्छा समावेश किया गया है । भारतीय रसायन का एक सुन्दर इतिहास श्राचार्य 
सर प्रफूललचन्द्र राय ने सन्‌ १६०२ में लिखा था जिसमें तन्त्र श्रौर आ्ायुवेद के ग्रन्थों के श्राधार पर विषयों का प्रति- 
पादन किया गया था । सर प्रफुल्ल को उस समय कौटिल्य के इस श्रमूल्य ग्रन्थ का पता न था । यह ठीक है कि रसायन 
विद्या का सम्बन्ध श्रायुर्वेद से भी विशेष है, पर इतना ही नहीं, इसका विद्येष सम्बन्ध तो राष्ट्र की सम्पत्ति की प्राप्ति, 
उसकी वृद्धि श्रौर रासायनिक द्र॒व्यों के सवंतोन्मुखी उपयोग से हैं । भारतीय रसायन के इतिहास में कौटिल्य द्वारा 
प्रतिपादित सामग्री बहुत ही महत्त्वपूर्ण स्थान रखती है । 

वैशेषिक देन में प्रतिपादित परमाणुवाद भ्रौर सांख्य का विकासवाद भारतीय रसायन के शास्त्रीय दुष्टिकोण 
का अभिभावक बना। पंचभूतों का शास्त्रीय विवेचन विज्ञानभिक्षु के योगवात्तिक तक में किया गया। सुश्नुत ने 
प्रपने शारीर स्थान में प्रत्येक महाभूत में भ्रन्य महाभूतों के समावेश का भी उल्लेख किया है--अ्रन्योष्त्यानुप्रविष्टानि 
सर्वास्येतानि मिहिशेत्‌ ॥ चरफ श्र सुश्रुत दोनों ने झपने सूत्र-स्थानों में पाथिव तत्त्व के श्रन्तगंत भ्रनेक धातुओं और 
रासायनिक पदार्थों का उल्लेख किया हैं-- 

पाधिवा: सुबर्ण रजत सजिमुक्तामनःशिलामुत्कपालादयः । सुवर्णस्थ इह पराथिवत्वसेयाहुीकियते गुरुत्व 
काठिस्य स्थेग्याविहेतुनि: । सूत्रे श्रादि प्रहणात्‌ लोहमलसिकता सुधा हरिताल लवण गैरिक रसाञजन प्रभुतीनाम्‌ ॥ 

चरक भ्रौर सुश्रुत इतने प्रसिद्ध ग्रन्थ हे कि उनके उल्लेख की यहाँ कोई श्रावदयकता नहीं, चरक भ्ौर सुश्रुत 
की भी भ्रपनी परम्परा पुरानी हे । वत्तंमान समय में प्राप्त चरक और सुश्रुत लगभग १८०० से १४०० वर्ष पुराने 
(ईसा की पहली दाताब्दी से ५वीं शताब्दी तक के) हें । कहा जाता है कि पझ्ात्रेय पुनवेसु के शिष्य भ्रिनिवेश ने जो 
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ग्रन्थ लिखा था उसके भ्राश्नय पर चरक ने शपने ग्रन्थ का सम्पादन किया और चरक के मूल ग्रन्थ को दृड़बल ने जो रूप 
दिया वह झ्राधुनिक चरक संहिता है । इसी प्रकार सुश्रुत धन्वन्तरि का शिष्य था जिसने वृद्ध सुश्रुत ग्रन्थ का श्रायोजन 
किया, पर जो सुश्रुत हमें प्राप्त है वह नागार्जुन द्वारा सम्पादित हुआ है । सम्भवतः नागार्जुन दृढ़बल से पूर्व का 
व्यक्ति है, इसलिए इस समय प्राप्त सुश्रुत दृढ़बल के सम्पादित चरक से पहले का है, पर फिर भी मूल चरक संहिता 
वृद्ध सुश्रुत से पृ की मानी जाती है। साध।रगत: यह विश्वास किया जाता है कि सुश्रुत का नागार्जुन वही है जिसे 
सिद्ध नागार्जुन भी कहते हें और जो लोहशास्त्र का रचयिता भी था, श्रौर दार्शनिक के रूप में जिसने बौद्धों के 
माध्यमिक सम्प्रदाय की माध्यमिक सूत्रवृत्ति भी लिखी। 

कहा जाता है कि धातुविद्या भ्रर्थात्‌ लोहशास्त्र का सबसे प्रमुख अचाय पतंजलि है । सम्भवत: पतंजलि 
ने ही विड्‌ का आ्राविष्कार किया (विड शोरे और नमक के भ्रम्लों का मिश्रण है जिसमें सोना भी घुल जाता है ) । 
पतंजलि का मूलग्रन्थ लोहशास्त्र आजकल श्रप्राप्य है, पर परावर्त्ती ग्रन्थों में इसके ग्रन्थ के जो उद्धरण पाये जाते हे 
उनसे इस ग्रन्थ की श्रेष्ठता स्पष्ट व्यक्त होती है । नागार्जुन ने पारे के भ्रनेक यौगिकों का श्राविष्कार किया और 
धातुशास्त्र में भी नागार्जुन का नाम विशेष उल्लेखनीय है । यह कहना कठिन हैँ कि नागार्जुन पहले हुआ या पतंजलि 
पर आगे के लोहशास्त्रों पर दोनों का ही श्रमिट प्रभाव रहा है । नागार्जुन के ग्रन्थ रसरत्नाकर में (१) राजावत्तं, 
गन्धक, रसक, दरद, माक्षिक, विमल, हेम, तार आदि के शोधन, (२) वैक्रान्त, रसक, विमल, दरद श्रादि सत्त्वों का 
उल्लेख, (३) माक्षिकसत्त्वपातन, श्रश्रकादिद्रुतपपातन, चारण-जारण भ्रादि विधियों का विवरण, एवं (४) शिलायन्त्र, 
भूधरयन्त्र, पातनयन्त्र, घोरणयन्त्र, जालिकायन्त्र आदि अनेक यन्त्रों का प्रतिपादन--ये सब विषय ऐसे हें जो रसायन- 
शास्त्र के विद्यार्थी को आज भी आकर्षित कर सकते हें । भारतीय रसायन के इतिहास के विद्यरर्थी को जिस ग्रन्थ ने 
आजतक विशेष प्रभावित किया है वह वैद्यपति सिंहगुप्त के पुत्र वाग्भटाचाये का रसरत्नसमुच्चय हैं । आचार सर 
प्रफूल्ल ने अपने भारतीय रसायन के इतिहास के पहले भाग में इसका विशेष उल्लेख किया हैं । 

रसायन शास्त्र का क्षेत्र बड़ा विशद हैं । संभवत: कोई भी शास्त्र ऐसा नहीं हें जिसमें रसायन से कुछ न 
सहायता न मिलती हो । यह प्रसन्नता की बात है कि कौटिल्य ने अपने सर्वागपूर्ण श्र्थंशास्त्र में ऐसे विषयों की 
मीमांसा की हे जिनका सम्बन्ध रसायन से भी है । यह ठीक हूँ कि यह ग्रन्थ रसायनशास्त्र का ग्रन्थ नहीं, पर इससे 
कौटिल्य के समय की रासायनिक प्रवृत्तियों पर श्रच्छा प्रकाश पड़ता हैं । कुछ ऐसे रासायनिक विषथों की भी इसमें 
चर्चा है जिनके सम्बन्ध के श्रन्य प्राचीन ग्रन्थ हमें इस समय उपलब्ध नहीं हें । कौटिल्य के इस ग्रन्थ का रचनाकाल 
पूर्ण निश्चित है और इसकी प्राचीनता में सन्देह नहीं है । सुश्ुत, चरक और नागार्जुन के मूलग्रन्थों का रचनाकाल 
उतना निर्आान्त नहीं है जितना कि कौटिल्य के भ्रर्थशास्त्र का। इस दृष्टि से इस ग्रन्थ के श्राधार पर निश्चित की 
गईं रासायनिक प्रवृत्तियाँ हमारे इतिहास में एक विशेष महत्त्व रखती हें। यह ग्रन्थ इस देश की रासाथनिक 
परम्परा को इतिहास में इतनी प्राचीनता तक ले जाता है जितना कि यूनान और ग्ररब वालों के ग्रन्थ नहीं । इस 
दृष्टि से इसका महत्त्व और भी श्रधिक हैं । चाणक्य प्लेटो (४२७-३४७ ई० से पूर्व) श्नौर भ्ररस्तू (३८४-३२२ ई० 
से० पू०) के समकक्ष समय का है । यद्यपि हमारे देश का यूनानियों से सम्पर्क आरम्भ हो गया था, फिर भी मेरी 
आस्था यह है कि चाणक्य का यह सम्पूर्ण ग्रन्थ अ्रपने देश की पूर्वागत परम्परा पर श्रधिक निर्भर है, यूनानियों का प्रभाव 
इस पर कम है । इसमें जिन आचायों का उल्लेख है वे भी इसी देश के थे । यूनानियों का भ्रभी इतना दृढ़ प्रभाव इस 
देश पर नहीं हो पाया था कि हम यह कह सके कि अथंशास्त्र में वणित रासायनिक प्रवृत्तियों को यूनानी संस्कृति का 
ग्राश्नय प्राप्त हो गया था। 

यह तो सम्भव नहीं हूँ कि इस लेख में कौटिल्यकालीन समस्त रासायनिक प्रवृत्तियों की विस्तृत मीमांसा 
की जा सके । संक्षेपत: इस ग्रन्थ में निम्न विषय ऐसे हैँ जिनमें आ्राजजल के रसायनज्ञों के लिए कौतूहल की सामग्री 
विद्यमान हूँ । 


प्रेमी-प्रसिनंदन-ग्रंथ 


(१) भवन निर्माण की सामग्री (१२०६-१६) 
(२) विष परीक्षण (१२१।१०-२२); (४७५, १२,१३) 
(३) खनिज (२।६।४; २।१२।१-७; १२-१८) 
(४ ) मौक्तिक (२।११।२-५) 
(५) मणि (२।११।२६-३७ ) 
(६ ) हीरा (२।११।३८-४२) 
(७ ) मूंगा (२।११॥४३) 
(८ ) चन्दन, अ्रगर आदि सुगन्ध काष्ठ (२।११।४४-७६) 
( ६ ) चर्म (२११॥७७-१०१) 
(१०) ऊन (२।१११०२-१११); पत्रोर्णा (२११।११२-१२०) 
(११) धातुनिर्माण (२।१२॥८५-११) 
(१२) धातुमिश्रण और पणनिर्माण (२।१२।२५-३३) 
(१३) स्वर्णशोधन और अक्षशाला (२।१३।१-६५); स्वर्ण श्रपहरण (२।१४।१६-६१) 
(१४) तेल (२।१५।१४; ४६-५१) 
(१५) बीजों की रक्षा (२२४।३३) 
(१६) सुरानिर्माण (२।२५। १७-३४) 
(१७) घी-दूध (२।२६॥।३४) 
(१८) (क) प्राणहर पदार्थ और धमयोग (१४१५-१४) 
(ख) नेत्रध्न पदार्थ (१४॥१।१५, १६) 
(ग) मदनयोग (१४।१।१७, १८) 
(घ) मूकबधिरकरयोग (१४॥१।२५) 
(४7) विबूचिका कर योग (१४॥१।२४) 
(च) ज्वर कर योग (१४।१।२५) 
(छ) दंशयोग (१४।१।३१-३३) 
(ज) जलाशय भ्रष्टयोग (१४।१।३४-३६) 
(क) अग्नियोग (१४॥१।३६।४२) 
(अ) नेत्रमोहन (१४॥१।४३) 
(2) क्षुद्योग (१४॥२।१-५) 
(5) श्वेतीकरणयोग (१४॥२।६-६) 
(ड) रोम्णश्वेतीकरणयोग (१४।२।१०-१३, १४) 
(ढ) कृष्ठयोग (१४॥२।१५-१८) 
(ण) श्यामीकरणयोग (१४॥२।१६-२१) 
(त) गात्रप्रज्वालनयोग (१४॥२।२२-२३) 
(थ) विविधज्वलनप्रयोग (१४।२।२४-३० ) 
(द) प्रंगारगमनप्रयोग (१४॥।२।३१-३३ ) 
(ध) विविधयोग (१४।२।३४-४८) 
(न) रात्रि दृष्टि श्रौर विविध अंजन (१४।३।१-१८) (अन्तर्धान योग) 
(प) विषप्रतीकारयोग (१४॥४। १-६) 


कौटिल्य-कालौन रसायने ७०५ 


यहाँ इस लेख में यह तो सम्भव नहीं है कि इन समस्त विषथों की गम्भीर श्रालोचना की जाय । कुछ थोड़े 
से ही विषय हम लेंगे। 
खनिज द्रव्य 


कौटिल्य के शब्दों में खनिज १२ हें-- 
सुवर्णरजतवज्थमणिमुक्ता प्रवाल शद्धः लोहलवण भूमिप्रस्तर रसधातवः खनिः ॥२१६॥४॥। 

अर्यात्‌ू--सोना, चाँदी, हीरा, मरकतमणि, मोती, मूंगा, शंख, लोह, नमक, भूमि, पत्थर और रस धातुयें। 
साधारणत: यह वर्गीकरण सनन्‍्तोषबजनक है । आगे के साहित्य में लोह शब्द का प्रथोग समस्त धातओ्रों के लिए होने 
लगा था जैसे रसरत्नसमुच्चय (वाग्भट-१३००-१५५० ई० ) के अनुसार--“शुद्धं लोहं कनक रजतं भानुलोहाइमसारं। 
पूती लोहं द्वितयमुदितं नासमबंगाभिधानम्‌” (५१) इसमें सोना और चंद को शुद्ध लोह माना गया है और सीस। 
और राँगा को पूतीलोह। सामान्यलोहा धातुलोह है । धातुलहि लुह इति मतः सोप्यनेकार्थवाच्ी । रसधातु शब्द 
से कौटिल्य का मुख्य अभिप्राय पारे से हें । 

कौटिल्य के ग्रन्थ में इस बात का विशद वर्णन हैं कि आकराध्यक्ष कित प्रकार पता लगावे कि किस स्थल पर 
किस-किस चीज़ की खान है। इतना विस्तृत वर्णन श्रन्यत्र देखते को नहीं मिलता । खानों की मिट्टी की रासायनिक 
परोक्षा के श्राधार पर खान की धातुओं का पता लगाने की ओर निश्चित संकेत किया गया हैं--रासायनिक पराक्षक 
निम्न उपकरणों से सम्पन्न रहें--किट्ट म्‌बाड्भरारभस्मलिंगं वाकरं भूतपूर्वभभतपृर्व वा भूमिप्रस्तर रसधातुमत्यर्थ बर्ण 
गौरवमुग्रगन्धरसं परीक्षेत (२।१२॥१) 

अ्र्थात्‌--किट्ट और मूषा में खनिज द्रव्य को पका कर देखे, उसकी भस्में बनाकर देखे । भूमि, पत्थर और 
रस की परीक्षा उनके वर्णगौरव और उम्रगन्ध से करे । दूसरे अधिकरण के १२वें अ्रध्याय में जहाँ खानों की पहचान 
के विस्तृत वर्णन दिये हें उनसे ये बातें स्पष्ट होती हे-- (१) भूमि की अवस्था से पहचान, (२) वहां के वृक्षों के 
आधार पर पहचान, (३) वहाँ के जल के आधार पर पहचान, (४) उम्रगन्ध के आधार पर पहचान, (५) धातु की 
गौरव वृद्धि (घनत्व) के आधार पर पहचान, (६) तपाने पर खनिज की कैसी अवस्था हो जाती है यह देख कर 
पहचान और (७) तथाते समय कंसा धुग्नां निकलता है यह देख कर भो खनिज की पहचान की जा सकती है । 

१. सवर्णोंदकोषधी पय्यंन्‍्तश्चिक्कणा विशदा भारिकाइच रसाः काञचनिकाः । 

२. तत्प्रतिरुपकमुग्रगन्धरसं शिलाजतु विद्यात्‌ । 


४. ससीसाः साञजनाः विख्रा भिन्नाः इवेताभाः कृष्णा: कृष्णाभा: इबताः सर्वे वा लेखाबिन्दुचित्रा मृदवों 
ध्मायमाना न स्फूटन्ति बहुफेन धूमाइच रूप्यधातवः ॥ 

५. सर्वधात्‌तां गौरवबुद्धोंः सत्त्ववृद्धि'। (२॥१२॥२-७) 

इन प्रक्रियात्रों के अतिरिक्त अनेक रासायनिक प्रक्रियाओं का उल्लेख भो है जिनसे धतुखंड पिघल जाते £ 
या मुदु पड़ जाते हं-- 

(१) रसों से भावना देकर--तीक्ष्ण मूत्रक्षर भाविता। 

(२) यव, माष, तिल, पोलुक्षार आदि की भावना देकर या गोले में तपा कर । 

इस प्रकार के साधनों से निम्न पदार्थों की खानों का पता लग सकता हे--सोना, चाँदी, ताम्र, सीस या 
त्रपु, तीक्षण (लोह), वेकृन्तक (इस्पात) और मणिधातु । 

सरकारी टकसालों (77708) में लोहाध्यक्ष मिश्र-धातुर्यों भी तैयार कराने को योजना करता था। श॒द्ध 
और मिश्र-बात॒ओं के सिक्‍क्रे (पण) बनते थे-- 

८€ 


७०६ प्रेमी-प्रभिनंदन-ग्रंथ 


लोहाध्यक्षस्तान्नसीस त्रप्‌ वेकृन्तकारकटब॒त्तकंसताललोहकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥२।१२१२५॥ 


लक्षणाध्यक्षत्चतुर्भाग ताम्रं रूप्यरूप॑ तीक्षणत्रपुसीसाअजनात़ामन्यतमं माषबीजयुक्तं कारयेत्‌ पणमर्धपर्ण 
पादमष्टभागसिति ॥ २।१२१२७ ॥। 

लोहाध्यक्ष तो समस्त धातु विभाग का गध्यक्ष होता था और लक्षण।ध्यक्ष (77#7 779566/ ) सिक्‍के 
बनाने के विभाग पर शासन करता था । एक पण में ११ माष चाँदी, ४ माष ताँबा और १ माष लोहा, सीसा, राँगा, 
भ्रंजनादि होता था। 

यह महत्त्व की बात हे कि कौटिल्य के समय में क्ष।र व्यवसाय भी राज्य के नियन्त्रण में रहता था । खन्‍्यध्यक्ष 
इस विभाग का अधिकारी था। 

खन्यध्यक्ष: शद्भुवज्नमणिमुक्ता प्रवालक्षारकर्मान्तान्कारयेत्‌ ॥ २१२३४ ॥॥ 


रत्नों की परीक्षा 


शुक्रतीतिसार के अनुसार वजञ्र (हीरा), मोती, मूंगा, इन्द्रनील, वेडूये, पुखराज, पाची (पन्ना) और 
माणिक्य ये नौ महारत्न हैं । रत्नों में वज्ञ श्रेष्ठठम; माणिक्य, पाच्री और मोती श्रेष्ठ और इन्द्रतील, पुखराज, 
वैड॒य मध्यम; एवं गोमेद और मूंगा गश्रधम बताये गये हें । कौटिल्य ने इन रत्नों की विस्तृत विवेचना की है 
(२।११।२६९-३३) जिसका उल्लेख करना यहाँ सम्भव नहीं हैं 

मणि--कौट, मौलेयक, पार-समुद्रक (३ भेद) । 

माणिक्य--सौगन्धिक, पद्मराग, अ्रनवद्यराग, पारिजात पृष्पक, बालसूयेक (५ भेद) । 

वैड्यें---उत्पलवर्ण, शिरीषपुष्पक, उदकवर्ण, वंशराग, शुकपत्रवर्ण, पृष्यराग, गोमूृत्रक, गोमेदक (८ भेद) । 

इन्द्रनील---नी लावली य, इन्द्रनी ल, कलायपृष्पक, महानील, जम्बवाभ, जीमूतप्रभ, नन्‍्दक, स्रवन्मध्य (८ भेद) । 

स्फटिक--शुद्ध, मूलाटवर्ण, शीतवृष्टि (चन्द्रकान्त ), सूयेकान्त (४ भेद) 

इसी प्रकार मणियों के १८ अवान्तर भेद हे और ६ भेद हीरे के है । 

वर्तमान मणि-विज्ञान ((/ए5(9७॥०0 87/9|079ए ) में मणियों के आकृति-निरीक्षण पर विशेष बल दिया 
गया है । यह सन्‍्तोष की बात है कि कौटिल्य ने भी इस शोर संकेत किया हें--- 


घडतुइचतुरभ्रो वृत्तो वा तीब्र राग संस्थानवानच्छः स्निग्धो गरुरचिष्मानन्तर्गंतप्रभःप्रभानुलेपी चेति सणिगणाः 
॥ २।११३४ ॥ 

मणियों के ग्‌ णों का परीक्षण करते समय चतुरश्र श्रादिक परीक्षण (22077607८४[ ) ,गुरुत्व (0९05॥79), 
एवं अ्रचि७ष्मान अ्रन्तगंत प्रभ; और प्रभानुलेपी ग्रादि प्रकाश सम्बन्धी (000८9) ) गुणों का ध्यान रखना चाहिए । 
ग्राजकजल भी मणिपरीक्षण की बहुधा यही विधियाँ हे । 

हीरे के सम्बन्ध में भी कहा हैं कि अच्छा हीरा समकोटिक (7८2५)०॥ ) होना चाहिए, अप्रशस्त हीरा 
नष्टकोण होता हे-- 

नष्टकोणं निरश्रिपाइवापवृत्त चाप्रशस्तम्‌ ॥ २११४२ ॥ 


सुवर्ण और उसका शोधन 


कौटिल्य ने सुवर्ण के आठ भेद बताये हें-- 


जाम्बनदं, शातक्म्भं, हाटकं, वेणवं, श्यृंगशुक्तिजं, जातरूपं, रसविद्धमाकरोद्गतं, च सुवर्णम्‌ ॥ २।१३।३ ॥ 
ये भेद उत्पत्ति स्थान की दृष्टि से हें । सुवर्ण शोधन की विधियों में निम्न मुख्य हं-- 


कौटल्य-कालीन रसायन ७०७ 


(१) चतुर्गुणेन सीसेन शोषयेत--सीसा मिला कर गलाना । 

(२) शष्कपटलेध्मपयेत्‌ू--कंडों के साथ पिघलाना। 

(३) तेलगोमये निर्षचयेत--तेल और गोबर की भावना देना। 

(४) गण्डिकासु कृटुयेत--घन पर कूटना। 

(५) कन्दली वज्ञकन्दकल्के वा निषंचयेतृ--कन्दली लता और वज्कन्द के कल्क की भावना देना। 

(२३।१३॥८-१२) 

सीसा मिलाकर शोधन की विधि आजकल भो प्रचलित हे । चाँदी के साथ तो यह बहुत काम आती है 
(८प/९०७४०7 ०7 72//725 [7700655 ) । कौटिल्य ने चाँदी के शोधन के सम्बन्ध में भी इसका उल्लेख किया 
हें--तत्सीस चतुर्भागेन शोधयेत्‌ (२।१३।१६) । 

कौटिल्य के ग्रन्थ में ताँबे और चाँदी पर सोना चढ़ाने (200/7[802 ) का भी उल्लेख किया हे । इस 
क्रिया को त्वष्ट्कर्म कहते हे--त्वष्ट्रकमंण: शुल्वभाण्ड सम सुवर्णन संयहयेत्‌ (२।१३॥४६) 
इस कृत्य की एक विधि इस प्रकार ३ -- 

चतुर्भागसुवर्ण वा वालका हिंगुलकस्य रसेन चूर्णन या वासयेत्‌ । (२।१३१५१) 

अर्थात्‌ ताँबे या चाँदी के आभूषण का चतुर्थाश सोना लेकर वालुका के रस ओर शिगरफ के चूर्ण के साथ उस 
पर सोने का पानी चढ़ा दे। 

चाँदी साफ़ करने का काम कई प्रकार की मूषाश्रों (८एप८0]८5 ) में किया जाता था--(१) मिट्री 
और हड्डी से बनी (भ्रस्थि तुत्थय); (२) सीसा मिली मिट्टों से बनी--सीस तुत्थ; (३) शुष्क शकरा 
मिली मिट्टी की (शुष्क तुत्य); (४) शुद्ध मिट्टी की (कपाल तुत्य); (५) गोबर मिली मिट्टी की 
(गोमय तुत्थ)। (२।१३।५४) 

रसरत्नसमुच्चय में मूषाओं का जो विवरण हे उससे यह कहीं अधिक अच्छा हे--विशेषतया अस्थि तुत्थ 
और सीस तुत्थ की दृष्टि से-- 


सृत्तिका पाण्ड्रस्थला श्करा शोणपाण्डरा। 

चिराध्मानसहा साहि मृषार्थमतिशस्यते ॥। 

तदभाव हि बाल्मीकी कौलाली व समीयंते ॥ 

या मृत्तिका दग्धतुष: शर्णेन शिखित्रकर्वा हय लद्टिना च। 

लोहेन दण्डेन च कृट्टिता सा साधारणी स्थात्‌ खलु मृषकार्थम्‌ ॥ 
(रसरत्नसमु० १०।५-६) 


ग्राजकल के युग में मिट्टी, पोसेलेन, सिलिका, निकेल और प्लैटिनम की मूषाओ्रं का अधिक प्रचार है । 
यह भी महत्त्व की बात हे कि कौटिल्य ने सोना अपहरण करने के ५ ढंगों का उल्लेख किया है-- 


तुलाविषमसपसारणं विद्लावणं पेटको पिकशचेति हरणोपाया:॥ २॥१४॥१६॥ 


अर्थात्‌ (१) डंडी मारना (तुला विषम), (२) त्रिपुटक (२ भाग चाँदी में १ भाग ताँबा) मिला कर सोन। 
हर लेना (त्रिपुटकापसारण ), शुल्कापसारण (केवल ताँबा मिला कर), वेललकापसारण (चाँदी-लोहा मिला कर), 
हे मापसारण (ताँबा-सोना का मिश्रण मिला कर); (३) आँख बचा कर सोने के पत्रों के स्थान पर चाँदी के पत्र 
बदल देना विस्नावण कहलाता है । (४) पेटक पत्र चढ़ाते समय की चालाकी से सम्बन्ध रखता हैँ । पत्र तीन प्रकार 
के चढ़ाये जाते हं--संवू ह्य (गाढ़े पत्र ), अवलेप्य (पतले) और संघात्य (कड़ियाँ जोड़ने वाले) (२।१४।३१) | 
(५) अनेक प्रकार की भरत्‌ चीज़ें भर देना पिंक कहाता है (#772 ॥72/279|5) । 


७०८ प्रमी-श्रभिनंदन-ग्रय 


पुराने ग्राभूषणों से स्वर्ण चुराने के परिकट्न, भ्रवच्छेदन, उल्लेखन और परिमर्दन ये चार प्रकार हैं । रसाय- 
नज्ञों की दृष्टि से परिमर्दंन विशेष महत्त्व का है-- 
हरिताल मनःशिलाहिड्जुलकचर्णानामन्यतमेन कुरुविन्द चर्णन वा वस्त्र संपह्यायत्‌ परिसुद्नन्ति तत्परिमर्दनम्‌ 
ह॒ ॥ २१४५४ ॥ 
इस प्रक्रिया में हरिताल (07[0772८76) , मन:शिला (7०9297), और हिगल (८॥7॥9002/) से रगड़ने 
का विध।न है । संखिया और पारे के साथ सोने का छं,ज जाना यह साधारण वात है । कौटिल्य ने जिस कहृविन्द 
चूर्ण का उल्लेख किया हँ, वह क्‍या है इसका पता नहीं । 


सुगन्धित द्रव्य 


कौटिल्य श्र्थग्ास्त्र के दूसरे अधिकरण में सुगन्धित काष्ठों का उल्लेख किया गया हैं । इन द्रव्पों में चन्दन 
विशेष हे । चन्दन के उत्पत्ति स्थान के अनुसार १६ भेद हे---सातन, गोशीषंक, हरिचन्दन, तार्णन, ग्रामेंरुक, दैवसभेय, 
जावक, जोंगक, तौरूप, मालेयक, कचन्दन, कालपर्वतक, कोशकारपर्व॑तक, श।तोद्क,4, नागपवंतक और शाकल । 
इन चन्दनों में € प्रकार के रंग और ६ प्रकार की गन्ध होती है । अच्छा चन्दन निम्न गृणों वाला होता है-- 

लघुस्निग्धभश्यानं सर्पिस्नेहलेपि गन्ध सुख त्वगनुसायं॑नुल्बणमविर/ग्युष्णसहं दाह ग्राहि सुखस्पर्शनमिति 
चन्दनगुणा: ॥ (२।११॥६० ) 

अर्थात्‌ अच्छ। चन्दन थोड़ा सा चिकना, बहुत दिनों में सूखने वाला, घृत के समान चिकना, देह में लिपटने 
वाला, सुखकार। गन्ध से युक्त, त्वचा में शोतलता देने वाला, फटा सा दोखने वाला, वर्णविकार से रहित, गरमी 
सहने वाला और सुखस्पर्शी होना चाहिए। 

इसी प्रकार का वर्णन अगर, तैलपशणिक, भद्रश्नीय (कपूर) ओर कालेयक (दारूहल्दी या पोला चन्दन) का 
भी दिया गया है । मुझे आशा थो कि कौटिल्य ने चन्दन के तेल का भी कहीं उल्लेख किया होता, पर मेरे देखने में 
नहीं भ्राया । इत्रों का विवरण भो कहीं नहीं मिलता हे यह आइचये की बात है 

कौटिल्य ने चार प्रकार के स्नेहों, घृतादि, का उल्लेख किया है-- 

सर्पस्तेलवसामज्जानः स्नेहा: ॥ २।१५॥१४ ॥। 

घृत, तेल, वसा और मज्जा । यह भी लिखा हे कि अलसी से तेल का छठा भाग तैयार होता हैं; न।मक॒श, 
ग्राम की गुठली और कपित्थ से पाँचवाँ भाग; तिलकसुम्भ (कसम), मध्‌क (महुझआ) और इंगुदी से चौथाई भाग 
तेल प्राप्त होता है (१५४६-५१) । यह आइचय को बात है कि इस स्थल पर सरसों, तिल, बिनौला, नीम, नारियल 
आदि के तेलों का उल्लेख क्‍यों नहीं किया । 

घृतों का उल्लेख करते समय कौटिल्य ने यह लिखा है-- 

क्षीरद्रोणे गयां घृतप्रस्थ: !'। पञचभागाधिको महिषीणाम्‌ ॥ द्विभागाधिकोषजावीनाम्‌ ॥। 

(२।२६।३४-३६ ) 

ग्र्थात्‌ गाय के १ द्रोण दूध में १.प्रस्थ घी निकलता है, भेंस के इतने ही दूध में ५ गुना अधिक घी और भेड़ 
बकरी के दूध में एक द्रोण में दो प्रस्थ । ग्प्तकाल में ४ प्रस्थ का १ आराढक और ४ झ्राढक का एक द्रोण माना जाता 
था श्रर्थात्‌ १ द्रोण में १६ प्रस्थ होते हे । इस दृष्टि से गाय के एक सेर दूध में १ छटाँक घ। निकलता है । यह बात तो 
ठीक मालूम होती है । पर भेंस के एक सेर दूध से ५ छटाँक घो निकलता होगा इसमें सन्देह हे । हाँ, सिद्धान्त रूप 
से चाणक्य के निम्न दो सूत्र महत्त्व के हैं--मन्धो वा सर्वेबां प्रमाणम्‌ अर्थात्‌ मथ कर देख लो कि कितना घो निकलता 
है, वही प्रमाण है । और भूमि तृणोदक बविशेषाद्धि क्षोर धुत बुद्धिभंवति ॥ (२।२९६।३७-३८) अर्थात्‌ भूमि, तृग और 
जल के ग्रनुसार दूध में घो की मात्रा की कमी या वृद्धि होतो रहतो है । 


कौटिल्य-कालीत रसायन ७०६ 
चर्म और ऊन 


कौटिल्य की दृष्टि से चर्मणां मुदु स्निग्धं बहुल रोम च श्रेष्ठम्‌ (२११।१०१) अर्थात्‌ श्रेष्ठ चर्म वह है जो 
म॒दु, स्निग्ध और अ्रधिक रोम वाला हो । स्थानादि भेद से चर्म की श्रनेक जातियों का विवरण दिया गया है जैसे-- 
कान्तनावक, प्रेयक, बिसी, महाबिसी, ह्यामिका, कालिका, कदलं', चन्द्रोत्तरा, शाक्‌ला, सामूर, चीनसी, सामूली, 
सातिना, नलतूला और वृत्तपुच्छा । इन चमड़ों के रंग और माप का वर्णन भी दिया गया है (२११॥७७-१०१) । 
मुझे श्राशा थी कि कच्चे चमड़े को किस प्रकार पकावें इसका भी कहीं उल्लेख मिले पर यह पूर्ण न हुईे। रसायन- 
शास्त्र की दृष्टि से यह उल्लेख अधिक महत्त्व-पूर्ण होता । 

कौटिल्य ने ऊन के सम्बन्ध में लिखा हँ कि पिच्छुलमाद्वंमिव च॒ सूक्ष्म मुदु च श्रेष्ठम्‌॥ अर्थात्‌ चिकना, गोल 
सा प्रतीत होने वाला सूक्ष्म और कोमल ऊन अच्छा माना जाता है । ऊन से बने अ्रनेक वस्त्रों का भी उल्लेख हें 
(२।११११०२-१११) | इसी प्रकार एक सत्र में काशिक और पौंडक रेशमी वस्त्र का निर्देश हे । इससे भी अधिक 
महत्त्व-पूर्ण निर्देश पत्रोणों का है । इनके तीन भेद हें--मागधिक, पौंड़िक और सौवर्ण कूडयक। ये ऊनें नागवक्ष, 
लिक्‌ूच, वकुल और वट वृक्ष पर होती है । सम्भवत: ये ऊने इन वुक्षों पर रहने वाले कीटों द्वारा तैयार की जाती हैं । 
कौशेय, चीनपट्ट और चीनभूमिजा (चायना सिल्क) का भी निर्देश महत्त्व का है (२१११११६)। 


विषपरीक्षण 


कटनी ति ग्रस्त राष्ट्रों में शत्रुओं पर विषप्रयोग करना साधारण घटना हो जाती हे। अपने पक्ष का व्यक्ति 
जब सहसा अस्वाभाविक अवस्था में प्राणत्याग करता है, तब यह सन्देह हो जाता हैं कि उस पर किसी ने विषप्रयोग 
तो नहीं किया। कौटिल्य कहते हैं कि-- 

इयाव पाणि पाद दनन्‍्तनखं शिथिलमांसरोमचर्माणं फेनोपदिग्धमुखं विषहतं विद्यात्‌ ॥ ४।७।८ ॥ 

अर्थात्‌ जिसके हाथ, पेर, दाँत, नख काले पड़ गये हों; मांस, रोम और चर्म ढीली पड़ गई हो, मुंह भागों से 
भरा हो, उसे विष से मारा समझो । फिर लिखते है कि विषहतस्य भोजनशेष॑ पयोभि: परीक्षेत्‌---प्र्थात्‌ उस विषहत 
व्यक्ति का शेष भोजन दूध से जाँचों (४७।१२)। पोस्ट मार्टम परीक्षा (शव-परीक्ष।) की जावे-- 


हृदयादुद्धत्याग्नौ प्रक्षिप्तं चिटच्चिटायदिन्द्रधनुंणं वा विषयुकतं विद्यात्‌ ॥ ४॥७।१३ ॥ 


अर्थात्‌ मरे हुए व्यक्ति का हृदय अग्नि में डाला जाय । यदि उसमें चटचट शब्द और इन्द्र धतृष का रंग निकले 
तो उसे विषयुक्त समझे । आजकल भी ताँबे और संखिये के विष की पहचान ज्वाला का रंग देख कर भी की जाती 
है । ज्वाला में कैसा रंग किस प्रकार के लवणों से आता हँ इसका विस्तृत निश्चय आधुनिक रसायनशास्त्र में हो 
चुकाहे । 

पहले अधिकरण के २१वें ग्रध्याय में कौटिल्य ने विषपरीक्षण के विविध प्रकारों का उल्लेख किया हैं । इन 
प्रकारों में ज्वालापरीक्षण और धृम्रपरीक्षण विशेष महत्त्व के हें । 


प्रग्नेज्वालाध्म नीलता शब्द स्फोटनं च विषपुक्तस्थ वयसां विपत्तिकइच | (१।२१११०) 


अ्र्थात्‌ यदि भोजन में विष मिला हो तो अग्नि में उसकी लपट नीली और धुग्नाँ भी नीला निकलेगा । अ्रग्नि 
में चटचट शब्द भी होगा। यदि पक्षी उसे खायेगा तो वह उसी समय तड़फड़ाने लगेगा। हम जानते हैँ कि ताँबे 
के लवण ज्वाला को हरा-नीला सिश्चित रंग प्रदान करते हे और सीसा, संखिया (आरसेनिक ) श्रौर श्रा[्जन (एंटीमनी ) 
के लवण ज्वाला को हलका नीला रंग देते हें। सामान्य विषों में बहुधा इन्हीं लवणों का प्रयोग होता है । कौटिल्य 
के विषपरीक्षण का यह प्रकार रसायन की दृष्टि से विशेष महत्त्व का है । 


७१० प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


एक और प्रकार विशेषतया उल्लेखनीय हैं यद्यपि हम नि३्चथ रूप से इसकी रासायनिक व्याख्या को समभने 
में असमर्थ ह--- । 

रसस्य मध्ये नीला राजी, पयस्ताञ्ना, मद्मयतोययो: काली, वध्नः इयासा चर सधुनः इबेता ॥ १।२१११५॥। 

अर्थात्‌ विषयुक्त भोजन के रस में नीली धारी, दूध में लाल, मद्य और जल में काली, दही में श्याम और मधु 


में सफ़ेद धारी विष की पहचान हें । 
इस सम्बन्ध में कौटिल्य का यह सामान्य विवरण महत्त्व का है-- 


स्नेह राग गौरव प्रभाव वर्ण स्पर्श वधवचेति विषयुकर्तालगानि ॥ २२ ॥ 


अर्थात्‌ विष मिले पदार्थ में उसकी स्वाभाविक स्निग्धता, रंगत, उनका प्रभाव, वर्ण और स्पर्श ये नष्ट हो 
जाते हें और इनके आधार पर विष का परीक्षण हो सकता हैं । कौटिल्य ने इस सम्बन्ध में और भी कई बातें लिखी 


हक 


हें जैसे भोजन में विष हो तो वे शीघ्र शुष्क हो जायेंगे, क्वाथ का सा उनका आकार हो जायगा, विकरेत प्रकार का 


भाग निकलेगा इत्यादि । इन सब का हम विस्तृत वर्णन देने में यहाँ अ्रसमर्थ हें । 
सुरा का निर्माण 


कौटिल्य ने अपने अर्थशास्त्र में सुराध्यक्ष के कत्तव्यों का विशेष उल्लेख किया है और पानागारों या मदिरालयों 
की नियन्त्रित व्यवस्था की है । 

सुरा के ६ भेद बताये गये हें--मेदक, प्रसन्ना, आसव, अरिष्ट, मैरेब भर मधु । (१) एक द्रोण जल, आधे 
आढक चावल और तीन प्रस्थ किण्व मिलाकर मेदक सुरा तैयार की जाती है । (२) १२ श्राढक चावल की पिट्ठी, 
५ प्रस्थ किण्व या पृत्रक वृक्ष की त्वचा और फल से प्रसन्ना बनती है । (३) कंथे के रस, गुड़ की राब और मधु से 
आसव बनता हैं। (४) चिकित्सक अ्रपनी-अपनी श्रावश्यकता के अनुसार अपने प्रमाण से जो बनावे वह अ्ररिष्ट 
होगा--मेदकारिष्ट, प्रसन्नारिष्ट आदि । (५) मेढ़ासींगी (मेष छूंग) की त्वचा का क्वाथ, गुड़, पीपल, मिरच 
और त्रिफला के योग से मैरेय सुरा बनती है । (६) द्वाक्षों से मधु सुरा तैयार होती है । (२२५।१७-२५) 

सुरा बनाने में किण्वों का प्रयोग विशेष महत्त्व का हैं । आजकल तो किण्व रसायन रसायनशास्त्र का एक 
स्वतन्त्र मुख्य अंग समझा जाता है । यह हर्ष की बात हैँ कि चाणक्य ने किण्व-बन्ध की विधि भी दी है-- 

साषकलनीद्रोणमामं सिद्ध वा त्रिभागाधिक तण्डलं मोरटादीनां काषिक भागयुकक्‍तः किण्व बन्ध: ॥ २।२५१२६॥ 


माष (उड़द) की कलनी या उसका आटा, तंडुलों की पिट्ठी, और मोरटादि औषधियों के संयोग होने पर 
किण्वबन्ध तेयार होता है । प्रसन्ना-सुरा के किण्व बनाने में पाठा, लो ध्र, इलायची, वालुक, मुलहठी, केसर, दारुहल्दी, 
मिरच, पोपल झ्रादि पदार्थ और मिलाये जाते हे । इसी प्रकार अन्य किण्व-बन्धों का भी विवरण हैं । 


बीजों की रक्षा 


कौटिल्य की दृष्टि बड़ी व्यापक थी । उसने अपने अर्थशास्त्र में बहुत सी छोटी-छोटी बातों तक का वर्णन 
दिया है जैसे धोबियों को कपड़ों की धुलाई किस प्रकार दी जाय इत्यादि । इसी प्रकार बीजों की रक्षा के भी उसने 
कुछ उपाय बताये है । कृषिज्ञास्त्र में दूसरी फ़सल तक बीजों के सुरक्षित रखने के अनेक विधानों का श्राजकल उल्लेख 
किया जाता है । अनेक रासायनिक द्र॒व्यों का भी उपयोग करते हे । 

कृषिकमं के अध्यक्ष को सीताध्यक्ष कहते हे । इसके अधिकार में राष्ट्र की खेती की देख-भाल रहती है । 
कौटिल्य ने अपने ग्र्थशास्त्र में इसका उल्लेख कर दिया हँ कि कसी ऋतु में कौन से बीज बोने चाहिए, श्रौर कैसे खेत 
को कितना पानी मिलना चाहिए | खेत को खाद किस प्रकार की मिलनी चाहिए, इसके उल्लेख का श्रभाव कुछ 


कौटिल्य-फालोन रसायन ७११ 


खटकता हैं । सम्भवतः उतर समय भूमि इतनी उवंरा रही हो कि उसमें खाद देने का प्रश्न ही न उठता हो । बीजों 
के अंक्रित होने पर गीली मछले की खाद और स्नुही के दूध से सिचित करने का विधान अ्रवश्य दिया है । 

प्ररुढांइचा शुष्क कट सत्स्यांइच स्नुहि क्षीरेण वापयेत्‌ ॥ २॥२४।३४ ॥ 

कौटिल्य का कथन हैँ कि धान के बीजों को रात में झ्रोस में |प्नौर दिन में धूप में सात दिन तक रखना चाहिए । 
इसी प्रकार कोशीध।न्य (उड़द, मूंग श्रादि) भी श्रोस श्रोर धूप में रक्खे जायें। ईख भ्रादि काण्ड बीजों को मधु, घ॒त, 
सूकरवसा और गोबर में लपेट कर रक्‍्खे। कन्दों को काट-काट कर मधु और घ॒ृत में रक्‍्खे; श्रस्थिबीजों को 
(गुठली वालों को) गोबर में लपेट कर और शाखी वृक्षों के बीजों को (श्राम कटहलादि) गोबर या गो-अ्रस्थि से 
धोने के बाद गड़ढे में सेके। (२।२४।३३॥ ) 


युद्ध में गेसों का प्रयोग 


कहा जाता है कि २२ अप्रेल सन्‌ १६१५ को गत युरोपीय महासमर में जमेन-वाधियों ने पहली बार 
क्लोरीन गैस का प्रयोग शत्रुसेता को कष्ट पहुँचाने के लिए किया था । १६ दिसम्बर को उसी वर्ष जर्मनों ने फ़ॉसर्ज,न 
नामक दूसरी गैस का प्रयोग किया । इसी वर्ष अश्रु-गैप (॥,8८४ए४72/075 ) जाइले।ल ब्रोमाइड का भ। उपयोग 
किया गया। 

जर्मनों ने श्रपनी सेना को अ्रदृष्ट रखने के लिए धुओझ्«ों के बादल ((॥70074972८ 225 ) भी छोड़े । 
मस्टर्ड गैस और लेविसाइट नामक विषेली और त्वचाघातक गैसों के प्रयोग भी १६१६ में हुए । डाइफीनाइल क्लोर 
आ्रार्सीन नामक पदार्थ से छींके इतनी आरती हैं कि सेना के सिपाही छींकों के मारे हैरान हो जाते हें (50662772 
2०5) । गैसयुद्ध इस युग का एक भीषण आविष्कार समभा जाता है । 

कौटिल्य के अर्थशास्त्र में शत्रुसेना को पीड़ा पहुँचाने के अनेक योग दिये गये हें । १४वें श्रधिकरण का पहला 
भ्रध्याय इस दृष्टि से महत्त्व काइ । इस विषय में रुचि रखने वाले व्यक्ति को यह समस्त अध्याय पढ़ना चाहिए । 

लिखा है कि चित्रभेक, कौण्डिन्यक, कृकण, शतपदी (कनखजूरा) आदि का चूर्ण भिलावा श्रौर बावचों 
के रस में मिला कर खिलाये या इनका धृआँ दे तो शीघ्र मृत्यु होती है । सद्यः प्राणहरमेतेषां वा धूमः ॥ १४११५ ॥ 

दइतकदंसोच्चिदिड्रःु करवीर कट्तुम्वीमत्स्यध्मो मदनक्रोव्रवपलालेन हस्तिकर्ण पलाशपलालेन वा प्रवा- 
तानुवाते प्रणीतो यावच्चरति तावन्मारयति ॥ १४।१।१० ॥ 

अर्थात्‌ शतावरी, कपूर, उच्चिदिग, कनेर, कटु तुम्बी, और मत्स्य का धुआँ, धतूरा, कोदों, पलाल श्रादि के 
साथ हवा के रुख पर उड़ाया जावे तो वह जहाँ तक जावेगा वहीं तक लोगों को मार देगा । 

इसी प्रकार पूतिकोटमत्स्य, कटतुम्ब, इन्द्रगोप आदि के चूर्ण बकरे के सींग या खुर के साथ जलाये जाये तो 
उनसे उठा धृम्र अन्धा करने वाला होता है-- अ्न्धी करो धूम:” १४॥।१॥११॥। इसी प्रकार अन्य अ्रन्धीकर धूम भी 
है । (१२, १३)। कद ' 

“लेत्रष्न' धूम का सुन्दर उल्लेख निम्न सूत्र में हे--कालोकृष्ठनडशतावरी मूल सर्पप्रचलाककृकण 
पंचकृष्ठचर्ण वा धूम: पूर्व कल्पे नाद्रंशुष्क पलालेन वा प्रणीतः संग्रामावतरणावस्कन्दन संकलेधु कृततेजनोदकाक्षि 
प्रतोकारे: प्रणीतः सर्वप्राणिनां नेत्रघ्नः ॥॥ १४॥११५ ॥ 

इस योग द्वारा बनाये गये धुएँ में विशेषता यह है कि यह संग्राम के समय उतरने, श्रौर बलात्कार आक्रमण 
को भीड़ के समय में प्रयोग किया जाता है, श्रौर सभी के नेत्रों को नष्ट कर देता है । फलत: इस धुएं के प्रयोग करने 
वाले के नेत्र भी तो नष्ट हो जायेंगे जो वांछुनीय नहीं है । इसलिए प्रणीता के लिए यह झ्रावश्यक हैं कि वह तेजनोदक 
(१४॥४ १) से अपने नेत्र की रक्षा करे। यह प्रतीकार रस मानो श्राजकल के गेसमास्कों ((998 7779$/78 ) का काम 
करता है । कुछ विषों के प्रतीकार रसों का उल्लेख इसी भ्रधिकरण के चौथे अध्याय में दिया गया हैं । 
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रोगोत्पादक योग 

ऐसा कहा जाता है कि ऐसा विचार था कि इस महायुद्ध में रोग फैलाने वाले अनेक क्ृमियों का प्रयोग किया 
जायगा। नागरिकों के जलाशयों में ये कृमि प्रविष्ट होकर नगरवाप्तियों को पं।ड़ा पहुँचायेंगे। आाइचय की बात 
है कि कौटिल्य के इस ग्रन्थ में रोगोत्पादक योगों का भी वर्णन हे-- 

१. कृकलासगुह गोलिका योग: कुष्ठकर: । 

२. दृषीबिषं मदनकोद्गव चूर्णमुपजिल्लिका योगः सातृवाहकाञ्जलिकारप्रचलाक भेकाक्षि पीलुक योगों 
विषचिकाकरः । 

३. पड्चकृष्ठक कौण्डिन्यकराजवृक्षमधुपृष्ष मधुयोगो ज्वरकरः॥ ((१॥१४।२०-३० ) 

इसी प्रकार उन्‍्मादकर, मृकबधिरकर, प्रमेहकर ग्रादि अनेक योगों का वर्णन है । 

यह कहना तो कठिन है कि भ्र्थशास्त्र में दिये गये योग विश्वसनीय ह या नहीं । जब तक इन पर फिर से 
प्रयोग न कर लिये जायँँ, तब तक कुछ निश्चय रूप से नहीं कहा जा सकता। पर इतना तो स्पष्ट हैं कि ग्रन्थकार 
का लक्ष्य कितना सर्वतोन्मुखी है । रसायनशास्त्र का उपयोग जीवन के कितने विद्वद क्षेत्रों में किया जा सकता 
है यह भी स्पष्ट है । साथ ही यह भी असन्दिग्ध है कि मनुष्य की प्रवृत्तियाँ आ्राज भी वैसी ही है जेसी कौटिल्य के 
समय में थीं । 
प्रयाग 


जेन-गणित की महत्ता 


श्री नेसिचन्द्र जेन शास्त्री, साहित्यरत्न 

भगवान्‌ महावीर की वाणी प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग और द्रव्यानुयोग इन चार अनुयोगों 
में विभाजित है । करणानुयोग में अलौकिक औरं लौकिक गणित-दशास्त्र संम्बन्धी तत्त्वों का स्पष्टीकरण किया गया 
है । प्रस्तुत निबन्ध में केवल लौकिक गणित पर ही प्रकाश डाला जायगा। लौकिक जैन गणित की मौलिकता 
और महत्ता के सम्बन्ध में अनेक विद्वानों ने अपने विचार प्रकट किये हें । भारतीय गणितशास्त्र पर दृष्टिपात करते 
हुए डा० हीरालाल कापड़िया ने गणित तिलक' की भूमिका में लिखा हे-- 

नुझ फ्रां$ 2ठ506०ट८ांगा 70 73ए 79९ 36060 ए४ (7९ वशतांशा$ था 86टाओं शाते 6 
क्लना।4$ 47 ७क४पंटपाँका ॥9ए९ ॥0 हल्ला लगाते जाए गब्ाांणा व एछगए॥ 9 तेपट शाशा।णा (0 
7४8 इपजुंट्ल,._ 7795 48 एठमआ6 0पा फए 0व0॥9 छ$द958708728/9 (४. ॥. 75) ० ०॥4एण॥4- 
दाद्वाएब (85० 0. ॥0.) ० 6 $0फाल्या 52600] छत ालान्रांट85.,.. पाला ॥6 90705 
०प्रा 76 परड़९पिए7255 5 थरादाक्षाट८$ 067 06 इटंशाट6 6 <॥०प४॥077 762५207४ (९ 
डपतेए ० एथ्ा075 5प्र]०८४ ९ गापंट, 0|82/०, काशा4, ॥९व९ा९,. भर(6८पा८, 
<०0०%207ए, [270800ए, 8#शातरा॥, 00९९8, ९८0007705, ९€707608 &८.7 

इन पंक्तियों से स्पष्ट है कि जैनाचार्यों ने केवल धार्भिकोन्नति में ही जैन गणित का उपयोग नहीं किया, बल्कि 
भ्रनेक व्यावहारिक समस्याओं को सुलभाने के लिए इस शास्त्र का प्रणयन किया है । भारतीय गणित के विकास 
एवं प्रचार में जैनाचार्यों का प्रधान हाथ रहा हे । जिस समय गणित का प्रारम्भिक रूप था उस समय जनों ने अनेक 
बीजगणित एवं मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी समस्याशत्रों को हल किया था । 

डा० जी० थीबो (0/. ०. ॥|/॥790() साहब ने जैन गणित की प्रशंसा करते हुए भ्रपने “..४(।070॥76, 
2.80]0926 270 ॥५72॥79[7४” शीषंक निबन्ध में सूर्यप्रज्मप्ति के सम्बन्ध में लिखा हे-- 

“(5 जतठार गराप5 2ए2 छल 207705८0 फएट076 ध८ (7८८२४ ८६7९ (0 परावा4, 
25 [#2/6 45 70 09८९ 0< (जज 6८८ ॥्रीपटाट8८ ॥ ॥0?” 

इससे स्पष्ट हैँ कि जेन गणित का विकास ग्रीकों के श्रागमन के पूर्व ही हो गया था । आपने श्रागे चल कर 
इसी निबन्ध में बतलाया है कि जेन गणित श्रौर जैन ज्योतिष ईस्वी सन्‌ से ५०० वर्ष पूर्व श्रंक्रित ही नहीं, श्रपितु 
पल्‍लवित और पृष्पित भी थे । 

प्रो० वेबर (४४८०८॥) ने इंडियन एन्टीक्वेरी नामक पत्र में अपने एक निबन्ध में बतलाया हे कि जैनों का 
सूय्प्रज्ञप्ति' नामक ग्रन्थ श्रत्यन्त महत्त्वपूर्ण गणित-पग्रन्थ है । वेदाद्भ ज्योतिष के समान केवल धाभिक कृत्यों के 
सम्पादन के लिए ही इसकी रचना नहीं हुई है, बल्कि इसके द्वारा ज्योतिष की अनेक समस्याशत्रों को सुलका कर 
जेनाचार्यों ने श्रपनी प्रखर प्रतिभा का परिचय दिया हैँ । 

मेथिक सोसाइटी के जरनल में डा० द्यामशास्त्री, प्रो० एम० विन्टरनिट्ज, प्रो० एच० बी० ग्लासेनप 
भ्रौर डा० सुकुमाररंजनदास ने जैन गणित की अनेक विशेषताएँ स्वीकार की हें। डा० बी० दत्त ने कलकत्ता मैथे- 
मेटिकल सोसाइटी से प्रकाशित बीसवों बुलेटीन में अपने निबन्ध “00 (४॥54ए57825 $0]प00075 07 ७6074] 
वशंभ्याष्ठॉ2४ 27व तुप४१79८7०।$” में मुख्य रूप से महावीराचार्य के त्रिकोण भश्रौर चतुर्भुज के गणित 
का विश्लेषण किया हूँ । झ्लापने इसमें त्रिभुज भौर चतुमुंज के गणित को भनेक विद्येषताएँ बतलाई हें । 

६० 
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हमें जनागमों में यत्र-तत्र बिखरे हुए गणितसूत्र मिलते हैं। इन सूत्रों में से कितने ही सूत्र अपनी निजी 
विशेषता के साथ वासनागत सूक्ष्मता भी रखते हैं । प्राचीन जैन गणितसूत्रों में ऐसे भी कई नियम हें, जिन्हें हिन्दू 
गणितज्ञ १४वीं और १५वीं शताब्दी के बाद व्यवहार में लाये हे। गणितश्ञास्त्र के संख्या-सम्बन्धी इतिहास के 
ऊपर दृष्टिपात करने से यह भलीभाँति अ्रवगत हो जाता है कि प्राचीन भारत में संख्या लिखने के अनेक कायदे थे-- 
जैसे वस्तुओं के नाम, वर्णमाला के नाम, डेनिश ढंग के संख्या नाम, महावरों के संक्षिप्त नाम । और भी कई प्रकार 
के विशेष चिह्नों द्वारा संख्याएँ लिखी जाती थीं'। जैन गणित के फूटकर नियमों में उपर्युक्त नियमों के श्रतिरिक्त दाश- 
मिक क्रम के भ्रनुसार संख्या लिखने का भी प्रकार मिलता है । जैन-गणित-ग्रन्थों में अक्षर संख्या की रीति के भ्रनुसार 
दद्ममलव और पूर्व संख्याएँ भी लिखी हुई मिलती हैं । इन संख्याओ्रों का स्थान-मान बाईं ओर से लिया गया है । 
श्रीधराचायं की ज्योतिर्ज्ञान विधि में श्रायंभट के संख्याक्रम से भिन्न संख्याक्रम लिया गया है । इस ग्रन्थ में प्राय: भ्रब 
तक उपलब्ध सभी संख्याक्रम लिखे हुए मिलते हें | हमें बराहमिहिर-विरचित बृहत्संहिता की भट्टोत्पली टीका में 
भद्रबाहु की सूयंप्रज्ञप्तिटीका के कुछ अ्वतरण मिले हैं, जिनमें गणित सम्बन्धी सूक्ष्मताओ्रों के साथ संख्या लिखने 
के सभी व्यवहार काम में लाये गये हैं । भट्टोत्पल ने ऋषिपुत्र, भद्रबाहु और गर्ग (वुद्ध गर्ग) इन तीन जैनाचार्यों के 
पर्याप्त वचन उद्धृत किये हे । इससे स्पष्ट सिद्ध होता है कि भट्टोत्पल के समय में जेन गणित बहुत प्रसिद्ध रहा था, 
अन्यथा वे इन आचायों का इतने विस्तार के साथ स्वपक्ष की पुष्टि के लिए उल्लेख नहीं करते। अनुयोग द्वार के 
१४२वें सूत्र में दशमलव क्रम के अश्रत॒सार संख्या लिखी हुई मिलती हैँ । जैन शास्त्रों में जो कोड़ाकोड़ी का कथन किया 
गया है वह वागिकक्रम से संख्याएँ लिखने के क्रम का द्योतक है। जैनाचार्यों ने संख्याश्रों के २९ स्थान तक बतलाये 
हैं। १ का स्थान नहीं माना है, क्‍योंकि १ संख्या नहीं हैं । अ्रनुयोग द्वार के १४६वें सूत्र में इसीको स्पष्ट करते 
हुए लिखा है--“'से किं तं गणणासंखा ? एक्को गणणं न उबइ, दुप्पभिइ संखा”। इसका तात्पयं यह है कि जब हम 
एक बतंन या वस्तु को देखते हैं तो सिर्फ़ एक वस्तु या एक बर्तन ऐसा ही व्यवहार होता है, गणना नहीं होती । इसीको 
मालाधा रिन हेमचन्द्र ने लिखा है--/[फ%प्5 4#6 ]970958 6९४ जाए ॥<छ०0 बाते ९७06, ० ८०0ए78८, 
7 076 2॥650 90$9॥06 ए7० ० ॥एीाए.? 


जैन गणितशास्त्र की महानता के द्योतक फूटकर गणितसूत्रों के अतिरिक्त स्वतन्त्र भी कई गणित-प्रन्थ 
हे । त्रैलोक्यप्रकाश, गणितशा स्त्र (श्रेष्ठचन्द्र ) , गणित साठसौ (महिमोदय), गतिसार, गणितसूत्र (महावीराचाय ), 
लीलावती कन्‍नड़ (कवि राजकंजर), लोलावती कन्‍्नड़ (श्राचायं नेमिचन्द्र) एवं गणितसार (श्रीधर ) आ्रादि ग्रन्थ 
प्रधान हैं । अभी हाल में ही श्रीधराचर्य का जो गणितसार उपलब्ध हुआ है वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। पहले मुभे 
यह सन्देह था कि यह कहीं अजैन ग्रन्थ तो नहीं है, पर इधर जो प्रमाण उपलब्ध हुए हें उनके आधार से यह सन्देह 
बहुत कुछ दूर हो गया है । एक सबसे मज़बूत प्रमाण तो यह हे कि महावीराचार्य के गणितसार में “धन धनर्णयोवर्गों 
मूले स्वर्ण तयोः क्रमात्‌। ऋण स्वरूपतो5वर्गो यतस्तस्मान्न तत्पदम्‌--यह इलोक श्रो धराचार्य के गणितश्ास्त्र का 
है । इससे यह जैनाचार्य महावीराचार्य से पूव॑वर्त्ती प्रतीत होते हैं। श्रीपति के गणिततिलक पर सिहतिलक सूरि ने 
एक वृत्ति लिखी है। इस वृत्ति में श्रीधर के गणितशञास्त्र के अनेक उद्धरण दिये गये हैं । इस वृत्ति की लेखन-शैली 
जैन गणित के अनुसार है; क्‍योंकि सूरि जी ने जैन गणितों के उद्धरणों को अपनी वृत्ति में दूध-पानी की तरह मिला 
दिया है । जो हो, पर इतना अवश्य कहा जा सकता है कि जैनों में श्रीधर के गणितश्ञास्त्र को पठन-पाठन 
प्रणाली भ्रवश्य रही थो । श्रीधराचाय॑ की ज्योतिज्ञानविधि को देखने से भी यही प्रतीत होता है कि इन दोनों ग्रन्थों 
के कर्त्ता एक ही हे । इस गणितशास्त्र के पाटीगणित, त्रिशतिका और गणितसार भी नाम बताये गये हें। इसमें 
अभिन्न गुणन, भागहार, वर्ग, वर्गमूल, घन, घनमूल, भिन्न-समच्छेद, भागजाति, प्रभागजाति, भागानुबन्ध, भागमातृ- 


' संख्या सम्बन्धी विदोष इतिहास जानने के लिए देखिये गणित का इतिहास' प्रथम भाग, पृ० २-५४ । 


जेन-गणित की महत्ता ७१५ 


जाति, त्रराशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, नवराशिक, भाण्ड-प्रतिभाण्ड, मिश्रग्यवहार, भाव्यकव्यवहार, एकपत्री- 
करण, सुवर्णगणित, प्रक्षेपक्गंणित, समक्रयविक्रयगणित, श्रेणीव्यवहार, क्षेत्रव्यवहार एवं छायाव्यवहार के गणित 
उदाहरण सहित बतलाये गये हे । सुधाकर द्विवेदी जैसे प्रकाण्ड गणितज्ञ ने इनकी प्रशंसा करते हुए लिखा है-- 

“भास्करेणा5स्यानेके प्रकारास्तस्करवदपह्ता:। अहो अस्य सुप्रसिद्धस्थ भास्करादितो5पि प्राचीनस्य विदुषो 
ध्यकृतिदर्शनमन्तरा समये महान्‌ संशय: । प्राचीना एकशास्त्रमात्रेकवेदिनो ना$पसन्‌ ते च बहुश्नुता वहुविषयवेत्तार 
अआसचन्नत्र न संशय: । 

इससे स्पष्ट है कि यह गणितज्ञ भास्कराचार के पू्॑वर्ती प्रकाण्ड विद्वान थे। स्वतन्त्र रचनाप्नों के श्रतिरिक्त 
जनाचार्यों ने अ्रनेक अजेन गणित ग्रन्थों पर वृत्तियाँ भी लिखी हें । सिंहतिलक सूरि ने लीलावती के ऊपर भी एक 
बड़ी वुलि लिखी हैं। इनकी एकाघ स्वतन्त्र रचना भी गणित सम्बन्धी होनी चाहिए। 

लौकिक जैन गणित को अंकगणित, रेखागणित और बीजगणित' इन तीन भागों में विभकत कर विचार 
करने की चेष्टा की जायगी । 

जैन अंकगणित---इसमें प्रधानतया अ्रंक सम्बन्धी जोड़, बाक़ी, गुणा, भाग, वर्ग, वर्गमूल, घन और घनमूल 
इन आ्राठ परिकर्मों का समावेश होता हैं। भारतीय गणित में उक्त आ्ञाठ परिकर्मों का प्रणयन जेनाचार्यों का 
ञ्रति प्राचीन है। आयंभट, ब्रह्मगुप्त और भास्कर आदि जैनेतर गणितज्ञों ने भी उपर्युक्त परिकर्माष्टकों के 
सम्बन्ध में विचार-विनिमय किया है, किन्तु जैनाचार्यों के परिकर्मों में भ्रनेक विशेषताएँ हें । गणितसारसंग्रह की 
अंग्रेजी भूमिका में डेविड यूजीन स्मिथ ( 2900 ४प2०7०८ 87707 ) लिखते हे-- 

“76 शीब्तठणा [707075, [)ए:ट ८३5९४ 0 020707267ए थाते 2707707स्‍८5, 
5प2268 8 आाजा।॥7॥ए 908. ९5९ 66 शछ्ञाल्या क्7/25, 300 एटा ॥086 ०0 9॥4- 
एाइ257ए28 270 फटा 7>2€06॥ एीशा 6 506 00 छ ०फाव का 67060 87807792ण708 07 
8058|249॥9 .? 

इन पंक्तियों में विद्वान लेखक ने महावीराचार्य की विशेषता को स्वीकार किया हैं। महावीराचाये ने वर्ग 
करने की अ्रनेक रीतियाँ बतलाई हे । इनमें निम्न मौलिक श्रौर उल्लेखनीय हें---“ अन्त्य' श्रंक का वर्ग करके रखना, 
फिर जिसका वर्ग किया है उसी अंक को दूना करके शेष अंकों से गुणा करके रखना, फिर जिसका वर्ग किया हैँ उसी 
अंक को दूना कर शेष अंकों से गुण. कर एक अंक आगे हटा कर रखना । इस प्रकार अन्त तक वर्ग करके जोड़ देने से 
इष्टराशि का वर्ग हो जाता है ।!” उदाहरण के लिए १३२ का वर्ग करना हैं -- 


(१ )-- 
१२८ २--२,२ »€ ३७- 
१२८२७०२,२ ८ रचच 

(३ )-- 
३ »८ २००६,६ »< २८० 


(0 ही | 





! कृत्वान्त्यर्क्नाति हन्याच्छेषपर्वे दिगुणमन्त्यमुत्सायं । 
दोषानुत्सायेंब करणीयो . विधिरयं वबर्गे ॥ 
यहाँ भ्रन्त्य श्रक्षर से तात्पय इकाई वहाई से है, प्रथम, द्वितीय भ्रंक से नहीं--परिकर्म व्यवहार इलो० ३१ 


७१६ प्रेमी-अभिनंदन-प्रंथ 


इस वर्ग करने के नियम में उपपत्ति (वासना) भ्रन्तनिहित है, क्योंकि भ्र-- (क--ग ) 5- (क--ग) 
(क- ग) तक (क--ग)-+ग(क+ग)--क-| क ' ग-क ' ग-- ग जूक -- रक ' ग+ग' । उपर्युक्त राशि में 
अन्त्य अक्षर (क) का वर्ग करके वर्गित श्रक्षर (क) को दूना कर श्रागे वाले अक्षर (ग) से गुणा किया गया है तथा 
आदि भ्रक्षर (ग) का वर्ग करके सब को जोड़ दिया है । इस प्रकार उपर्युक्त सूत्र में बीजगणित गत वासना भी सन्नि- 
बद्ध हैं । महावीराचार्य के उत्तरवर्त्ती गणितज्ञों पर इस सूत्र का श्रत्यन्त प्रभाव पड़ा है । इसी प्रकार “अ्रन्त्यौजादप- 
दृतकृतिमूलेन इत्यादि वर्गमूल निकालने वाला सूत्र भी जैनाचायं की निजी विशेषता है । यद्यपि श्राजकल गुणा, 
भाग के भय से गणितज्ञ लोग इस सूत्र को काम में नहीं लाते हे, तथापि बीजगणित में इसके बिना काम नहीं चल 
सकता । घन और घनमूल निकालने वाले सूत्रों में वासना सम्बन्धी निम्न विशेषता पाई जाती है-- 
अ्र. अर. अ्ज”-ञ् (अ+ब) (अ्र-ब)+ब' (अर--ब)-बज"च्अ । इस नियम से बीजगणित में 
घनमूल निकालने में बहुत सरलता रहती है । श्राज वैज्ञानिक यग में जिस फ़ारमूला (/07709) को बहुत परि- 
श्रम के बाद गणितज्ञों ने पाया है, उसीको जैन गणितज्ञ सैकड़ों वर्ष पहले से जानते थे । वर्तमान में जिन वर्ग और घन 
सम्बन्धी बातों की गूढ़ समस्याओं को केवल बीजगणित द्वारा सुलझाया जाता है उन्हीं को जैनाचार्यों ने श्रंकमणित 
द्वारा सरलता-पूर्वक हल किया है । इनके अतिरिक्त जैन प्रंकगणित में साधारण श्रौर दशमलव भिन्न के परिकर्माष्टक, 
साधारण श्रौर मिश्र व्यवहार गणित, महत्तम श्नौर लघुत्तम समापवत्तंक, साधारण और चत्रवृद्धि ब्याज, समानुपात, 
ऐकिक नियम, त्रैराशिक, पंचराशिक, सप्तराशिक, समय और दूरी सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण प्रदन भी दिये गये हें। जैन 
श्रंकगणित में गच्छ, चय, श्राद्य श्रौर सर्वधन संख्या आनयन सम्बन्धी सूत्रों की वासनागत सूक्ष्मता गणितज्ञों के लिए 
श्रत्यन्त मनोर॑ंजक ओर आनन्दप्रद है । तिलोयपण्णति में संकलित धन लाने वाले सूत्र"* निम्न प्रकार बताये हैं:-- 


(१) पद के वर्ग को चय से गुणा करके उसमें दुगुने पद से गुणित मुख को जोड़ देने पर जो राशि उत्पन्न 
हो उसमें से चय से गुणित पद प्रमाण को घटा कर शेष को आधा कर देने पर प्राप्त हुई राशि के प्रमाण संकलित धन 
होता हे । 

(२) पद का वर्ग कर उसमें से पद के प्रमाण को कम करके भ्रवशिष्ट राशि को चय के प्रमाण से गुणा 
करना चाहिए। पद्चात्‌ उसमें पद से गुणित श्रा्य को मिलाकर और फिर उसका आधा कर प्राप्तराशि में मुख के 
श्रद्धंभाग से गुणित पद के मिला देने पर संकलित धन का प्रमाण निकलता है । 

गणित--पद ५, चय ४ श्रौर मुख ८ है । प्रथम नियमानुसार संकलित धन (५) 55२५, २५०८ ४-+ 
१००, १२८२७०१०, १० )<८-+८०, (१००--८०)८०१८०, ५०८४-२०, (१८०--२०)२२१६०, 
१६०-८- २७०८० 

द्वितीय नियमानुसार संकलित धन८"(५) ८-२५, २५--५७--२०, २० »(४-८८०, ५५८ ८८-४०, 
(८०--४०)८०१२०-- २७०६०, प- २5८४, ४>८५--२०, (२०---६०):८८०॥। उपर्युक्त दोनों ही नियम 
सरल श्रौर महत्त्वपूर्ण हे । श्रायंभट, ब्रह्मग॒ुप्त और भास्कर जैसे गणितज्ञ भी श्रेढ़ी-व्यवहार के चक्र में पड़कर इन सरल 
नियमों को नहीं पा सके हें। वस्तुत: गच्छ, चय, भ्राद्य और सर्वधन सम्बन्धी प्रक्रिया जैनाचायों की अत्यन्त 
मौलिक हे । भ्रंकगणित के नियमों में श्रद्धंच्छेद सम्बन्धी सिद्धान्त (/07770[५) महत्वपूर्ण और मौलिक हैं। प्राचोन 


 पदवग्गं॑ चयपहदं वुगुणिगच्छेण गणिदमुहजुत्तम्‌ । 
बड्डहदपदिहीणं दलिदं जाणिज्ज संकलिदम्‌ ॥ 
“-तसलिलोयपण्णत्ति, पु० ६२ 


 पिदवग्गं पदरहिदं इत्यादि । 
““लिलोयपण्णसि, पृ० ६४ 


जन-गणित कौ महत्ता ७१७ 


जैनेतर गणितज्ञों ने इन जटिल सिद्धान्तों के ऊपर विचार भो नहीं किया है । आधुनिक गणितज्ञ श्रद्धंच्छेद प्रक्रिया 
को लघुरिक्थ (],0227077)) के भ्रन्तग्गंत मानते हैं, पर इस गणित के लिए एक श्रंक टेबुल साथ रखनी पड़ती हैं, 
तभी श्रद्धच्छेदों से राशि का ज्ञान कर सकते हैं। परन्तु जैनाचार्यों ने बिना बीजगणित का भ्राश्नय लिये श्रंकों द्वारा 
ही श्रद्धच्छेदों से राशि' का ज्ञान किया है । (१) देयराशि---परिवर्तित राशि (5प०/70ा८०) के श्रद्धच्छेदों का 
इृष्टराशि के भ्रद्धंच्छेदों में भाग देने पर जो लब्ध भ्रावे उसका अभीष्ट अद्ध॑च्छेद राशि में भाग देने से जो लब्ध आये, 
उतनी ही जगह इष्ट राशि को रख कर परस्पर गृणा करने से अरद्धच्छेदों से राशि का ज्ञन हो जाता हैं। उदाहरण-- 
देयराशि (२) इसकी भ्रद्धंच्छेदराशि १, इष्ट राशि १६, इसको भश्रद्धंच्छेद राशि ४, ग्रभीष्ट अद्धंच्छेद राशि 5--इन 
ब्रद्धच्छेदों से राशि निकालनी है । ४-:- १८८४, ५-४-४75२, १६०८ १६--२५६ राशि श्राठ भ्रद्धच्छेदों की हें । 
अ्रद्धच्छेद के गणित से निम्न सिद्धान्त भौर भी महत्त्वपूर्ण निकलते हैं : 

* की »८क'>-क, को »क>>क +* गुण्य राशि के श्रद्धंच्छेरों को गुणाकार राशि के अद्ध॑च्छेदों में 
जोड़ देनेपर गुणनफलराशि के अश्रद्धंच्छेद भ्रा जाते है । | उपर्युक्त सिद्धान्त इसी श्रर्थ का द्योतक हैं। अंकगणित के 
अनुसार १६ गुण्यराशि, ६४ गुणाकार राशि श्रौर गु्णनफल राशि १०२४ हैं। १६ गुण्थराशि-- ( २) , गुणाकार 
६४-- (२), (२) ०८ (२)'७--(२)>-गुणनफल राशि १०२४-७-(२) 

| क-:-क उ>क', क-:-क >-क 7 । भाज्य राशि के श्रद्धंच्छेदों में से भाजक राशि के श्रद्ध॑च्छेदों को 
घटाने से भागफल राशि के श्रद्धंच्छेद होते है । श्रंकगणित के झनृसार भाज्य राशि २५६, भाजक ४ और भागफल 
६४ है। २५६ भाज्यराशि-5 ( २), भाजक (२), (२)-- (२) 5-5 (२), भागफल राशि ६४७८८ ( २) 5-० (२) 

+ (कम) --क' -*, इस सिद्धान्त को जैनाचार्यों ने ब्रद्धच्छेद के गणित में लिखा है कि विरलनराशि-- 
विभाजितराशि (95807 एॉ|८त क्ण्प्राए0) को देयराशि--परिवर्तित राशि (5प/०४7प्रा८0 0 ०४॥००४) 
के भ्रद्धंच्छेदों के साथ गुणा करने से जो राशि शअ्राती है वह उत्पन्न (05प07772 70णा77८) के अर्द्धच्छेदों के 
बराबर होती हैँ । न्‍्यास:--विभाजितराशि ४, परिवर्तितराशि १६, उत्पन्नराशि ६५५३६ है। परिवर्तितराशि 
१६-- (२), (२)““--(२)", उत्पन्नराशि ६५५३६--(२) 

6 (क) >»< (क ) को, विरलन--विभाजित राशि के भरद्धंच्छेदों को देयराशि के श्रद्ध॑च्छेदों के अ्र्द्धच्छेद 
में जोड़ने से उत्पन्न राशि की वर्गशाला का प्रमाण श्राता हे । विभाजितराशि ४, परिवर्तितराशि १६ भर उत्पन्न- 
राशि ६५५३६ है । विभाजितराधशि ४-+ (२) , परिवर्तितराशि १६, (२) --(२) , ६५५३६ उत्पन्नराशि-- 


(४) । 


. ' विण्णच्छेदेणवहिदइट्टच्छेंदेहि पयदरविरलणं भजिदे । 

लद्धमिदहइटटटरासीणण्णोण्णहदीए होदि पयद धणम्‌ ॥ 

““गोस्मटसार जीवकाण्ड गाया नं० २२१४ 

* गुणयारद्धचच्छेशा गुणिज्जमाणस्स भअ्रदछ्ेदजुदा । 

लद्धस्सठच्छेदा प्रहियसस छेदणा णत्यि ॥--त्रिलोकसार गाथा नं० १०५ 
' भज्जस्सद्धच्छेदा हारदच्छेदरणाहि परिहीणा। 

अ्रदच्छेदसलागा लद्धस्स हवंति सब्बत्थ ॥--ऋत्रिलोकसार गाथा नं० १०६ 
| विरलिज्जमाणारासि दिण्णस्सड्धस्छिदीहिं संगुणिदे । 

प्रदच्छेवा होंति दु सब्बसत्युप्पण्णरासिस्स ॥---त्रिलोकसार गाथा नं० १०७ 
५ विरलिदरासिश्छेदा विण्णद्धच्छेदछेद्स मिलिदा । 

वर्गसलागपमाणं हींति समुप्पण्णरासिस्स ॥--आत्रिलोकसार गाथा न॑० १०८ 


७१८ प्रेमी-प्रभिनंदन-प्रंथ 


उत्तराध्ययन सूत्र में द्वितीय, तृतीय, चतुर्थ, षष्ठम श्रौर द्वादशम वर्गात्मक शक्तियों ([209०$ ) के लिए 
वर्ग, घन, वर्ग-वर्गग घन-वर्ग और घन-वर्गं-वर्ग शब्दों का प्रयोग मिलता हूं। अ्तुयोगद्वार सूत्र १४२वें के अनुसार 
(क), (कक) को, (क), (क)' इत्यादि वर्गात्मक दाक्तियों का विश्लेषण होता है । इसी प्रकार वर्ग 
मूलात्मक क' , क /*, क*/ इत्यादि शक्तियों का उल्लेख भी जेनगणित में किया गया है। गणितसार संग्रह में विचित्र 
कृट्टीकार एक गणित का प्रकार आया है, यह सिद्धान्त अंक गणित की दृष्टि से अत्यन्त महत्त्वपूर्ण हे । इसके अनुसार 
बीजगणित के बड़े-बड़े प्रशन सुलकाये जा सकते हें । अन्य भारतीय गणितज्ञों ने जिन प्रहनों को चक्रवाल और वर्गं 
प्रकृति के नियमों से निकाला हैं, वे प्रश्न इस विचित्र कृट्टीकार की रोति से हल किये जा सकते हें । अ्रंकगणित में 
जहाँ कोई भी कायदा काम नहीं करता, वहाँ कृट्टीकार से काम सरलतापूर्वक निकाला जा सकता हूँ । फूटकर 
गणति में त्रिलोक-सारान्तगंत १४ धारादञ्रों का गणित उच्चकोटि का है, इस गणित पर से अनेक बीजगणित संबंधी 
सिद्धान्त निकाले जा सकते है। संक्षेप में जेन श्रंकमणित की विशेषता बीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्तों के सन्निवेष की हूं, 
प्रत्येक परिकर्म सूत्र से अनेक महत्त्वपूर्ण बीजगणित के सिद्धान्त निकलते हे । 

जेन रेखागणित--यों तो जैन श्रंकगणित श्रौर रेखागणित भ्रापस में बहुत कुछ मिले हुए हे, पर तो भी जैन 
रेखागणित में कई मौलिक बातें हें । उपलब्ध जैन रेखागणित के अ्रध्ययन से यही मालम होता है कि जैनाचार्यों ने 
मैन्स्य्रेशन की ही प्रधानता रक्‍्खी हे, रेखाञ्रों की नहीं । तत्त्वार्थसूत्र के मूलसूत्रों में वलय, वृत्त, विष्कम्भ एवं क्षेत्र- 
फल आदि मैन्स्यूरेशन सम्बन्धी बातों की चर्चा सूत्र रूप से की गई हे । इसके टीका ग्रन्थ भाष्य और राजवात्तिक में 
ज्या, चाप, वाण, परिधि, विष्कम्भ, विस्तार, बाहु एवं धनुष आदि विभिन्न मैन्स्यूरेशन के अंगों का साज्भोपाज्भड विवे- 
चन किया गया है। भगवतीसूत्र, अनुयोगद्वारसूत्र, सूर्यप्रश्नप्ति, एवं त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति में त्रिभुज, चतुर्भूज, आयत, वृत्त 
और परिमण्डल (दीघेवृत्त) का विवेचन किया हैँ । इन क्षेत्रों के प्रतर और घन ये दो भेद बताकर अनुयोगद्वार 
सूत्र में इनके सम्बन्ध में बड़ी सूक्ष्म चर्चा की गई है । सूयंप्रश्ञप्ति में समचतुरत्र, विषमचतुरख्र, समचतुष्कोण, विषम- 
चतुष्कोण, समचक्रवाल, विषमचक्रवाल, चक्रार्धचक्रवाल और चक्राकार. इन आ्राठ भेदों के द्वारा चतुर्भुज के सम्बन्ध 
में सूक्ष्म विचार किया गया है । इस विवेचन से पता लगता हे कि प्राचीनकाल में भी जैनाचार्यों ने रखागणित के 
सम्बन्ध में कितना सूक्ष्म विश्लेषण किया हे । 

गणितसार संग्रह में त्रिभुजों के कई भेद बतलाये गये हे तथा उनके भुज, कोटि, कर्ण और क्षेत्रफल भी निम्न 


प्रकार निकाले गये हे । 
ग 


झ््‌ जे ह 


प्रकग त्रिभूज में श्र क, भ्रग भुज भ्रौर कोटि हैं, क ग॒ कर्ण है तथा < क श्र ग समकोण हैं; श्र समकोण 
धन्दु से कग कर्ण के ऊपर अ्म लम्ब गिराया गया है। वि, 

** अकलणनकग' कम; अ्र गननकग'.गम .. अ्र क-+-श्र गृम्न्कग'क्‌ म--क ग' ग म८८ 

कग (क म--ग म) --क ग 'क गन्‍ूक ग', /क ग ८२ ४/भ क +-भ ग+्र / भु “को ८५/ के; 

३/क-भु--/को ; ५/क-को 5८४ मु 





९ देखिये--भी नेमिचन्द्रायार्य का गणित' क्षीषंक निबन्ध जेनदर्शान व ४, झ० १-२ में । 


जन-गणित की महत्ता ७१६ 























क्षेत्रफल--- 
४ 
अइउ त्रिभुज में छोटी भुजज-भु, बड़ी भुज--भृं, भूमि--भ्‌ 
भ्र क--ललम्ब, छोर्ट,अरवाधा इक-- +... पा हक 
ला 2 ता 0 माह हे 
० अल | २ भू | 
द्ु कृ उ 
ला भू-- (भु-भु) __ /भु-(भु-भु) 
__८/२ भूभु+भून भुल्‍भु रभू भु-भू + भु -- 
४ ऑल अल 3 लक । आक, 
भू+भु) + भुूं का भु 
-( 5) ८(+ (भू-- भ) ) 
मत) भूत बम) 0 गुम ये) (भभुतम) 
रभू रभू 
मम) ६ वर) मत) जिंक गरम) 
शह र्‌ क्र 


कलत त> फीट फकि ली ओर 








) (हज ब)व (मत पु) 


इसका वग्गमूल त्रिभज का क्षेत्रफल होगा । यों तो उपर्यंक्त नियम को प्रायः सभी गणितज्ञों ने कुछ इधर-उधर 
करके माना है, पर वासनागत सूक्ष्मता और सरलता जनाचाय॑ की महत्त्वपूर्ण हे । 


वृत्तक्षेत्र के सम्बन्ध में प्राचीन गणित में जितना कार्य जेनाचार्यों का मिलता है उतना अन्य लोगों का नहीं । 
आ्राजकल की खोज में वृत्त की जिन गृढ़ गुत्यियों को मुश्किल से गणितज्ञ सुलभा रहे हें, उन्हीं को जैनाचार्यों ने संक्षेप 
में सरलता-पूर्वक अंकों का आधार लेकर समभाया हे। वृत्त के सम्बन्ध में जेनाचार्यों का प्रधान काय॑ भ्रन्त:वृत्त, 
परिवृत्त, बाह्यवृत्त, सूत्रीव्यास, वलयव्यास, समकोणाक्ष, केन्द्र, परिधि, चाप, ज्या, वाण, तियंक्‌ तथा कोणीय निया- 
मक, परिवलयब्यास, दीघ॑वृत्त, सूत्रीस्तम्भ, वृत्ताधारवेलन, चापीयत्रिकोणानुपात, कोटिस्पर्श, स्पर्शरेखा, क्षेत्रफल 
आर घनफल के विषय में मिलता है । 


' त्रिभुजचतुर्भुजबाहुप्रतिबाहुसमासदलहतं गणितम्‌ । 
नेमेभुजयुत्यर्ध व्यासगुणं तत्फलार्धमिहु बलिन्दोः ॥ 
--गणितसारसंग्रह-क्षेत्राध्याप इलो० ७ 

* बत्त सम्बन्धी इन गणितों की जानकारी के लिए देखिये-- 

“तिलोयपण्णत्ती' गाथा नं० २५२१, २५२५, २५६१, २५६२, २५६३, २६१७, २६१६, २८१५ से २६१५ 
तक । त्रिलोकसार' गाया नं० ३०६, ३१०, ३१५, ७६०, ७६१, ७६२, ७६३, ७६४, ७६६ गणितसार एवं 
गणित शास्त्र का क्षेत्राध्याय । भ्राचायं तेमिचन्द्र श्रौर ज्योतिषशास्त्र' शीषंक निबन्ध भास्कर, भाग ६ , किरण २ एवं 
आचार्य नेमिचन्द्र का गणित' शीषंक निबन्ध जनवशंन वर्ष ४, भ्रंक १-२ 


3७२० प्रेमी-पभिनंदन-प्रय 


जैन बीजगणित--जैन भ्रंकगणित के करणसूत्रों के साथ बीजगणित सम्बन्धी सिद्धान्त ((0०770[95 ) 
व्याप्त रूप से मिलते हैं । जैनाचार्यों ने भ्रपनी प्रखर प्रतिभा से श्रंकमयणित के करणसूत्रों के साथ बीज गणित के नियमों 
को इस प्रकार मिला दिया है कि गणित के साधारण प्रेमी भी बीजक्रिया से साधारणतया परिचित हो सकते हैं। जैन 
बीज गणित में एक वर्ण समीकरण, अनेक वर्ण समीकरण, करणी, कल्पित राशियाँ, समानान्तर, गुणोत्तर, व्युत्कम, 
समानान्तर श्रेणियों, क्रम संचय, घाताडु और लघुगुणकों के सिद्धान्त तथा द्विपद सिद्धान्त आदि बीजक्रियाएं हें । 
उपर्युक्त बीजगणित के सिद्धान्त धवलाटीका, त्रेलोक्यप्रज्ञप्ति, लोकविभाग, अनुयोगद्वरसूत्र, उत्तराध्ययनस्‌त्र 
गणितसारसंग्रह और त्रिलोकसार आदि ग्रन्थों में फटकर रूप से मिलते हें । धवल। में बड़ी संख्यात्रों को सक्ष्मता से 
व्यक्त करने के लिए घाताडु; नियम (वर्ग-संवर्ग) का कथन किया गया हँ। बीजक्रिया जन्य घातादू का सिद्धान्त 
अत्यन्त महत्त्वपृर्ण भौर मौलिक है । डाक्टर अवधेशनारायण धवला को चतुर्थ जिल्द की म्रंग्रेज़ी भूमिका में लिखते 
हैं कि-- 
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घाताडुू सिद्धान्त के अनुसार श्र / को श्र के घन का प्रथम वर्गमूल माना जायगा । धवला के सिद्धात्तों के 
अनुसार उत्तरोत्तर वर्ग और घनमूल निम्न प्रकार सिद्ध होते हं-- 


श्र का प्रथम वर्ग अर्थात्‌ (श्र) ज श्र 
हि 


» द्वितीय वर्ग ,, (प्र) न अच््॑अ 
» ततीय वर्ग ,, (प्र) कर प्र >ल्त्र 
» चतुर्थ वर्ग ,, (अर) क्॑ पलट 
» पंचम वर्ग ,, (प्र) प्लस 
» खिेंठवाँ वर्ग ,, (प्र) प्रज्ञा 
इसी प्रकार श्र का दृष्टाडुू वर्ग-- (अ )ई--झ्म ई ० 


घाताडु के भ्रनुसार (१) , जी क (२) द्वित्द्रित(शे ) बत्आ 


बीजगणित के एक वर्ण समीकरण सिद्धान्त के आविष्कर्त्ता श्रनेक विद्वानों ने जैनाचार्य श्रीधर को माना है । 
यद्यपि इनका नियम परिष्कृत एवं स्वेब्यापी नहीं है, फिर भी प्राचीनता के खयाल से महत्त्वपर्ण है। श्र।धराचार्य 
के नियमानुसार एक अज्ञात राशि का मान निम्न प्रकार निकाला जाता है :-- 


'छट्द॑वग्गस्स उवरि सत्तमवग्गस्स हेट्ठदोत्ति बुत्ते श्रत्थवत्तीण जोदत्ति ' * ' 'घवलाटीका, जिल्द ३, पृ० २५३ 


जेन-गणित की सहसता ७२१ 


कब'-- ख ब -+ ग। इस गणित में क, ख, ग ये ज्ञात राशियाँ और ब भ्रज्ञातराशि है। क्रिया में श्रीधराचाय॑ 
हि ४ ख ग। लनों राशियों 
ने समगुणन और भजन का नियम निकाल कर इस प्रकार रूपान्तर किया हे---ब -+- क चक्क दोतों रा 
में सम जोड़ देने से भी समत्त्व रहेगा। 


५ (पड पल 





ख_ + डेग के | अर 

>-ब- हार अल यहाँ दोनों पक्षों में शक घटा दिया तो 
ख ख +-४्गक ख -+-- थंगक 
. +-श्क क पा का मत डे ््नका ; 


इस प्रकार जैनाचार्यों ने अज्ञातराशियों का मान निकाला हैँ। गणितसारसंग्रह में श्रनेक बीज गणित 
सम्बन्धी सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया गया है । यहाँ उदाहरणार्थ मूलधन, व्याज, मिश्रधन श्रौर समय निकालने 
के सम्बन्ध में कुछ महत्त्वपृरण नियम (£0॥77प798) दिये जाते हेँ। मूलधन -- स, मिश्रधन >> मं, समय >> ट, 
व्याज -८ ई 








५ ० हू दिल 
५9 (+| स-- - | मच्च्स >दआा 
पं १-ई 2८22८ ई । 
ट-+-स श्रॉजज््मं--सं 
2 मल मी 
((!) स लक 
ट्स' गी 


(॥) श्रा 5 अनेक प्रकार के मूलधन 
म॒ 

स>८ट 

ई><८स 


२>--श्रा मसल 





मनच्च्ञान॑ट 





+ १ || 


स>(ट 
मेँ -- --«+ 9८४ )८ आर “>> मे 
लक । ई के अेकक क ह मन्न्स+ट 


(॥) 5 मी मल मम नम मिल मा 
से, &<2ट.+- २स » 5. + से, & ट, +न॑- ..... . न्‍ 


मतर्शभ्रा,+आ, + झा, +- . . .. . - 


व्याज के लिए नियम (#0४770/७ ) :-- 


"मम मन. नम नल जलन लल 2. 


ञ्रा ट 
कप वर ० बम इन् ला पाप मम कप ५ 
8? 














2 आ, , भ्रा, , न हज सम 3 
शिपलक 2 मत | 
ट, का मत शक क डी हे हो 5 
मनजन्स,न+स, न से, + «००-००» 
समय निकालने के लिए नियम (#0777प0]9) :-- 
| म आरा 
7 शक है आर, >-- ट॑ [सत्टट ट ट-+ . . , . .  « 
के आओ आजम बमकल अप अ __स ५3 मु 
स><ट स>२ स>ट 
! 0 
५ गा ्ल्ञा 
से, «ट, | से, 224 प् 


जैन गणित में भिन्न सम्बन्धी बीजगणित की क़्ियाएँ महत्त्वपूर्ण झौर नवीन हैं । मुझे भिन्न (79८(07 ) 
के सम्बन्ध में शेषमूल, भागशेष, मूलावशेष और शेष जाति के ऐसे कई नियम मिले हें जो मेरी बुद्धि अनुसार प्राचीन 
प्रौर आधुनिक गणित में महत्त्वपूर्ण हें। नमूने के लिए शेषमूल" का नियम नीचे दिया जाता हैं-- 
स >> कूल संख्या, सं>-स के वर्गमूल से गुणितराशि, ब -- भाजितराशि, ञ्र >5 अवशेष ज्ञातराशि । 


रस २ 
तत्व _भ्र मत 
सकते कक 
(४) ब-बस+[६+ ५ (ह)+* ] 
(क्‍॥) स उर "+ )पफैअ व ब॒ 
२ 8» ].' 
(ए) स॒>- ने 0र्स न ब । 
धवलाटीका में भी भिन्नों की अभ्रनेक मौलिक प्रक्रियाएँ हें, सम्भवतः ये प्रक्रियाएँ अन्यत्र नहीं मिलती हें । 
उदाहरणार्थ कुछ नीचे दी जाती हें-- 


5 दे लि मिल 
7 जक नाप) 7 कक्‍क३ 
एक दी संख्या में दो भाजकों का भाग देने से परिणाम निम्न प्रकार आता हं-- 
म॒ कक 

द- दे (कक)- ! 

' झलार्थाप्रे छिन्धादंशोनेकेन युक्तमूलकृतेः । 

दृहयस्य पं सपदं वगितमिह मूलजातोौ स्वम्‌ ॥। 
“>ाणभितसारसंग्रह प्रकीर्णकाध्याय इलो० ३३ 


() 








अथवा ८-- 


के ग् 
१ -- (क/क) 


जैन-गणित की महत्ता ७२३ 


म म॑ , 
यदि हा प्रौर हक, तो द (क--क) +- मं "5 म 
श्र श्र कं. तक, - क्‌ 
यदि > ++क,तो न्‍+-- दूध तू के >दयाए तब, जप्रमद्धतत क+ 7; 
ब बा ५ पक न-- १ 
न्‌ न 


हि. ५ चऔ0 


इस प्रकार अनेक भिन्न सम्बन्धी महत्त्वपूर्ण नियम दिये गये हें। समीकरणों के प्रकरण में भी ऐसे कई नियम 
हे जिनके द्वारा अधिक गैणा भाग के चक्र में बिना पड़े ही सरलता पूर्वक समीकरण (7200७/0॥) हल किये जा 
सकते हैं। 
झूरा ] 


न्‍ साहा इमाा--क-कक रन २०४५८पन5+;४८ममाकन कक पक 
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विश्व-मानव गांधी 


श्री काशिनाथ श्रिजेदी 
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गांधी जी की ७५वीं वर्षगाँठ पर लिखे गये विश्वविख्यात वैज्ञानिक आाइन्स्टीन के ये वचन गांधी जी के समग्र 
व्यक्तित्व को बड़ी खूबी के साथ नपी-तुली, किन्तु सारगर्भित भाषा में व्यक्त करते हें । श्राज जब कि सारी मानवता 
संत्रस्त भाव से कराह रही है श्रौर अपने निस्तार का कोई एक निद्दिचत उपाय उसके बस का नहीं रहा हे, श्रकेले गांधी 
जी का ही व्यक्तित्व ऐसा है, जो उसे श्राश्वस्त कर रहा है । चारों शोर फैली हुई घनी निराशा के घोर भ्रन्धकार 
में वही प्रकाश की एक ऐसी किरण है, जो मनुष्य को श्राशा के साथ जाने का बल और निश्चय दे रही हैँ । श्राज विदव 
की समूची मानवता की, जो मानव की ही पशुता, पैशाथिकता और बरबरता से घिर कर जकड़ गई है, भ्राकुल हो उठी 
है, निरुपाय भौर निस्तेज हो गई है । यदि कहीं से मुक्ति का कोई सन्देश मिलता है; श्राशा, विद्वास, श्रद्धा और 
निष्ठा का कोई जीता-जागता प्रतीक उसके सामने खड़ा होता है; दु:ख, देन्य, दारिद्रथ, दास्य श्ौर भ्रन्याय-अत्याचार 
का अटल भाव से प्रतीकार करने की प्रचण्ड शान्त शक्ति का कोई स्रोत कहीं उसे नज़र श्राता है तो वह है परतन्त्र 
भ्ौर पराधीन भारत के इस सर्वेथा स्वतन्त्र और स्व-प्रधीन महामानव गांधी में ! 

गांधी जी के विद्वव्यापी प्रभाव का और उनकी प्रचंड शक्ति का रहस्य भी इसी में हे कि वे स्वयं स्वतन्त्र भर 
स्वाधीन हैं । दूसरा कोई तनत्र, दूसरी कोई भ्रधीनता उन पर न लद॒ सकती है, न लादी जा सकती है । उनकी 
भ्रपनी सत्ता संसार की सभी सत्ताशों से परे है भौर श्रेष्ठ हे। इसीलिए झाज वे समूचे विद्व के आराध्य बने हुए हें 
झ्रौर बड़ी-से-बड़ी भौतिक सत्ताएँ भी उनके सामने हतप्रभ हें। यों देखा जाय, तो उनके पास बाहर की कोई सत्ता 
नहीं--सेना नहीं, शस्त्रास्त्र नहीं, कोष नहीं, शासन के कोई श्रधिकार नहीं--फिर भी वे हें कि देश के करोड़ों 
नर-नारियों पर और विद्व के भ्रसंख्य विचारशील नागरिकों पर उनकी श्रखंड सत्ता व्याप्त हे । किसी सम्राट के 
शासनादेश की उपेक्षा श्रौर प्रवहेला हो सकती है, लोगों ने की है, करते हें भौर करेंगे; पर गांधी के आदेश की यह 
परिणति नहीं । वह तो एक प्रसाद है, एक सौभाग्य, जो ललक के साथ लिया जाता हैँ श्नौर विनम्र भाव से, कृतार्थता 
के साथ, शिरोधायं होता है । उसकी इष्टता में, उसकी कल्याणकारिता में, किसी को कोई सन्देह नहीं । 

स्वतस्त्रता ओर स्वाधीनता ! मानव की परिपूर्णता के लिए, उसके सम्यक्‌ विकास और उत्थान के लिए, 
इन दोनों की उतनी ही ज़रूरत है, जितनी जीवन के लिए प्राणों की श्ौर प्राण के लिए श्वासोच्छुवास की । बिना 


,विद्व-पसरामण गांधी ७२५ 


स्वातन्त्रय भर स्वाधीनता के मनृष्य अपनी शक्तियों का सम्पूर्ण विकास कर ही नहीं सकता। जन्म के क्षण से लेकर 
मृत्यु के क्षण तक मनुष्य के लिए स्वतन्त्रता और स्वाधीनता की भ्रावश्यकता स्वयं-सिद्ध है । और फिर भी हम देखते 
हैं कि श्राज की दुनिया में मानव-मात्र के लिए यही दो चीज़ें है, जो भ्रधिक-से-प्धिक दुलेभ हे । मनुष्य का स्वार्थ 
झौर उसकी लिप्सा कुछ इतनी बढ़ गई है कि उसने स्वस्थ मानव-जीवन की मूलभूत भ्रावश्यकताओं को भुला दिया 
है और वह भ्रपने निकट के स्वार्थ में इतना डूब गया है कि दूर की चीज़, जो शादवत और सवंकल्याणकारी है, उसे 
दीखती ही नहीं । श्रपने संक्चित स्वार्थ के वंशीभूत होकर मनुष्य स्वयं बन्धनों में बंधता है श्रौर भ्रपने श्रासपास भी 
बन्धनों का मज़बूत जाल फैला देता है । संसार में झ्राज सर्वत्र यही मूढ़ दुश्य दिखाई दे रहा है । निर्मल श्रार्ष दृष्टि 
दुलंभ हो गई है । विद्व-कल्याण की भावना मानो बिला गई है । एक का हित दूसरे का अहित बन गया है, एक 
की हानि, दूसरे का लाभ । शोषण, उत्पीड़न, दमन, और सर्वसंहार के भीषण झस्त्रास्त्रों से सज्ज होकर मनुष्य आज 
इतना बबेर और उन्नत हो उठा है कि उसको इस मार्ग से हटाना कठिन हो रहा है । बार-बार पछाड़ें खाकर भी वह 
सँमलता नहीं, उसे होश नहीं भ्राता । संसार श्राज ऐसे ही कठिन परिस्थिति में से गुज्र रहा है। वह पथ भ्रष्ट होकर 
सर्वनाश की ओर दौड़ा चला जा रहा है । किसी की हिम्मत नहीं होती कि इस उन्मत्त को हाथ पकड़ कर रोके, इसके 
होश की दवा करे और इसे सही रास्ता दिखायें--उस रास्ते इसे चला दे ! सब आपाधापी में पड़े हें। अपनी 
चिन्ता को छोड़ विष्व की चिन्ता कौन करे ? 
विश्व की चिन्ता तो वही कर सकता हैँ, जिसे अपनी कोई चिन्ता नहीं; जिसने भ्रपना सब कुछ जगश्नियन्ता 
को सौंप रक्‍्खा है शौर जो नितान्‍्त निस्पृह भाव से उसकी सृष्टि की सेवा में लीन हो गया है । हम भारतीयों का 
पह एक परम सौभाग्य हे कि हमारे देश में, श्राज के दिन हमारा भ्रपना एक महामानव श्रपने स्व॑स्व का त्याग करके 
निरन्तर विर्वकल्याण की चिन्ता में रत रहता है और श्रपने सिरजनहार से सदा, सोते-जागते, उठते-बैठते, यह मनाता 
रहता है कि दुनिया में कोई दु:खी न हो, कोई रोगी न हो, किसी की कोई क्षति न हो; सब सुख, समृद्धि और सन्‍्तोष 
का जीवन बितायें; सब ऊध्वंगामी बनें; सब कल्याण-कामी बनें ! | 
सर्वेडत्र॒ सुखिनः सन्‍्तु सर्वे सस्तु निरासयाः। 
सर्वंभव्राणिपश्यन्तु साकश्चिदृदुःख साप्नुयात्‌ ॥। 
वह नहीं चाहता कि विश्व की सारी सम्पदा उसे प्राप्त हो, विदव का साम्राज्य उसके भ्रधीन हो। वह अपने 
लिए न स्वर्ग चाहता है, न मोक्ष चाहता है । उसकी तो भश्रपनी एक हीं कामना हे--जो दीन हें, दुखी हें, दलित हे 
पीडित हें, परतन्त्र और पराधीन हें, उनके सब दु:ख दूर हों; उनकी पीड़ाएँ टलें, उनका शोषणं-दमन बन्द हो, उनके 
पारतन्त््य का .नाश हो, उनकी पराधीनता मिदे ! । । 
नत्यहूं कासये राज्य न स्वर्ग' नाउपुनर्भवस्‌ । 
कामये दुःखतंप्तानां प्राणिनामाति नाशनम्‌ । 
भयाक्‌ल, परवश और संत्रस्त संसार को निर्भय, स्वतन्त्र श्रौर सुखी बनाना ही गांधी जी के जीवन का एक- 
मात्र ध्येय है। मानव-संसार की पीड़ा भौर व्यथा को जितना वे समभते भ्रौर भ्रनुभव करते है, उतना शायद ही 
कोई करता हो ! यही कारण हैँ कि उन्होंने एक निपुण चिकित्सक की भाँति विश्व को उसके भयानक रोग की 
भ्रमोघ भ्रौषधि दी है और उसकी अ्रमोधता के प्रमप्म भी-प्रस्तुत किये हें । जीवन के समग्र व्यापार में भ्रहिसा का 
पालन ही वह भ्रमोच भ्रौषधि है, जिसके, सेबन से विद्व-शरीर के समस्त रोगों का निवारण हो सकता हैँं। इसी 
प्रहिसा की एकांत उपासना में से गांधीजी को-उन ग्यारह ब्रृतों की. उपलब्धि हुई हे, जिनके बिना जीवन में- भ्रहिसा 
की शुद्धतम सिद्धि सम्भव नहीं न्‍ , , (०. :. हा 
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“ग्रहिसा, सत्य, अस्तेय, गब्रह्मचयं, अ्रसंग्रह 
शरीरअम, अस्वाद, सर्वश्रभयवर्जेन ।. 
सर्वधर्भासमानत्व,.._ स्वदेशी, स्प्दोभावना 
ही एकादहा सेवाबीं नम्न॒त्वे वरतनिदचये।॥ 


नम्नता के साथ और ब्रत के निदचय के साथ इन ग्यारह ब्रतों का श्राजीवन पालन ही मनष्य को उसके सब 
दु:खों से मुक्त कर सकता हैं। 

भ्राज सारे संसार में हिंसा की ही विभीषिका छाई हुई है । जहाँ-तहाँ मानव दानव बन कर जीवन में जितना 
कछ संरक्षणीय हे, इष्ट है, पवित्र हे, उपासनीय है, उस सब को उन्मत्त भाव से नष्ट करने में लगा है । क्षणिक सुखों 
की आराधना ही मानो उसका जीवन-ध्येय बन गया है । ऐश्वर्य श्र भोग की अ्रतप्त लालसा ने उसे निरंकश बना 
दिया हैं । जीवन के शाइवत मूल्यों को वह भूल गया है । उसने नये मूल्यों की, जो सवंथा मिथ्या हे, सृष्टि की है श्रौर 
उनकी प्रतिष्ठा को बढ़ाने में कोई कसर नहीं रक्‍्खी ! यही कारण हें कि श्राज की दुनिया में अहिसा की जगह हिंसा 
की प्रतिष्ठा बढ़ गई है; सत्य का स्थान मोहक असत्य ने ले लिया हैं; भ्रपने स्वार्थ के लिए, श्रपनी सत्ता को सुरक्षित 
रखने के लिए मनृष्य श्राज सत्य का सबसे पहले वध करता है । पिछले महायुद्ध का सारा इतिहास डंके की चोट यही 
सिद्ध कर रहा है । हमारे अ्रपने देश में सन्‌ ४२ के बाद जो कुछ हुआ, उसमें शासकों की श्रोर से श्रसत्य को ही सत्य 
सिद्ध करने की अनहद चेष्टा रही । सफ़ेद को काला और काले को सफ़ेद दिखाने की यह कसरत कितनी व्यर्थ थी, 
कितनी हास्यास्पद, सो तो आज सारी दुनिया जान गई है, फिर भी शासकों ने इसी का सहारा लिया; क्योंकि उनका 
संक चित स्वार्थ उन्हें ऐसा करने के लिए बाध्य कर रहा था। आञाज भी देश में और दुनिया में इसी श्रसत्य की प्रतिष्ठा 
बढ़ाने के अनेक संगठित प्रयत्न.हो रहे हैं। ऐसी दशा में गांधी जी की ही एक आवाज़ है, जो निरन्तर उच्च स्वर से 
सारे संसार को कह रही है कि हिंसा से हिंसा को श्र असत्य से अ्रसत्य को नहीं हराया जा सकता। यही कारण है 
कि उन्होंने सदियों की गुलामी से संत्रस्त भारतवर्ष को सत्य श्र अहिंसा का नया प्राणवान्‌ सन्देश दिया है। और 
उनके इस सन्देश का ही यह प्रताप हैँ कि सदियों से सोया हुआ और भ्रपने को भूला हुआ भारत पिछले पच्चीस वर्षों 
में सजग भाव से जाग उठा है श्रौर उसने झपसे को ---अ्रपनी ग्रत्मा को--पा लिया हैं । झ्रब संसार की कोई शक्ति 
उसको स्वाधीनता के पथ से डिगा नहीं सकती। 


जहाँ सत्य और भहिंसा है, वहाँ भ्रस्तेय तो है ही । जो सत्य का उपासक है भर भ्रहिंसा का ब्रती है, वह 
चोर क॑से हो सकता है ? चोरी को वह कैसे प्रश्नय दे सकता है ? श्रौर चोर कौन है ? वही, जो दूसरों की कमाई 
पर जीता है; जो ख़द हाथ-पैर नहीं हिलाता और दूसरों से अपना सब काम करवा कर उनसे मनमाना फ़ायदा उठाता 
है; जो ग़रीबों श्रौर श्रसहायों का. शोषण करके अपनी अ्रमौरी पर नाज़ करता है; जो धनकबेर होकर भी अपनी 
ज़रूरतों के लिए अपने सेवकों का ग़ लाम हैं; जो भठ-फ़रेब से और धोखाधड़ी से भोले-भाले निरीह लोगों को लट कर 
श्रपना स्वार्थ सीधा करता है श्रोर राज व समाज में भूठी प्रतिष्ठा पा जाता है । गोता के शब्दों में ये सब पाप कमाने 
और पाप खाने वाले है, जिनकी अग्रसल में समाज के बीच कोई प्रतिष्ठा नहीं होनी चाहिए। प्रतिष्ठा की यह जो विक्ृति 
आज नज़र आ्राती है, उसका एक ही कारण है--कशासन । शासन चाहे श्रपनों का हो, चाहे परायों का, जब वह 
सुशासन मिटकर कुशासन का रूप धारण कर लेता है तो लोक-जीवन पर उसका ऐसा ही अ्रवांछनीय प्रभाव पड़ता 
हैं। आज के हमारे चोर बांज़ॉर श्रौर काले बाज़ार इसके प्रत्यक्ष प्रमाण हैं। आज तो दासन का झ्राधार ही. ग़लत 
हो गया है । शासन का लक्ष्य भ्राज प्रजा का संवद्धंन, संगोपन, और संपोषण नहीं रहा । शासन तो शभ्राज लूट पर 
उतारू है । शोषण, उत्पीड़न, दमन उसके हथियार हें श्रौर वह निरंक॒ुश भाव॑ं से प्रजा पर सब का प्रयोग कर रहा 
हैं। शासन की इस उच्छुद्लता को रोकने का एक ही उपाय है, और वह है, समाज के बीच अ्रस्तेय की अखंड प्रतिष्ठा । 


विदल-मानथ गांधी ७२७ 


जब प्रजा स्थूल भ्रौर सूक्ष्म, सब प्रकार की चोरी से घृणा करने लगेगी, ब्रतपूर्वक उससे मूँह मोड़ लेगी, तो राजा को, 
शासकको, शासनसत्ता को विवद भाव से प्रजा के भ्रनूकूल बनना पड़ेगा। पुरानी उक्ति हे, यथा राजा तथा प्रजा'। 
झ्राज हमें इस उक्ति को बदलना हैँ । नये यूग की नई उक्ति होगी : यथा प्रजा तथा राजा ।' श्रौर जब राजा ही 
न रहेंगे, तब तो यथा प्रजा, तथा प्रजा' की उक्ति ही सर्वमान्य हो जायगी । जब उद्ृद्ध प्रजा स्वयं श्रपता शासन 
करेगी तो बहुत सोच-समभ कर ही करेगी झौर तब वह अ्रयथार्थ को यथार्थ की, श्रयोग्य को योग्य की और मिथ्या 
को सत्य की प्रतिष्ठा.कभी न देगी । यही गांधी जी का स्वप्न है गश्रौर इसीलिए वे समाज में और राज में भ्रस्तेय को 
प्रतिष्ठित करना चाहते हे । उनका यह संदेश श्रकेले भारत के लिये नहीं, श्रखिल विद्व के लिये है। झ्राज उसकी 
भाषा में दुनिया के जो देश सभ्य और सम्पन्न माने जाते हें, वे ही छप्नवेश में चोरी के सबसे बड़े पृष्ठपोषक हें । 
अपने अ्रधीन देशों का सर्वस्वापहरण करने में जिस कूट बुद्धि भर कूटिल नीति से वे काम लेते हें, संसार के इतिहास 
में उसकी कोई मिसाल नहीं ! इस सर्वव्यापी स्तेय भावना का प्रतिकार करके विद्व सें अस्तेय की प्रतिष्ठा बढ़ने 
के लिए शस्तेय के ब्रतधारियों की एक सेना का संगठन ज़रूरी हैं। गांधी जी आज इसी की साधना में 
निरत हैं । 

जहां सत्य है, श्रहिसा है भ्ौर अस्तेय है, वहाँ ब्रह्मच्यं को श्राना ही हे । गांधी जी लिखते हें: “ब्रह्मचय 
भ्र्थात्‌ ब्रह्म की---सत्य की--शोध में चर्या, भ्रर्थात्‌ तत्सम्बन्धी श्राचार । इस मूल भ्रथ्थ से सर्वेन्द्रिय-संयम का विशेष 
भ्र्थ निकलता है । केवल जननेन्द्रिय-संयम के अधूरे श्रर्थ को तो हमें भूल ही जाना चाहिए ।” वे श्रागे भर लिखते 
हें: “जिसने सत्य का आश्रय लिया, जो उसकी उपासना करता है, वह दूसरी किसी भी वस्तु की झाराधना करे, तो 
व्यभिचारी बन जाय। फिर विकार की आराधना तो की ही कैसे जा सकती हैँ ? जिसके सारे कर्म एक सत्य के दर्शन 
के लिए ही है, वह सन्‍्तान उत्पन्न करने या घर-गिरस्ती चलाने में पड़ ही कैसे सकता है ? भोग-विलास द्वारा किसी को 
सत्य प्राप्त होने की श्राज तक एक भी मिसाल हमारे पास नहीं हैं । श्रहिसा के पालन को लें, तो उसका प्रा-पूरा 
पालन भी ब्रह्मचर्य के बिना श्रसाध्य है । भ्रहिसा अर्थात्‌ सर्वव्यापी प्रेम । जिस पुरुष ने एक स्त्री को यथा स्त्री ने एक 
पुरुष को श्रपना प्रेम सौंप दिया उसके पास दूसरे के लिए क्या बच गया ? इसका श्रर्थ ही यह हुआ कि हम दो पहले 
और दूसरे सब बाद को ।' पतिब्नता स्त्री पुरुष के लिए और पत्नीब्रती पुरुष स्त्री के लिए सर्वेस्व होमने को तैयार होगा, 
इससे यह स्पष्ट हैं कि उससे सर्वव्यापी प्रेम का पालन हो ही नहीं सकता । वह सारी सृष्टि को अपना कृटुम्ब बना 
ही नहीं सकता, क्योंकि उसके पांस उसका अ्रपना माना हुआ एक कूटुम्ब मौजूद हे या तेयार हो रहा हे । जितनी 
उसकी वृद्धि, उतना ही सर्वव्यापी प्रेम में विक्षेप होगा । सारे जगत्‌ में हम यही होता हुआ देख रहे हैं। इसलिए 
अ्रहिसाव्रत का पालन करने वाला विवाह के बन्धन में नहीं पड़ सकता, विवाह के बाहर के विकार की तो बात ही 
क्या ?” । 

यह है गांधी जी की कल्पना का ब्रह्मचरय ! ब्रह्म की श्रर्थात्‌ सत्य की शोध में जीवन का यह संकल्प, यह 
व्रत, कितना उदात्त है, कितना भव्य ! देश-काल की कोई सीमा इसे बाँध नहीं सकती । मानव-जीवन का यह 
शाइवत और सनातन धर्म है, जिसके भरोसे दुनिया श्राज तक टिकी है । गांधीजी स्वभाव से ग़गनविहारी हूं। श्रसीम 
की, अनन्त की, प्रखंड और अविभाज्य उपासना उनका जीवन-ध्येय है । वे अपने को श्रद्वतवादी कहते हे और उनके 
ग्रद्देत में सारा ब्रह्मांड समाया हुआ है । अ्रणु-परमाणु से लेकर जड़-चेतन, स्थावर-जंगम, सभी कुछ उनकी चिन्ता 
का, उपासना का विषय हैं । वे सब का हित, सब का उत्कर्ष चाहते हें । सब के कल्याण के लिए श्रपनी अशेष 
दक्तियों का विनियोग उनके जीवन की प्रखर साधना रही हैं । उनके लिए सब कोई अपने हे, पराया कोई नहीं ॥ 
जिस परम सत्य की णोध में उनके जीवन का क्षण-क्षण बीतता है, उसी ने उनको अ्जजातशत्रु बनाया है । वे अपने 
कट्टर-से-कट्टर विरोधी को भी अपना शत्रु नहीं मानते । उसके प्रति मन में किसी तरह का कोई शत्रुभाव नहीं रखते । 
मनुष्य की मूलभूत अच्छाई में उनकी श्रद्धा अ्रविचलित है, इसीलिए दुष्ट-से-दुष्ट व्यक्ति को भी वे ग्रपना बन्धु भर 
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मित्र समभते हैं श्रौर श्रपनी श्रोर से सदा बन्धुत्व का ही उपहार उसे देते हे---वह चाहे उसे ग्रहण करे, चाहे ठुकराये । 
इस विषय में श्रनासक्ति ही गांधी जी का नियम है । भगवान्‌ कृष्ण के इस वचन में उनकी श्रद्धा कभी डिगी नहीं-- 
“त हि कल्याणकृत्‌ कश्चित्‌ दुर्गेति तान गच्छति” श्रर्थात्‌ जो कुछ भी कल्याण-भावता से किया जाता है, वह कभी 
दुगंति को प्राप्त नहीं होता । श्रौर कल्याण-भावना तो गांधी जी के रोम-रोम में रमी हे । 

अपने जीवन के ये पिछले चालीस वर्ष गांधी जी ने अ्रखंड ब्रह्मचयं के साथ बिताये हें। उनके ब्रह्मचर्य में 
जड़ता, प्रमाद, स्वार्थ, संकचितता, भ्रहमन्यता और कट्टर धर्मान्धता को कोई स्थान नहीं | यों दुनिया में भ्राज 
नामधारी ब्रद्मचारियों की कमी नहीं है । सभी देशों में, सभी खंडों में, वे पाये जाते हें, पर उनमें गांधी जी-सा 
प्रतापी, प्रखर ब्रतधारी, निरन्तर विकासमान ब्रह्मचारी श्राज कहाँ है ? और गांधी जी का यह ब्रह्मचरयं भी किसको 
समपित है ? जनता-जनादेंन को, दरिद्रनारायण को, विश्व की दुरबंल, दलित मानवता को ! उसी को ऊपर 
उठाने, उसीको सुखी बनाने के लिए ब्रह्मचारी गांधी झ्राज सौ नहीं, सवा सौ वर्ष जीना चाहता है। पिछले पचास 
बर्षों की तीव्र श्रौर उग्र तपस्या ने यद्यपि शरीर को जर्जर बना दिया है, फिर भी गांधी जी जीवन से निराश नहीं, 
जीवन के संघर्षों से हताश नहीं । जीवन उनको झ्राज भी कमनीय मालूम होता है । वे उससे उकताये नहीं, ऊबे नहीं । 
जैसे-जैसे वे उमर में बढ़ते जाते हे, जीवन का मर्म उनके सामने खुलता जाता है और वे जीवन के श्रलौकिक उपासक 
बनते जाते हैं । यों हमारे देश में और दुनिया में १००, १२५, १५० साल की लम्बी उमर पाने वाले स्त्री-पुरुष 
दुर्लभ नहीं हें । पर उनमें श्रौर गांधी जी में एक मौलिक भेद है । गांधी जी ने श्रपने लिए जीना छोड़ दिया है । वे 
झाज विश्व-मानव की कोटि को पहुँचे हे, विश्व के गुरुपद को प्राप्त हुए हे, सो यों ही नहीं हो गये । विश्व के लिए 
जीना ही उनके जीवन की एकमात्र साध रही है श्रौर इसी लिए मानव-जीवन में उन्होंने नये श्र्थों और नई भावनाश्रों 
के साथ ब्रह्मचयं को प्रतिष्ठित किया है । उनकी व्याख्या का ब्रह्मचारी साधारण कोटि का मानव नहीं रह सकता। 
उसे तो निरन्तर उन्नत होना है भ्ौर मानव-विकास की चरमसीमा तक पहुँचना है । 

पराधीन भारत के लिए उसका ब्रह्मचयं, उसका सत्य, सत्य के लिए उसकी चर्या, सब कुछ स्वतन्त्रता प्राप्ति 
के प्रयत्नों में समा जाता है । झ्राज तो स्वतन्त्रता ही उसकी आराधना का एकमात्र लक्ष्य हो सकता हूँ; स्वतन्त्रता 
हपी सत्य का साक्षात्कार किये बिना वह परम सत्य की शोध में एक डग भी आगे नहीं बढ़ सकता । यही कारण हैं कि 
गांधीजी-जैसों को श्राज देश की स्वतन्त्रता के महान्‌ यज्ञ का श्रध्वर्य बनना पड़ा है । उनके जीवन का यह एक दर्शन 
है। अनुभव से उन्होंने इसे जाना-माना है कि जब तक मनुष्य अपने तईं स्वतन्त्र नहीं, वह सत्य की सम्पूर्ण साधना 
कर ही नहीं सकता । जिसके चारों शोर बन्धनों का जाल बिछा है, जो अपने श्राप में जकड़ा पड़ा हे, जिसे न हिलने- 
डुलने की स्वतन्त्रता है, न बोलने-बतलाने की, जिसके क़दम-क़दम पर रुकावटों के पहाड़ भ्रड़े हे, वह सत्य की शोध में 
कैसे लीन होगा ? कैसे उसे सत्य के दर्शन हो सकेंगे ? और बाहर के बन्धनों के साथ-साथ श्रपने अ्रन्दर के बन्धनों 
से भी तो मुक्ति पाना अवश्यक हे । दोनों स्वतन्त्रताएं साथ-साथ चलनी चाहिए, श्रन्यथा काम बन ही नहीं सकता, 
शोध पूरी हो ही नहीं सकती । यों कहने को श्राज दुनिया में कई देश हें, जो स्वतन्त्र कहे जाते है, बाहर की कोई सत्ता 
उन पर हावी नहीं, फिर भी वे सच्चे भ्रथों में स्वतन्त्र तो नहीं हें; उनकी झ्रात्मा अनेक बन्धनों से जकड़ी हुई हें, 
विकारों से ग्रस्त है । स्वार्थ उनका श्रासुरी बन गया है शौर महत्त्वाकांक्षाश्रों ने हद छोड़ दी हैं । वे आज संसार के 
लिए अभिशाप बन गये हें। उनकी वह तथाकथित स्वतन्त्रता संसार के लिए तारक नहीं, मारक बन रही है । यह 
स्वतन्त्रता का बड़ा क्त्सित रूप है; भयावना और घिनौना ! हमें इससे बचना हे । इस मुृगजल से सावधान 
रहना है भौर इसका एक ही उपाय हूँ कि हम शन्तर्बाह्य स्वतन्त्रता की सच्चे दिल से उपासना करें। एक-दो 
कि इक्की-दुक्‍्की उपासना से सारे विदव की इस विभीषिका का श्रन्त नहीं हो सकता। करोड़ों को एक साथ 
सामूहिक रूप से ऊपर उठना होगन भ्रौर निर्मल स्वतन्त्रता की उपासना में लगना पड़गा | यह कैसे हो ? जीवन में 
स्वार्थ को गौण और परमार्थ को प्रधान पद देने से ही इसका रास्ता खुल सकता है | छोटे-बड़े, श्रमीर-ग़रीब, 
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विवाहित-अविवाहित सभीको इस रास्ते धीर-वीर गति से जाना है । सत्य किसी एक की बपौती नहीं । वह सब का 
हैं और सब को उसकी उपलब्धि करनी है । बालब्रह्मचारी ही सत्यान्वेषक बने और बाल-बच्चों वाला गृहस्थ सत्य 
से विमुख रहे, ऐसा कोई नियम नहीं । ब्रह्मचारी, गृही, वनी, संन्यासी सभी सत्य के श्रधिकारी हे और सब को उसका 
साक्षतत्कार होना चाहिए । इसीलिए गांधी जी कहते हे : (तब जो विवाह कर चुके हे, उनकी क्‍या गति ? उन्हें 
सत्य की प्राप्ति कभी न होगी ? वे कभी सर्वापंण नहीं कर सकते ? हमने इसका रास्ता निकाला ही हें---विवाहित 
प्रविवाहित-सा हो जाय । इस बारे में इससे बढ़कर मुझे दूसरी बात मालूम नहीं । इस स्थिति का झानन्द जिसने 
लूटा हे, वह गवाही दे सकता है । आज तो इस प्रयोग की सफलता सिद्ध हुई कही जा सकती है । विवाहित स्त्री- 
पुरुष का एक- दूसरे को भाई-बहन मानने लग जाना सारे भगड़ों से मुक्त हो जाना है । संसार भर की सारी स्त्रियाँ 
बहनें हें, मातायें हे, लड़कियाँ हे---यह विचार ही मनुष्य को एकदम ऊँचा ले जाने वाला है । उसे बन्धन से मुक्त 
कर देने वाला हो जाता है । इसमें पति-पत्नी कुछ खोते नहीं, उलटे भ्रपनी पूंजी बढ़ाते हे, क्टुम्ब बढ़ाते हें। प्रेम भी 
विकार रूपी मैल को निकाल डालने से बढ़ता ही हे । विकार के चले जाने से एक-दूसरे की सेवा भी अ्रधिक अच्छी हो 
सकती है, एक दूसरे के बीच कलह के अवसर कम होते हें । जहाँ स्वार्थी, एकांगी प्रेम हे, वहाँ कलह के लिए 
ज्यादा गुंजाइदा हे। 

जहाँ स्वार्थी, एयांगी प्रेम है, वहाँ कलह के लिए ज़्यादा गुंजाइश हे, इस एक वाक्य में गांधी जी ने अपने 
समय की मानवता को ग्रमर सन्देश दिया हैं । मानव-जीवन के सभी क्षेत्रों में श्राज कलह नाम की जिस चीज़ ने 
तांडव मचा रक्‍्खा हे, यह स्वार्थ ही उसका एकमात्र सूत्रधार हैं श्रौर इसकी विभीषिका का कोई भ्रन्त नहीं । घर में, 
समाज में, राष्ट्र में और विश्व में आज सवंत्र इसी की तृती बोलती ह॑भ्रौर छोटे-बड़े, श्रमी र-ग़रीब, ऊँच-नीच, पढ़े- 
अनपढ़े सभी इसके पीछे पागल हें---इसकी मोहिनी से मुग्ध ! इसीके कारण श्राज का हमारा पारिवारिक 
जीवन छिदन्न-विच्छिन्न हो गया है, समाज ने उच्छुद्धलता धारण करली हूं, राष्ट्रों ने श्रासुरी भाव को अपना लिया है 
झ्और विश्व की दान्ति, उसका ऐक्य संकट में पड़ गया है । विज्ञान ने यद्यपि दुनिया को एक कर दिया हूँ, पर स्वार्थ 
अ्रब भी उसे खंड-खंड किये हुए है श्रौर उसने विज्ञान को भी श्रपना चाकर बना लिया हैं। बड़े-बड़े वैज्ञानिक आज 
स्वार्थ के शिकार होकर राष्ट्र-राष्ट्र के बीच शत्रुता की खाई को चौड़ा करने में लगे हें श्रौर शुद्ध, सात्विक, सर्व-हित- 
कारी विज्ञान की उपासना से कोसों दूर जा पड़े हें । ऐसे समय एक महान्‌ वैज्ञानिक की-सी सूभ-बूभ के साथ गांधी 
जी विश्व को नि:स्वार्थ और सर्वव्यापी प्रेम का पावन सन्देश सुना कर उसे सच्चे मार्ग पर लाने और चलाने की 
कोशिश में लगे हें । विषव की मानवता को गांधी जी की यह एक भ्रनमोल देन हे । 

निःस्वार्थ और सव्वंव्यापी प्रेम की इस भ्रलौकिक उपासना ने ही गांधी जी को अरहिसभ, सत्य, अश्रस्तेय और 
ब्रह्मचय की साधना के साथ-साथ भ्रस्वाद, अपरिग्रह, शरी रश्नम, निर्भयता, सर्वंधमंसमभाव, स्वदेशी और अस्पृश्यता- 
निवारण का ब्रती बनाया है श्रौर उनकी इस युगानुयुग-व्यापिनी, श्रविचल, भ्रौर सतत ब्रतनिष्ठा ने देश के लाखों उदबुद्ध 
नर-नारियों को वैसा ब्रती जीवन बिताने की प्रबल प्रेरणा प्रदान की है । यही नहीं, दृर-पास के विदेशों में भी भ्रनेकों 
ऐसे हे, जो इस क्षेत्र में गांधी जी को श्रपना गुर मानते हे और उनके बताये जीवन-पथ पर चल कर श्रपने को धन्य 
अ्रनुभव करते हें । इनमें विश्वविर्यात वैज्ञानिक, विचारक, दाशेनिक, राजनीतिज्ञ, धरंगुरु, महन्त, सन्त, समाज 
सुधा रक, लोकनेता, लोक-सेवक, पंडित-अपंडित, श्रमीर-ग़रीब, स्वाधीन-पराधीन, सभी शामिल हें । सब समान 
भाव से गांधी जी के प्रति अनुरकक्‍्त हे श्नौर कृतज्ञ भाव से उनका पदानुसरण करने में व्यस्त । 

गांधी जी के इस विराट व्यक्तित्व का क्या कारण है ? उनमें विश्व-मानव का यह ऐसा अलौकिक विकास 
कैसे हुआ ? वे विश्व-पुरुष की कीटि को कैसे पहुँचे ? इन सब का एक ही उत्तर है : शून्यता । श्रपने को मिटा 
कर शून्य. बना लेने की एक.अ्रद्भुत कला गांधी जी ने अपने भ्रन्दर विकसित की है । शून्य की उनकी यह निः:सीम 
उपासना ही भ्राज उनको संसार की सर्वेश्रेष्ठ विभूति बनाये हुए है । इस शुन्यता ने ही उनकी महानता को इतना 
€२ 
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उन्नत किया है । यों देखा जाय तो वे कहीं कुछ भी नहीं है । फिर भी उनका व्यक्तित्व इतना व्यापक हो गया है 
कि वे सबके सब कुछ बन बेठे हें। कहने को वे कांग्रेस के चवन्नी सदस्य भी नहीं, पर कांग्रेस सारी उनमें समा गई 
है--उनके बिना कांग्रेस एक डग आ्ागे नहीं बढ़ा पाती यों वे स्वयं अपने को किसी का प्रतिनिधि नहीं मानते, पर 
संसार की दृष्टि में श्राज भ्रकेले वे ही सारे भारत के सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधि हें । जहाँ भी, जब कभी भी, किसी राजनेतिक 
या साम्प्रदायिक या श्रन्य किसी गुत्थी को सुलभाने का प्रइन भ्राता है, गांधी को भ्रागे होना पड़ता है । उनके*बिना 
पत्ता नहीं हिलता । किसी महान्‌ राष्ट्र के जीवन में एक व्यक्ति की यह ऐसी श्रनिवायंता अद्भुत है । इतिहास में 
इसकी कोई मिसाल नहीं। 

इसीके कारण कुछ लोग भ्रमवश गांधी जी को भारत का निरंकुश तानाशाह कहते हें श्रौर उनकी तानाशाही 
की जी भर कर निन्दा करते हे । पर गांधी में तानाशाही की तो ब्‌ भी नहीं है । तानाशाही का सारा इतिहास 
कहता हैँ कि उसकी जड़ में हिंसा भरी है । बिना हिंसा के वह कहीं टिकी, बढ़ी और पनपी ही नहीं। और गांधी जी 
तो हिंसा के परम विरोधी हैँ । वे तो जड़-चेतन सब को परमात्मा की पवित्र कृति मानते हे श्र भ्रत्यन्त कोमल भाव 
से सब की रक्षा में संलग्न रहते हें । जिसके लिए चींटी तक अ्रबध्य है, जो उसमें भी अपने प्रभु के दर्शन करता हैं, 
वह प्रचलित अथ में तानाशाह कैसे हो सकता हैं ? जो मानवता को जिलाने और तारने आया है, वह तानाशाह कसा ? 
जो हो, इसमें कोई सन्देह नहीं कि गांधी जी की विद्वव्यापी लोकप्रियता ने उनके कई स्वार्थान्ध विरोधियों और 
्रालोचकों को मूढ़ बना दिया हे भ्नौर वे अपने तरकश के हर तीर. से गांधी को नीचे गिराने की, अपनी सतह पर लाने 
की कोशिश में लगे हें । पर गांधी इन सब बातों से इतना ऊपर हैँ कि उस तक ये कभी पहुँच ही नहीं पातीं । 

गांधी जी ने मानवता को कभी खंड-खंड करके नहीं देखा । अपने समय के वे सबसे बड़े समन्वयकारो व्यक्ति 
है । जोड़ना उनके जीवन का लक्ष्य है । तोड़-फोड़ से उन्हें कोई रुचि नहीं । हाँ, जोड़ने के लिए जितनी तोड़-फोड़ 
ज़रूरी हे, उतनी तो वे नि:शंक भाव से करते ही अश्राये हे । इसमें उनके पैर कभी पीछे नहीं पड़े । इस दृष्टि से देखें तो 
गांधी जी के जैसा कोई विध्वंसक भी नहीं । पर उनका विध्वंस भी सृजनात्मक होता है । विध्वंस के लिए विध्वंस 
से उन्हें कोई मतलब नहीं, बल्कि वे उसके घोर विरोधी हे । यह गांधी जी की ही प्रखर तपस्या का प्रताप हैं कि श्राज 
भारत का नाम विद्दव के बड़े-बड़े देशों के नाम के साथ सम्मानपूर्वक लिया जाता है । यों विश्व के साथ भारत को 
जोड़ने में गांधी जी को यहाँ का बहुत-कुछ तोड़ना भी पड़ा हे । हिन्दुस्तान के सावंजनिक जीवन में गांधी जी के श्रागमन 
से पहले यहाँ का सामाजिक जीवन श्रनेक तंग कोठरियों में बन्द पड़ा था और इधर की हवा उधर पहुँच नहीं पाती 
थी । राष्ट्र के जीवन में बारह कनौजिये और तेरह चूल्हे वाली मसल चरितार्थ हो रही थी। जात-पाँत, धर्म-सम्प्रदाय, 
ऊँच-नीच, छुत-अछूत, भझमी र-ग़रीब, पढ़-अनपढ़ की अ्रनेक अभेद्य दीवारें भारत की मानवता को संकड़ों खंडों में 
विभकत किये हुए थीं औ्रौर किसी का किसी से कोई जीवित सम्पर्क नहीं था । सब एक-दूसरे के अ्रभावों-श्रभियोगों 
के उदासीन दर्शक बने हुए थे । राष्ट्र का जीवन एक जगह बँध गया था और सड़ने लगा था। उसमें प्रवाह की 
ताज़गी नहीं रह गई थी। गांधी जी ने दक्षिण भ्रफ्रीका से हिन्दुस्तान श्राते ही इस असह्य परिस्थिति को भाँप॑ लिया 
शोर वे एक दिन की भी देर किये बिना इसके प्रतीकार के यत्न में लग गये। उन्होंने अ्रपनी अ्राषंदृष्टि के सहारे भारत 
की सारी मानवता को उसके समग्र रूप में देखा-परखा और वे उसके सामूहिक उत्थान के लिए सचेष्ट हो गये ! 
उनकी इसी भगीरथ चेष्टा ने राष्ट्र को अहिसात्मक असहयोग झौर सत्याग्रह के महान्‌ भ्रस्त्र दिये और दिया वह 
चौदह-पन्द्रह प्रकार का रचनात्मक कार्यक्रम, जिसकी भ्रमोघ शक्ति ने बेसुध भारत को सुध-बुध से भर दिया और 
उसकी बिखरी ताक़त को इकट्ठा करके इतना मज़बूत बिना दिया कि अब संसार की कोई उदंड से उहंड दक्ति भी 
उसका सामना नहीं कर सकती । झ्राज कावमीर से कन्याक्मारी तक श्र द्वारिका से डिबरूगढ़ तक सारा भारत 
एक तार बन गया है; चालीस करोड़ नर-नारी एक साथ सुख में श्रौर दु:ख में, हानि और लाभ में, एक-सा स्पन्दन झनु- 
भव करने लगे हैं; धर्म, मत, पन्‍थ, जात-पाँत, प्रान्त, पक्ष, भाषा आदि की जो दीवारें एक को दूसरे से भ्रलग किये 
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हुए थीं, वे बहुत कुछ ढह गई हें और रही-सही जल्दी ही ढह जाने को हें । इस सब'के कारण देश एक प्रचंड शक्ति से 
भर उठा है और चूंकि वह शक्ति शान्त अहिंसा की स्निग्ध शीतल शक्ति हे, सारा संसार उसकी शोर बड़े कृतृहल के 
साथ आहचयं-विमुग्ध भाव से देख रहा है । संसार की साम्राज्यवादिनी शक्तियाँ इस नई शक्ति के विकास को भय 
झ्ौर विस्मय के साथ देख रही हे और श्रपने भविष्य के विषय में चिन्तित हो उठी हें। यह सब इन पच्चीस वर्षों में हुआ 
है और इसका अधिकांश श्रेय गांधी जी के दूरदर्शितापूर्ण नेतृत्व को और उनकी एकान्‍्त ध्येयनिष्ठा को है। इससे 
पहले देश की सारी शक्तियाँ बिखरी हुई थीं श्रौर उनको एक सूत्र में पिरो कर श्रप्रतिहत शक्ति से अ्रभिषिक्त करने 
वाला कोई नेतृत्व देश के सामने नहीं था । साम्राज्यवाद के चंगुल से छूटने की छटपुट कोशिशें देश में जहाँ-तहाँ भ्रवश्य 
होती थीं, लेकिन उनके पीछे सारे देश की शक्ति का संगठित बल न होने से वे यातों भ्रसफल हो जाती थीं या 
शासकों द्वारा निर्दंयतापू्वक विफल कर दी जाती थीं। देश सामूहिक रूप से भ्रागे नहीं बढ़ पाता था। 
बहिष्कार, स्वदेशी और राष्ट्रीय शिक्षा की त्रिसूत्री ने देश में नवचेतन का संचार अ्रवश्य किया, किन्तु 
उससे स्वातन्त्रय युद्ध के लिये देश की शक्तियों का सम्‌ चित संगठन” नहीं हो पाया, गांधी जी ने देश की इस 
कमी को तीव्रता के साथ भ्रनूभव किया श्रौर देश में छाई हुई निराशा, जड़ता और भीरुता का नाश करने के लिए 
उन्होंने देश के एक श्रोर अहिंसक सत्याग्रह का सन्देश सुनाया और दूसरी श्रोर जनता को स्वावलम्बी बनाने के 
लिए, उसमें फंली हुई व्यापक जड़ता, श्रालस्य श्रौर परमुखापेक्षिता का नाश करने के लिए, उन्होंने रचनात्मक कार्य 
का बिगुल बजाया । देश की मूलभूत दुबंलताओों को उन्होंने समग्र रूप से देखा और उनका प्रतिकार करने के लिए 
साम्प्रदायिक एकता, श्रस्पृश्यता-निवारण, मद्यनिषेध, खादी, ग्रामोद्योग, ग्राम-श्रारोग्य, गोसेवा, नई या बुनियादी 
तालीम, प्रौढ़-शिक्षण, स्त्रियों की उन्नति, भ्रारोग्ग और स्वच्छता की शिक्षा, राष्ट्रभाषा-प्रचार, स्वभाषा-प्रेम, आधिक 
समानता, झ्रादिवासिथों की सेवा, किसानों, मज़दूरों श्रौर विद्याथियों का संगठन आदि के रूप में देश के सामने एक 
ऐसा व्यापक कार्य-क्रम रक्खा कि देश की उद्बुद्ध शक्तियाँ उसका सहारा पाकर राष्ट्रनिर्माण के इस भौतिक काम में 
तन-मन-धन के साथ एकाग्र भाव से जुट गईं श्रौर देखते-देखते देश का नक़शा बदलने में सफल हुईं । अनेक अ्खिल- 
भारतीय संस्थाओ्रों का संगठन हुआ--चर्खा-संघ, ग्रामोद्योग-संघ, तालीमी-संघ, हरिजन-सेवक-संघ, गोसेवा-संघ, 
कस्तूरबा स्मारक निधि आदि के रूप में देशव्यापी पेमाने पर राष्ट्रनिर्माण का काम शुरू हुआ और कार्यकर्त्ताश्रों 
की एक मँजी हुई सेना इनके पोषण-संवर्धन में जुट गई । जहाँ-तहाँ यह रचनात्मक काम जम कर हुआ्ना, वहाँ-वहाँ 
सर्वंसाधारण जनता में एक नया प्राण प्रस्फूटित हो उठा और जनता नये आदर्श की सिद्धि में प्राणपण से जुट गई । 
निराशा, जड़ता और भीरुता का स्थान अदम्य आशावाद ने ले लिया। लोग सजग हो गये । उनका स्वाभिमान 
प्रबल हो उठा । वे साम्राज्यवाद के श्रातंक-चिह्नों से भपषभीत रहना भूल गये श्रौर फाँसी, जेल, बन्दूक़, तोप, मशीनगन, 
जमीन-जायदाद की ज़ब्ती, जुर्माना, जुल्म, ज्यादती, सब का भ्रटल भाव से निर्भयता-पूर्वक सामना करने लगे । 
जो लोग ख़ाकी पोशाक और कोट-पैंट-टोप से भड़कते थे, उन्हें देख कर सहम उठते थे, वे ही खादी की पोशाक में सज्ज 
होकर आाज खाकी वालों के लिए खतरे की चीज़ बन गये हे और दूर से दूर देहात में भी श्रव खाकी वालों का 
आम-जनता पर वह पुराना आतंक नहीं रह गया। लोग भ्रब डट कर इनकी ज़्यादतियों का सामना करते हें 
झ्ौर इनकी चुनौतियों का मुँहतोड़ जवाब देते हैं । सदियों से सोये हुए देश की जनता का पाव सदी में, पच्चीस बरस 
के अ्रन्दर, यों उठ खड़ा होना और अपने शासकों का शान्त भाव से धीरता-वी रतापूर्वक सामना करना, इस यूग का 
एक चमत्कार ही है श्रौर इस चमत्कार के कर्त्ता हें गांधी जी । 

' गांधी जी का जीवन आदि से श्रब तक चमत्कारों का जीवन रहा है। चमत्कारों की एक लड़ी-सी, एक 
परम्परा-सी, उनके जीवन में उतर भ्राई है । श्रौर ये सब चमत्कार काल्पनिक या हवाई नहीं, बल्कि इस जग के प्रत्यक्ष 
झ्रौर प्रमाणित चमत्कार हैं। कोई इनकी सचाई से इनकार नहीं कर सकता, इनकी वास्तविकता के विषय में संदिग्ध 
नहीं रह सकता। दक्षिण भ्रफ्रीका से इन चमत्कारों का श्रीगणेश हुआ भोर भारत में ये श्रपनी पराकाष्ठा को पहुँचे । 
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भ्राज भी हनकी परम्परा टूटी नहीं हैं । एक काले कूली बेरिस्टर का विदेश में विरोधी, विद्वेषी भौर मदान्ध लोगों 
के बीच न्याय भर सत्य के लिए भ्रकेले श्रविचल भाव से जूकना; स्थापित सत्ता और स्वार्थ के विरुद्ध शान्त सत्याग्रह 
के शस्त्र का सफलता-पूर्वक प्रयोग करना; श्रपने हज़ारों-लाखों देशवासियों में स्वाभिमान की प्रखर भावना उत्पन्न 
करना; बच्चों, बूढ़ों नौजवानों श्रौर स्त्रियों तक को अहिसक सेना का सैनिक बना कर उन्हें त्याग, बलिदान और 
कष्ट सहन के लिए तैयार करना, कोई मामूली चमत्कार न था। सारी दुनिया इस शान्त-क्रान्ति के समाचारों से 
थर्रा उठी थी श्रौर हिन्दुस्तान में तो इसने एक नई ही चेतना उत्पन्न कर दी थी। सारा देश इस नई क्रान्ति के दृष्टा 
का उल्लासप्‌वंक जय-जयकार कर उठा और कल का ब्रेरिस्टर गांधी भ्राज का कमंवीर गांधी बन गया ! और सन्‌ 
१६१४ में गांधी जी त्याग और तप के प्रतीक बनकर दक्षिण अफ्रीका से हिन्दुस्तान भ्राये । श्राते ही वीरमगाम का 
प्रश्न हाथ में लिया श्रौर विजयी बने । फिर सन्‌ १७ में उन्होंने चम्पारन के निलहे गोरों के अत्याचारों की बातें सुनीं 
झ्रौर वे उनका प्रतिकार करने के लिए अ्रकेले वहाँ जा बसे ! उनका जाना सफल हुआ निलहों का श्रत्याचार 
मिटा | चम्पारन वालों ने सुख की साँस ली" देश को भश्रत्याचारी का सामना करने के लिए एक नया और अनूठा 
हथियार मिला । सन्‌ १८ में गुजरात में भ्रहमदाबाद के मज़दूरों को न्याय दिलाने का सवाल खड़ा हुआ । गांधी जी 
ने उनका नेतृत्व संभाला । उनकी टेक को मिबाहने के लिए स्वयं उपवास किये । मजदूर डटे रहे । मालिक भुके । 
भंगड़ा निपटा । अ्रहमदाबाद में भ्रहिसक रीति से मज़दूरों की सेवा का सूत्रपात हुआ और आभ्राज भ्रहमदाबाद 
का मज़दूर-संघ देश के ही नहीं, दुनियां के मज़दूर-संघों में श्रपने ढंग का एक ही है। और श्रन्न तो सारे 
देश में वह अपनी शाखा-प्रशाखाश्रों के साथ हिन्दुस्तान मज़दूर सेवक संघ की छाया तले फैलता चला जा रहा है। 
प्रहमदाबाद के बाद उसी साल गुजरात के खेड़ा जिले में वहाँ के किसानों का लगान सम्बन्धी सवाल उठा। गांधी जी 
किसानों के नेता बने । उन्हींने लगान-बन्दी की सलाह दी । लोग डट गये । सरकार ने दमन शुरू किया। लोग 
नहीं भुके । सरकार को भूकना पड़ा । भगड़ा मिट गया। गांधी जी का श्रस्त्र भश्रमोध सिद्ध हुआ । सारे देश में 
उसका डंका बज गया भ्रौर फिर तुरन्त ही एक साल बाद १६१६ में कले क़ानून का ज़माना भ्राया । रौलट एक्ट 
ब्रना । गांधी जी ने उसंके विरोध में देशव्यापी सत्याग्रह संगठित किया । सारे देश ने विरोध में उपवास रक्‍खा, 
प्राथंना की, हड़तालें हुईं, सभाश्रों में विरोध प्रस्ताव पास हुए । सविनय क़ानून भंग का सूत्रपात हुआ । और इन्हीं 
दिनों भ्रमुतसर का जलियाँ वाला बाग़ शहीदों के खून से नहा लिया । सारा पंजाब सरकारी झातंक-लीला का नग्न- 
क्षेत्र बन गया। देश इस चोट से तिलमिला उठा। गांधी जी सहम उठे। उन्होंने श्रपती हिमालय-सी भूल क़बल 
की भर शपने सत्याग्रह-श्रस्त्र को लौटा लिया । सन्‌ २० में दूसरा देशव्यापी भ्रहिसक भ्रसहयोग का आन्दोलन शुरू 
हुआ । यंग इंडिया श्लौर नवजीवन' के लेखों ने देश में नया प्राण फूंक दिया। खिलाफ़त के सिलसिले में देश ने 
हिन्दू-मुस्लिम एकता के भ्रनूठे दृश्य देखे । भ्रसहयोग का ज्वार श्राया । नौकरों ने नौकरियाँ छोड़ीं | विद्यार्थियों 
ने स्कूलों और कॉलेजों से सम्बन्ध तोड़ा । वकीलों ने वकालत छोड़ी । सरकारी उपाधियों का बहिष्कार हुआ। 
कोर्ट, कचहरी, कॉलेज, कौन्सिल सब सूने नज़र श्राने लगे। विदेशी वस्त्रों का बायकाट बढ़ा। होलियाँ जलीं । 
गांधी जी ने बारडोली में लगान-बन्दी का ऐलान किया कि इतने में चौरीचौरा का वह भीषणकांड घटित हो गया भ्रौर 
गांधी जी ने इस सत्याग्रह को भी रोक दिया । वे गिरफ्तार हुए और उनकी छ: साल की सज़ा हुईं। फिर सन्‌ चौबीस 
में त्रावणकोर राज्य के अ्रछुतों को न्याय दिलाने के लिए वायकोम सत्याग्रह हुआ । शुरू में सरकार ने सनातनियों का 
साथ दिया । पर अन्त में वह रुकी और श्रछूतों को भ्पने भ्रंधिकार मिले । सन्‌ २७ में मद्रास वालों ने जनरल नील 
के पृतले को हटाने के लिए सत्याग्रह शुरू किया । गांधी जी उसके समर्थक बने । कुछ दिनों बाद उनकी सलाह से वह 
खंतम कर दिया गया और सन्‌ ३७ में कांग्रेस मंत्रिमंण्डल ने नील के पुतले को हटाकर उसकी पूर्ति की। सन्‌ र८ में 
विजयी बारडोली का महाहूर सत्याग्रह शुरू हुआ। सरदार वल्लंभभाई पटेल मे उसका नेतृत्व किया। गांधी जी 
उनके समर्थक रहे । सरकार भर किसानों के बीच जोरों का संघर्ष शुरू हो गया । सरकार ने दमन करने में कसर 
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न-की, जनता ने सहन करने में कमी न रक्‍्खी । आखिर सरकार को जाँच कर्मीशन बेंठाना पड़ा और कमीशन ने 
जनता की माँग को उचित बताया । जनता की जीत हुई । सरकार फिर हारी | फिर सन्‌ ३० का जमाना श्राया। 
रावी के तट पर ३१ दिसम्बर १९६२६ की रात को देश सम्पूर्ण स्वतन्त्रता की प्रतिशा कर चुका था। इस सम्पूर्ण 
स्वतन्त्रता की प्राप्ति के लिए गांधी जी ने देश को फिर जगाया। सत्याग्रह का बिगुल बजा। गांधी जी १२ मार्च 
१६३० के दिन स्वतन्त्रता का वरण करने निकल पड़े । दोसौ मील पैदल चलकर भप्रपने प्र॒स्सी साथियों के साथ दाँडी 
पहुँचे । वहाँ उन्होंने खुल्लमखुल्ला नमक का क़ानून तोड़ा भ्रौर देश भर में नमक-सत्याग्रह की धूम मच गई। एक 
तरफ़ निहत्थी जनता के उमड़ते हुए जोश का ज्वार था और दूसरी तरफ़ दमन झौर उत्पीड़न के लिए अधी र हुई सरकार 
का पशुबल जनता के इस जोश को कुचलने में लगाया.। लाखों जेल गये । हज़ारों घायल हुए । सेकड़ों शहीद बने । 
देश में एक तूफ़ान खड़ा हो गया। सरकार चौंकी । डरी। उसने समभौते का हाथ बढ़ाया। गांधी-इरविन 
समभौता हुआ औौर गांधी जी देश के प्रतिनिधि बन कर लन्दन की गोलमेज़ परिषद्‌ में शामिल हुए। भारत की 
निहत्थी जनता की यह सबसे बड़ी नैतिक विजय थी । इसमे भारत का नाम संसार में चमका दिया । २८ दिसम्बर 
!३१ को गांधी जी विलायत से लौटे श्लौर सरकार की हठधैर्मी के कारण ३१ दिसम्बर को उन्हें फिर देशव्यापी सत्याग्रह 
की घोषणा करनी पड़ी । ४ जनवरी (३२ को सरकार ने गांधी जी को गिरफ्तार कर लिया और देह में सत्याग्रह 
दावानल की तरह भड़क उठा । सरकार भी भअ्रपने पशुबल के साथ सन्नद्ध हो गई शौर संघर्ष तीव्र हो उठा। भ्राखिर 
मई “३३ में गांधी जी ने सामूहिक सत्याग्रह को स्थगित किया और उसकी जगह व्यक्तिगत सत्याग्रह चलाया। 
जुलाई ३४ के बाद यह भी समाप्त हुआ्आा । देश ने बहुत सहा था, बहुत खोया, था । उसे ज़रा सुस्ताने की, सेभलने 
की ज़रूरत थी । गांधी जी ने इस ज़रूरत को महसूस किया भ्रौर देश को ज़रा दम लेने का मौक़ा दिया । इसके बाद 
१६३६ में दूसरा महायुद्ध शुरू हुआ श्रौर ४० के श्रक्तूबर में गांधी जी ने देश को फिर व्यक्तिगत सत्याग्रह के लिए 
प्कारा। उनकी पुकार पर देश के तीस हज़ार सत्याग्रहियों ने जेल-यात्रा की श्रौर सरकार सोच में पड़ गई। १६४१ 
के दिसम्बर में उसने श्राम रिहाई कर दी श्ौर कांग्रेस ने फिर सत्याग्रह नहीं छेड़ा । इस तरह भिड़न्त पर भिड़न्त 
होती रही । जनता दिन-दूनी रात चौगूनी शक्तिसम्पन्न होती गई। उसका आ्रात्मविश्वास बढ़ा । उसके तप-तेज 
में वृद्धि हुई भर वह भीषण सत्वपरीक्षा के लिए तैयार बनी । इस बीच संसार में भ्रनेक उधल-पुथल हुईं । जमंनी 
ने रूस तक धावा बोला | जापान ने पल हॉबंर से लेकर ब्रह्म तक के सब देशों पर अ्रपना भंडा गाड़ दिया । साम्राज्य- 
शाही के होश गुम हो गये । सरकार सिटपिटाई । उसने सर स्टैफ़र्ड क्रिप्स को भेजा। उनकी बात किसी के गले 
नहीं उतरी । देश में और देश के बाहर भारतवासियों की स्थिति उत्तरोत्तर विकट होने लगी । सरकारी दमन 
शुरू हो गया। शोषण-उत्पीड़न की भ्रवधि हो गई। कांग्रेस यह्‌ सब चुपचाप देख न सकी । गांधी जी से रहा न 
गया। उन्होंने देश को नये संघ के लिए तैयार किया श्रौर भारत छोड़ो के नारे से सारा देश गूंज उठा । ८ भ्रगस्त 
“४२ को “भारत छोड़ो' का वह प्रसिद्ध प्रस्ताव पास हुआ और € भ्रगस्त के दिन सरकार की बरब॑रता देश में सवंत्र खुल 
कर खेली । नेता सब बन्द कर दिये गये । दमन की चक्की चल पड़ी । देश का नया खून इस विभीषिका के लिए 
तेयार न था। वह इस चुनौती का मुक़ाबला करने को तेयार हो गया और तीन साल तक बिना हारे, बिना थके, 
बिना डरे, बराबर मुकाबला करता रहा। देश ने रावण-राज्य और कंस-राज्य के प्रत्यक्ष दर्शन किये। बगावत 
की एक प्रचंड श्राँधी ने देश को श्रोर-छोर से फककोर दिया । दुनिया दहल उठी । सरकार को खुद अपनी करतूतों 
पर दरम श्राने लगी। गांधी जी इस बार भी नहीं भुके। उन्होंने इक्कीस दिन का उपवास करके देश और दुनिया की 
सोई हुई चेतना को जगाने का पावन प्रयास किया, सरकार के भ्रासुरी भाव को हततेज किया, भ्रपने महादेव श्रौर अपनी 
बा की खो कर भी वे भ्रविजेय बने रहे, उनकी नीलकंठता ने देश में उनके प्रति भ्रनुरक्ति श्रौर भक्ति की एक प्रचंड 
लहर उत्पन्न कर दी, सरकार ने बहुत चाहा कि लोग गांधी को भूलें, पर उसके सब हथकंडे बेकार साबित हुए और 
आखिर उसे परास्त होना पड़ा । उसने गांधी को जेल से छोड़ा । कांग्रेस की कार्यंसमिति को बन्धनमुक्त किया श्रौर 
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उसके सामने सहयोग का हाथ बढ़ाया । बाद में डेलीगेशन मिद्न भाया और वह॒भी अ्रपने उद्देदय में भ्रसफल 
होकर लौट गया; फिर भी देश के शासन की बागडोर भारतीयों के हाथ में सौंपने की प्रयत्न जारी रहा भौर 
ग्रन्ततः उसमें सफलता मिल कर ही रही । आ्राज कांग्रेस श्रपनी समस्त शक्ति के साथ देश की एकमात्र प्रिय और 
प्रतिनिधिसंस्था बनी हूँ प्लौर लाखों-करोड़ों उसके इशारे पर अभ्रपना सर्वस्व होमने को तेयार हें! यह सब 
चमत्कार किसका हैं ? गांधी जी का । 

प्राज से तीस बरस पहले किसने सोचा था कि सन्‌ '४६ का भारत इतना महान, इतना शक्ति-सम्पन्न, इतना 
सजग, इतना संगठित, इतना संघषेंप्रिय, इतना धीर-वीर और उदात्त बन जायगा ! लेकिन श्राज वह ऐसा है और 
उसको ऐसा बनाने में गांधी जी की भ्रलौकिक शक्ति ने श्रद्भुत काम किया है। श्रभी भी उनका मिदन सर्वाश 
में प्रा नहीं हुआ है, उन्हें सवंत्र शतप्रतिशत सफलता नहीं मिलती है, कई बार उनको पीछे भी हटना पड़ जाता है, पर 
वे कभी पराजित नहीं हुए । उनकी अ्रहिसा, उनका सत्याग्रह पराजय को जानता नहीं । उनकी तथाकथित हार भी 
वास्तव में जीत ही होती है और जनता का बल उससे बढ़ता है, घटता नहीं । यह उनके शस्त्र की विलक्षणता हैं 
भ्रौर सदा रहेगी । हे 

गांधी जी के बारे में श्रब तक हमने बहुत तरह से सोचा । उनके जीवन के भ्रनेक पहलुझों को देखा भ्रन्त' 
में हमें यही कहना हँ कि उनमें मर्यादा प्‌ रुषोत्तम राम की मर्यादाशीलता, योगेदवर कृष्ण की योगनिष्ठा, श्रहिसावतार 
बुद्ध की प्रखर भ्रहिसा, महावीर स्वामी की निःस्पृह दिगम्बरता, ईसा की पावनता श्रौर परदु:खकातरता, 
एवं पैग़म्बर साहब की त्याग-वैराग्य-भरी सादगी श्रौर फ़कीरी ने एक साथ सामूहिक रूप से निवास किया है । उनमें 
मानवता अपने चरम उत्कष॑ को पहुँची है । वे श्रवतारों के भी श्रवतार-से हे श्रौर आज के विदव में पुरुषोत्तम भाव से 
विद्व-मानव के प्रतीक। अ्राइये, हम सब अपने इस महामानव को विनम्र भाव से प्रणाम करें और परमात्मा से प्रार्थना 
करें कि वह भ्रभी युगों तक इस देश भ्रौर दुनिया के लिए हमारे बीच श्रपती सम्पूर्ण शक्ति और विभूति के साथ जीने 
का बल-संबल दे ! 


बड़वानी ] 


एक कलाकार का निर्माण 


[ शिल्पगुरु श्री अवनीन्द्रनाथ ठाकुर की शिल्प-साधना ] 
श्री कांति घोष 


“कलाकार बनने में छः महीने से श्रधिक की आवश्यकता नहीं, बशर्तें कि शिक्षार्थी में कला-प्रतिभा हो । 
भारतीय प्‌ नर्जागरण के आचाय॑ं श्री भ्रवनीन्द्रनाथ ने कला-भवन के विद्याथियों--श्रपने शिष्य के शिष्यों--के साथ 
बातचीत करते हुए ये वाक्य कहे । उस समय वे अपने पिछले ज़माने के स्वानुभव का स्मरण कर रहे थे । 'अ्रध्यापक 
अपने विद्याथियों के काम में दखल दे, इसमे मु के आस्था नहीं है । अ्रध्यापक को केवल राह दिखानी चाहिए, श्रपने 
विद्यारथियों को हठात्‌ किसी ओर विनियुक्त' करने का प्रयत्न न करना च।हिए । ऐसा करना बड़ा घातक सिद्ध होगा। 
उसे अ्रपने विचारों श्रौर कार्य-पद्धति को विद्याथियों पर लादना नहीं चाहिये । विद्यार्थियों को श्रपने ही ढंग से शक्ति 
विकसित करने के लिए प्रोत्साहित करना चाहिए ।” अवनी बाब ने स्वयं भी श्री नन्दलाल और भपने ग्रन्य शिष्यों 
के साथ इसी सिद्धान्त का अनसरण किया था, जिसका परिणाम आज सारी दुनिया जानती हू । “लेकिन विद्यार्थियों 
को ऐए सा आभास रहना चाहिए कि ग़लती होने पर उसे सँभालने के लिए उनके पीछे कोई श्रौर है । इसका भ्राधवासन 
स्वयं श्रध्यापक की ओर से मिलना चाहिए। 

उन्हें स्मरण हो श्राया कि किस प्रकार बहुत पहले, जब वे नवयुवक ही थे, उनके चाचा कवि ने बच्चों के 
लिए कहानी लिखने की सलाह देते हुए कहा था--- जैसे (कहानी ) कहते हो, वैसे ही लिखो । उन्होंने यह भी कहा 
था, “इन कहानियों को सुघड़ बनाने में यदि ज़रूरत हुई तो में सहायता दूंगा ।' पहली कहानी लिखी गई---'शक॒न्तला 
कथा”। रवि काका ने सारी कथा ध्यान-पूवंक देखी । एक संस्क्ृत इलोक पर उनकी सम्पादकीय क़लम रुकी श्र 
फिर बे रोक आ्रागे बढ़ गई । कहानी सफल सिद्ध हुई श्रौर यह सफलता एक ऐसे स्थान से प्रमाणित हुईं, जिससे उन्हें 
अपनो शक्ति पर भरोसा करने में सहायता मिली । उन्हें श्रात्म-विश्वास हुआ श्रौर तब से भ्रवनी बाब्‌ की क़लम से 
एक के बाद एक कहानी--निबन्ध और कविता भी---निकलते गये, जितका बंगाली-साहित्य में भ्रप्रतिम स्थान है । 

तो भी उनकी कला-शिक्षा बहुत सरल न थी । उन दिनों भारतीय कला” नाम की कोई वस्तु ही नहीं थी । 
अजन्ता यदि कल्पना नहीं तो स्मृति का विषय ही था । दक्षिण से श्री रविवर्मा कलकत्ता भ्रार्ट-स्टुडियो से मिलकर 
ग्राम्य अभिरुचि को मुग्ध करने वाली शैली द्वारा भारत की कला-क्षुधा को शान्त करने का श्रेय प्राप्त कर रहे थे । 
यह शैली भारतीयता से विमुख थी । इसी समय भ्रवनी बाबू ने शिक्षण प्राप्त करने का निइचय किया । उनका ध्यान 
उस समय प्रचलित यूरोपीय कला की शोर श्राकषित हुआ । इसके सिवाय श्रौर कोई रास्ता ही न था। 

दो यूरोपियन शअध्यापकों ने, एक के बाद एक, उन्हें जीवित मॉडल' का श्रंकन श्रौर तेल चित्र-विधान का 
अपना सम्पूर्ण शान दिया । उसके बाद उन्हें शरीर-विज्ञान के अध्ययन की सलाह दी गई। लेकिन एक बहुत 
असामान्य अ्रनुभव के बाद उन्हें यह छोड़ देना पड़ा । अश्रनुशीलन के लिए लाईं गई मनुष्य की खोपड़ी से उन्हें बड़ा 
विचलित और विभीषिका-पूर्ण अनुभव हुआ । उसकी प्रतिक्रिया के कारण वे अ्रस्वस्थ हो गए और कुछ समय के 
लिए उन्हें अभ्यास छोड़ देना पड़ा । श्रन्त में एक प्रसिद्ध नॉवेंजियन भ्राया, जिससे उन्होंने रंग-चित्र (९४०(८४ 
८0007 ) की कला सीखी । 

चित्राधार (22482) श्रौर रंग-पेटी को भोले में डाले प्राकृतिक दुश्यों की खोज में उन्होंने मुंगेर तथा श्रन्य 
स्थानों की यात्रा की । परिणाम्तः उन्हें यूरोपियन कला में विशेष प्रवीणता प्राप्त हुई । 
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शिक्षा तो पूर्ण हुईं; लेकिन उनकी तूलिका ने कभी विश्राम नहीं लिया। चित्र बनते जाते थे भ्रोर उन्हें 
प्रतिष्ठा भी प्राप्त होती जाती थी, पर वे सन्तुष्ट नहीं थे । निराशा उनके मन में.घर करने लगी । “में बेचेन हो उठा 
था। श्रपने हृदय में मुझे एक व्याकूलता का गझ्रनुभव होता था; लेकिन में उसका स्पष्ट निरूपण नहीं कर पाता था। 
विस्मय-विमूढ़ होकर में कहता--श्रागे क्या हो ?” सम्भवत: यह सर्जक प्रवृत्ति ही थी, जो अ्रपने को व्यक्त करने 
के लिए उपयुक्त माध्यम ढूंढ रही थी। लगभग इसी समय उनके हाथ में कला के दो नमूने श्रा पड़े, जिन्होंने उनके 
प्रवरुद्ध मार्ग को खोल दिया । क्रमशः उनमें से एक तो मध्यकालीन यूरोपीय शैली में चित्रित आ्राइरिश मेलॉडी' का 
चारों शोर से भूषित चित्र-संग्रह था श्र दूसरा सुनहले-रुपहले रंगों से मंडित उत्तर मुग़लकालीन झोली में अंकित 
दिल्ली का चित्र-सम्पृट । उन्हें यह जान कर आंनन्द के साथ श्राइचयं भी हुआ कि दोनों के अपने विधानों के निर्वाह में 
प्राधारभूत प्रभेद कोई नहीं था । उन्होंने इस नव प्राप्त विधान को श्राज़माने के लिए भारतीय विषग्र खोजने प्रारंभ 
क्रिये । श्री रवीद्धनाथ के अनुरोध से.वे विद्यापति श्रौर चण्डीदास के वेष्णव गीतों को अंकित करने लगे । पहला 
चित्र, जिसमे अभिसार को जांती हुईं राधा को प्रदर्शित किया गया था, श्रसफल रहा । उसका निर्वाह सदोष था श्रौर 
अ्रनजाने ही उसमें यू रोपियन प्रभाव भलक श्राया .था। “'मेंने चित्र को ताले में बन्द कर दिया; लेकिन मन में क्रहा 
कि प्रयत्न करता रहूंगा ।” एक प्रवीण भारतीय कारीगर को उन्होंने चित्रसज्जा-विधान सीखने के लिए बुलाया । 
उसके बाद काम सरल हो गया । उत्होंने वैष्णव पदावली को समाप्त कर बेतालपचीसी' हाथ में ली और फिर बुद्ध- 
चिन्नावली तथा प्रन्य चित्रों को प्रा किया | सर्जेन-प्रवृत्ति को निकलने के लिए एक राह मिल गई और भ्रवनी बाब्‌ 
को भारतीय पुनर्जागरण में श्रद्धा प्राप्त हुई। । 

इस शिल्प-स्वामी के जीवन में यह समय सबसे भ्रधिक उपलब्धिपूर्ण था। "में कँसे बताऊँ कि उस सारे समय 
में में कया श्रनुभव करता था । में चित्रों से भरपूर रहता था, ऐसा ही कुछ कह सकता हूँ । चित्रों ने मेरी सम्पूर्ण सत्ता 
को अधिकृत कर लिया था। में केवल श्रपनी श्राँखें बन्द करता कि चित्र मेरे मन के सामने उतराने लगते-- 
श्राकृति, रे खा, रंग, छाया सम्पूर्ण रूप में । में हाथ में तूली उठा लेता और जैसे चित्र स्वयं बनते जाते ।”” सर्जन के 
उन दिनों में भी छिद्रान्तेषी समालोचकों का श्रभाव नहीं. था । एक प्रसिद्ध वैष्णव प्रकाशक राधाकृष्ण चित्रावली 
को देखने के लिए श्राये । चित्रों को देख कर उन्होंने स्पष्ट रूप से निराशा प्रकट की। क्‍या यह राधा है ? 
क्या शिल्पी उसे ज़रा अधिक मांसल और कोमल नहीं बना सकता था ? “यह सुन कर में श्राइचय से स्तम्भित रह 
गया, लेकिन एक क्षण के लिए ही । ये बचत मुझ पर कोई प्रभाव नहीं छोड़ गये ।”” कुछ समय में सब यूरोपियन 
प्रभावों से पू री तरह मुक्त होकर वे श्रपने ढंग से सावधानी के साथ चित्र बनाते गये । 'श्रोह, वे भी दिन थे ! 

लेकिन वे दिन भी सहसा समाप्त हो गये । शिल्पी के जीवन में एक बड़ा विषाद का श्रवसर भझ्ाया। 
सार परिवार की लाड़ली, उनकी दस बरस की लड़की कुछ समय से कलक़त्ते में फली महामारी में भ्रवसन्न हो गई । 
उसकी मृत्यु से. उन्हें बड़ा श्राधात पहुँचा । मन को किसी प्रकार समाधान ही नहीं मिलता था। बाह्य उपचारों से 

गईं भी लाभ नहीं हुआ्र/.। लाभ हुआ तो श्री० हेवल की सलाह से । हेवल उन्हें उनके चाचा श्री सत्येन्द्रनाथ के घर 

पहली बार मिले । उन्होंने कहा, अपने काम को हाथ में उठा लो । यही एकमात्र दवा है ।” संयोग नें ही इन दो 
समान-धर्मी श्रात्माओं को मिलाया था। यह सम्मिलन, जैसा कि हम आगे देखेंगे, भारत के सांस्कृतिक दृष्टिकोण 
में हलचल मचाने वाला सिद्ध हुआ । श्रागे जाकर हेवल के विषय में वे श्रपने छात्रों से कहा करते थे, उन्होंने मुभे 
उठा लिया और घड़ दिया । उनके प्रति मेरे मन में हमेशा गुरु जैसा आदर-भाव रहा हैँ ? कभी-कभी वे विनोद में 
मुझे अपना सहकर्मी और कभी शिष्य कहा करते थे । सचमुच वे मुभसे श्रपने भाई-सा स्नेह करते थे । तुम जानते 
हो, नन्दलाल के प्रति मेरा कितना गहरा स्नेह है; लेकिन हैवल का स्नेह उससे भी श्रधिक गंभी र था ।”' 

श्री हैवल ने भ्रवनी बाबू से कला-शाला का उपाध्यक्ष होने को कहा, जिसे श्रवनी बाब्‌ ने भ्रस्वीकार कर 
दिया। उन जैसे शिल्पी को सरकारी संस्था चला कर क्या करना था ! इसके सिवाय पढ़ाने की भी बात थी झौर 





नत्यमत्ता 


[ कलाकार--श्रो सुधीर ख।स्तगीर 


एक कलाकार का निर्माण ७३७ 


प्रारंभ कैसे करें, यह भी प्रदन था भर फिर हुक्के के बगैर वे काम कैसे करते ? पर हेवल ने यूक्ति निकाल हीली। 
सारी व्यवस्था अ्रवनी बाबू की इच्छानूसार हो गई भौर श्राखिर उन्हें यह पद स्वीकार करने के लिए मना ही 
लिया गया । 

पद-स्वीकार के पहले दिन ही हेवल उन्हें शाला से सम्बन्धित श्रार्ट-गेलरी के निरीक्षण के लिये ले गए। हेवल 
ने पिछले कुछ वर्षो में इकट्ठे हुए कूड़े-करकट को--पुराने यूरोपियन कलाकारों की तीसरे दर्जे की कृतियों को--हटा 
कर उनके स्थान में मुग़ल शेली के कुछ मौलिक नमूने लगवा कर गलरी को साफ़ करवा दिया था। इन नमूनों में 
एक सारस का छोटा-सा चित्र था, जिससे अवनी बाबू का ध्यान अआ्राकृष्ट हुआ । उन्होंने पहले आँखों से और फिर 
आ्रातशी शीशे से उसकी परीक्ष। की । उस चित्र के रूप-विधान और अज्भेपाज़ों के रचना-विन्यास की उत्कृष्टता 
से वे चकित रह गए। अन्य नमूनों की भी उन्होंने परीक्ष। की और इन मध्य-कालीन चित्रों की उदात्तता, रेखांकन 
श्रौर रंगों द्वारा प्रकट होने वाली सांस्कृतिक स्वमताग्रहता से वे मुग्ध हो गये । इन चित्रों द्वारा उन पर पड़ा प्रभाव 
श्री हेवल के लिए श्प्रत्याशित नहीं था । अवनी बाबू को तो इन चित्रों ने एक सन्देश दिया । “तब में पहले-पहल 
हृदयंगम कर सका कि मध्ययुगीन भारतीय शिल्प में कसी निधियाँ छिपी हुई हें । मुझे मालूम हो गया कि इनके 
मूलहेतु--श्वृंगार भाव (730900094 &|९77670 ) --में क्या कमी थी भ्ौौर उसे ही पूर्ण करने का मेंने निश्चय 
किया । यही मेरा ध्येय हे, ऐसा मुझे भ्रनुभव हुआ ।/” 

काम उन्होंने जहां छोड़ा था, वहीं से उठा लिया । इस काल का प्रथम चित्र मुगल-शैली पर बना था। 
चित्र का विषय था अन्तिम पुकार के लिए तैयार शाहजहाँ अपने क़ैदखाने की खिड़की की जाली से दूर---ताज को 
अनिमेष आँखों से निहार रहे हैं । उनकी अनुगत प्यारी लड़की जहाँनारा फ़शं पर नीरव बैठी है । चित्र को दिल्ली 
दरबार और काँग्रेस प्रदर्शनी में भी दिखाया गया। उत्कृष्टतम कला-कृति के रूप में इसका समादर हुआ । समा- 
लोचकों ने इसमें खूब रस लिया और चित्र-कला से श्रनभिज्ञ लोग भी इसकी उदात्त करुणा से आद्वे हो गए। 
“इसमें क्या आाइचर्य है कि मेने अपनी आत्मा की पु कार इस चित्र में रख दी हैं ।” उनकी आत्मा भ्रब भी अ्रपनी लड़की 
के लिए ऋन्‍दन कर रही थी । उन्होंने यह महान्‌ दुःख रूपी मूल्य ही इस महान्‌ कृति के लिए दिया था । 

इसके बाद ही श्री हँवल ने संस्था की अवधानता में भारतीय चित्रों की श्रदर्शनी की श्रायोजना की । इसी 
प्रदर्शनी के सिलसिले में एक दिलचस्प घटना हुई । प्रदर्शन के नमूनों में बहुत से अ्रवनी बाबू के स्टुडियो से आये थे। 
इनमें से एक पर चित्रों के प्रसिद्ध संग्रहक लॉर्ड कर्जन की श्रांख लग गई । हँवल ने अपने सहकर्मी को यह चित्र 
वाइसराय को भेंट नहीं देने दिया, बल्कि उसे क़ीमत लेकर बेचा | मूल्य यद्यपि उचित ही था, फिर भी लाड्ड कज्ेन 
को यह ठीक न लगा। लॉर्ड कर्ज़न खूब धनवान थे । फिर भी अपने व्यक्तिगत खर्च पर बहुत कठोर दृष्टि रखते 
थे। परिणाम यह हुआ कि वाइसराय ने सौदा करने का निईचय किया; लेकिन हेवल ज़रा भी विचलित न हुए । 
बहुत संभव है कि है वल इन चित्रों में से किसीको भी, किसी व्यक्तिगत संग्रह में, भारत से बाहर नहीं जाने देना चाहते 
हों। श्राखिर अवनी बाबू ने सम्पूर्ण चित्रावली श्री है वल को गुरुदक्षिणा के रूप में अपंण कर दी । हैवल शिष्य की 
श्रद्धांजली को पाकर बहुत प्रतषन्न हुए और उन्होंने इन चित्रों को आटे-गेलरी में स्थिर रूप से प्रदर्शन के लिए रखवा 
दिया । 

तबतक नव्य-प्राच्य-स्कूल ()३८०-००४०४(४| 3८700!) अपने पथ पर भली प्रकार श्रग्रसर हो 
चुका था। इस शिल्पस्वामी के चारों प्रोर शिक्षार्थी जुटने लगे । भ्रवनी बाबू स्वयं अपने विद्याथियों को चुनते 
थे और उनकी श्राँखों ने शिल्पियों को चुनने में कभी धोखा नहीं खाया । सर्वप्रथम श्री सुरेन्द्र गांगुली आये, जो एक 
विरल प्रतिभासम्पन्न युवक थे । श्रकाल मृत्यु के कारण वे बीच में ही मुरका गये । उनके बाद श्री नन्‍्दलाल आये, 
जो इस समय अवनी बाबू के शिष्यों में सबसे श्रधिक प्रिय हे और जिन्हें भावी सन्‍्तति के लिए नवज्योति ले जाने का 
एकान्त श्रेय प्राप्त हुआ है । श्री भ्रसितकुमार हल्दार भी अपनी चतुर्मुखी दक्षता के साथ भाये । इन लोगों को अपने 
€रे 
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पास बिठाकर श्री श्रवनीन्द्र चित्र बनाते हुए विचित्र माध्यमों द्वारा परीक्षा करके पढ़ाई श्रौर कला-चर्या द्वारा दिन भर 
काम में जुटे रहते थे। स्वदेशी भ्रान्दोलन के प्रारंभिक दिनों में श्रवनी बाबू ने अपने चाचा श्री रवीन्द्रनाथ के पथ- 
प्रदर्शन में सच्चे हृदय से काम किया । श्रन्त में उचित कारण से ही उन्होंने ब्रपने को श्रान्दोलन से अलग कर लिया। 
तो भी उन्होंने स्वदेशी भावना का त्याग नहीं किया था । अपने नये सकल में उन्होंने ऐसे माध्यम की स्थापना की, 
जिससे भारत के सांस्कृतिक पहल का सम्बन्ध है। श्रार्ट-स्टूडियो में उन्हीं दिनों हावी हुए भारतीय देवी-देवताश्रों 
के अशुद्ध रूप से वे घबरा उठे । उन्होंने अ्रपने शिष्यों को इस विषय में सामान्य जनता की अ्रभिरुचि को शिक्षित 
करने का श्रादेश दिया । शिष्यों को रामायण श्रौर महाभारत के पात्रों से परिचित करवाने के लिए एक पंडित 
की निय्‌क्ति की गई भौर सारे देश में पौराणिक आख्यानों का निरूपण करने वाले विविध मूर्तिस्वरूपों की बड़े अ्रध्यव- 
साय के साथ खोज प्रारंभ हुई। शिष्यों द्वारा इस सरणी पर तैयार किये गये चित्रों ने जन-सामान्य को उन दिनों इतना 
प्रोत्ताहित किया कि जिसकी स्वप्न में भी कल्पना न थी। निस्सन्देह सामान्य जनता चित्रों के गुणों को समभने में श्रस मर्थ 
थी तो भी उसने अनू भव किया कि आखिर अपनी कहने लायक वस्तु उसे मिल गई भ्रौर जिससे उसकी श्रात्म-प्रतिष्ठा 
का प्‌ न: उद्धार हो गया। अवनी बाबू द्वारा प्राचीन शिल्प-सम्प्रदाय के विषय में लिखी पुस्तकों और विभिन्न पत्र- 
पत्रिकाओं में दिये गये लेखों ने भी इस विषय की श्रच्छी भूमिका तेयार कर दी थी । चारों ओर से श्राशीर्वादों की 
वर्षा के साथ विशिष्ट जनों के ्राश्रय में प्राच्य कला समिति ((076708] 370 80८८7) की स्थापना हुई। 
शिल्पस्वामी के शब्दों में कहें तो “कोश के पन्नों में निरुद्ध भारतीयकला शभ्रब हरेक के मुँह में बस गई । लगभग इन्हीं 
दिनों भ्रवनी बाबू की शिल्प-प्रवृत्ति एक नई दिशा की ओर मुड़ी । बाहर से तो यह नवीन ही मालूम होती थी, 
पर वस्तुत: यह प्रवृत्ति भारतीय परम्परा को जीवन के हरेक क्षेत्र में लाने के सुसंगत विकास रूप ही थी । वे हरेक 
वस्तु को स्व-देशीय' बनाना चाहते थे । और ऐसा क्‍यों न हो ? शिक्षित वर्ग की आ्रादतें भद्दे ढंग से श्रपनाई गई 
पावचात्य संस्कृति को अपने ऊपर लादने के कारण इतनी बदल गई थीं कि यह अद्भुत मिश्रण पहचाना भी नहीं जाता 
था। अवनी बाबू ने इन सब को बदलने का निरचय किया। राजसी ठाठ-बाट वाले ठाक्रों के महलों से पुराना 
कीमती यू रोपीय फ़र्नीचर एकदम बाहर कर दिया गया और उसके स्थान पर भारतीय रीतिरिवाजों श्र प्राकृतिक 
अ्रवस्थाओं के अश्रन्‌ कूल सिद्ध होने वाले स्वयं श्रपने ही निरीक्षण में बनवाये फ़र्नीचर के विभिन्न नमूने लगवाये। 
स्थापत्य के नमूने, भवन श्रौर रंगशाला की सज्जा-वेशभूषा, चित्रों के फ्रेम छोटे से लेकर बड़े तक किसी की उपेक्षा 
किये बिना सब पर उन्होंने व्यक्तिगत ध्यान दिया। नवजाग्रत भारतीय सौन्दर्य-ज्ञान को आत्मज्ञान के यथार्थ पक्ष 
पर प्रवृत्त करना ही उनका मुख्य उद्देश्य था। भारत के विभिन्न स्थलों पर श्रच्छे पदों पर प्रतिष्ठित उनके शिष्यों 
ने उनके द्वारा इस दिशा में दिखाये गये पथ का श्रद्धा और निष्ठा के साथ श्रनुसरण किया । 

वास्तव में इस शिल्प-स्वामी की सबसे बड़ी देन ही यही है कि उन्होंने भ्रपने सम्प्रदाय को आगे ले जाने वाले. 
एक शिल्पी-मण्डल का सर्जन किया । इन कलाकारों में से कुछ ने (उदाहरण के लिए दो का ही नाम लेते हे श्री नन्दलाल 
और श्री असितकु मार हल्दार ने) कला-स्वामी का पद अ्धिकार-पूवंक ही पाया है । श्रवनी बाबू की शिक्षण-पद्धति 
उन्हीं के शब्दों में यह है : “किसी वस्तु को दूसरे पर लादने की ज़रूरत नहीं। सनातन-काल से चले आये पाठों को 
सिखाने से भी कोई लाभ नहीं । केवल उनके पथ की बाधाग्रों को हटा दो, जिससे उन की प्रतिभा को निर्बाध होकर 
खिलने का अवसर मिल सके ।” लेकिन इसके लिए प्रतिभा का होना श्रावश्यक है, साथ ही चतुर्मूखी संस्कारिता भी 
ज़रूरी है। इन थोड़े से शिल्पकारों को भारत के शिल्प-आ्रान्दोलन का श्रेय प्राप्त हैं । श्रपनी शिक्षण-पद्धति को 
समझाने के लिए अवनी बाबू स्वयं एक कथा कहा करते हे कि किस प्रकार जब उन्हें नन्‍्द बाबू का उमा का परिताप' 
नामक चित्र, जो तभी से बड़ा प्रसिद्ध हो गया, दिखाया गया तो उन्होंने चित्र में थोड़े से परिवत्तंन सुझाये, लेकिन घर 
जाने पर वे बेचेन हो गये। वे स्वयं कहते हे, “में सारी रात सो नहीं सका ।”” दिन उगते ही श्रपने शिष्य के स्टुडियो 
में दौड़े गये भर भ्रन्त में चित्र को खराब होने से बचाया । उन्होंने स्वीकार किया हैं कि यथासमय ही उन्हें भ्रपनी 
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ग़लती का भान हो गया था । “नन्‍्दलाल की कल्पना के बीच में पड़ने वाला में कौन हूं । नन्‍्दलाल ने उमग्रतप-निरता 
उम्रा की कल्पना की थी । इसीलिए उसका रंग-विधान कठोर होना ही चाहिए था । उसे में भ्रपने सुभावों से ख़राब 
कर रहा था।' 

उन्होंने भ्रपने शिष्यों को सारे हिन्दुस्तान में इधर-उधर बिखरे हुए प्राचीन चित्रों, मूर्तियों और स्थापत्य के 
स्मारकों का ग्रध्ययन करने के लिए प्रोत्साहित किया । इस अनृशीलन का हेतु था कि उन्हे प्रेरणा मिले । इसे कभी 
भ्रात्मप्रकटी करण में बाधक सिद्ध होने नहीं दिया गया । अपने शिष्यों को कला के नये प्रदेश जीतने में उन्होंने कभी 
अनुत्साहित नहीं किया । उन्होंने स्वयं पाइचात्य प्रभाव से हट कर भारतीय शैली को पूर्ण रूप से श्रपनाया था। तो 
भी वे 'यूरोपियन अ्रथवा प्राचीन भारतीय कला के बन्धन को न मानने वाली वत्तंमान स्वस्थ मानस-गति में विक्षेप 
करना नहीं चाहते थे”, जैसा कि भारतीय कला के एक यरोपियन अभ्यासी ने यथार्थ ही कहा है । वे इसीलिए भ्रपने 
शिष्यों को इतनी स्वतन्त्रता दे सके, क्योंकि उन्हें विकासोन्मुख कलियों में, इतने समुद्ध रूप में प्रकट हुई पुनरुज्जीबित 
भारतीय कला की प्रसुप्त शक्ति में सम्पूर्ण विध्वास भ्रोर श्रद्धा” थी। भारतीय गुरु की यह परिपाटी विश्व-भारती- 
कला-भवन के केन्द्र में , जिसका संचालन उनके प्रधान शिष्य श्री नन्‍्दलाल बसु निष्ठा-पूवंक कर रहे हें, खूब पनप 
रही है । 

यह तो हुआ प्रेरक और मार्गदर्शक अ्वनी बाबू के विषय में । शिल्पी भ्रवनी बाबू ने अ्रपनी प्रेरणा को रूप 
देने में, उन्हीं के श्रपने शब्दों में “एक के बाद एक अभ्रसफलता” का सामना किया है। “हृदय की व्यथा से मेने क्‍्या- 
क्या दुख नहीं सहा है; और अब भी सह रहा हूँ ।”” पर यह सभी कलाकारों के भाग्य में होता है । जैसे श्रात्मा शरीर 
से अ्रवरुद्ध हे, उसी प्रकार प्रेरणा अपूर्णता से आबद्ध है । केवल एक यथा दो बार पूर्णता से होने वाले इस परमानन्द 
का उन्हें भ्रनुभव हुआ है । वे कहते हे, “चित्रावली को अंकित करते समय पहली बार मुझे इस आनन्द का अनुभव 
हुआ था । मुझ में और चित्र के विषय में पूर्ण एकात्मता सध गई थी। क्रृष्ण की बाललीला ज॑ंसे मेरे मन 
की आँखों के सामने हो रही हो । मेरी तूलिका स्वयं चलने लगती श्रौर चित्र सम्पूर्ण रेखा और रंगों में चित्रित होते 
जाते ।” दूसरी बार जब वे अ्रपनी स्वर्गीया माता के, जिनके प्रति श्रवनी बाबू की अग्रनन्‍्त भक्ति थी, मुख को याद 
करने का प्रयत्न कर रहे थे तब उन्हें इसी प्रकार का अनुभव हुआ था । “यह दृष्टिकोण पहले तो ज़रा धुंधला सा था 
और माँ का मुख मुझे बादलों से घिरे अस्तोन्मुख सूयं-सा लगा। इसके बाद मुखाकृति धीरे-धीरे इतनी स्पष्ट हो 
गई कि भ्रद्भ-प्रत्यज्भ के साथ उद्भांसित हो उठी । फिर मुखाकृति मेरे मन पर श्रपनी स्थिर छाप छोड़ कर धीरे-धीरे 
विलीन हो गई। मेरे किये गये मुखों के भ्रध्ययन में चित्रों में सबसे श्रच्छा निरूपण इसका ही है । ऐसे अनुभव 
इने-गिने लोगों के लिए भी दुलंभ होते हे । 

अवनी बाबू की उमर इस समय सत्तर से भी अधिक है । वे श्रब नये क्षेत्र में काम में तत्पर हें । सर्जन की 
प्ररणा उनमें विद्यमान हे, नहीं तो उनका शरीर निष्प्राण हो गया होता । निस्सन्देह वे जीवन से भ्रवकाश ग्रहण कर 
चुके हें, लेकिन रहते है श्रपने सर्जन के श्रन्त:पुर में ही । बाहर की बैठक भ्रब उजड़ गई है । समालोचकों की चर्चाएँ 
बन्द हो गई हैं। अतिथि-अ्रभ्यागत बिदा ले चुके हें, उत्सव समाप्त हो गया है भौर बत्तियाँ बुझ गई हें। भ्रन्त:पुर 
में जहाँ किसी का भी प्रवेश नहीं है---बे कला की देवी के साथ खेल रहे हें । उपहार हे खिलौने, लेकिन वे इतने बहु- 
मूल्य हें कि समालोचकों भ्रथवा श्रतिथियों के लिए स्तुति या आइचयं-मुग्ध होने के लिए बाहर की बेठक में नहीं भेजे 
जाते । 

“माँ की गोद में वापिस जाने की तैयारी का समय भरा पहुँचा हे श्रौर इसलिए में एक बार फिर बालक बन कर 
खेलना चाहता हूँ ।” श्रथवा नन्दबाबू के शब्दों में 'श्रब वे दूरबीन के तालों को उलटा कर देखने में व्यस्त हैं ।” कुछ 
भी हो, भगवान्‌ करे उनकी दृष्टि (५१४।00) कभी धृधली न हो और खेल निरंतर चलता रहे । 

(अन्‌वादक--भ्री द्ंकरदेव विद्यालंकार ) 


अभिनन्दनीय प्रेमी जी 
श्री जुगलकिशोर मुख्तार 


मृके यह जानकर बड़ी प्रसन्नता हँ कि श्रीमान्‌ पंडित नाथ्‌ राम जी प्रेमी को अ्रभिनन्दन-ग्रंथ भेंट किया जा रहा 
है । प्रेमी जी ने समाज श्रौर देश की जो सेवाएँ की हें, उनके लिए वे भ्रवश्य ही भ्रभिनन्दन के योग्य हें । भ्रभिनन्‍्दन 
का यह काये बहुत पहले ही हो जाना चाहिए था; परन्तु जब भी समाज श्रपने सेवकों को पहचाने श्र उनकी क्र॒प्न 
करना जाने तभी अच्छा है । प्रेमी जी इस श्रभिनन्दन को पाकर कोई बड़े नहीं हो जावेंगे--वे तो बड़े कार्य करने के 
कारण स्वत: बड़े हे--परनन्‍्तु समाज और हिन्दी-जगत उनकी सेवाशों के ऋण से कुछ उऋण होकर ऊँचा ज़रूर उठ 
जायगा। साथ ही शअ्रभिनन्दन-ग्रंथ में जिस साहित्य का सृजन श्रोर संकलन किया गया है उसके द्वारा वह प्पने ही 
व्यक्तियों की उत्तरोत्तर सेवा करने में भी प्रवृत्त होगा। इस तरह यह अभ्रभिनन्दन एक ओर प्रेमीजी का भ्रभिनन्दन है 
तो दूसरी ओर समाज और हिन्दी-जगत्‌ की सेवा का प्रबल साधन है और इसलिए इससे 'एक पन्थ दो काज वाली 
कहावत बड़े ही सुन्दर रूप में चरितार्थ होती है । प्रेमी जी का वास्तविक अ्रभिनन्दन तो उनकी सेवाओ्नों का श्रनुसरण 
हैँ, उनकी निर्दोष का्यं-पद्धति को अश्रपनाना है, श्रथवा उनगुणों को श्रपने में स्थान देना है, जिनके कारण 
वे अभिनन्दनीय बने हे । 

प्रेमी जी के साथ मेरा कोई चालीस वर्ष का परिचय है । इस श्रसे में उनके मेरे पास क़रीब सात सौ पत्र 
आए ह श्रौर लगभग इतने ही पत्र मेरं उनके पास गए हें । ये सब पत्र प्रायः जैन-साहित्य, जैन-इतिहास और जैन- 
समाज की चिन्ताओ्नों, उनके उत्थान-पतन की चर्चाओं, श्रनुसंधान कार्यो श्लौर सुधारयोजनाञ्रों श्रादि से परिपूर्ण हे । 
इन पर से चालीस वर्ष की सामाजिक प्रगति का सच्चा इतिहास तेयार हो सकता है । सच्चे इतिहास के लिए व्यक्ति- 
गत पत्र बड़ी ही काम की चीज़ होते हे । 

सन्‌ १६०७ में जब में साप्ताहिक जेन-गज़ट' का सम्पादन करता था तब प्रेमी जी 'जैनमित्र, बम्बई के 
प्राफ़िस में क्लके थे। भाई शीतलप्रसाद जी (जो बाद को ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद जी के नाम से प्रसिद्ध हुए) के पत्र 
पे यह मालूम करके कि प्रेमी जी ने जैनमित्र' की क्लर्की से इस्तीफ़ा दे दिया है, मेंने श्रक्तूबर सन्‌ १६०७ के प्रथम 
प्प्ताह में प्रेमी जी को एक पत्र लिखा था और उसके द्वारा उन्हें जेनगज्ञट' झाफ़िस, देवबन्द में हेड क्लर्की पर श्राने 
क्री प्रेरणा की थी; परन्तु उस वक्‍त उन्होंने बम्बई छोड़ना नहीं चाहा श्रौर वे तब से बम्बई में ही बने हुए हें । 

८ जनवरी सन्‌ ६६०८ के जैनगज़ट' में मेने जैनमित्र' की, उसके एक आपत्तिजनक एवं भ्राक्षेपपरक लेख 
के कारण, कड़ी श्रालोचना की, जिससे प्रेमी जी उद्विग्न हो उठे श्रौर उन्होंने उसे पढ़ते ही १९० जनवरी सन्‌ ६६०८ 
फ्री एक पत्र लिखा, जिससे जान पड़ा कि प्रे मी जी का सम्बन्ध जैनमित्र' से बना हुआ है । समालोचना की प्रत्यालोचना 
न करके प्रेमी जी ने इस पत्र के द्वारा प्रेम का हाथ बढ़ाया श्रौर लिखा--- जबसे जैनगज्जट' श्रापके हाथ में श्राया है, 
जैनमित्र' बराबर उसकी प्रशंसा किया करता है और उसकी इच्छा भी आपसे कोई विरोध करने की नहीं है । * ' * ' 
जो हो गया सो हो गया। हमारा समाज उन्नत नहीं है, भ्रविद्या बहुत है, इसलिए भ्रापके विरोध से हानि की शंका 
की जाती है । नहीं तो भ्रापको इतना कष्ट नहीं दिया जाता । आप हमारे धाभिक बन्धु हें श्रौर श्रापका तथा हमारा 
दोनों का ध्येय एक हे । इसलिए इस तरह शत्रुता उत्पन्न करने की कोशिश न कीजिए । जेनमित्र' से मेरा सम्बन्ध 
है । इसलिए भ्रापको यह पत्र लिखना पड़ा ।” इस पत्र का अ्रभिनन्दन किया गया और ६५ जनवरी को ही प्रेमपूर्ण 
दब्दों में उनके पत्र का उत्तर दे दिया गया । इन दोनों पत्रों के श्रादान-प्रदान से ही प्रेमी जी के भर मेरे बीच मित्रता 
का प्रारम्भ हुआ, जो उत्तरोत्तर बढ़ती ही गई भौर जिससे सामाजिक सेवाकार्यों में एक को दूसरे का सहयोग बराबर 
प्राप्त होता रहा और एक दूसरे पर अपने दुख-सुख को भी प्रकट करता रहा हे । 


भभिनन्वनीय प्रेमी जो ७४१ 


इसी मित्रता के फलस्वरूप प्रेमी जी के श्रनुरोध पर मेरा सन्‌ (६२७ भश्रौर १६२८ में दो बार बम्बई जाना 
हुआ और उन्हीं के पास महीना दो-दो महीना ठहरना हुआ । प्रेमी जी भी मुझसे मिलने के लिए दो-एक बार सरसावा 
पधारे । भ्रपनी सख्त बोमारी के भ्रवसर पर प्रेमी जी ने जो वसीयतनामा ( ७!| ) लिखा था। उसमें मुझे भी 
अपना ट्रस्टी बनाया था तथा श्रपने प्‌त्र हे मचन्द्र की शिक्षा का भार मेरे सुपुर्दे किया था, जिसकी नौबत नहीं श्राई । 
अपने प्रिय पत्र जेनहितेषी' का सम्पादन-भार भी वे मेरे ऊपर रख चुके हें, जिसका निर्वाह मुझसे दो वर्ष तक हो 
सका। उसके बाद से वह पत्र बन्द ही चला जाता है । इनके अलावा उन्होंने 'रत्नकरण्ड श्रावकाचार' की प्रस्तावना 
लिख देने का म्‌ कसे अ्न्‌ रोध किया और मेंने कोई दो वर्ष का समय लगा कर रत्नकरण्ड की प्रस्तावना ही नहीं लिखी, 
बल्कि उसके कर्ता स्वामी समन्तभद्र का इतिहास भी लिख कर उन्हें दे दिया । यह इतिहास जब प्रेमी जी को समपित 
किया गया और उसके समपंण-पत्र में उनकी प्रस्तावना लिख देने की प्रेरणा का उल्लेख करने तथा उन्हें इतिहास को 
पाने का अधिकारी “बतलाने के अनन्तर यह लिखा गया कि--“भ्रापकी सम्राज-सेवा, साहित्यसेवा, इतिहासप्री ति, 
सत्यरुचि श्र गुणज्ञता भी सब मिलकर मुझे इस बात के लिए प्रेरित कर रही है कि में श्रपनी इस पवित्र और प्यारी 
कृति को आपकी भेंट करूँ। अ्रत: में आपके करकमलों में इसे सादर समर्पित करता हूँ । आशा है, आप स्वयं इससे 
लाभ उठाते हुए दूसरों को भी यथेष्ट लाभ पहुँचाने का यत्न करेंगे; साथ ही एक पत्र द्वारा इतिहास पर उनकी 
सम्मति माँगी गई और कहीं कोई संशोधन की ज़रूरत हो तो उसे सूचना-पूर्वक कर देने की प्रेरणा भी की गई; 
तब इस सब के उत्तर में प्रेमी जी ने जिन शब्दों का व्यवहार किया है, उनसे उनका सौजन्य टपकता है । १५ मार्च 
सन्‌ (६२५ के पत्र में उन्होंने लिखा : 


“में अपनी वततमान स्थिति में भला उस (इतिहास) में संशोधन क्या कर सकता हूँ श्रौर सम्मति ही क्या दे 
सकता हू । इतना में जानता हूँ कि श्राप जो लिखते हें वह सुचिन्तित और प्रामाणिक होता है । उसमें इतनी गुंजाइश 
ही आप नहीं छोड़ते हैं कि दूसरा कोई कुछ कह सके। इसमें सन्देह नहीं कि आपने यह प्रस्तावना और इतिहास लिख 
कर ज॑न-समाज में वह काम किया हैं, जो अरब तक किसी ने नहीं किया था और न भ्रभी जल्दी कोई कर ही सकेगा । 
मूर्ख जेन-समाज भले ही इसकी क़दर न करे; परन्तु विद्वान आपके परिश्रम की सहस्न मुख से प्रशंसा करेंगे । आपने 
इसमें अपना जीवन ही लगा दिया है । इतना परिश्रम करना सबके लिए सहज नहीं है । में चाहता हूँ कि कोई विद्वान्‌ 
इसका सारांश अंग्रेज़ी पत्रों में प्रकाशित कराये । बाबू हीरालाल जी को में इस विषय में लिखूंगा । इंडियन एंटिक्वर। 
वाले इसे अ्रवव्य ही प्रकाशित कर देंगे । 


“क्या आप म्‌झे इस योग्य समभते है कि आपकी विद्वन्मान्य होने वाली यह रचना मुझे भेंट की जाय ? 
ग्रयोग्यों के लिए ऐसी चीजें सम्मान का नहीं, कभी-कभी लज्जा का कारण बन जाती हे, इसका भी आपने कभी 
विचार किया हूँ ? में आपको अपना बहुत ही प्यारा भाई समभता हूं श्रौर ऐसा कि जिसके लिए में हमेशा मित्रों में 
गव किया करता हूँ । जैनियों में ऐसा है ही कौन, जिसके लेख किसी को गर्व के साथ दिखाये जा सकें ? 


इस तरह पत्रों पर से प्रेमी जी की प्रकृति, परिणति और हृदयस्थिति का कितना ही पता चलता है । 


निःसन्देह प्रेमी जी प्रेम और सौजन्य को मूर्ति हें। उनका प्रेमी' उपनाम बिल्कूल सार्थक है। मेंने उनके 
पास रह कर उन्हें निकट से भो देखा है श्लौर उनके व्यवहार को स रल तथा निष्कपट पाया है । उनका आतिथ्य-सत्कार 
सदा ही सराहनीय रहा है और हृदय परोपकार तथा सहयोग की भावना से पूर्ण जान पड़ा है । उन्होंने साहित्य 
निर्माण श्रौर प्रकाशन-द्वारा देश और समाज को ठोस सेवाएँ की हैं श्रौर वे अपने ही पुरुषार्थ तथा ईमानदारो के साथ 
किये गए परिश्रम के बल पर इतने बड़े बने हें तथा इस रुतब को प्राप्त हुए हें । भ्रतः अभिनन्दन के इस शुभ भ्रवसर 
पर में उन्हें श्रपती हादिक श्रद्धांजलि श्रपंण करता हूँ । 


सरसाया ] 


साधक प्रेमी जी 


भी बना रसीदास चतुर्येवी 


श्राज से श्रट्ठाईस वर्ष पहले प्रेमी जी के दर्शन इन्दौर में हुए थे। स्थान का मुझे ठीक-ठीक स्मरण नहीं, 
दायद लाला जगमंदिरलाल जी जज साहब की कोठी पर हम दोनों मिले थे। इन्दौर में महात्मा गान्धी जी के सभा- 
पतित्त्व में सन्‌ (६१८ में हिन्दी साहित्य-सम्मेलन का जो भ्रधिवेशन हुआ था, उसी के श्रासपास का समय था । प्रेमी 
जी की ग्रन्थ-माला की उन दिनों काफ़ी प्रसिद्धि हो चुकी थी और प्रारम्भ में ही उसके बारह सौ स्थायी ग्राहक बन 
गये थे। उन दिनों भी, मेरे हृदय मे यह भ्राकांक्षा थी कि 'हिन्दी-ग्रन्थ-रत्नाकर-कार्यालय' से मेरी किसी पुस्तक का 
प्रकाशन हो, पर प्रमादवश में अ्रपनी कोई पुस्तक उनकी ग्रन्था-माला में श्राज तक नहीं छपा सका। सुना है, जेन- 
शास्त्रों में सोलह प्रकार का प्रमाद बतलाया है । सत्रहवें प्रकार के प्रमाद (साहित्यिक प्रमाद) का प्रेमी जी को पता 
ही नहीं । इसलिए पच्चीस वर्ष तक वे इसी उम्मेद में रहे कि शायद उनकी ग्रन्थ-माला के लिए में कुछ लिख सकूंगा। 

प्रेमी जी का यह बड़ा भारी गुण है कि वे दूसरों की त्रूटि के प्रति सदा क्षमाशील रहते हें । अनेक साहित्यिकों 
ने उनके साथ घोर दुव्यंवहार किया है, पर उनके प्रति भी वे कोई द्वेष-भाव नहीं रखते । 

प्रेमी जी के जीवन का एक द्शन-शा सत्र है । उसे हम संक्षेप में यों कह सकते हे--ख़ूब डट कर परिश्रम करना, 
भ्रपनी शक्ति के अ्रनुसार कार्य हाथ में लेना, श्रपने वित्त के अनुसार दूसरों की सेवा करना श्रौर सब के प्रति सद्भाव 
रखना । यदि एक वाक्य में कहे तो यों कह सकते हें कि प्रेमी जी सच्चे साधक हूँ । 

पिछले भ्रट्टाईस वर्षों में प्रेमी जी से बीसियों बार मिलने का मौक़ा मिला है । सन्‌ (६२६ में तो कई महीने 
बम्बई में उनके निकट रहने का सौभाग्य भी प्राप्त हुआ था और विचार-परिवतंन के पचासों ही अवसर मुझे प्राप्त 
हुए हैँ । प्रेमी जी को कई बार कठोर चिट्ठियाँ मेने लिखीं, कई दफ़ा वाद-विवाद में कटु आलोचना भी की और 
अ्रनेक बार चाय के नशे में उनके घंटे पर घंटे बर्बाद किये, पर इन अट्टाईस वर्षों में मेंने प्रेमी जो को कभी अपने ऊपर 
नाराज़ या उद्विग्न नहीं पाया ! क्‍या मजाल कि एक भी कठोर दाब्द कभी उनकी क़लम से निकला हो अभ्रथवा कभी 
भूल कर भी उन्होंने अपने पत्र में कोई कदुता आने दी हो ! अपनी भाषा और भावों पर ऐसा स्वाभाविक नियंत्रण 
केवल साधक लोग ही कर सकते हे, हाँ, कत्रिम नियंत्रण की बात दूसरी हे । वह तो व्यापारी लोग भी कर ले जाते 
हैँ । प्रेमी जी के आत्म-संयम का आधार उनकी सच्ची धाभिकता है, जब कि व्यापारियों के संयम की नींव स्वार्थ 
पर होती है । 

प्रेमी जी का प्रथम पत्र 


प्रेमी जी का प्रथम पत्र, जो मेरे पास सुरक्षित है, श्रासोज बदी (२, संवत्‌ १६७६ का है । सत्ताईस वर्ष पूर्व 
के इस पत्र को म॑ यहाँ कृतज्ञता-स्वरूप ज्यों-क-त्यों उद्धृत कर रहा हूँ : 
प्रिंय महाशय, 

तीन-चार दिन पहले में महात्मा गांधी जी से मिला था। आपको मालूम होगा कि उन्होंने गुजराती में 
'नवजीवन' नाम का पत्र निकाला हे और अब वे हिन्दी में भी नवजीवन' को निकालना चाहते हें। इसके लिए उन्हें 
एक हिन्दी-सम्पादक की श्रावश्यकता है । मु उन्होंने श्राज्ञा दी कि एक अच्छे सम्पादक की में खोज कर दूं। परसों 
उनके नवजीवन के प्रबंधकर्ता स्वामी श्रानन्दानन्द जी से भी मेरी भेंट हुई। मेने आपका ज़िक्र किया तो उन्होंने 
मेरी सूचना को बहुत ही उपयुक्त समझा । उन्होंने आपकी लिखी हुई प्रवासी भारतवासी” आदि पुस्तकें पढ़ी हे । 


साथक प्रेमी जो ७४३ 


“क्या आप इस काय को करना पसन्द करेंगे ? वेतन झ्राप जो चाहेंगे, वह मिल सकेगा। इसके लिए कोई 
विवाद न होगा । 

“मेरी समझ में श्रापके रहने से पत्र की दशा अच्छी हो जायगी और आपको भी अपने विचार प्रकट करने 
का उपय्‌ कत क्षेत्र मिल' जायगा। गांधी जी के पास रहने का सुयोग अ्रनायास प्राप्त होगा । 


“पत्र का आफ़िस अहमदाबाद में या बम्बई में रहेगा। 
“गुजराती की ९५ हज़ार प्रतियाँ निकलती हे। हिन्दी की भी इतनी ही या इससे भी अधिक निकलेंगी । 


“पत्रोत्तर शी ध्र दीजिए । 
भवदीय 


नाथू राम 


यद्यपि पत्र का प्रारम्भ प्रिय महाशय और ग्रन्त 'भवदीय' से हुआ है, तथापि उससे प्रेमी जी की आत्मीयता 
स्पष्टतया प्रकट होती है । प्रेमी जी जानते थे कि राजकुमार कालेज इन्दौर की नौकरी के कारण मुभे अपने साहित्यिक 
व्यक्तित्व को विकसित करने का मौक़ा नहीं मिल रहा था। इसलिए उन्होंने महात्मा जी के हिन्दी-नवजीवन' के 
लिए मेरी सिफ़ारिश करके मेरे लिए विचारों को प्रकट करने का उपयुक्त क्षेत्र तलाश कर दिया था । खेद की बात 
हँ कि में उस समय नवजीवन' में नहीं जा सका। में गुजराती बिल्कुल नहीं जानता था | इसलिए मेंने उस कार्य 
के लिए प्रयत्न भी नहीं किया । श्रागं चलकर बन्ध्‌वर हरिभाऊ जी ने, जो गूजराती श्रौर मराठी दोनों के ही अ्रच्छे 
ज्ञाता रहे है, बड़ी योग्यता-पूर्वक हिन्दी नवजीवन' का सम्पादन किया। शायद मेरी मुक्ति की काललब्धि नहीं 

ई थी। प्रेमी जी के उक्त पत्र के साल भर बाद दीनबन्धऐंड्ज़ के श्रादेश पर मेने वह नौकरी छोड़ दी और उसके 

सवा साल बाद महात्मा जी के भ्रादेश।नु सार में बम्बई पहुँच गया, जहाँ कई महीने तक प्रेमी जी के सत्संग का सुअव- 
सर मिला । 

आत्मीयता के साथ उपयोगी परामझं देने का गुण मेने प्रेमी जी में प्रथम परिचय से ही पाया था और फिर 
बम्बई में तो उन्हीं को छत्र्धाया में रहा । कच्चा दूध अमुक मुसलमान को दूकान पर अच्छा मिलता हे, दलिया वहाँ 
से लिया करो, टहलने का नियम बम्बई में अनिवायं हे, भोजन की व्यवस्था इस ढंग से करो और अ्रमुक महाशय से 
सावधान रहना; क्योंकि वे उधार के रुपये आमदनी के खाते में लिखते हे । इत्यादि कितने ही उपदेश उन्होंने मुभे 
दिये थे । यही नहीं, मेरी भोजन-सम्बन्धी असाध्य व्यवस्था को देखकर मुझे एक श्न्नपूर्णा-कुकर भी ख़रिदवा दिया 
था । यदि अ्रपने बम्बई-प्रवास से में सक्‌शल ही नहीं, तन्दुरुस्त भी लौट सका तो उसका श्रेय प्रेमी जी को ही है । 

बम्बई में मेने प्रेमी जी को नित्यप्रति ग्यारह-बारह घंटे परिश्रम करते देखा था । सवेरे सात से बारह बजे 
तक और फिर एक से छ तक और तत्पदचात्‌ रात में भी घंटे दो घंटे काम करना उनके लिए नित्य का नियम था। 
उनकी कठोर साधना को देखकर श्राइचये होता था । अपने ऊपर वे कम-से-कम खर्च करते थे। घोड़ा-गाड़ी में भी 
बैठते हुए प्रेमी जी को मेने कभी नहीं देखा, मोटर की बात तो बहुत दुर रही। बम्बई के चालीस वर्ष के प्रवास के 
बाद भी बम्बई के अनेक भाग ऐसे होंगे, जहाँ प्रेमी जो श्रब तक नहीं गये । प्रात:ःकाल के समय घर से टहलने के 
लिए सनुद्र-तट तक और तत्पदचात्‌ घर से दूकान और दुकान से घर, बस प्रेमी जी की दौड़ इसी दायरे में सोमित थी, 
आर कभी-कभो तो टहलने का नियम भी टूट जाता था। भ्नेक बार प्रेमी जी का यह भ्रादेश मुझे भी मिला था, 
“चौबेजी, आज मुझे तो दुकान का बहुत-सा काम है । इसलिए श्राज हेम ही श्रापके साथ जायगा ॥* 

प्रेमी जी प्रत्येक पत्र का उत्तर अपने हाथ से लिखते थे (इस नियम का वे भ्रव तक पालन करते रहे हें), प्रूफ 
स्वयं ही देखते थे, अनुवादों की भाषा को मूल से मिलाकर उनका संशोधन करते थे और आने-जाने वालों से बातचीत 
भी करते थे । बम्बई पधारने वाले साहित्यिकों का श्रातिथ्य तो मानों उन्हीं के हिस्से में आ्राया था । मेंने उन्हें सप्ताह 
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के सातों दिन और महीनों के तीसों दिन बिना किसी उद्विग्तता के काम करते देखा था। उम्र में और श्रक़ल 
में भी छोटे होने पर भी म॑ उन दिनों प्रेमी जी का मज़ाक उड़ाया करता था, “श्राप भी क्या तेली के बेल 
की तरह लगे रहते हें, घर से दृकान और दूकान से घर ! इस चक्कर से कभी बाहिर ही नहीं निकलते |” 
पर उस परिश्रमशीलता का मूल्य में श्रागे चल कर श्राँक पाया, जब मेने देखा कि उसी के कारण प्रेमी जी 
हिन्दी के सर्वश्रेष्ठ प्रकाशक बन गये, उसी की वजह से बीसियों लेखकों की रचनाएं शुद्ध छप सकीं, 
उन्हें हिन्दी-जगत में प्रतिष्ठा मिल सकी और मातृभाषा के भंडार में अनेक उपयोगी प्रन्थों की वृद्धि 
हो सकी । 

प्रेमी जी प्रारम्भ से ही मितभाषी रहे हे भ्रौर बातून श्रादमियों से उनकी श्रक़ल बहुत चकराती है । हमारी 
कभी खतम न होने वाली--हितोपदेश” के यमनक दमनक के क़िस्सों की तरह प्रासंगिक अ्रथवा श्रप्रासंगिक विस्तार 
से श्रोता के मगज़ को चाट जाने वाली--बातों को सुनकर वे भ्रनेक बार चकित, स्तब्ध और स्तम्भित रह गये हे और 
एकाध बार बड़े दब शब्दों में उन्होंने हमारे मित्रों से कहा भी है, “चौबे जी इतनी बातें कैसे कर लेते हे, हमें तो इसी 
पर आइचयं होता हे ।” 

प्रेमी जी के विषय में लिखते हुए हम इस बातपर ख़ास तौर पर जोर देना चाहते हें कि अत्यन्त साध।रण 
स्थिति से उन्होंने भ्रपने ग्रापको ऊँचा उठाया है । श्राज का युग जन-साध।रण का यृग है भ्ौर प्रेमी जी साधारण-जन 
के प्रतिनिधि के रूप में वन्दनीय हे । 

प्रेमी जी को व्यापार में जो सफलता मिली है, उसका मूल्य हमारी निगाह में बहुत ही कम है; बल्कि नगण्य 
है । स्व० रामानन्द चट्टोपाध्याय ने हमसे कहा था, 'यह अ्रसंभव हे कि कोई भी व्यक्ति दूसरों का शोषण किये बिना 
लखपती बन जाय ।” जब श्रर्थ-संग्रह के मूल में ही दोष विद्यमान हे तो प्रेमी जी इस अ्रपराध से बरी नहीं हो सकते ! 
पर हमें यहाँ उनकी आलोचना नहीं करनी; बल्कि अ्रपनी रुचि की बात कहनी है । हमारे लिए झाकषंण की वस्तु 
प्रेमी जी का संघर्षमय जीवन ही है । ज़रा कल्पना की जिए, प्रेमी जी के पिता जी टूंड्रेमोदी घोड़े पर नमक-गुड़ वग्ेरह 
सामान लेकर देहात में बेचने गये हुए हे शऔर दिन भर मेहनत करके चार-पाँच आने पेसे कमा कर लाते हें । घर के 
आदमी श्रत्यन्त दरिद्र श्रवस्था में हे । जो लोग मोदी जी से क़र्ज़ ले गये थे, वे देने का नाम नहीं लेते । रूखा-सूखा 
जो कुछ मिल जाता है, उसी से सब घर पेट भर लेता है । इस श्रवस्था में भी यदि कोई संकटग्रस्त श्रादमी उध।र 
माँगने झ्राता है तो मोदी जी के मूँह से ना नहीं निकलती । इस कारण वे क़जंदार भी हो गये थे ! स्व० हेमचन्द्र 
ने लिखा था : 

“एक बार की बात है कि घर में दाल-चावल पक कर तेयार हुए थे और सब खाने को बंठने वाले ही थे कि 
साहूकार कुड़की लेकर श्राया । उसने वसूली में चूल्हे पर का पीतल का बतंन भी माँग लिया। उससे कहा गया कि 
भाई, थोड़ी देर ठहर, हमें खाना खा लेने दे, फिर बर्तन ले जाना, पर उसने कुछ न सुना । बतंन वहीं राख में उडेल 
दिये ! खाना सब नीचे राख में मिल गया और वह बतंन लेकर चलता बना । सारे क॒टुम्ब को उस दिन फ़ाक़ा करना 
पड़ा । 

तत्पदचात्‌ हम प्रेमी जी को देहाती मदरसे में मास्टरी करते हुए देखते हे, जहाँ उनका वेतन छः-सात रुपये 
मासिक था। उनमें से वे तीन रुपये में अपना काम चलाते थे श्रौर चार रुपये घर भेज देते थे ! उनकी इस बात 
से हमें अपने पूज्य पिता जो की किफ़ायतशारी की याद भरा जाती है । वे पचास वर्ष तक देहाती स्कूलों में मुदररिस रहे 
शग्रौर उनका औसत वेतन दस रुपये मासिक रहा। 

दरअसल प्रेमी जो हमार पिता जो की पीढ़ी के पुरुष हे, जो परिश्रम तथा संयम में विद्वास रखती थी और 
जिसकी प्रशंसनीय मितव्ययिता से लाभ उठाने वाले मनचले लोग उसी मितव्यथिता को कंजूसी के नाम से प्‌कारते 
हँ ! जहाँ प्रेमी जी एक-एक पैसा बचाने की ओर ध्यान देते हे वहाँ समय पड़ने पर सैकड़ों रुपये दान करने में भी वे 
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नहीं हिचकिचाते । श्रपना ।कफ़ायतशारी के कारण ही वे स्वाभिमान की रक्षा कर सके हे । यही नहीं, कितने ही 
लेखकों को भी उनके स्वाभिमान की रक्षा करने में वे सहायक हुए हें । 

प्रेमी जो का सम्पूर्ण जीवन संघर्ष करते ही बीता है श्ौर जब उनके झाराम के दिन झाये तब घोर दैवी दुर्घटना 
ने उनके सारे मनसूबों पर पानी फेर दिया ! दैव को गति कोई नहीं जानता ! ईदवर ऐसा दुःख किसी को भी न 
दे। उक्त वज्ञपात का समाचार प्रेमी जी ने हमें इन शब्दों में भेजा था : 

“मेरा भाग्य फूट गया और परसों रात को १२ बजे प्यारे हेमचन्द्र का जीवन-दीप बुक गया । अब सब श्रोर 
अन्धकार के सिवाय और कुछ नहीं दिखालाई देता । कोई भी उपाय कारगर नहीं हुआ । बहू का न थमने वाला 
ग्राक्रन्दन छातो फाड़ रहा है । उसे कैसे समझाऊँ, समभ में नहीं भझ्राता । रोते-रोते उसे ग़श भ्रा जाते हे । विधि 
की लीला हँ कि मे साठ वर्ष का बूढ़ा बैठा रहा और जवान बेटा चला गया। जो बात कल्पना में भी न थो, वह हो 
गई । ऐसा लगता हँ कि यह कोई स्वप्न है, जो शायद भूठ निकल जाय ।”' 

आज से दस वर्ष पहले यही वज्भपात हमारे स्व ये पिता जी पर हुआ था । हमारे भ्रनुज रामनारायण चतु- 
वेंदी का देहान्त ६ अश्रक्टूबर सन्‌ १६३६ को कलकत्ते में हुआ था। अपने पिता जी की स्थिति की कल्पना करके हम 
प्रेमीजी की घोर यातना का कुछ-कछ अन्दाज़ लगा सके । 


जर्मनी के महाकवि गेटे की निम्नलिखित कविता चिरस्मरणीय हैं : 
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श्र्थात्‌---ए देवी-शक्तियो ! वे मनुष्य तुम्हें जान ही नहीं सकते, जिन्हें दुःखपूर्ण समय में भोजन करने 
का दुर्भाग्य प्राप्त नहीं हुआ तथा जिन्होंने रोते हुए श्रौर प्रात:काल की प्रतीक्षा करते हुए रातें नहीं काटीं ।' 

जिनके जीवन को धारा बिना किसी रुकावट के सीधे-सादे ढज्भ' पर बहती रहती है, जिनको अपने जीवन में 
कभी भयंकर दुःखों का सामना नहीं करना पड़ता, वे प्रेमी जी की हृदय-वेदना की कल्पना भी नहीं कर सकते । 


समान अपराधी 


एक बात में प्रेमी जी और हम समानरूप से मुजरिम है । जो अपराध हमसे बन पड़ा था, वही प्रेमी जो से । 
हमारे स्वर्गीय भ्रतूज रामनारायण ने पं ० पद्मसिह जी से कई बार शिकायत की थी : 

“दादा दुनिया भर के लेख छापते है, पर हमें प्रोत्साहन नहीं देते ।” यही शिकायत हे मचन्द को अपने दादा 
(पिता जी) से रही । प्रेमी जी ने श्रपने संस्मरणों में लिखा था : 

“यों तो वह भ्रपनी सनमानी करने वाला अबाध्य पृत्र था, परन्तु भीतर से मुझे प्राणों से भी श्रधिक चाहता 
था। पिछली बीमारी के समय जब ड।० करोड़े के यहाँ दमे का इंजेक्शन लेने बाँदरा गया तब मेरे शरीर में खून न 
रहा था। डाक्टर ने कहा कि किसी जवान के खून को ज़रूरत है । हेम ने तत्काल अपनी बाँह बढ़ा दी और मेरे रोकते- 
रोकते भ्रपने शरीर का आधा पौंड रक्त हसते-हँसते दे दिया ! मेरे लिए वह सब कुछ करने को सदा तैयार था । 

“अरब जब हेम नहीं रहा तब सोचता हूँ तो मेरे अ्रपराधों की परम्परा सामने श्राकर खड़ी हो जाती हैँ श्रौर 
पश्चात्ताप के मारे हृदय दग्ध होने लगता है । मेरा सबसे बड़ा श्रपराध यह है कि में उसकी योग्यता का मूल्य ठीक 
नहीं भ्रॉक सका और उसको भ्रागे बढ़ने से उत्साहित न करके उल्टा रोकता रहा । हमेशा यही कहता रहा, 'अ्रभी 
झ्रौर ठहरो । ' ' ' 'अपना ज्ञान श्र भी परिपक्व हो जाने द्वो । ' ' ' 'यह तुमने ठीक नहीं लिखा | ' * ** इसमें 
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७४६ प्रेसी-भ्रमिनंदन-प्रंथ 


ये दोष मालूम होते है ।'” इससे उसे बड़ा दुख होता था और कभी-कभी तो वह शअत्यन्त निराश हो जाता था। एक 
बार तो उसने श्रपना लिखा हुआ एक विस्तृत निबंध मेरे सामने ही उठा कर सड़क पर फेंक दिया था और फफक- 
फफक कर रोने लगा था । उस अपराध की या ग़लती की गुरुता श्रब मालूम होती है । काश उस समय मेंने उसे 
उत्साहित किया होता और श्रागे बढ़ने दिया होता ! श्रब तक तो उसके द्वारा न जाने कितना साहित्य निर्माण हो गया 
होता । 

जो पछतावा प्रेमी जी को है, वही मुझे भी । इस गुरुतम अपराधों का प्रायश्चित्त भी एक हो है। वह यह 
कि हम लोग प्रतिभाशाली यू वकों को निरन्तर प्रोत्साहन देते रहें । 

प्रेमी जी ने अपने परिश्रम से संस्कृत, प्राकृत, श्रपश्रंश इत्यादि भाषाश्रों की जो योग्यता प्राप्त की है भर 
साहित्यिक तथा ऐतिहासिक श्रन्वेषण-कार्य में उनकी जो गति है, उनके बारे में कूछ भी लिखना हमारे लिए अ्रनधिकार 
चेष्टा होगी । मनृष्यता की दृष्टि से हमे उनके चरित्र में जो गुण अपने इस अट्टाईस वर्ष-व्यापी परिचय में दीख पड़े 
है उन्हीं पर एक सरसरी निगाह इस लेख में डाली गई है । डट कर मेहनत करने की जो आ्रादत उन्होंने अपने 
विद्यार्थी-जीवन में ही डाली थी वही उन्हें श्रब॒ तक सम्हाले हुई है । अपने हिस्से में आये हुए कार्य को ईमानदारी से 
पूरा करने का गूण कितने कम बुद्धिजीवियों में पाया जाता है ! शशुद्धियों से उन्हें कितनी घृणा है, इसका एक 
करुणोत्पादक दृष्टान्त उस समय हमार सम्मुख आया था, जब हम स्वर्गीय हे मचन्द्र विषयक संस्मरणात्मक पुस्तक 
बम्बई मे छपवा रहे थे । दूसर किसी भो भावूक व्यक्ति से वह काम न बन सकता, जो प्रेमी जी ने किया | प्रेमी जी 
बड़ी सावधानी से उस पुस्तक के प्रूफ़ पढ़ते थे । पढ़ते-पढ़ते हृदय द्रवित हो जाता, पृ रानी बातें याद हो श्रातीं, कभी 
न पुरने वाला घाव असघच्य टीस देने लगता, थोड़ी देर के लिए प्रूफ छोड़ देते और फिर उसी कठोर कतंव्य का पालन 
करते ! 

वृद्ध पिता के इकलौते यूवक पत्र के संस्मरण-पग्रंथ के प्रफ देखना ! कसा घोर संतापयुक्त साधनामय जीवन 
है महाप्राण प्रेमी जी का ! 

बाल्यावस्था की वह दरिद्वता, स्व० पिता जी की वह परिश्रमशीलता, कूड़की कराने वाले साहुकार की वह 
हृदयहीनता, छः:-सात रुपये की वह मुृदरिंसी और बंबई-प्रवास के वे चालीस वर्ष, जिनमें सुख-दु:ःख, गाहँ स्थिक श्रानंद 
ओर रे वी दुघंटनाओं के बीच वह भ्रद्भुत श्रात्म-नियंत्रण, बुन्देलखण्ड के एक निर्धन ग्रामीण बालक का अखिल भारत 
के सर्वश्रेष्ठ हिन्दी प्रकाशक के रूप में श्रात्मनिर्माण--निस्संदेह साधक प्रेमी जी के जीवन में प्रभावोत्पादक फ़िल्म 
के लिए पर्याप्त सामग्री विद्यमान है । उस साधक को शतशः प्रणाम ! 


चित्र-परिचय 


१-श्रद्धांजलि 


इस मनोहारी चित्र के निर्माता श्री सुधीर खास्तगीर हूँ । इसमें चेहरे से तन्मयता श्ौर श्रद्धा के भाव स्पष्ट 
भलकते हें। पद्म के रूप में मानो हृदय की सम्‌ची श्रद्धा भ्रंजलि में भर कर भ्राराध्य के चरणों में भ्रपित की जा रही है । 


२-पोछित भृत्तिका 

(कलाकार---श्री सुधीर खास्तगीर) 
यह यौवन की छूटठा ! भृत्तिके ! 
घटा पावस की ! किस सुमोहन-संत्र ने ? 
कर में कंज, दृष्टि-बंधन में बंधी 
कलश में जल, हे बन्दिनी ! 
चरण शिथिल खोलती यों 
सुयौवन-भार से । लाज-बंधन 
खींच दी हे दृष्टि पल में भ्राज तुम ! 


३-सित्तन्नवासल की नृत्यमुग्धा अप्सरा 


दक्षिण की पुदुढुकोट्ट रियासत में सित्तन्नवासल (जैन सिद्धानां वास) गुफ़ा अ्जन्ता की प्रसिद्ध गुफ़ाश्रों की 
तरह भित्तिचित्रों से श्रलंकृत है । ये चित्र लगभग सातवीं शती के हे और राजा महेर्द्र वर्मन्‌ पल्‍लव के समकालीन 
कहे जाते हैँ । 

कला की दुष्टि से चित्र बहुत उत्कृष्ट हे। इनमें भी पद्म-वन का चित्र और देवनृत्य करती हुई एक भ्रप्सरा 
का चित्र तो बहुत ही सुन्दर हे । 

नृत्यमुग्धा अप्सरा के प्रस्तुत चित्र में रेखाओं का कौशल और भाव-व्यंजना कला की चरमसीमा को प्रकट 
करते हैँ । पूर्व मध्यकाल के जीवन में जो प्राणमय उल्लास था, जिसने कुमारिल भ्रौर शंकर जैसे कर्माध्यक्ष राष्ट्र-निर्मा- 
ताझ्नों को जन्म दिया और जो एलोरा के कलास मंदिर में प्रकट हुआ, उसकी श्रजित शक्ति इस चित्र के रेखा-कर्म में भी 
स्पष्ट भलकती हू । आनन्द के कारण शरीर और मन की अनूठी भावोद्रेकता नाचती हुई देवांगना के रूप में 
प्रकट की गई है । 

४-देवगढ़ का विष्णु-मंदिर 

यह मंदिर गुप्त-काल की रमणीय कलाकृति है । इसके शिला-पट्टों पर जो शिल्प की शोभा है, उससे रसज्ञ 
दर्शक सौन्दय के लोक में उठ कर श्रपूवं आनन्द का अनुभव करता है । चित्र, शिल्प, भाषा, वेष, भ्राभरण श्रादि 
जीवन के सभी अंगों में सुदचि और संयम के साथ सुन्दरता की उपासना को तत्कालीन मानव ने अपना ध्येय कल्पित 
किया है । कलामय सौंदय॑ के अतिरिक्त इस विष्णुमंदिर की एक विशेषता और है, जिसके कारण भारतीय मूतिकला 
में इसका स्थान बहुत ऊँचा है । राम और कृष्ण के जीवन की कथाओं का चित्रण भारतीय कला में सर्वप्रथम देवगढ़ 
के विष्णुमंदिर में ही पाया गया है । ३८० ई-४२५ ई० के बीच में इस मंदिर का निर्माण भ्रनुमानतः सम्राट्‌ चन्द्रगुप्त 
के पुत्र भागवत गोविन्द गुप्त की सत्प्रेरणा से कराया गया था । 


री प्रेमी-भिनंदन-प्रथ 
५-विष्णु-मंदिर का प्रवेश द्वार 


विष्णुमंदिर की शोभा की खान उसका पश्चिमाभिमुखी यह प्रवेश-ढ्वार हे । उसका चौखटा (१-२ ऊँचा 
श्रौर (०-६ चौड़ा ह । इस चौखटे में जो प्रत्रेश-मार्ग हैं, वह ६-९१” ऊँचा और ३-४६” चौड़ा है । चारों श्रोर 
का शेष भाग भ्रत्यन्त सुन्दर अभिप्राय (00) श्र मूर्तियों से सजा हुआ है । उपासकों के लिए देवमंदिर में 
जो सुन्दरता की परमनिधि देव-प्रतिमा थी, उसकी छवि का पूर्ण संकेत इस द्वार की शोभा में अंकित किया गया है । 
विशुद्ध कला को दृष्टि से द्वार पर उत्कीर्ण पन्नहावली एवं उसके पाइवँ-स्तंभों पर चित्रित उपासक स्त्री-पुरुषों को मूर्तियाँ 
प्रत्यन्त सुन्दर है । गृप्त-कालीन मानव के हृदय में सौंदयं की जो साधना थी, उसकी यथेष्ट ग्रभिव्यक्ति इस मंदिर 
के द्वार पर मिलती हैं । 


६-शैषशायी विष्णु 


यह मूर्ति काफ़ी बड़े आकार के लाल पत्थर पर (विष्णुमंदिर की दक्षिण की दीवार पर ) खुदी हुई है । अनन्त 
या शेष पर विष्ण लेटे हुए हँ। लक्ष्मी की गोद में उनका एक पैर है । उनका एक हाथ उनके दाहिने पर पर रक्‍्खा 
हुआ है और दूसरा मस्तक को सहारा दिये हुए है । उनके नाभि-कमल पर प्रजापति विराजमान हे । ऊपर महादेव, 
इन्द्र आदि देवता अपने-प्रपन वाहनों पर बैठे हें । नीचे पाण्डवों समेत द्रौपदी दिखाई गई है । कुछ व्यक्तियों को 
राय में ये पाँच आयध-धारी वीर पुरुष हें । सभी मूर्तियों की चेष्टाएँ बड़ी स्वाभाविक हें। लक्ष्मी चरण चाप रही है । 
उनको कोमल उंगलियों के दबाव से चरण की मांसपेशी दब रही हे । वस्त्रों की एक-एक सिकड़न स्पष्ट हे । 


७-न र-नारायण-तपदइचर्या 


विष्णुमंदिर को दीवार में पूर्व की ओर लगे इस शिला-पट्ट पर बदरिकाश्नम में नर-तारायण की तपस्या का 
सुन्दर दृश्य अंकित हैं । तापस वेषधारी नरनारायण जटाजूट बाँधे और मुगचर्म पहिने हुए हे । 


८-गजेनद्र-मोक्ष 


विष्णुमंदिर के उत्तर की ओर के इस शिलापट्ट पर गजेन्द्रमोक्ष का दृश्य अंकित हे । पद्मवन के भीतर एक 
हाथो को दो नागों ने श्रपने क ण्डलों में जकड़ रकखा हे । उसकी सहायता के लिए गरुड़ पर चढ़ कर चतुभूजी विष्ण 
बड़े सम्भ्रम से पधारे हूं । यहाँ ग्रभी तक ग्रह या मगर की मूर्ति का इस कथा के साथ संबंध नहीं दीख पड़ता, क्योंकि 
गज का ग्राह करने वाले नाग और नागी है । 


९-प्रकृति-कन्या 


(कलाकार---.श्री सुधीर खास्तगीर) 


इतनी ममता ! हो मंत्र-मुग्ध 

ममतासयि ! कक अल 

पंत मुख-सुधा पान ! 

नभ की उड़ान, 

पंखों का सुख लो, कोकिल, शुक, सारिका सभी 
शभ्रो' मधुर तान, खिच आए 


सब खिच श्राये प्रचरज यह महान्‌ ! 


खलिज्र-परिचय ७४६ 


१०-१६-बुन्देलख ण्ड-चित्रावली 
अ-ओरछा का किला 


ओरछा का यह किला भारत के प्रसिद्ध किलों में से एक है । इसके भ्रधिकांश भागों का निर्माण ओरछा के 
प्रतापी नरेश वीरसिहदेव प्रथम ने करवाया था। किले के भीतर कई इमारतें भारतीय वास्तु-कला की दृष्टि से 
अत्यन्त महत्वपूर्ण हें। उनमें प्रमुख राजमहल और जहाँगीर-महल हे । राजमहल तीन मंजिल का है । इसमें 
कहीं भी काष्ठ का प्रयोग नहीं हुआ है । महाराज वीरसिंह प्रथम की यह कला-कृति वास्तव में बड़ी सुन्दर हे । जहाँ- 
गीर महल में पत्थर की कारीगरी दर्क्षनीय है । यह किला वेत्रवती के तट पर बना हुआ है । भीतरी भाग की तरह 
इसका बाहरी भाग भी कितना चित्ताकषंक है । 


आ-ओरखछा में वेत्रवती 


श्रोरछा का महत्व उसके भव्य प्रासादों के कारण तो हें ही, साथ ही वहाँ का वेत्रवती का प्र।क्ृतिक सौंदय्य 
भी बड़ा ही मोहक है । वेशत्रवती को 'कलौ गंगा” (कलियुग की गंगा) कहा गया है । बुन्देलखण्ड की प्रमुख नदियों 
में से यह एक है । 

ओ्रोरछा में इसके तट पर अनेक प्रतापी श्रोरछा न रेशों की समाधियाँ (छतरियाँ ) बनी हुई है। चित्र में बाई श्रोर 
वीरसिह देव प्रथम की समाधि है, जो यहाँ के बड़े यशस्वी राजा हुए है । इमारतें बनवाने का इन्हें बड़ा शौक था और 
बहुत से किलों का इन्होंने निर्माण कराया था। दतिया के महल, शरछा, बल्देवगढ़, जतारा, दिगौड़ा आदि के किले 

इन्हीं के बनवाये हुए हें । 
इ-बुन्देलखण्ड का एक ग्रामीण मेला 


प्रस्तुत चित्र क॒ण्डेश्वर के मेले का है । यह स्थान टीकमगढ़ से चार मील के फासले पर ललितपुर जाने वाली 
सड़क पर स्थित है । यहाँ पर जमड़ार नामक नदी के किनारे प्रतिवर्ष शिवरात्रि के श्रवसर पर पंद्रह दिन तक मेला 
लगा करता है । दूर-दूर के दुकानदार आते हें । सहस्नों नर-नारी एकत्र होते हे । बुन्देलखण्ड की एक भलक इस 
मेले में मिल जाती है । इस मेले को इस प्रांत का प्रतिनिधि-मेला कहा जा सकता हैं । 


ई-उषा-विहार 


कण्डेश्वर से लगभग दो मील पर जमड़ार और जामनेर नदियों का संगम है । कुण्डेदवर पर जमड़ार की 
'दो शाखाएँ हो जाती हँ श्रौर ये दोनों करीब मील डेढ़ मील के श्रन्तर से जामनेर में जाकर मिलती हें। इन शाखाओ्रों 
तथा जामनेर के सहयोग से एक द्वीप का निर्माण होता है, जिसपर घना जंगल है । इसका नाम 'मधुवन' रक्‍्खा गया है । 
इसी 'मधूवन' में जाम॑नेर के कई सुन्दर दृश्य हेँ। प्रस्तुत चित्र में जामनेर मंथर गति से बहती दिखाई देती है । 
उनके दोनों किनारों पर घने वृक्ष हें, जिनका प्रतिबिम्ब पानी में बड़ा भला लगता है । श्री देवेन्द्र सत्यार्थी का कथन 
था कि इसे देख कर कादमीर का स्मरण हो आता है । वाणासुर की पुत्री उषा के, जिसका मंदिर थोड़ी ही दूर पर 
इसी नदी के किनारे बना हुआ है, नाम' पर इस स्थान का नामकरण हुआ है । 


उ-बरी-घाट 
इस चित्र में जामनेर का जल-प्रपात दिखाई देता है। जामनेर की पूरी धारा को एक चट्टान ने रोककर 


भव्य प्रपातों का निर्माण किया है । लगभग दो महीने के लिए ये प्रगात बंद हो जाते हे । वाणासुर जिस ग्राम में निवास 
करता था, उम्र घानपुर ग्र/म को यहीं होकर रास्ता है । यहाँ की प्राकृतिक छूटा दर्शनीय है । 
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ऊ-जतारा के सरोवर का एक दृश्य 


ग्ोरछा-राज्य में लगभग नौ सौ तालाब हें। कई तालाब तो बहुत बड़े हे । प्रस्तुत चित्र में जिस तालाब का 
दृद्य दिखाया गया है, वह राज्य के बड़े तालाबों में से एक है । इसके किनारे पर जतारा का विशाल किला है । उसके 
ऊपर चढ़ कर देखने से तालाब का दृश्य बड़ा सुन्दर दिखाई देता है । इस तालाब के जल से काफ़ी भूमि की सिंचाई 
होती हैं । 

ए-कुण्डेश्वर का जलू-प्रपात 

इस चित्र में जमड़ार नदी से निर्मित जल-प्रपात का दृदय उपस्थित किया है। वतंमान श्रोरछा-नरेश के 
पितामह ने लाखों की लागत से इस प्रपात तथा इसकी निकटवर्ती कोठी का निर्माण कराया था। बड़ा ही मनोरम 
दृश्य हैं। इसके नजदीक शिव जी का संगमरमर का मंदिर हूँ । यह स्थान बुन्देलखण्ड का तीथे माना जाता है । कहा 
जाता है कि वाणासुर की कन्या उषा यहाँ श्राकर शिव जी पर जल चढ़ाया करती थी। प्रकृतिक एवं धामिक दृष्टि से 
यह स्थान बड़ा महत्व- पूर्ण है । 

१७-अहार का एक दृश्य 


बुन्देलखण्ड का यह गौरवशाली तीर्थ अहार ओरछा-राज्य की राजधानी टीकमगढ़ से लगभग ९२ मील 
पूर्व में स्थित है । ग्यारहवीं-बारह॒वीं शताब्दी की ढाई-तीन सौ प्रतिमाओं का वहाँ पर संग्रह है । भगवान शांतिनाथ 
की मूर्ति के शिलालेख से पता चलता हे कि प्राचीन काल में वहाँ पर 'मदनेशसागरपुर' नामक नगर था, जो कई मील 
के घेरे में बसा था। 

इस समय वहाँ पर दो मंदिर और एक मेरु है तथा पाठशाला और क्षेत्र के कुछ कमरे । प्रस्तुत चित्र में दोनों 
मंदिर दिखाई देते हे । दाईं भ्रोर का मंदिर प्राचीन है भ्रौर उसमें शांतिनाथ भगवान की अ्रठारह फूट की भत्यन्त 
भव्य श्रौर मनोज्ञ मूरति है। दूसरा मंदिर उतना पुराना नहीं हे । 

प्रतिमाओं को व्यवस्थित रूप से प्रतिष्ठित करने के लिए वहाँ पर एक संग्रहालय का निर्माण हो रहा है । 
उपलब्ध मूर्तियों में ६८ फीसदी पर शिला-लेख हें, जिनसे इतिहास की अनेक महत्त्वपूर्ण बातों का पता चलता है । 
ग्रहार प्राकृतिक सौंदयं का भण्डार हैं । 


१८-भगवान शांतिनाथ की मूर्ति 


भगवान शांतिनाथ की इस अ्रठारह फूट की प्रतिमा के कारण अ्रहार का गौरव कई ग्‌ना बढ़ गया है । इस 
भव्य मूर्ति का निर्माण सम्वत्‌ १२३७ में पापट नामक मूर्तिकार ने किया था। इसके आसन पर जो शिला-लेख दिया 
हुआ है, वह एतिहासिक दृष्टि से बड़ा महत्त्वपूर्ण हे। उससे पता चलता हे कि यह प्रतिमा चन्देल नरेश परमद्धिदेव 
के राज्यकाल में तेयार हुई थी। श्री नाथूराम जी प्रेमी का कथन हूँ कि इस ज॑सी भव्य, सौम्य और सुन्दर प्रतिमा 
उन्होंने श्राजतक नहीं देखी । महान्‌ शिल्पी पापट ने सुप्रसिद्ध गोम्मटेश्वर की मूर्ति के निर्माता की कला-प्रतिभा को 
भी अपने से पीछे छोड़ दिया है । इस मूर्ति का सौष्ठव और अंग-प्रत्यंग की रचना दर्शकों के सम्मुख एक जीवित सौंदय॑ 
मूर्ति को खड़ी कर देती है। इतनी विज्ञाल प्रतिमा को इतना सर्वाज़ सुन्दर बनाने का काम पापट जैसा कला- 
विशेषज्ञ और साधक ही कर सकता था । 


१९-कुं थुनाथ भगवान की मूर्ति 


यह मूर्ति शांतिनाथ भगवान के बाएँ पादव॑ में है और ग्यारह फूट की है। इसका रचना-काल भी वही है । 
यद्यपि इस मूर्ति की नासिका भौर स्‍भोष्ट खंडित है, तथापि उसका सोंदये झ्राज भी बड़ा भ्राक्षक बना हुआ है । बड़ी 


खित्र-परिचय ७५१ 


मूर्ति की भांति इसके भी भ्रंग-अत्यंगों की रचना बहुत ही निर्दोष हैँ । इसके श्रासन पर एक बड़ा मासिक लेख 
उत्की्णं है, जिससे पता चलता है कि श्रपने बंधुओं के निधन के कारण एक शोकमग्न श्रेष्ठि ने इसका निर्माण 
कराया था। क्‍ 

ये मूर्तियाँ बुन्देलखण्ड का ही नहीं, समूचे भारतवर्ष का गौरव है । निस्संदेह प्रकाश में श्राने पर कला-प्रेमी 
संसार इनकी शोर आकृष्ट हुए बिना नहीं रहेगा । 


२०-पद्माञज्जलि 

(कलाकार---श्री सूधीर खास्तगीर ) 
पद्मलोचन मुंदे-से, मृत्तिवत्‌ श्राह्नान में । 
कर-पद्ाम में | ग्राज पलकों में जड़ित 
पद्माञ्जली ले सुदु स्वप्न को-- 
भ्रध्यं देती, बॉधती हो तापसी,-- 
शीश नत तुम कौन से ? 
शुभ ध्यान में । पर, जगत्‌ के सामने 
साधना साकार-सी, मत खोलना 
ग्राराधनता जग की ध्यान की पलकें, 
सिमिट कर प्रधर ये मोन के । 

२१-नृत्य-मत्ता 
(कलाकार---.श्री सुधीर खास्तगीर ) 
(१) 
चित्र-से हो खींचती फेलाती मधुर ? 
चित्र-से हो खींचती वेह-बल्ली डोलती है 
हज श्राज यों-- 
देवता के हेतु किस ! के 
प्राज सतवाला बनाने को किसे केस नवल ऋतुराज की 
कल्पना का जाल मधु-वात से ? 
(२) 

नृुत्य-मत्ते ! धन्य भी संकुल 
छा गया भू-लोक में सु-यौवन-भार से । 
लो, तुम्हारा स्वर्ग में हे खिल रहा सखि, मौन-सा 
नुत्य माया-जाल-सा । मुढुल कर-जलजात किस संकोच में ? 


मोट--श्री सुधीर खास्तगीर के चित्रों के परिचय के लिए हम श्री भगवती प्रसाद चंदोला तथा देवगढ़ के 
चित्रों के परिचय के लिए डा० वासुदेवशरण भ्रग्रवाल तथा श्री कृष्णानंद गुप्त के भ्राभारी हे । 
अल 


